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Zu dieser Nummer

Im vergangenen Jahr ist Heinold Fast im Alter von 86 Jahren gestorben. Im
Namen des Mennonitischen Geschichtsvereins sei an dieser Stelle mit grofler
Dankbarkeit an den einstigen Vorsitzenden und Kollegen in der Schriftlei-
tung der Geschichtsblitter erinnert. Wie der Nachruf erkennen ldsst, ver-
dankt die Tduferforschung Heinold Fast viel.

Astrid von Schlachta, die Vorsitzende des Geschichtsvereins, hat den Weg
nachgezeichnet, den Heinold Fast von seiner Dissertation iiber Heinrich Bul-
linger und die Tdufer (1959), die Herausgabe der Quellen zur Geschichte der
Téufer in der Ostschweiz (1973) und das so genannte Kunstbuch aus dem
Kreis um Pilgram Marpeck (2010) gegangen ist. Ihr Nachruf ist die iiberar-
beitete Fassung der Rede, die sie bei der Trauerfeier am 7. Dezember 2015 in
Emden hielt.

James M, Stayer erinnert sich an die Anregungen, die er fiir seine Forschun-
gen zum Taufertum von ihm empfangen hat und wiirdigt die Leistungen Hei-
nold Fasts am Beispiel der Diskussion um den Begriff der ,,Schweizer Brii-
der®, Deutlich wird, dass Heinold Fast zwar in einem weiteren Sinne die Ziele
der so genannten Bender-Schule verfolgte, sich aber dennoch neueren Ein-
sichten nicht verschloss. Als sich die ersten Konturen einer revisionistischen
Forschung unter dem Stichwort der ,Polygenese” des téuferischen Ursprungs
im Aufbruch der Reformation des 16. Jahrhundert bereits abzeichneten, trug
er dazu bei, die Forschungen mit seiner prizisen Quellenkenntnis zu beglei-
ten und zu bereichern.

Mit Katharina Reinholdts Untersuchung iiber Ehe und Sexualitit im Taufer-
tum (2012, s. Besprechung in den MGBI 2014, S. 192 - 195) ist das Interesse
fiir die Geschlechterbeziehungen in den verschiedenen tauferischen Bewe-
gungen verstarkt worden, das vor allem mit den Arbeiten von Marion Ko-
belt-Groch und Sigrun Haude erwacht war. Jetzt hat Ralf Klétzer, ausgewiese-
ner Fachmann fiir das Miinsteraner Taufertum, dieses aspektenreiche Thema
auf einer theologischen Studientagung der Arbeitsgemeinschaft Mennoniti-
scher Gemeinden erneut aufgegriffen. Es geht um das tauferische Alltagsle-
ben, das von einem starken Endzeitbewusstsein des Hutschen Taufertums
erfasst war und unterschiedliche Formen neuer Geschlechterbeziehungen



hervorbrachte. Dariiber hinaus lasst die Thematik erkennen, wie bedeutsam
eine sozial- und kulturgeschichtliche Erforschung des Taufertums sein kann.

In fritheren Zeiten hat die genealogische Erforschung mennonitischer Famili-
en eine bedeutende Rolle gespielt. Inzwischen ist das Interesse daran zuriickge-
gangen. Hier und da aber ist der Wunsch an die Schriftleitung herangetragen
worden, doch auch diesem Zweig der Mennonitenforschung wieder mehr Auf-
merksamkeit zu schenken. Wir wollen diesem Wunsch gerne nachkommen
und bitten um geeignete Beitrdge. In dieser Ausgabe zeigt Elisabeth Kludas,
wie viel Fleiff und Akribie aufgewandt werden miissen, um Licht in die ver-
wandtschaftlichen Zusammenhinge der Familie Heinrich Bar vom Dammhof
(bei Adelshofen in Baden-Wiirttemberg) und Christian Herr vom Rauhof (bei
Sinsheim) zu bringen und einen Eindruck vom beruflichen und religiésen Le-
ben mennonitischer Pachterfamilien im Badischen des 18. und 19. Jahrhun-
derts zu vermitteln. Beide Familien waren unter den Einfluss Samuel Frohlichs
geraten, der in der Schweiz die Richtung der Neutdufer ins Leben gerufen hat-
te. So zeigt sich, dass genealogische Forschungen nicht nur fiir die Familienge-
schichte im engeren Sinne bedeutsam sind, sondern auch fiir die konfessionelle
Entwicklung innerhalb des Mennonitentums.

Im letzten Jahr hat Diether Gotz Lichdi seinen 80. Geburtstag gefeiert. Leider
ist es erst jetzt moglich, ihm mit einer ausfiihrlichen Wiirdigung seiner histori-
schen Arbeiten zur Geschichte der Mennoniten eine kleine Freude zu bereiten.
Dabei handelt es sich nicht nur um Gesamtdarstellungen mennonitischer Ge-
schichte, mit denen er den Informationsstand in den Mennonitengemeinden
und dariiber hinaus verbessern wollte, sondern auch seine monografischen
Beitrdge zu den deutschen Mennoniten im Dritten Reich und zur Freikirchen-
forschung.

Hans-Jiirgen Goertz und Marion Kobelt-Groch



Aufsatze

James M. STAYER

Die,Schweizer Briider” - Auf der Suche nach einer neuen
Definition
Selbstkritik und Dialog in der Tauferforschung

Im Gedenken an Heinold Fast

Heinold Fast starb am 22. November 2015. Wie John Howard Yoder, Hans-Jiir-
gen Goertz und ich, mit denen er eng zusammengearbeitet und die er unter-
stiitzt hatte, gehorte er in der Taufer- und Mennonitenforschung zur Generati-
on der ,nachbenderischen Schule®. Unter uns gab es keinen groferen Zankap-
fel als den Begriff und die Bedeutung der ,Schweizer Briider®, die es genauer
als bisher zu bestimmen galt. Dieser Aufsatz ist Heinold Fast gewidmet — in
Erinnerung an ihn und mit groflem Respekt vor seinem Beitrag zur Taufer-
forschung.

Der neueste Versuch, die Schweizer Briider zu definieren und zu beschrei-
ben, wurde von Martin Rothkegel in der Internetversion des Mennonitischen
Lexikons (Band V) unternommen.! Rothkegel beschreibt die ,,Schweizer Brii-
der* als ,eine konfessionelle Gruppierung der Taufer (...), die um 1540 in der
Pfalz greifbar wird. In den folgenden Jahrzehnten integrierten die Schwei-
zer Briider (...) tduferische Restgruppen in Siiddeutschland, im Elsass, der
Schweiz, den Rheinlanden, Hessen und Mahren.“ Das war die einzige Gruppe,
die in der Lage war, sich mit organisierten Gemeinden und eigener Entschei-
dungsvollmacht im siidwestdeutschen Sprachraum iiber das letzte Drittel des
16. Jahrhunderts hinaus zu behaupten. Ein Gesangbuch, der Ausbund, und eine
Konkordanz wurden in der frithen Zeit der Bewegung zwischen 1535 und 1540
zusammengestellt. Die Schweizer Briider erlebten das Amische Schisma von
1693, In dem Lexikonartikel heifit es weiter: ,Der Gruppenname ,Schweizer
Briider’ ist in Analogie zu anderen seit den 1530er Jahren entstehenden tdu-
ferischen Gruppenbezeichnungen gebildet (z. B. Austerlitzer Briider, Hutteri-
sche Briider, Philipper Briider, Gabrieler Briider). Der Ursprung dieses Typs
von Gruppennamen weist nach Mahren, wo entsprechend dem tschechischen

Mennonitische Geschichtsblatter
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Sprachgebrauch die Bezeichnung ,Briider’ fiir separatistische Gruppierungen
unterschiedlicher theologischer Pragung iiblich war (z. B. B6hmische Briider,
Habrovaner Briider)”

Weiterhin bemerkt Rothkegel, dass sich Taufer, die aus der Pfalz und anderen
Gegenden nach 1708 nach Pennsylvanien auswanderten, ,,Schweizer Briider”
nannten, im Unterschied zu den hollindischen und norddeutschen ,,Menno-
niten”. Das veranlasste amerikanische Mennoniten pennsylvanisch-deutscher
Herkunft wie John Horsch und Harold S. Bender dazu, eine klar definierte
pazifistische und ,evangelische” Téufertradition zu konstruieren, die mit den
ersten Erwachsenentaufen in Ziirich 1525 einsetzte. In abgekiirzter Form ist
diese Interpretation in Benders Biografie Konrad Grebels, des ,,Griinders der
Schweizer Briider®, eingegangen. Rothkegel erwéhnt meinen Aufsatz in Church
History aus dem Jahr 1978, The Swiss Brethren: an Exercise in Historical Defini-
tion, als Anfang einer kritischen Uberpriifung dieses Konzepts der ,Schweizer
Briider’ und auch die These in Werner Packulls Hutterite Beginnings (1995),
“dass die Gruppierung der Schweizer Briider nicht 1525 in der Schweiz, son-
dern in den spiten 1530ern oder frithen 1540ern in der Pfalz entstanden sei”
In diesem Buch hat Packull die erste Geschichte der philippischen Briider in
Mahren geschrieben und bemerkt, dass die Philipper sich nach der Auswei-
sung aus Mihren vor 1542 mit einer schon bestehenden Gruppe der ,,Schwei-
zer Briider® verbanden.

Rothkegel fasst die Polemik gegen die ,Schweizer Briider® zusammen, die
von opponierenden tauferischen Gruppierungen, den Bundesgenossen von
Austerlitz und den Hutterern, geduflert wurde. Die Austerlitzer warfen den
»Schweizer Briidern“ Gesetzlichkeit vor, einen exzessiven Gebrauch des Banns
und mangelnde Achtung gegeniiber ihren Anfiihrern. Die Hutterer erwihnten
auch, dass die ,,Schweizer Briider“ sich nicht ordnungsgemif ihren Gemein-
deleitern fiigten, und bemerkten, dass sie am privaten Eigentum festhielten,
Kriegssteuern abfithrten und behaupteten, ein siindlos perfektes Leben zu fiih-
ren. Rothkegel fiihrt Stellungnahmen aus méhrischen Quellen an, aus denen
hervorgeht, dass die ,Schweizer Briider* die Taufe nicht mehr praktizierten
und zudem auf jemanden zuriickgehen, der ,,Hans Schweizer“ genannt wurde.
Er kommt in seinem Lexikonartikel zu dem Schluss: “Wann und unter wel-
chen Umstanden Taufergemeinden in der Schweiz Anschluss an das mikro-
konfessionelle Gemeindenetzwerk der Schweizer Briider fanden, muss von der
Forschung prazisiert werden. Ferner wire die Identitit der bisher nicht niher
greifbaren Griindergestalt zu kliren und der Frage nachzugehen, ob die Ge-
meinden der ,Schweizer Briider’ auch auflerhalb Mihrens ungetaufte Personen
umfassten.”



In einer Hinsicht ist Martin Rothkegel sicherlich zu nachsichtig mit mir. In
meinem Aufsatz tiber die ,,Schweizer Briider“ (1977/1978) nahm ich Harold S.
Benders Konzept auf, dass Konrad Grebel der ,,Griinder der Schweizer Briider”
gewesen sei, und akzeptierte die Ansicht John Howard Yoders und Heinold
Fasts, dass Michael Sattlers Sieben Artikel von Schleitheim der ,Kristallisations-
punkt“? der ,,Schweizer Briider” gewesen seien (wenn auch nicht des Taufer-
tums insgesamt, das Anfithrer und Impulse auflerhalb der ,Grebel-Sattler-Li-
nie*® einschloss, wie Fast das eigentliche Taufertum auf der Jubilaumskonferenz
(1525-1975) in Riischlikon nannte. Wenn Rothkegels Definition der ,Schweizer
Briider’ als eine tduferische ,,Mikrokonfession®, die in den spéten 1530er Jah-
ren in der Pfalz entstanden war, akzeptiert wird, war mein Aufsatz {iber die
»Schweizer Briider” ganz und gar auf die Phase der tduferischen Geschichte
bezogen, die dieser besonderen Sammlungsbewegung vorausging. Indessen
erdfinete Werner Packulls Beschreibung der Philipper in Hutterite Beginnings
(1995)*, wie Rothkegel weiter erlduterte, unsere neuere Analyse vom Aufbruch
kleiner téduferischer Gruppierungen wihrend der 1530er Jahre.

Meine Beobachtung in Anabaptists and the Sword (1972), dass es verschiedene
Ansichten im frithen Taufertum zu Krieg und weltlicher Obrigkeit gab,’ fithr-
te mich zu einer {iberpointierten Unterscheidung tiuferischer Gruppen. In
der ersten Auflage von 1972 zeigt eine Landkarte die Gebiete der ,Schweizer
Briider” (die sich iiber die Schweiz hinaus bis in Elsass und nach Schwaben
ausdehnten), der ,Oberdeutschen Sekten’, der ,mitteldeutschen Taufer” und
der ,Melchioriten®. Diese Gruppierungen schienen durch unterschiedliche téu-
ferische Lehren von der Schwertgewalt gekennzeichnet gewesen zu sein. Die
Tatsache, dass die Taufen wichtiger Tauferfithrer wie Hans Dencks und Melchi-
or Hoffmans nicht mit einer von der Schweiz ausgehenden Mission in Verbin-
dung gebracht werden konnten, fiihrte zur Ausarbeitung des Aufsatzes ,,From
Monogenesis to Polygenesis” von Werner O. Packull, Klaus Deppermann und
mir, der 1975 in The Mennonite Quarterly Review® erschien. Freilich war die-
se Sicht nicht ganz neu: George H. Williams hatte schon frither von den drei
tauferischen Entstehungsherden in Ziirich, Augsburg und Emden gesprochen.
Und auch Jan J. Kiwiet, der sich in seinen Studien auf Hans Denck und Pilgram
Marpeck konzentriert hatte, bestand darauf, zwischen dem siiddeutschen Téu-
fertum und den T#ufern, die sich iiber die Schweiz hinaus verbreiteten, zu un-
terscheiden.”

Niemand war so entschieden dagegen, die Taufer in verschiedene Gruppen
einzuteilen, wie John Howard Yoder. Seine Generation widersetzte sich Harold
S. Benders Annahme, dass das Taufertum ,sogar als ein linker Fliigel zu der
grofien protestantischen Bewegung und zu keiner anderen” gehorte.® Leute wie



Yoder, Heinold Fast und Hans-Jiirgen Goertz verlangten von der Tauferfor-
schung mehr als den Ruf der &ltesten amerikanischen , Historischen Friedens-
kirche von theologisch abwertenden Zuschreibungen zu reinigen und ihren
protestantischen Charakter zu bestétigen. Wie Heinold Fast mir einmal erzahl-
te, sei die Zeit gekommen, nachdem die Geschichte der Taufer im Wesentli-
chen geschrieben war, sich auf die theologische Bedeutung dieser Geschichte
hin zu bewegen. Zumal sich diese jungen mennonitischen Theologen in den
frithen Jahren des Kalten Krieges im Okumenischen Rat der Kirchen engagier-
ten, waren sie der Meinung, dass der tauferische Pazifismus mehr als nur von
konfessioneller Bedeutung war. In den Augen Yoders war das Téufertum des
16. Jahrhunderts nichts weniger als die Wiederbelebung der Kirche Jesu und
der Apostel, welche ein Modell der ,,Politik Jesu® fiir eine Welt anbot, die mit
MAD (Mutual Assured Destruction) von Ost und West konfrontiert war.
Heinold Fast stand unter dem starken Eindruck, den John Howard Yoder auf
ihn ausiibte, gleichzeitig war er ein priziser und verheiflungsvoller Interpret
der historischen Tauferquellen. Nicht zuletzt gab es eine betrichtliche Span-
nung zwischen Fast als Theologen und als Historiker. Seine Edition der Quellen
zur Ostschweiz in Quellen zur Geschichte der Taufer in der Schweiz (1973) ist
in meinen Augen die beste Edition unter allen Quellenbanden zur Téauferge-
schichte.’

Er arbeitete sehr eng mit mir zusammen, als ich von 1960 bis 1961 in Freiburg
Br. an der Fassung meiner Dissertation arbeitete, die ich 1964 an der Cornell
University unter dem Titel The Doctrine of the Sword in the First Decade of An-
abaptism einreichte, und wir diskutierten Probleme, die sich der Forschung neu
zu stellen begannen. In jener Zeit veroffentlichte Heinold Fast eine Quellen-
sammlung in modernisierter Sprache: Der linke Fliigel der Reformation: Glau-
benszeugnisse der Taufer, Spiritualisten, Schwirmer und Antitrinitarier (1962).°
Fasts Zusammenstellung der historischen Gestalten spiegelt in dieser Antholo-
gie Yoders Tiuferverstindnis wider. Téufer waren fiir ihn die ,evangelischen
Taufer®, die sich untereinander zwar nicht in allen Punkten der Lehre einig
waren, dennoch aber gemeinsam den hochsten und besten Ausdruck der re-
formatorischen Wiederentdeckung des Evangeliums reprisentierten. Eroffnet
wurde der Abschnitt {iber die Taufer mit dem Bericht von den Ziircher Tau-
fen im Januar 1525 aus der Hutterischen Chronik und Konrad Grebels Brief an
Thomas Miintzer vom September 1524, dann folgten Texte von Felix Mantz,
Balthasar Hubmaier, Michael Sattler, Hans Hut, Lienhart Schiemer, Pilgram
Marpeck, Leupolt Scharnschlager, Ulrich Stadler, Menno Simons, Dirk Philips
und Anneken Jans."” In dieser Zeit, als Der Linke Fliigel der Reformation ent-
stand, las Heinold Fast das Material {iber Hans Hut, das in meine Dissertation

10



fiir die Cornell University 1964 einging. Er erzéhlte mir dann, dass er es nach
der Lektiire nun bedauere, Hans Hut unter die Taufer eingeordnet zu haben.
Damals hatte die mennonitische Forschung (besonders ein Artikel von Herbert
Klassen in The Mennonite Quarterly Review, 1959) Hans Hut dem ,evangeli-
schen Taufertum” einverleibt’’, und Fast hatte die fragwiirdige Behauptung in
der Hutterischen Chronik akzeptiert, dass Hut in Nikolsburg an der Seite der
Stibler gegen die Schwertler Hubmaiers gestanden habe.' Ich nehme an, dass
Fast bei einer etwaigen Revision der Typologie Hut als Schwirmer klassifiziert
hitte.

Den geradlinigen, theologischen Charakter der antitrinitarischen Gruppe ein-
mal beiseite gelassen, reprisentiert die Zuordnung der T#ufer, Spiritualisten
und Schwirmer, deren Texte Fast zusammengestellt hat, die Sichtweise John
Howard Yoders. Das bedeutet, dass Gestalten aussortiert wurden, die keine
~laufer” waren, weil sie keinen Anteil an der Wiederentdeckung des wahren
Evangeliums im Neuen Testament gehabt hétten. Die spiritualistische Katego-
rie war weniger problematisch als die Kategorie der Schwirmer. Kaspar von
Schwenckfeld und Sebastian Franck waren schon lange vorher als Spiritualis-
ten gefithrt worden, so sehr sie sich auch voneinander unterschieden. Hans
Denck wird in Fasts Sammlung mit dem ,Widerruf “ vorgestellt, den dieser auf
Dréngen Johannes Oecolampads kurz vor dem Ende seines Lebens verfasste.
Abgesehen von der Frage, ob Oecolampad an diesem Text herumflickte, konnte
die Meinung vertreten werden, dass es sich hier nicht um Dencks Theologie
in reinstem Ausdruck handelte. Fast anerkennt, dass Denck eine Gestalt an
der Grenze zwischen Taufertum und Spiritualismus war (einer der vielen, mag
hinzugefiigt werden), aber im Linken Fliigel der Reformation erscheint Denck
als Spiritualist, nicht als Taufer.!s

Andreas Karlstadt, Thomas Miintzer, Melchior Hoffman, Obbe Philips und
Bernhard Rothmann werden als ,Schwirmer® klassifiziert.'> Abgesehen von
dem lutherischen Fluch, der auf ihm lastete, trotz realer Kontakte mit Prototiu-
fern und der Tatsache, dass einige seiner prominenten Anhénger nach seinem
Tod Téufer wurden, kann Thomas Miintzer nicht als Taufer charakterisiert
werden. Wohl gibe es Griinde, in ihm einen Spiritualisten zu sehen. Andreas
Karlstadt ist wie Bernhard Rothmann eine Gestalt, die sich zwischen Taufer-
tum und den Reformierten bewegte. Die sensibelste Klassifizierung Melchior
Hoffmans, trotz seiner anfinglichen Neigung zum Luthertum und Kontakten
mit prominenten Reformierten und Spiritualisten, diirfte jedoch in seiner Zu-
ordnung zu den Tiufern bestehen. So weit mir bekannt ist, hatte Yoder seine
Erklarungen niemals zuriickgenommen oder iiberpriift. Die Einfithrung sei-
ner typologischen Kategorie ,,Schwirmer* stellt einen Eingriff in die Taufer-



forschung dar, der héchstwahrscheinlich am wenigsten zu verteidigen wire.
Seit 1523 begann Martin Luther, alle reformatorischen Gestalten, die ihm nicht
Recht gaben, als ,,Schwirmer® einzustufen.'” Darunter zihlte er auch Ulrich
Zwingli und dessen Anhénger. Die neuere Reformationsforschung hielt sich bis
ins frithe 20. Jahrhundert hinein auf Distanz zu Luthers polemischen Kategori-
en. Fiir Kirchenhistoriker oder Theologen waren die Gestalten, die Luther un-
ter die Schwirmer zédhlte, stets ,,sogenannte” Schwérmer. Das dnderte sich mit
Karl Holl und der ,,Lutherrenaissance® Schon als weithin bekannter Lutherfor-
scher bestand Holl darauf, dass sein Aufsatz ,Luther und die Schwarmer* (ver-
offentlicht 1923) ,,absolut notwendig zur Abrundung [meines] geschichtlichen
Bildes® gewesen sei. Hier wurde zum Ausdruck gebracht, dass Luthers Theolo-
gie, so wie Holl sie beschrieb, die legitime Tradition der Reformationstheologie
begriindete. Sie stand im Gegensatz zur ,, mystisch gearteten Frommigkeit® der
Schwirmer. Thre ,Frommigkeit® verkiimmerte indessen in sukzessiven Stadi-
en, bis sie sich schlieflich im Rationalismus der Aufklarung ganz aufloste.
Nach Holl begann diese theologische Mystiktradition mit Thomas Miintzer
und schwichte sich {iber die Tédufer hin zu Sebastian Franck und George Fox
merklich ab.’® Als Mitglied einer Preuflischen Kirche, die lutherische und re-
formierte Theologie miteinander zu verschmelzen versuchte, loste Holl die
Zwinglianer aus der Kategorie der ,,Schwirmer® heraus und brachte es fertig,
eine Zeitlang religiose Polemik mit Wissenschaftlichkeit zu vermischen. Man
kann nun annehmen, dass sich Yoder, ein eben solcher Dogmatiker wie Holl,
entschloss die Kontrolle {iber den Schwirmerbegriff zu {ibernehmen, um die
»schlechten Taufer” auszusortieren, die es nicht verdient hitten, als ,,Taufer”
bezeichnet zu werden. Die mutige Konsequenz, Pilgram Marpeck als einen
~guten Taufer” zu klassifizieren, der er sicherlich war, zog Heinold Fast in
seinen frithen Untersuchungen zum Kunstbuch und zum Téufertum in der
Ostschweiz. Er war auf Streitigkeiten zwischen Pilgram Marpeck und seinen
Anhingern auf der einen Seite und Taufern auf der anderen gestofien, die
sie als ,,Schweizer Briider ansprachen. In den 1540er Jahren gab es Differen-
zen zwischen der Gruppe um Marpeck und den ,Schweizer Briidern® in St.
Gallen und Appenzell. Fast stiitzte sich auf die Chronik Johannes Kesslers, in
der von ungeziigelten Exzessen unter den Taufern in St. Gallen und Appenzell
berichtet wird, und meinte, dass diese Schweizer Briider eine ,,Sonderstellung®
eingenommen hitten.”” Mit anderen Worten, in diesem Fall reprisentierte die
Bruderschaft Marpecks die wahren Taufer, und die ,,Schweizer Briider in der
Ostschweiz waren ,,Schwidrmer*. Mit meiner Annahme eines eigenen siiddeut-
schen Taufertums argumentierte ich im Anschluss an Jan J. Kiwiet, dass wir im
Gegenteil wihrend der 1540er Jahre in St. Gallen und Appenzell zwei mikro-

12



konfessionelle Gruppen aufeinanderprallen sahen. Wer die bessere oder wahre
Theologie hatte, stand nicht zur Diskussion. Das ist auch die Position, die Mar-
tin Rothkegel jetzt einnimmt.

Aber Fast und Yoder meinten zu Recht, wie sich herausstellen sollte, dass zu
verschiedener Zeit und an unterschiedlichen Plétzen individuelle Lehrdifferen-
zen unter Taufern nicht darauf schlieflen lassen, dass tauferische Gruppen im
Streit miteinander lagen. Vor dem Auftreten bestimmter Bruderschaften wih-
rend der Einwanderung nach Mahren in den spéten 1520er und den frithen
1530er Jahren schienen innerhalb des Taufertums keine gruppenegoistischen
Auseinandersetzungen geherrscht zu haben. Meine urspriingliche Meinung
{iber die ,,Schweizer Briider® nach 1527 gestaltete sich als Vorstellung von einer
Gruppe, die sich um die Sieben Artikel von Schleitheim organisiert hatte. Das
war im Grunde das Bild, wie Zwingli es 1529 von seinen téuferischen Gegnern
im Elenchus gezeichnet hatte.” Es schien sich in den schweizerischen Disputa-
tionen zwischen Reformierten und Téufern in Bern und Basel bestétigt zu ha-
ben. Diese Disputationen lieferten wichtiges Quellenmaterial fiir Anabaptists
and the Sword >

In seinen posthum veréffentlichten Untersuchungen zeigte John S. Oyer, dass
die Taufer in Esslingen nicht von Altesten gefithrt wurden, wie im fiinften
Schleitheimer Artikel vorgesehen®, eine Situation, die auch auf Appenzell zu-
zutreffen scheint. Solange obrigkeitliche Behorden die Téufer nicht verfolgten,
bestanden diese nicht darauf, sich in straff organisierte Gemeinden zuriickzu-
ziehen. In Straf$burg, wo es eine grofiziigige Toleranzpolitik gab, bevor 1533 eine
reformierte Kirchenordnung erlassen wurde, herrschte ein Durcheinander tdu-
ferischer und spiritualistischer Stimmen. Dort engagierten sich Michael Sattler,
Hans Denck, Wilhelm Reublin und Jakob Kautz in Gesprachen mit Gruppen
Gleichgesinnter. Pilgram Marpeck wirkte eine Zeit lang im Auftrag der ,Kirche
im Land Mahren® (d. h. der Austerlitzer Briider)®, und Melchior Hoffman be-
stritt christologische Diskussionen mit Kaspar von Schwenckfeld. Bis zu einem
gewissen Grad fithrten sie beide Ménner dazu, von der chalcedonensischen
Orthodoxie (Jesus Christus ist wahrer Mensch und wahrer Gott) abzuweichen,
ein Schritt, den sonst kein angesehener Straflburger Téaufer mitging. Werner O.
Packull ist darauf ausfithrlich in den Hutterite Beginnings. Communitarian Expe-
riments during the Reformation (1995) eingegangen. Reublin, der an den Taufen
1525 in Zirich teilgenommen hatte, unterschied sich zwar deutlich von dem
cher spiritualistisch orientierten Jakob Kautz, dennoch legten beide ein gemein-
sames Glaubensbekenntnis vor, als sie von 1528 bis 1529 in einem Strafburger
Gefiingnis einsaflen. Nachdem Hoffman 1529 nach Stralburg gekommen war,
pflegte Kautz freundschaftliche Beziehungen zu dessen Anhéngern.*
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Wiahrend seiner Arbeit an Hutterite Beginnings entdeckte Werner O. Packull
Konstellationen, die er als Mitautor von ,,From Monogenesis to Polygenesis*
(1975) nicht erwartet hatte. Als er sein erstes Buch Mysticism and the Early
South German-Austrian Anabaptist Movement, 1525 - 1531 (1977) veroffent-
lichte?, akzeptierte er die These Jan J. Kiwiets von einem siiddeutschen Taufer-
tum, das sich von dem Ziiricher unterschied. Mehr noch, er konzipierte diese
Bewegung als Erbschaft der Taulerschen Mystik, wie Thomas Miintzer sie nach
Meinung von Hans-Jiirgen Goertz (1967) angenommen hatte,® und unterstell-
te dieser Bewegung eine eher mittelalterliche als eine reformatorische Heils-
lehre. Wihrend die nachfolgende Forschung Miintzer allmahlich naher an die
Wittenberger Theologie herangeriickt hat?, gibt es ebenfalls eine aktuelle For-
schungstendenz, auch in der Theologie Luthers einen wichtigen Taulerschen
Impuls am Werke zu sehen.”® In seinem Buch aus dem Jahr 1977 schien Packull
einen nichtlutherischen Charakter seiner Protagonisten zu betonen, der Holls
Ausfithrungen in ,,Luther und die Schwérmer* nicht ganz unihnlich war. Pa-
ckulls weitere Forschungen zum siiddeutschen-osterreichischen-méhrischen
Taufertum, die Heinold Fast als ,grundsolide” lobend begriifite, untergru-
ben einige Annahmen des Buches von 1977. Zu seiner grofien Uberraschung
entdeckte Packull, dass eine frithe Schweizer Gemeindeordnung, die mit den
Schleitheimer Artikeln in Umlauf war, eine Ordnung beeinflusst hatte, die sich
in hutterischen Codices genauso findet wie in der Gemeine(n) Ordnung der
Glieder Christi in sieben Artikel dargestellt (1540), die den Anhéngern Pilgram
Marpecks zuzuschreiben ist.?

Mit dem ersten Teil seiner Hutterite Beginnings legte Packull erstmals auch eine
Geschichte der Philipper und Gabrieler vor, zwei tduferischer Gruppen, die zwi-
schen 1528 und den danach wieder einsetzenden Verfolgungen zwischen 1535
und 1536 aufgeblitht waren. Die Beziehung der Philipper zur mikrokonfessio-
nellen Gruppe der Schweizer Briider ist besonders bedeutsam. Philipp Plener,
ein Weber, der aus einer Gemeinde in der Nihe Strafburgs kam, sammelte
Anhinger aus Schwaben, dem Rheinland und der Pfalz. Packull beschreibt die
Lehren und Praktiken dieser Gruppen als eine diffuse Form schweizerischen
Téufertums, ohne in Ubereinstimmung mit den Schleitheimer Artikeln fest
organisiert zu sein. Dennoch besteht kein Grund zur Annahme, dass Philipp
Plener ein eigenes und einzigartiges Taufertum vertrat, das sich bewusst anders
als das Schweizer Taufertum entwickelt hatte.

Um die Zeit der Vertreibung aus Méahren war die philippische Gemeinde 1535
auf ungefahr vierhundert Erwachsene angewachsen, nachdem Neulinge aus
Westdeutschland sich hinzugesellt hatten. Das wichtigste historische Ver-
machtnis hing mit dieser Vertreibung aus Mahren zusammen. Eine Gruppe
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von fiinfzig Menschen, die in ihre westdeutsche Heimat zuriickkehren wollten,
wurde in Passau inhaftiert. Auf sie soll der Ausbund zuriickgehen, das 1564 ver-
offentlichte erste Gesangbuch der Taufer. In dieser Verdffentlichung waren die
Gesinge den ,Schweizer Briidern® zugeordnet; und Packull zeigte, dass sie von
den Philippern stammten. Diese waren jedoch mehr oder weniger ,Schweizer
Briider) als sie nach Mahren gekommen waren, und sie gingen in ihnen auf,
nachdem sie in ihre Heimat zuriickgekehrt waren.*

Einige Zeit nach meinem verungliickten Aufsatz {iber die ,Schweizer Brii-
der“1977/78 nahm Heinold Fast Kontakt mit mir auf und informierte mich
dariiber, dass der Begriff ,,Schweizer Briider” erst seit den 1540er Jahren in
Umlauf gekommen sei. Zundchst war ich ein wenig verbliifft. Es wollte mir
nicht in den Sinn, dass sich jemand, den ich als ein ausgewiesenes Mitglied
der ,Bender-Schule® betrachtete, mit meiner von Bender iibernommenen
Annahme, Grebel sei der Griinder der Schweizer Téaufer gewesen, kritisch
auseinandersetzte. Doch Fast kannte seine Quellen; er hatte natiirlich Recht.
In diesem Aufsatz hatte ich auch behauptet, dass es eine hollindische menno-
nitische Quelle iiber die Ziircher Taufen vom 21. Januar 1525 gegeben habe,
unabhingig von dem Bericht in der Hutterischen Chronik *, mit dem Heinold
Fast die Tauferquellen in seinem Linken Fliigel der Reformation eingeleitet hat.
H. W. Meihuizen veroffentlichte 1975 einen Aufsatz in Doopsgezinde Bijdra-
gen, ,De Bronnen voor een Geschiedenis van de eerste Doopstoediening”, und
behauptete, dass ein Brief aus dem Jahr 1530, der aus dem Klettgau nach Kéln
ging, die erste Quelle gewesen sei, die die Taufen von 1525 dokumentierte.*
1978, also in demselben Jahr, in dem ich meinen Aufsatz iiber die Schweizer
Briider in Church History veroffentlicht hatte, fragte Fast in Doopsgezinde Bi-
jdragen: ,\Wie doopte Konrad Grebel?“* und demontierte auf sorgfiltige Weise
die meisten Schlussfolgerungen Meihuizens mit dem Ergebnis: Es gab keine
Quelle von den Ziircher Taufen vor dem Bericht in der Hutterischen Chronik.
Was die meisterliche Analyse der Quellen betrifft, war Heinold Fast uniiber-
troffen, weshalb seine Zustimmung zu Packulls Arbeit in der Mitte der 1990er
Jahre gleich doppelt willkommen war.

Die Vertreter der Polygenesis-These konnten sich in den Diskussionen nach
1975 keines totalen Sieges iiber ihre Vorgénger erfreuen. Ebenso wenig war die
Typologie des Linken Fliigels der Reformation mit ihrer Unterscheidung von
Taufern, Spiritualisten und Schwirmern geeignet, alle zu iiberzeugen. 1962
war Heinold Fast sich des Nachweises bewusst, den Frank Wray gefiihrt hat-
te, dass das Bekenntenis (1533) Bernhard Rothmanns, in seiner Typologie ein
Schwirmer, die wichtigste Quelle einer der bedeutendsten tiuferischen Lehr-
schriften war, namlich der Vermanung (1542) des Téufers Pilgram Marpeck.*
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Die Vorschlage H. W. Meihuizens waren zum Teil einleuchtend. Beispielsweise
scheint Meihuizens Annahme korrekt gewesen zu sein, dass Rothmann u. a.
das Fundament fiir einen betrichtlichen Teil tiuferisch-mennonitischer Lehr-
bildung seit 1540 gelegt hatte.*

Martin Rothkegel besteht nicht darauf, dass er das “letzte” Wort iiber die mi-
krokonfessionelle Gruppe gesprochen habe, die ,Schweizer Briidder” genannt
werden. Die Stirke seiner Forschungen zum méhrischen Tdufertum ist, dass
er neue Quellen erschlossen und auf diese Weise die wissenschaftliche Dis-
kussion bereichert hat. Natlirlich werfen einige der spiteren Quellen, die Ro-
thkegel iiber die Schweizer Briider in Méhren gefunden hat, eher Fragen auf,
als dass sie Antworten liefern. Es kann erwartet werden, dass die Gruppe in
Mihren von einem Anfiihrer geschaffen wurde, der aus der Schweiz ,,hinunter®
nach Mihren gekommen war, und sich nicht mit einer der mikrokonfessionel-
len Gruppen verbiindete, die bereits in Mahren existierten. Der Name ,Hans
Schweizer” konnte einfach nur ,einen Mann namens Hans“ meinen, ,der aus
der Schweiz kam". Der Gedanke, dass wir einen ,,Griinder” der ,,Schweizer Brii-
der” in der Pfalz wihrend der 1540er Jahre finden miissen, kénnte sich als eine
unnétige Hypothese erweisen. Ist es nicht moglich, dass die Philipper, als sie
um 1536 in ihre westdeutsche Heimat zuriickgekehrt waren, auf gleichgesinnte
Taufer stieflen und beide Gruppen entschieden, sich gemeinsam ,Schweizer
Briider” zu nennen, entweder weil ihre Art des Taufertums auf die Fliichtlinge
zuriickging, die aus der Schweiz vertrieben worden waren, oder weil sie keine
besonderen Unterschiede zwischen ihrem Taufertum und demjenigen sahen,
wie es in der Schweiz praktiziert wurde - bzw. weil beides zutrifft? Dariiber hin-
aus wollten sie sich nicht den Hutterern in Mahren anschlieflen oder der stren-
gen Autoritit der Altesten unterstellen, die von der ,Kirche Gottes im Lande
Mihren" bestellt worden waren (d. h. den Austerlitzer Briiddern), wie es Pilgram
Marpecks ,,Bundesgenossen” taten. Das wiirde zu Marpecks Vorwurf aus den
frithen 1540ger Jahren gegeniiber den ,,Schweizer Briidern® passen, dass sie
sich ihren Hirten zu fiigen weigerten.”

Rothkegels Skizze der Schweizer Briider in der Internetversion des Mennoni-
tischen Lexikons setzt sich der Kritik aus, dass hier die mahrischen Quellen
fiir ein Thema iiberbewertet werden, das mit Sicherheit nicht vor allem ein
mihrisches Phinomen ist. Hier wollen wir aber hauptsichlich Rothkegels Vor-
ginger, Heinold Fast und Werner O. Packull, loben, die im Laufe ihres gemein-
sam miteinander gefiihrten Dialogs und mit ihren Quellen in der Lage waren,
unausgereifte Interpretationen selbstkritisch zuriickzunehmen.
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RALF KLOTZER

Tauferische Geschlechterbeziehungen in der
aktualisierten Christuserwartung,
1530-1551"

In der Frithphase der Tauferbewegungen ab 1525 suchten Ménner und Frau-
en im reformatorischen Aufbruch und zum Teil in Erwartung der Wiederkehr
Christi tragfahige Grundlagen fiir ihr Gottesverhaltnis und fiir ihr Zusam-
menleben. Es ging um die Gestaltung der Gemeinde, zugleich aber oft auch
um die Geschlechterbeziehungen und konkret um das Verstandnis der Ehe. In
beiden Feldern wurden die sozialen Rollen von Méinnern und Frauen vielfach
verandert? Eine Geschlechtergeschichte des frithen Taufertums miisste Mén-
ner und Frauen umfassend in ihren Moglichkeiten und Wirklichkeiten sozi-
alen Handelns darstellen.’> Mein Thema leitet aber direkt in die Beziehungen
der Geschlechter, die sich im frithen Taufertum verschieden entwickelten.! Sie
miindeten in Einzelfallen in besondere Formen.

Zunichst sei das frithe Tdufertum skizziert. Es entstand bis 1530 innerhalb von
fiinf Jahren in drei Regionen. Die Schweizer Taufer haben ihren Ursprung in
Ziirich. Die hier und in den Schweizer Stddten und Kantonen seit 1525 entste-
henden Taufergemeinden wurden bald verfolgt und schlossen sich seit 1527
von der ihnen feindlichen Umwelt ab. Thren Glauben und ihre Weltsicht for-
mulierten sie 1527 im Schleitheimer Bekenntnis, das die Grundlage der frithen
Identitatsbildung der Schweizer Taufer auch in Abgrenzung zu den anderen
Téufergruppen wurde.

Ein zweites, auf die nahe bevorstehende Wiederkehr Christi wartendes Tau-
fertum begriindete Hans Hut 1526 in Unterfranken. Er und von ihm einge-
setzte Prediger verbreiteten von Thiiringen bis Osterreich die Botschaft von
der Bewahrung der Getauften im Gottesgericht. In Augsburg und Stralburg
mischten sich Einfliisse der beiden tauferischen Richtungen. Melchior Hoff-
man, ein Wanderkiirschner aus Hall (heute Schwibisch Hall), der schon in den
frilhen Reformationsjahren als Laienprediger in Livland, Schweden, Holstein
und Ostfriesland aufgetreten war, kam 1529 in Straf3burg zum Taufertum. Er
begriindete 1530 in Emden das dritte, nach ihm benannte melchioritische T4u-
fertum. Es verbreitete sich in Friesland, in Holland und am Niederrhein. Die
Tauferherrschaft in Miinster entstand 1534 in diesen Zusammenhingen.
Einfliisse vor allem der Schweizer Téufer, aber auch des von Hans Hut geprag-
ten Taufertums wurden in den Fliichtlingsgemeinden der Taufer in Mahren seit
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1526 wirksam, die mehrheitlich nach dem Tiroler TAuferfithrer Jakob Hutter als
Hutterer benannt wurden. Im Anschluss an die Niederlage der Taufer in Miins-
ter, die 1535 von Landes- und Reichstruppen besiegt worden waren, suchten vier
Téaufergruppen das Erbe des nordwestlichen melchioritischen Taufertums neu
zu fassen. Erstens die wenigen Miinsterschen, die nach Oldenburg entkommen
waren. Zweitens die nach Jan van Batenburg als Batenburger bezeichnete Grup-
pe, die mit Brandstiftung, Raub und Mord ihre Gegner und insbesondere den
Klerus angriff. Drittens eine das Gemeindeleben im tauferischen Spiritualismus
aufgebende Gruppe, die der Hollinder David Joris fithrte, meist Joristen genannt.
Viertens die von gemafligten Melchioriten und schlieSlich von dem vormaligen
friesischen Priester Menno Simons gefithrten Gemeinden, die Mennoniten. Alle
Gruppen suchten im Rahmen ihres reformatorischen Anliegens giiltige, tragfa-
hige Formen des Zusammenlebens der Geschlechter.

In den frithen reformatorischen Bewegungen ergaben sich auch fiir Frauen
viele Gelegenheiten, offentlich aufzutreten. Frauen storten Predigten und pre-
digten selbst. Sie scheuten im Einsatz fiir die reformatorische Predigt nicht vor
Konfrontationen mit 6rtlichen und regionalen Obrigkeiten zuriick und riefen
offentlich zur Umkehr auf. Uberall bestimmten sie das Geschehen mit. Wirk-
lich waren es in den Anfingen des Téufertums nicht selten die Frauen, die die
Bewegung antrieben und auf sehr vielfaltige Weise stiitzten.

Einfluss nahmen Frauen auch auf die Neugestaltung der Geschlechterbezie-
hungen. Manche Nachrichten dazu sind in allzu groben Formen iiberliefert. So
berichtet insbesondere fiir 1526 Johannes Kessler iiber das ekstatische Taufer-
tum in St. Gallen, dort hétten Frauen sich das Haupthaar abgeschnitten, um die
bisherigen Eitelkeiten abzustreifen. Er berichtet unter anderem iiber ,Nackt-
lduferinnen in Verrenkungen, die (...) sich jedem Manne hingaben".* Was damit
gemeint und was tatsdchlich vorgefallen ist, wire noch zu kliren. Mindestens
legten diese Frauen wohl ihre Kleider ab und gaben sich den Blicken aller preis.
Ob und in welchem Umfang die geltende Sexualordnung libertinistisch iiber-
treten wurde,® miisste noch genau gepriift werden, um den Wahrheitsgehalt
von Andeutungen in den Quellen zu ermitteln. Einige Jahre spéter, 1535, traten
in Amsterdam in der Téuferverfolgung auch Nacktlauferinnen und Nacktlau-
fer auf” Thnen ging es erkldrtermafien um die Demonstration ihres entschie-
denen Willens, die reine gottliche Wahrheit zu suchen und ihr zu folgen. Ihre
Nacktheit hatte keine deutlichen geschlechtlichen Konnotationen.

Ich méchte nunmehr in meinem Beitrag zur Ehe und Sexualitit im friihen
Taufertum fiinf Beispiele vorstellen, die sich zum Teil an den Réndern des Téu-
fertums entwickelten.? Die jiingeren Forschungen haben es maglich gemacht,
auch die zuvor als abwegig wahrgenommenen Ehevorstellungen an diesen Réin-
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dern des Téufertums aus ihren tduferischen Wurzeln und in ihren jeweiligen
Zusammenhangen besser zu verstehen. An ihnen wird insbesondere deutlich,
dass im frithen Téufertum und zum Teil iiber das Tdufertum hinaus radikale
Losungen fiir Probleme gefunden wurden, die sich dem Taufertum unter du-
Beren und inneren Zwingen gestellt hatten, Dabei soll das Thema der Meidung
von gebannten Ehepartnern bei den Mennoniten ausgeklammert bleiben, weil
es eher zum Problem der Kirchenzucht und weniger zum Eheverstindnis der
Mennoniten gehort.

Meine fiinf Beispiele sind 1. die ,,Trdumer® unter Fithrung des Propheten Hans
Schmid im frankischen Uttenreuth in der Néahe von Erlangen 1530/31; 2. der
Windsheimer und Niirnberger Taufer Claus Frey aus Rothenburg, hingerich-
tet 1534 in Straflburg wegen Bigamie; 3. Miinster 1534/35 unter Jan van Lei-
den mit einer neuen, von ihm eingefiihrten Praxis der Mehrehe der Manner;
4. David Joris van Delft und seine Vorstellung einer siindlosen Sexualitit ab 1536;
5. die ,Blutsfreunde“ 1550/51 unter Fithrung von Claus Ludwig in der Umge-
bung von Eisenach.

1. Die neuen Ehen aufgrund géttlicher Weisung bei den Trdumern von
Uttenreuth in Franken, 1530/31

Das erste meiner chronologisch angeordneten Beispiele fithrt nach Mittelfran-
ken in ein Gebiet, in dem Hans Hut 1526 das endzeitlich motivierte Taufertum
zu verbreiten begann. Die ,Trdumer” von Uttenreuth 1530/31 liefen sich von
Traumen leiten und gingen eheliche Verbindungen ein, auch wenn sie schon
verheiratet waren, Sie wurden in der Forschung als eine Zerfallserscheinung
des frithen Téufertums dargestellt. Erst 2006 hat Anselm Schubert in einer aus
den lange zuvor veroffentlichten Quellen akribisch erarbeiteten Darstellung die
frither so genannte Traumersekte auf ihre reformationsgeschichtliche Binnen-
logik hin untersucht.’ Die Triumer von Uttenreuth entwickelten ihre tauferi-
schen Vorstellungen auf ungewdhnliche Weise weiter, blieben aber ihrem ur-
spriinglich tduferischen Versuch treu, sich im endzeitlichen Geschehen religios
und sozial zu orientieren.

Vor Schubert hat erstmals Lyndal Roper 1991 die Bedeutung der neuen Ehen
bei den Tréumern von Uttenreuth gewiirdigt.' Die nach je subjektiver Weisung
des Geistes gestifteten Ehen dienten den Traumern dazu, so Roper, die Sexua-
litét zu heiligen.”" Besonders wies Roper darauf hin, dass einige Traumer sich
durch den Geist gezwungen sahen, die neuen Ehen einzugehen, dass einige die
bisherigen Ehepartner nicht verlassen wollten und sich einige wiederholt nicht
imstande sahen, die neue Ehe sexuell zu vollziehen. Dass die Traumer nicht
sexuell freiziigig waren, hat bereits Roper nahegelegt.
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Wer waren die Traumer von 1530/31¢ Dreieinhalb Jahre zuvor, im Marz 1527,
stiftete Hans Hut in Uttenreuth bei Erlangen eine Taufergemeinde.' Er lehrte
wie stets das dreieinhalbjahrige Leiden der Gerechten, dessen Beginn er am
Jahresanfang 1525, also dem Beginn der katastrophalen Bauernkriegsend-
phase sah. Die Gerechten sollten, wenn sie durch den Geist in der Taufe ver-
siegelt waren, in der gottlichen Bestrafung der Gottlosen verschont bleiben
und anschlieffend im Friedensreich mit Christus leben. Von Mirz bis August
1527 wuchs die Gemeinde der zwolf Uttenreuther Taufer auf 20 und mehr
Personen an. Der von Hut eingesetzte Gemeindeleiter Georg Volk gewann
im August 1527 auch den Schmied in Uttenreuth Hans Schmid fiir das Téu-
fertum. Dieser wurde drei Jahre spiter, im August 1530, der Mittelpunkt der
Traumergruppe.

Die Uttenreuther Taufergemeinde von 1527 wurde schon in der Neujahrsnacht
1528, wenige Monate nach ihrer Griindung, durch Verhaftungen zerschlagen.
Im Verhér des verhafteten Conz Beck wird erstmals erkennbar, was die Trau-
mer wenig spater im Sommer 1530 glaubten: Christus habe nur diejenigen er-
16st, die sich von der Siinde abkehrten, und im neuen Reich werde niemand
mehr siindigen."

Im August 1530, dreieinhalb Jahre nach Hans Huts Taufen in Uttenreuth im
Frithjahr 1527 und somit am Ende der von den dortigen Taufern vielleicht seit
dem Auftreten Huts in Uttenreuth gerechneten dreieinhalbjahrigen Leidens-
zeit, besprachen fiinf der zwischenzeitlich im frankischen Raum versprengten
Tauferinnen und Téufer in Uttenreuth das Wort Gottes und bestarkten sich
untereinander, den gottlichen Willen tun zu wollen, wenn sie ihn kennen wiir-
den: Hans Schmid und seine Magd Else Kern, das Ehepaar Fritz und Marga-
rethe Strigel sowie Barbara Jakob, deren Mann Philipp Jakob seit Neujahr 1528
inhaftiert war.

Fritz und Margarethe Strigel hatten der Uttenreuther Taufergemeinde, der
Hans Schmid im August 1527 beigetreten war, von Mirz 1527, also von Beginn
an, angehort. Else Kern und Barbara Jakob stammten aus dem 80 Kilometer
entfernten Crainthal bei Creglingen im Taubertal. Die Crainthaler Tauferge-
meinde war nach Ostern 1528, ein Jahr spiter als die Uttenreuther Tauferge-
meinde, von dem aus Augsburg verbannten Téuferfithrer Marx Maier gestiftet
worden. Er hatte die Familie Kern, und zwar das Ehepaar Kern und sechs Kin-
der, einige mit Ehepartnern, sowie das Gesinde fiir das Taufertum gewonnen,
ebenso die Familie des Philipp Jakob. Im Juni 1530 wurden die Taufergemein-
den in Creglingen, Crainthal und Windsheim von der Obrigkeit in Rothenburg
zerschlagen. Hans Mair, ein Bruder von Marx Mair, entkam und konnte drei
Tochter der Familie Kern in und um Uttenreuth bei befreundeten Taufern als
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Migde vermitteln.' Else Kern lebte seither bei Hans Schmid. Aus der Verbin-
dung von Resten der Crainthaler und Uttenreuther Taufergemeinden bildete
sich die Traumergruppe.

Bei dem Uttenreuther Fiinfergesprich im August 1530 sagte Hans Schmid, der
Geist Gottes habe ihm geoffenbart, dass sie drei Tage fasten und anschlieflend
Gott nach seinem Willen fragen sollten. Zur Beendigung des Fastens trafen
sich zwdlf Personen bei Hans Schmid. Hierzu war ihnen Brot und Kése durch
den Propheten von Gott gegeben worden. Sie sollten es essen als ein Zeichen
fiir das ewige Brot, ndmlich das Wort Gottes. Dieses Wort wollte man jetzt und
kiinftig von Gott horen. Jeder sagte von diesem Tag an bei den Zusammen-
kiinften, ,was ihm die stim bevolen hab"'® Der Geist Gottes offenbarte sich den
Mitgliedern der Gruppe direkt.

Eine gemeinsame Kasse zur Versorgung der Bediirftigen wurde geschaffen. Sie
hatte bald einen Inhalt von etwa 40 bis 50 Gulden. Hans Schmid beanspruch-
te, ,prophet von got“ zu sein, und genoss insofern die hochste Autoritit. Nur
er konnte neue Mitglieder aufnehmen. Weitere Strukturen oder Amter gab es
nicht.

Zu den folgenden Treffen kamen jeweils hochstens fiinf Traumer. Sie teilten
sich ihre Traume, Visionen und Auditionen mit. Etwa drei Wochen waren seit
Beginn der Treffen vergangen, als Else Kern sagte, die Stimme habe ihr mehr-
fach zu verstehen gegeben, sie solle Hans Schmid heiraten. Nach anfinglichem
Zogern willigte dieser ein, obwohl er bereits verheiratet war. Thm erschien dies
als Bestitigung, dass der Geist Gottes tatsichlich wirkte, Nach der Deutung der
Traumer galten ihnen ab diesem Zeitpunkt — etwa Mitte September 1530 - ihre
bisherigen Ehen als fleischlich und siindig. Wahre Ehen mussten vom Geist
gewirkt sein. Viele neue Ehen wurden gestiftet. Hans Schmid verheiratete die
Paare.

Nachdem im Dezember 1530 Philipp Jakob sowie Melchior und Hans Kern als
letzte der verhafteten Crainthaler Tiufer frei gelassen worden waren, kamen
auch sie nach Uttenreuth und schlossen sich Anfang 1531 den Traumern durch
Einheirat an. Aufgrund bestehender Verwandtschaftsverhiltnisse wurden auch
die Familien Peuerlein, Hafner und Zigler aus Uttenreuther Nachbarorten ein-
bezogen. Im Frithjahr 1531 waren 34 von iiber 60 Traumern in einer vor den
Traumern geschlossenen ersten oder mehrheitlich zweiten Ehe verheiratet.
Die neuen Ehen der Triumer waren monogam. Da die bisherigen Ehepaare
weiterhin zusammen wohnten,' blieb duBerlich die bisherige Sozialordnung
gewahrt. In den zweiten Ehen verzichteten die Traumer auf die tagliche Wohn-
und Lebensgemeinschaft. Else Kern kehrte nach Crainthal zuriick, als ihre dor-
tige Familie aus der Haft entlassen worden war.” Im Friihjahr 1531 bestand ein
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westlicher Crainthaler und ein 6stlicher Uttenreuther Fliigel der Traumergrup-
pe. Vielfach bezogen sich die Befehle der gehorten und mitgeteilten gottlichen
Stimmen darauf, die jeweils entfernt wohnenden Gemeindemitglieder zu be-
suchen.

Ein halbes Jahr lang, bis Ostern 1531, bewahrten die Trdumer ihre Verbor-
genheit. Aber am 16. April 1531, dem Sonntag nach Ostern, trat Hans Schmid
offentlich auf und widersprach in der Uttenreuther Kirche lautstark dem Friih-
messner Anton Schad nach dessen Verlesung eines fiirstlichen Edikts gegen
die Taufer. Dann erbot er sich, aus géttlichem Auftrag noch am selben Tag
vor dem zustdndigen Amtmann zu erscheinen. Dieser verhaftete Schmid. In
den folgenden Tagen wurde die ganze Gruppe bekannt. Viele wurden verhaftet
und verhort. Seit Schmids Taufe im Spatsommer 1527 waren dreieinhalb Jahre
vergangen.,

Drei Monate spater, Im Juli 1531, sprach der Ansbacher Rat sein Urteil. Die
Fiithrer Hans Schmid, Fritz Strigel und Marx Maier sollten enthauptet werden.
Drei Frauen sollten ausgepeitscht und ausgewiesen, zwei weitere Frauen an den
Pranger gestellt und ausgewiesen werden.'®

Anselm Schubert hat nachgewiesen, dass die neuen Ehen der Uttenreuther
Traumer die verwandtschaftlichen Ehehindernisse in allen Fillen beriick-
sichtigten. Keine neue Ehe wurde mit Verwandten oder mit Verwandten des
alten Ehepartners geschlossen.”” Die Traumer versuchten, alle Mitglieder im
heiratsfahigen Alter neu zu verheiraten, aufler wenn sie zu jung oder fiir die
korperliche Vollziehung der Ehe zu alt waren. In vielen Féllen wurden die neu-
en Ehen geschlossen, obwohl sie den subjektiven Wiinschen der Betroffenen
widersprachen.?”

Das Leitmotiv war nicht wie vielfach im Taufertum die Trennung von Partnern
anderer Konfession. Auch ging es nicht um Vermeidung der Sexualitit, denn
die neuen Ehen wurden kérperlich gelebt. Den Trédumern ging es wesentlich
darum, die siindige Sexualitit zu vermeiden und eine siindlose Sexualitat zu
finden. Thr Ziel war dariiber hinaus, die Siinde zu vermeiden. Schmid duflerte
im Verhor, dass er, wenn er gesiindigt hatte, keine Visionen empfing. Daraus
geht hervor, dass es in der siindlosen Gemeinschaft immer noch moglich war
zu siindigen. Aber die Gemeinschaft suchte neue Lebensformen, in denen die
Siindlosigkeit moglich war.

Schmid gab an, erneut geheiratet zu haben, weil sein Wunsch, mit seiner Ehe-
frau noch in deren Kindbett geschlechtlich zusammenzukommen, ihm von
der Stimme als Greuel vorgehalten worden sei. Die neuen Ehen wurden dem-
gegeniiber jeweils nur auf Geheiff des Geistes und zum Teil auch gegen den
subjektiven Willen derer, die sich dazu vom Geist gezwungen fiihlten, sexuell
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vollzogen.?! Verboten war die siindige Lust, aber Sexualitdt war fiir die Triu-
mer nicht siindhaft.

Aus den Verhoren ergibt sich, dass die Traumer die Stindlosigkeit anstrebten,
weil sie mit dem nahen Gericht Gottes rechneten und anschlieffend in dem
verheiflenen Friedensreich leben wollten. Als die Hutschen Verheiflungen auch
nach mehrfachem Ablauf der dreieinhalbjahrigen Leidenszeit unerfiillt blie-
ben, trat Hans Schmid als Prophet offentlich auf, indem er sich dem zustén-
digen Amtmann als dem Vertreter der Obrigkeit stellte. Die Traumer bezogen
sich mehrfach auf die letzten Zeiten, in denen sie lebten. Eine Traumerin, Mar-
garethe Kern, bezog sich auf die Verheiflung des Propheten Joel, dass Gott zu
der letzten Zeit seinen Geist iiber alles Fleisch ausgiefen werde (Joel 3,1-2).

In einem abschliefenden Kapitel analysiert Schubert noch den Charakter der
Traume, von denen sich die Trdumer leiten lieffen. Die Trdume wurden entspre-
chend einer mittelalterlichen Tradition der Traumbiicher nicht als Offenbarun-
gen, sondern als Entscheidungshinweise verstanden. Die Traumer versuchten
stets nur mittels des biblischen gottlichen Worts ihre Traume zu deuten. Was
undeutbar blieb, wurde nicht weiter beachtet. Von geistlicher Willkiir oder von
Irrationalitét der Uttenreuther Traumer von 1530/31 kann insofern keine Rede
sein. Festzuhalten ist, dass die neuen Ehen der Uttenreuther Traumer nach ei-
nem subjektiv erfahrenen Befehl des gottlichen Geistes geschlossen wurden.

2. Claus Frey, Windsheimer Téufer aus Rothenburg, wegen Bigamie
hingerichtet 1534 in Stral3burg

Auch mein zweites Beispiel wurzelt im Hutschen Téufertum in Franken. Der
Kiirschner Claus Frey entstammte der Rothenburger Zunftoberschicht. Sein
Bruder war Rothenburger Ratsherr, Wegen seiner Beteiligung am Bauernkrieg
verlief Frey 1525 Rothenburg und fiihrte seit 1527 sein Kiirschnerhandwerk
in Windsheim weiter. In Oberntief bei Windsheim lief} er sich 1530 oder 1531
von Julius Lober taufen. Auch die Uttenreuther Traumer hatten Verbindung
nach Oberntief. Es ist also denkbar, dass Frey von den Ehevorstellungen der
Traumer wusste. Beide, Frey und Lober, wurden 1532 in Windsheim verhaftet.
Frey konnte sich durch Flucht entziehen. Er lief seine Frau Katharina, die sich
nicht hatte taufen lassen, und sechs Kinder in Windsheim zuriick.

Der Niirnberger Edelmann Georg Pfersfelder, der dem Téufertum nahestand,
beherbergte den fliichtigen Frey. In Niirnberg trat Frey als Téuferlehrer auf.
Noch 1532 aus Niirnberg vertrieben, erschien er in Straflburg und wurde hier
1533 vom Straflburger Rat nicht als T4ufer, sondern wegen Bigamie verhaftet
und schlieBlich Ende Mai 1534 unter dieser Anklage zum Tode verurteilt und
vor dem Stadttor ertrankt. Damit war Frey der einzige Nonkonformist, den die
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generell tolerante Straflburger Obrigkeit hinrichten lieS. Wolfgang Capito, mit
Martin Bucer bedeutendster Straflburger Prediger, Theologe und Reformator,
hat Freys Geschichte als ,,ernstlich warnung Gottes® aufgeschrieben und - mit
ausfithrlichen Kommentaren versehen - bereits im Sommer 1534 publiziert.”
Amtliche Stralburger Quellen zu dem Fall gibt es nicht mehr.

Die Schrift umfasst 40 Seiten. Capito bezieht sich umfassend auf die schriftli-
chen Eingaben von Claus Frey und seiner zweiten Frau Elsbeth Pfersfelder an
den Strafburger Rat. Die Niirnbergerin Elsbeth war die Schwester Georg Pfers-
felders. Im Hause des Bruders hatte sie den hier beherbergten Claus Frey 1532
kennen gelernt. Nach begangenem Ehebruch oder, in der Sicht von Claus und
Elsbeth, nach eingegangener Ehe, begab sich Katharina Frey nach Niirnberg
um ihren Ehemann zuriick zu holen. Es kam zu Wortwechseln und Handgreif-
lichkeiten.

In Straflburg vertrat Claus Frey, nachdem Elsbeth ihm gefolgt war, seine zweite
Ehe offentlich und provozierte so seine Verhaftung. Im Gefingnis bestand er
auf offentlicher Verteidigung seiner Sache. Der Stadtrat verurteilte Claus Frey
schlie8lich nach mehr als einem Jahr der Haft zum Tode, weil er dessen offent-
liche Verteidigung seiner Bigamie nicht auf Dauer dulden wollte.

Erschwerend war hinzugetreten, dass Claus Frey bereits 1532 in Niirnberg
seiner ersten Ehefrau Katharina eine Kopfwunde zugefiigt hatte. Sie war ihm
gefolgt und hatte von ihm verlangt, zu ihr zuriickzukehren. Claus und Elsbeth
stellten sich in ihrer schriftlichen, im Original nicht erhaltenen Darstellung, die
Capito wiedergibt, als von Gott berufen dar, ein Vorbild fiir die Glaubigen zu
sein. Er habe Katharina, seiner Frau, den Kopf ,,zerschlagen’, damit die Schrift
erfiillt werde, denn dies miisse geschehen, bevor das geistliche Reich mit ih-
nen beginne. Bevor er ein Jiinger Christi sein konne, miisse er hassen Weib,
Kind, Haus, Hof und sein eigen Leib und Leben. Seine Frau Katharina sei die
alte Schlange, seine neue Frau jedoch sei das Weib, deren Samen der Schlange
den Kopf zertreten solle. Dieser Samen miisse dann er sein. Freys neue Frau
wire, so Capitos Wiedergabe, ,, Mutter aller Gldubigen” zu nennen, denn sie sei
die Anfingerin des rechten christlichen Glaubens. Er, Frey, sei das Haupt der
Kirche, in dem Christus alle Erfiillung den Menschen gebracht habe. Durch
ihn sollten alle Dinge wieder zurecht gebracht werden, die seit Christi Zeiten
verderbt worden waren.

Mit Vorbehalten, da Capito, weil gegnerische Partei, nur bedingt verldssliche
Sekundarquelle sein kann, ergibt sich ein Bild von der von Frey vertretenen
Eheauffassung, Die erste, fleischlich geschlossene Ehe kann fiir ihn im endzeit-
lichen geistlichen Reich keine Giiltigkeit haben. Die hier giiltige Ehe muss die
geistliche Ehe sein, die von Gott befohlen ist und sich trotz des Widerstands
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der Betroffenen schliefflich Bahn bricht. Nach Capito betonten Claus Frey und
Elsbeth Pfersfelder - dhnlich wie die Traumer in Uttenreuth - in ihren Dar-
stellungen des Wegs in ihre neue Verbindung vielfach den erlebten inneren
Widerstand.

Der ebenfalls in Strafburg inhaftierte Tauferfithrer Melchior Hoffman ver-
dammte Claus Frey als gottesldsterlichen Bigamisten. Vom Taufertum, in dem
er doch verwurzelt war, hatte sich Frey schon 1532 in seiner Niirnberger Zeit
losgesagt. Keiner der dortigen Téufer hatte sein Eheverstidndnis geteilt.
Obwohl die Straflburger Selbstzeugnisse von Claus Frey nur durch die Dar-
stellung Capitos in dessen Worten erhalten sind, lasst sich das Eheverstandnis
von Claus Frey und Elsbeth Pfersfelder noch glaubhaft erkennen. Auch sie pro-
pagierten wie die Triumer eine neue, durch den Befehl des gottlichen Geistes
gestiftete Ehe. Doch anders als die Traumer, die die wahre Endzeitgemeinde
formierten und im Verborgenen auf Gottes Eingreifen warteten, versuchte
Claus Frey seit 1532, seine Vorstellung der neuen Ehe als Grundordnung einer
endzeitlichen Christenheit in Straf8burg 6ffentlich zu verbreiten. Es gelang ihm
allerdings nicht, Zustimmung zu gewinnen. Die Bereitschaft zum offentlichen
Bekenntnis, bei Claus Frey schon friih prasent, hatte sich bei dem Traumer-
fithrer Hans Schmid erst 1531 nach Ablauf der dreieinhalbjahrigen Leidenszeit
schliefflich Bahn gebrochen.

3. Die Mehrehe der Mdnner bei den Taufern in Miinster unter Jan van
Leiden 1534/35

Aufgrund ihrer grofleren Moglichkeiten gingen die Taufer in Miinster mit ihrer
Neuordnung der Ehe wesentlich weiter als Claus Frey. Hier in Miinster hatten
die TAufer von Februar 1534 bis Juni 1535 fiir 16 Monate die Stadtherrschaft
inne. Sie wurden von Beginn an belagert. Schlief8lich eroberten Reichstruppen
die Stadt und beendeten die Tauferherrschaft.”

Das Taufertum in Miinster stand seit Beginn der Erwachsenentaufen im Janu-
ar 1534 im Horizont aktualisierter Christuserwartung. In den ersten Wochen
der Téuferbewegung in Miinster, im Januar und Februar 1534, beteiligten sich
Frauen mit 6ffentlichen Auftritten an der Werbung fiir das Téufertum. Seine
Durchsetzung als Fithrungsmacht in der Stadt war zu diesem Zeitpunkt noch
nicht absehbar. Eine Frau begann am 7. Februar 1534 die BufSrufe, die denen
galten, die sich bisher dem Taufertum nicht angeschlossen hatten.?* Der hol-
lindische Taufbote Jan van Leiden hatte das nahe Gottesgericht prophezeit. Jan
van Leiden und Bernhard Knipperdollinck, einflussreicher Biirger und zwei
Wochen spiter Biirgermeister im tiuferischen Miinster, schlossen sich den
Buflrufen an. Eine 16-jdhrige Frau predigte bei gedffneten Tiiren am 8. Februar
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im nahe der Hauptpfarrkirche St. Lamberti gelegenen Haus des Kaufmanns
Bernd Swerte, heute Roggenmarkt 1, vom nahen Endgericht.”®

Der Prophet Jan Matthijs aus Haarlem hatte im Herbst 1533 in Leiden - dreiein-
halb Jahre nach den ersten Taufen Melchior Hoffmans in Emden - die von Hoff-
man wegen der Verfolgung unterbrochene Taufpraxis wieder aufgenommen. Er
war im Januar 1534 noch in Holland, verlangte jedoch durch seine vorausge-
schickten, in Miinster eintreffenden Taufboten, dass die Ehefrauen ihre Ménner
als ,,Herr* ansprechen sollten.® In der endzeitlichen Gottesordnung sollte die
bereits von Paulus verlangte Hierarchie der Eheméanner iiber ihre Frauen ver-
wirklicht werden. Jan Matthijs kam im Februar 1534 nach Minster.

Am Anfang der Téauferherrschaft, nach Wahl und Amtsantritt des tauferischen
Stadtrats am 23. und 24. Februar 1534, wurde das Privateigentum in Miinster
aufgehoben. Fleisch und Getreide wurden registriert, Geld, Gold und Silber
sollten abgegeben werden. Unter den Belagerern kursierte die Vermutung und
Unterstellung, dass die Vergemeinschaftung des Eigentums auch die Verge-
meinschaftung der Frauen umfasste. Diese Nachreden wies Bernhard Roth-
mann, Stadtreformator seit 1532 und spéter theologischer Autor der Téufer, im
Frithjahr 1534 in einer gedruckten Schrift zuriick.” Wenige Wochen danach,
ab Juni 1534, wurde dann tatsidchlich die Eheordnung véllig verandert.

Uber die Mehrehe der Téufer in Miinster ist viel geschrieben worden.?® Die
Kernfrage, nimlich welchem Zweck die Mehrehe dienen sollte, muss weiter-
hin gestellt werden, da das Thema mit seinen vielen Facetten sehr komplex ist.
Jan Matthijs war bereits am Ostertag, dem 5. April 1534, vor dem Ludgeritor
der Stadt von den Landsknechten getotet worden. Jan van Leiden hatte danach
allein das Prophetenamt inne. Seine Forderung der Mehrehe hat er gegen an-
fanglich allgemeine Skepsis der Prediger sowie der seit April 1534 amtierenden
Altesten durchsetzen und im Juli 1534 gegen den bewaffneten Aufstand einer
oppositionellen Minderheit behaupten kénnen.

Geht man von der von Jan Matthijs aufgestellten Forderung aus, dass die
Minner die christlichen Herren ihrer Ehefrauen sein sollten, so musste diese
Herrschaftsordnung unter den gegebenen Bedingungen der Monogamie sowie
der deutlichen Unterzahl der Ménner grofle Liicken aufweisen. Bei etwa 1600
bis 1800 Ménnern und {iber 5000 Frauen in der belagerten Stadt* unterstand
nur ein Drittel der Frauen der Eheherrschaft der Méanner.* Das melchioriti-
sche Taufertum war auf Gottesherrschaft und Gottesordnung ausgerichtet.
In einer seiner im niederlandischen Deventer gedruckten Hauptschriften be-
nennt Melchior Hoffman die Taufe als die Gottesordnung schlechthin (,,De or-
donnantie Gods®).” Das melchioritische Taufertum folgte dem Ordnungs- und
Herrschaftsdenken Melchior Hoffmans.”? Es war konsequent, in Miinster die
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Ehe diesem Ordnungs- und Herrschaftsdenken entsprechend umzuformen.
Die lange Forschungsdiskussion tiber die Eheordnung der Téufer in Miinster
soll hier nicht wiedergegeben werden. Fritheres Argumentieren iiber das Ver-
haltnis von Askese und ,, Ausschweifung bei den miinsterschen Téaufern® und
iiber den asketischen Charakter der miinsterschen Mehrehe* relativiert sich,
wenn man davon ausgeht, dass der Grundgedanke der neuen Eheordnung die
Ehepflicht war. Um diese in der Situation des Mannermangels durchzusetzen,
war die Mehrehe der Ménner ein Mittel zum Zweck und nicht Kernintenti-
on der neuen Eheordnung. So stellt sie sich eher als ein Mittel der Integration
der unverheiraten Frauen dar sowie derjenigen Frauen, deren Ménner nicht
in Miinster waren. Aber die neue Eheordnung konnte zugleich als Mittel der
Integration unverheirateter Manner wie der nach dem abgewehrten Sturmver-
such vom 25, Mai 1534 in die Stadt iibergelaufenen Landsknechte dienen.*® Die
Disziplinprobleme, die diese verursachten, mogen bei der Findung des Kern-
gedankens der neuen Eheordnung, der Ehepflicht, eine Rolle gespielt haben.
Den Anstof3, die Mehrehe vorzuschlagen, konnte Jan van Leiden durch das ei-
genmiéchtige Handeln der Hille Feicken und ihr Schicksal erhalten haben. Die
Friesin in Miinster wollte wie Judith ihre Stadt retten, indem sie sich im Juni
1534 vornahm, den Fiihrer der Belagerer zu téten. Sie wurde jedoch verraten
und von den Belagerern verhort und hingerichtet. Thr Leichtsinn war zur ob-
jektiven Gefédhrdung fiir Miinster geworden. Kurz danach schlug Jan van Lei-
den die Mehrehe der Ménner vor.

Nachdem die Prediger nach Durchsicht der Bibel die Mehrehe der Ménner fiir
nicht von Gott verboten erklirt hatten, zumal es biblische Vorbilder gab, und
zwar im Alten und im Neuen Testament, fithrte die Stadt die neue Eheordnung
ein. Die frither im Unglauben geschlossenen Ehen wurden - wie die frither im
Unglauben empfangenen Taufen - fiir ungiiltig erkldrt. Alle mussten als Ge-
taufte den Ehebund eingehen, und alle bereits Verheirateten mussten sich mit
ihren Partnerinnen und Partnern erneut verheiraten. Frauen war die Mehrehe
verboten. Eine Frau, Catharina Kockenbeckers genannt Wulves, wurde nach
der Angabe des Chronisten Hermann von Kerssenbrock am 26. September
1534 hingerichtet, weil sie zwei Ménner, und zwar Bernd Eming und nachfol-
gend Franz Wast, einen Seeldnder, geheiratet haben soll.*

Aus Anlass der neuen Eheordnung bildete sich im Juli 1534 die von dem vor-
maligen Gildefiihrer Heinrich Mollenhecke geleitete Verschworung, die den
Sturz der Téuferherrschaft zum Ziel hatte, jedoch mit 47 Verschwérern und
etwa 100 Mitldufern keinen Erfolg haben konnte. Nach Hinrichtung der Ver-
schworer und Begnadigung der 70 gefangenen und vor Gericht gestellten Mit-
laufer blieb es ab August 1534 bei der neuen Eheordnung.
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Ein weiteres Problem ergab sich in dieser Zeit. Weil die Prediger zugelassen hat-
ten, dass Mddchen ab 11 Jahren heiraten durften, kam es vermutlich im August
durch zu frithen Geschlechtsverkehr von Méadchen zu schweren Verletzungen
und einzelnen Todesfillen. Die zu frithen Ehen wurden anschlieflend nicht
mehr gestattet. Und es gab weiteren Widerstand gegen die Verheiratungspraxis.
Vorgeschrieben waren drei Tage Bedenkzeit und Eheschliefung vor zwei Zeu-
gen. Dies ist offenbar nicht immer eingehalten worden. Als eine grofiere Zahl
von Frauen gegen ihre Verheiratung, die gegen ihren Willen erfolgt sein sollte,
protestierte, durften innerhalb einer Frist alle betroffenen Frauen die Schei-
dung beantragen, wovon etwa 100 Frauen, so der Chronist Heinrich Gresbeck,
der Augenzeuge war, Gebrauch gemacht haben sollen.”” Den Geschiedenen
wurde nach erlittenem Unrecht als Ausnahme die Ehelosigkeit gestattet, Etli-
che, jedoch ist unbekannt wie viele, nahmen das Angebot wahr. Somit revidier-
ten die Taufer im Spatsommer 1534 die Eheordnung in zwei Punkten.

Neben der Vorstellung der Ehe als verpflichtender Gottesordnung war die Vor-
stellung der Ehe als einer sozialokonomischen Struktur der belagerten Stadt
von objektiver Bedeutung. Altere Frauen mussten sich einen Schirmherrn
wihlen und sich dessen Haushaltsherrschaft eingliedern. Wahrend anfangs,
ab Mirz 1534, Diakone die Lebensmittelvorrite verwalteten, wurde dies mit
Einfithrung der neuen Eheordnung im Juli 1534 den Eheherren als Hausher-
ren iibertragen. Wer noch viel hatte, konnte mehrere Frauen heiraten. Der
Chronist Heinrich Gresbeck beschreibt, wie zur grofien Versammlung auf dem
Domplatz im Oktober 1534 diejenigen Ménner, die mehrere Frauen hatten,
stolz daher kamen. Diejenigen jedoch, die nur eine Frau hatten, saflen beschei-
den am Rande. So schlug mindestens teilweise trotz vieler gesellschaftlicher
Verinderungen die frithere Sozialordnung wieder durch. Ob die von dem Pro-
pheten Johann Dusentschur vorgetragene Aufforderung, grofie gegen kleine
Hauser zu tauschen, verwirklicht wurde, wird nicht berichtet.

Jan van Leiden, seit September 1534 Konig, heiratete nach und nach mehrere
Frauen, Es waren schliefllich 16. Keine der Frauen soll von ihm schwanger ge-
wesen sein. Die Griinde hierfiir sind nicht bekannt. Dass er vielleicht asketische
Vorstellungen der endzeitlichen Ehe hatte, muss mindestens erwogen werden.
In der Schwangerschaft durfte kein Geschlechtsverkehr stattfinden. Auch in
Ehen mit zwei bis drei Frauen, was der Lebenswirklichkeit der meisten Manner
in Miinster entsprach, werden somit viele Mdnner und Frauen die vom Ent-
haltsamkeitsgebot gesetzten Grenzen erlebt haben. Seine Frau in Leiden war
Tauferin, doch galt auch fiir ihn, dass Miinster in Erwartung der Christusherr-
schaft die Eheschliefung der hier lebenden Getauften verlangte. So heiratete
Jan van Leiden in Miinster zunachst Bernd Knipperdollings Magd. Wenn diese
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Heirat vor Einfithrung der Ehepflicht lag, wie die Quellen vermuten lassen,
dann war die Vorstellung der neuen Ehe der Getauften in Miinster alter als
die Pflicht- und Mehrehe, Nach einem der beiden Protokolle seines Verhors
vom 25, Juli 1535 hat er Knipperdollings Magd ,.vth ingeuinge des geists®, aus
Eingebung des Geistes geheiratet.”® Er wollte damit vermutlich sagen, dass es
dafiir zu diesem Zeitpunkt in Miinster (noch) keine Grundlage des positiven
Rechts gab.

Seine folgende Heirat mit Diewer van Haarlem, der Witwe des Jan Matthijs, da-
tiert Jan van Leiden in seinem Verhor ,,na Jacobi® also nach dem 25. Juli 1534,
und ausdriicklich nach Einfithrung der Mehrehe. In dem anderen Protokoll
des Verhors heifit es ,,by Jacobi, um den 25. Juli. Diewer van Haarlem gebar
spiter ein mit Jan Matthijs gezeugtes Kind. Es ist argumentiert worden, Jan van
Leiden habe die Mehrehe verlangt, um die Moglichkeit fiir sich zu schaffen, die
Prophetenwitwe zu heiraten. Dass dies fiir ihn ein zusatzliches Motiv gewesen
sein kann, ist nicht rundweg von der Hand zu weisen.

Erste Frauen und weitere Frauen hatten einen gestuften Status. Unter den Frau-
en des im September 1534 durch den Propheten Johann Dusentschur zum Ké-
nig erhobenen Jan van Leiden war jedoch nicht Knipperdollings Magd als erste
Frau, sondern Diewer van Haarlem als Prophetenwitwe die Konigin. Sie hatte
hohen Rang in der koniglichen Hofordnung und einen eigenen Hofstaat. Sie
nahm sogar die Verteilung von Brot und Wein bei dem groflen sakramentalen
Abendmahl im Oktober 1534 auf dem Domplatz mit vor. In der Hungersnot
gegen Ende der Téuferherrschaft wurde den Ménnern gestattet, ihre weiteren
Frauen, die sie nicht mehr versorgen konnten, zu entlassen. Eine der weiteren
Frauen des Konigs, Elisabeth Wandscherer, wurde verhaftet, weil sie versucht
hatte, mit in der Kleidung eingenédhtem Geld im Friihjahr 1535 aus der Stadt zu
gelangen.* Jan van Leiden hat sie deshalb und ohne formliches Gerichtsverfah-
ren angeklagt, zum Tode verurteilt und selbst enthauptet.

Die Mehrehe kam den Wiinschen und Vorstellungen einiger Ménner nicht ent-
gegen. Der Prophet Johann Dusentschuer ging, vermutlich im August 1534,
durch Miinster und sprach die Ménner an, die nur eine Frau hatten, sie sollten
weitere Frauen heiraten.*” Der Ehewunsch bestand bei vielen Frauen. Als Geld-
boten im Dezember 1534 ausgesandt wurden, um bewaffnete Hilfe zu holen,
verlangten ihre Frauen, andere Ménner heiraten zu diirfen, wenn die Boten
zwei Wochen linger als die veranschlagten sechs Wochen ausbleiben sollten.*
Aber Frauen, die sich geweigert hatten, eine weitere Frau neben sich zu dulden,
wurden in einem Gefiangnis, dem vormaligen Rosentalkloster, belehrt, einzelne
wurden hingerichtet.

Nach Eroberung der Stadt am 25. Juni 1535 wurden die Frauen aus Miinster,
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die Biirgen stellten und abschworen, wieder in Miinster zugelassen. Davon
machten weniger als 300 Frauen Gebrauch. Viele Frauen verlieffen Miinster
und blieben dem Taufertum treu. Manche trugen zur Verbreitung des Taufer-
tums bei.*?

Niederlandische Taufer erkannten schon im Winter 1535, mehrere Monate vor
dem Scheitern der Taufer in Miinster, dass diese keine Zukunft hatten. In einer
Versammlung in der Ndhe von Groningen bestimmte man Jan van Batenburg
als endzeitlichen David anstelle des mehr und mehr machtlosen Jan van Lei-
den. Die Batenburger tibernahmen die Mehrehe Miinsters, villeicht weil auch
unter ihnen Mannermangel wie bei den Taufern in Miinster bestand.

4. Die siindlose Sexualitét bei David Joris ab 1536

Im nachmiinsterschen Tdufertum ab 1535 iibernahm David Joris neben an-
deren auf der Suche nach dem richtigen Weg der bedréngten Taufer eine
Fithrungsrolle.* Anders als Batenburger und in Oldenburg versteckt lebende
miinstersche Taufer war er nicht zur Legitimierung des weiteren Schwertge-
brauchs bereit. Und anders als fiir Obbe Philips und nachfolgend fiir Men-
no Simons war fiir ihn die sichtbare Gemeinde von minderer Bedeutung und
spiter ohne Bedeutung. Er verlegte schliefilich um 1539 den Kampf gegen die
Widersacher der Gottesordnung in das Innere des Menschen, dort sollte der
neue Mensch geboren werden. Sein Ziel seit 1535, einen mittleren gemeinsa-
men Weg fiir alle Taufergruppen zu finden, hat er nicht erreicht.

In dem Versuch, die Téufer zu fithren, bestirkten ihn ab 1536 der Zuspruch
der Tauferin Anneke Jans und eigene Visionen. Er hielt noch etwa zwei Jahre
lang an seinem Ziel fest, die Taufer zu vereinigen und schlieSlich die Gottlosen
durch Ausbreitung der wahren géttlichen Lehren zu besiegen.

Allen Gruppen des nachmiinsterschen Taufertums kam er entgegen. Er ak-
zeptierte sogar die Mehrehe der Batenburger, hat aber selbst nie die Mehrehe
propagiert. Neben seiner ersten Ehe ging er gleichwohl eine zweite, geistliche
Ehe - mit Anna van Berchem - ein. Fiir ihn waren duflere Formen von unter-
geordneter Bedeutung. Sein Augenmerk richtete sich um so mehr auf innere
Haltungen. Uberaus bedeutsam war fiir ihn, in der Sexualitit keine Lust zuzu-
lassen.* In dem 1536 bei Bocholt gehaltenen Gesprich der tauferischen Rich-
tungen, das Jan van Batenburg und Obbe Philips mieden, formulierte David
Joris fiinf gemeinsame Glaubensgrundlagen der Taufer, Es waren die Lehren
zur Bekenntnistaufe, zum Abendmahl, zur Menschwerdung Gottes, zum freien
Willen sowie zur Befahigung des Menschen zur Vervollkommnung. Auf den
letzten Punkt hat sich David Joris immer besonders bezogen.*

Nicht von allen Taufergruppen als Fithrer akzeptiert, war David Joris doch
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aufgrund seiner prophetischen Autoritdt anerkannter Lehrer der nach ihm
benannten Joristen oder Daviditen. Mit vielen gedruckten Schriften behielt er
Einfluss, obwohl er nach einigen Jahren der Verfolgung nach Basel auswich
und hier unerkannt unter falschem Namen lebte.

Seine frithe Vorstellung und Forderung einer siindlosen, asketischen Sexualitit
war sowohl auf sein Konzept der Einehe als auch auf die nachmiinstersche und
batenburgsche Mehrehe anwendbar. Der ungeziigelte Wille des Menschen war
fiir David Joris die Kernsiinde. Jede fleischliche Lust, besonders die sexuelle,
galt ihm als Ausdruck des menschlichen Eigenwillens.* Er nahm die sexuelle
Lust gewissermafien als Motor des menschlichen Eigenwillens wahr, aber hielt
es fiir moglich, durch geistigen Widerstand gegen die kérperliche Lust eine Se-
xualitét ohne Lust zu erreichen und so die Wurzel des Eigenwillens abzutéten.
In dieser Limitierung der Sexualitit steht er den Vorstellungen der Triumer
von Uttenreuth nahe.

5. Eheliche Verbindungen aller mit allen unter den ,Blutsfreunden” in
der Umgebung von Eisenach 1550/51

Mein fiinftes Beispiel springt einige Jahre weiter in die spdten 1540er Jahre.
Rund um Eisenach hatte sich 1549 - frithestens 1548 - eine Téufergruppe ge-
bildet, die sich, wie schon etwa zwei Jahrzehnte zuvor die Triumer im frian-
kischen Uttenreuth, von der zunachst konstituierenden Taufe zur konstituie-
renden verdnderten Eheordnung weiter entwickelte. Im Juni 1551 wurde die
thiiringische Gruppe verhaftet. Nach Verhéren wurden vier Minner hingerich-
tet. Claus Ludwig aus Tiingeda &stlich von Eisenach jedoch war nicht gefasst
worden. Er, Mittelpunkt der Gruppe, war 1543 erstmals aufgefallen, als er sich
weigerte, seinen Sohn taufen zu lassen.

Katharina Reinholdt hat 2009 die lange Zeit von der Forschung wenig verstan-
denen Eheauffassungen der so genannten thiiringischen ,Blutsfreunde aus
der Wiedertaufe* ausfiihrlich dargestellt und interpretiert.*” Die Bezeichnung
»Blutsfreunde” war authentische Selbstbezeichnung, die Formel ,,Blutsfreunde
aus der Wiedertaufe jedoch stammt von Justus Menius, dem Superintenden-
ten fiir Eisenach und Gotha. In einer gedruckten theologischen Gegenschrift
nahm er noch 1551 Stellung.® Sein Ziel war, davor zu warnen, dass aus dem
nur scheinbar ungefihrlichen Wiedertaufertum schrecklich monstrése Ge-
fihrdungen der sozialen Ordnung erwiichsen. Bei den Blutsfreunden war fiir
Menius der Teufel am Werk. Dieser ,wolle durch diese Rotten den Heiligen
Ehestand zereissen und schenden und diese gottliche Ordnung ganz auflésen’
Doch die Blutsfreunde 1sten keine Ehe auf, wie noch zu zeigen sein wird.
Anders als im Straf8burger Fall von Claus Frey, den Wolfgang Capito kurz nach
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dessen Hinrichtung 1534 dargestellt hat, sind aus dem Eisenacher Prozess ne-
ben der Sekundirquelle von Justus Menius von 1551 auch noch die Verhorpro-
tokolle vorhanden. Sie liegen seit langem veréffentlicht vor. Der Binnenlogik
der Gruppenmitglieder zu folgen, wie das Anselm Schubert fiir die Traumer
von Uttenreuth erstmals und erfolgreich versucht hat, ist auch das Anliegen
von Katharina Reinholdt.

Um den Begriff sogleich zu klaren: ,,Blutsfreunde meint, dass hier eine Grup-
pe durch EheschlieBungen familidre Bindungen einging. Zur Gruppe gehor-
ten etwa 40 Personen. Dass man die Kinder wieder kirchlich taufen lief}, war
fiir die Blutsfreunde theologisch ohne Belang, da die kirchlichen Sakramente
fiir sie keine Bedeutung mehr hatten. Man folgte dem kirchlichen Kindertauf-
gebot, um im gesellschaftlichen Umfeld nicht aufzufallen, und mafl der Kin-
dertaufe keine weitere Bedeutung bei. Sakramentalen Charakter hatte fiir die
Blutsfreunde nur noch der unter ihnen stets nur einmalige kérperliche Vollzug
einer geistlichen Ehe mit einem anderen Partner oder einer anderen Partne-
rin der Gruppe.” Die bisherigen Ehen blieben sowohl formal als auch in der
wirklichen Lebensgemeinschaft bestehen. Ein Kind aus einer geistlichen Ehe
sollte zu der Familie gehoren, in die es hineingeboren wurde. Dass dies auch
so gehandhabt wurde, hat Katharina Reinholdt in einem Fall belegen kénnen.

Das Eingehen der geistlichen Ehe durch kérperliche Verbindung bezeichneten
die Blutsfreunde als ,Cristierung®*® Damit sollte gesagt sein, dass sie durch die
neuen Ehen zu einem Leib in Christo wurden. Der kérperliche Vollzug der neu-
en Ehe hatte nach der Vorstellung der Beteiligten zwei reinigende Zwecke. Zum
einen mussten Partner und Partnerin die Scham iiberwinden, zum anderen
das Besitzdenken in der ersten Partnerschaft aufgeben. Die neuen geistlichen
Ehen bedurften des allseitigen Einverstandnisses und erfolgten also mit Wissen
des ersten Ehepartners. Sie konnten bei gleichzeitiger Anwesenheit des ersten
Ehepartners im Hause stattfinden. Ziel war, dass alle Minner und Frauen sich
nach und nach untereinander in einer neuen Ehe verbanden, bis alle mit allen
in Ehen verbunden waren. Soweit erkennbar, hatten sich bis 1551 etwa 20 der
40 Gruppenmitglieder in dieser Form verbunden. Hierdurch hatten sich die
Gruppenmitglieder in ihrer Selbstwahrnehmung individuell und als Gruppe
geheiligt. Blasius Tutz sagte im Verhor, dass er, weil er den gottgegebenen Glau-
ben und Geist habe, nicht siindigen kénne.*

Mit ihrer Analyse hat Katharina Reinholdt wesentlich dazu beigetragen, die
Rander des T4ufertums auch in diesem ungewthnlichen Beispiel differenziert
wahrzunehmen und von tradierten irrtiimlichen Vorstellungen zu befreien.
Die Darstellung und Interpretation iiberzeugt nur an einer Stelle nicht. Nach
Reinholdt soll sich eine Verhoraussage der Agnes Jakob auf die Form der ge-
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schlechtlichen Vereinigung beziehen. Claus Ludwig habe diese ,,mit der hand“
vollzogen.” Reinholdt liest es als ,mit seiner Hand". Die Redewendung meint
jedoch nach meinem Textverstindnis nichts anderes als ,unmittelbar® oder
wsofort”., Wir sagen heute noch ,kurzerhand® oder ,,im Handumdrehen®. Hier
das volle, sprachlich von mir leicht gegléttete Zitat aus dem Verhor der Agnes
Jakob: ,,Claus Ludwig von Tiingeda [sei] in irem hause gewesen. Da habe er ir
die Einigung angetragen, und auch also it der hand vorbracht, und ir man
sey anheimisch zu hause gewesen, und gestadtet, auch dasselb wol gewist®. Ich
denke, dass die Verhorte hier sagte, dass ihre geschlechtliche Vereinigung mit
Claus Ludwig auf dessen Antrag sofort und nicht spéter stattfand, und zwar
in Anwesenheit ihres Mannes im Haus und mit seiner Billigung und seinem
Vorwissen.

Ergebnis

Zusammenfassend will ich die wesentlichsten Charakteristika der fiinf Bei-
spiele fiir das Eheverstindnis an den Grenzen des frithen Taufertums wie folgt
benennen:

1. Die Uttenreuther Traumer, 1530/31, konstituierten sich um Hans Schmid als
endzeitliche Gemeinde, die sich vom Geist Gottes leiten lief8. Dieser teilte mit,
wie sie sich nach dem Wort Gottes verhalten sollten und wie sie siindlos leben
kénnten, In jeweils einer neuen geistlichen Ehe, die sie korperlich vollzogen,
verbanden sie sich dauerhaft mit jeweils einem anderen gegengeschlechtlichen
Gruppenmitglied, verblieben aber im Alltag in ihren bisherigen ehelichen Le-
bensgemeinschaften.

2. Claus Frey, 1532-1534, ging eine neue Ehe ein. Er propagierte nach Ver-
stoflung seiner ersten Frau seine Forderung einer neuen Ehe des geistlichen
Menschen. In ihr sah Frey die Grundordnung der endzeitlichen Gesellschaft.
3. Jan van Leiden sowie die Téufer in Miinster gestatteten und verwirklichten
1534/35 die Mehrehe der Manner und fithrten die Ehepflicht ein, Sie formten
die Ehe des geistlichen Menschen zur zweiten Grundordnung der Gesellschaft
neben der Taufe.

4. David Joris entwickelte 1535-1538 ein Konzept asketischer Sexualitit in der
Ehe. Demnach kann der geistliche Mensch siindlos leben, wenn er/sie die Se-
xualitét lustlos erlebt.

5. Die Blutsfreunde um Claus Ludwig, 1548-1551, passten sich duflerlich der
Welt an. Die Mitglieder der Gruppe verbanden sich jeweils einmal sexuell mit
allen anderen gegengeschlechtlichen Partnerinnen beziehungsweise Partnern.
Hierdurch konstituierte sich die Gruppe kollektiv als Leib Christi.

Alle fiinf Beispiele sind von den Endzeitvorstellungen des Hutschen Taufer-
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tums gepragt. Wihrend sicherlich die Traumer von Uttenreuth und wohl auch
Claus Frey die nahe bevorstehende Vollendung der Welt erwarteten und hie-
rauf ihr Konzept neuer Ehen ausrichteten, war bei den Téufern in Miinster
bereits der Gedanke leitend, eine neue Weltordnung, zu der die Pflichtehe ge-
horen sollte, wire schon im Entstehen.

David Joris verlegte das Endzeitgeschehen in einer mehrjahrigen Entwicklung
in das Innere des Menschen. Er erwartete den Anbruch der Gottesherrschaft
zunéchst in der Welt und spéter im Innern des Menschen, wenn die Menschen
insbesondere durch siindlose Sexualitit den Status der Siindlosigkeit erlangten.
Die Blutsfreunde schlieflich legten ihr Konzept einmaliger geschlechtlicher
Verbindungen aller mit allen gegengeschlechtlichen Partnerinnen und Part-
nern auf Dauer an. Thre Gemeinschaft war das Gottesreich, da sie sich als ein
Leib in Christo verstanden.

An der Entwicklung des jeweiligen Eheverstindnisses hatten Frauen unter-
schiedlichen Anteil. Ménner fithren in den fiinf Beispielen: Hans Schmid
(Uttenreuth und Crainthal 1530/31), Claus Frey (Niirnberg, dann Straf3-
burg 1532/34), Jan van Leiden (Miinster 1534/35), David Joris (Niederlande
1536/40), Claus Ludwig (Eisenach und Umgebung 1548/51). In Uttenreuth
ging aber der Impuls zur geistlichen Ehe von Else Kern aus, auch wenn Hans
Schmid daraus das neue Eheverstandnis der zweiten, geistlichen Ehe verbind-
lich formte. Die geistliche Ehe von Claus Frey und Elsbeth Pfersfelder kénn-
ten beide gleichberechtigt gestiftet haben. Jan van Leiden hat vermutlich un-
ter anderem auf der Grundlage des Ehewunsches von unverheirateten Frauen
die Ehepflicht fiir Miinster entworfen. David Joris wurde von Anneke Jans in
seiner prophetischen Fithrerschaft bestirkt. Ob die Verbindung mit Anna van
Berchem wesentlich zu seinem Konzept einer siindlosen Sexualitit beitrug,
muss offen bleiben. Ebenso bleibt unklar, welchen Einfluss die Frauen bei den
Blutsfreunden auf das Konzept einmalig vollzogener Ehen aller mit allen hat-
ten.

Anmerkungen

1 Dieser Aufsatz entstand aus einem Vortrag mit Workshop in Miinster im Bildungshaus
Mariengrund am 7. Oktober 2014 im Rahmen der theologischen Studientagung vom 5. bis 9.
Oktober 2014: ,Da ist nicht Mann noch Frau® - Genderkonstruktion, Geschlechterrollen und
Umgang miteinander der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland
(AMG) unter Leitung von Christoph Wiebe.

2 Beispiele fiir das im friihen Tiufertum neu motivierte Wirken von Frauen hat Marion Kobelt-
Groch gegeben und ausgedeutet: Marion Kobelt-Groch, Aufsissige Tochter Gottes. Frauen im
Bauernkrieg und in den Tduferbewegungen, Frankfurt am Main 1993.
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3 Die Skizze fiir eine Geschlechtergeschichte des Tdufertums entwarf Sigrun Haude, Gender
Roles and Perspectives Among Anabaptist and Spiritualist Groups, in: John D. Roth and James
M. Stayer (Hg.), A Companion to Anabaptism and Spiritualism, 15211700, Leiden 2007.

4 Die geistliche Dimension des tduferischen Eheverstindnisses gibt Katharina Reinholdt
schon im Titel ihres einschldgigen, streng systematisch angelegten Werkes wieder, das
die historischen Beispiele nicht einzeln darlegt, sondern jeweils in den Erérterungen von
Fragestellungen heranzieht. Katharina Reinholdt, Ein Leib in Christo werden. Ehe und
Sexualitit im Tdufertum der Frithen Neuzeit, Gottingen 2012. In fiinf Kapiteln widmet sie sich
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RaineER KOBE

Die Glaubens-Articul in den Concept von Colin
den 1 May, Ao 1591
Eine Danziger Handschrift aus dem 17. Jahrhundert

Die Handschrift BG PAN MS_871 aus der Danziger Stadtbibliothek

Im April 2008 stief3 ich bei der Suche nach Quellenbelegen zur Kiinstlerfami-
lie von den Blocke und ihrem Mennonitentum® in der ehemaligen Stadtbib-
liothek von Danzig? auf eine Mappe mit verschiedenen Handschriften des 17.
Jahrhunderts, darunter einige Blétter, die zwar nichts mit den von den Blockes
unmittelbar zu tun hatten, mich aber interessierten, weil sie als Bekenntnisse
der ,\Wiedertdufer” gekennzeichnet waren. Im Zusammenhang mit meiner Ar-
beit iiber die niederrheinischen Mennoniten’, holte ich die Unterlagen wieder
hervor, denn zu dem Konvolut gehérte eine deutsch geschriebene Fassung des
»Konzept von Kéln“ von 1591,

Abb. Erste Seite des Konzept von Kéln von 1591 in der Danziger Handschrift BG PAN Ms_871,
Bl. 8r (Auszug)

Der Archivbestand BG PAN Ms_871 besteht aus einer Mappe mit 18 Blatt Pa-
pier des Formates 31,5 x 20 cm. Die Blitter 1-6 enthalten ,,Ein Schluss aller
Ordnungen wegen der Administration undt Verwaltung der Stadt Einkiinnften

Mennonitische Geschichtsblatter
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[...] geschlossen (27. Sept.) Anno 1577 inn Dantzigk den Administratoren zu-
gefertigt am 23. Jan. 1578, wohl die Abschrift eines stadtischen Verwaltungs-
papieres.

Der fiir mich interessante Teil der Mappe waren die Blitter 7-18 unter der
Uberschrift ,Der Wieder-Téuffer Glaubens-Bekenntnisse“ (Bl 7). Dazu gehor-
ten ,,Die Glaubens-Articul in den Concept von Célln den 1 May Ao 1591 (B,
8r-9r)° und zwei ebenfalls auf Deutsch geschriebene mennonitische Bekennt-
nisschriften des 17. Jahrhunderts aus den Niederlanden.®

Die gesamte Mappe vermachte der evangelische Pfarrer Adolph Mundt im Jahr
1900 der Danziger Stadtbibliothek.” Die weitere Provenienz der Blitter ist un-
bekannt.

Die Danziger Fassung im Vergleich zu anderen Ausgaben des Konzept

von Kéln (1591)

Aufler der deutsch geschriebenen Danziger Handschrift? aus dem 17. Jahrhun-
dert sind keine anderen Handschriften des , Konzepts von Koln“ aus der Frii-
hen Neuzeit bekannt. Die sonst altesten Ausgaben sind in niederlindischen
Drucken des 17. Jahrhunderts zu finden. Am bekanntesten ist die Ausgabe aus
den ,De Algemeene Belydenissen [...]“ von 1665, Karl Rembert veroffent-
lichte sie in niederldndischer Sprache in seiner grundlegenden Studie iiber die
niederrheinischen Taufer von 1899'° und Christian Hege iibertrug sie 1908 ins
Deutsche.!!

Im Haupttext gleich, aber zusitzlich mit einem Vorwort versehen, gibt es eine
andere Fassung des Konzepts in einem niederlandischen Druck von 1666."
Die 1665er und die 1666er-Ausgaben enden beide mit dem Verweis auf die
am Konzept Beteiligten und den Gemeinden, aus denen sie kommen (Verfas-
ser-Block). In beiden Ausgaben ist Leonard Klock als Schreiber genannt.?

Die élteste, aber wenig bekannte niederlindische Druckfassung des Konzepts
stammt aus dem Jahre 1613. Sie gehért zu einem Buch iiber die damals unter
den niederlindischen Taufern viel diskutierte Frage der Ehemeidung.'* Das
Konzept steht dort unter der Uberschrift: ,[...] die Copije van de Artijckulen
die Anno 1591 Den eersten May binnen Coolen gheraemt ende gheaccordeert
syn...“" Die Ausgabe von 1613 enthilt das gleiche Vorwort wie die aus dem
Jahr 1666 und hat bis auf einen inhaltlichen Zusatz' den gleichen Haupttext
wie die Drucke von 1665 und 1666. Im Gegensatz zu den beiden jiingeren Fas-
sungen ist der Text von 1613 in nummerierte Paragraphen (1-17) eingeteilt,
der Verfasser-Block fehlt. Dafiir gibt es ein sonst nicht vorhandenes Nachwort
unter dem Datum des 20. Oktober 1591, Der Name Leonhard Klock, den die
beiden jiingeren Ausgaben des Konzepts (1665 und 1666) als Schreiber in der
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Ich-Form nennen, ist in dem Druck von 1613 nicht erwéhnt. Es ist jedoch gut
moglich, dass der Initiator L. Klock sich hinter dem ,Wy Dienaren, Aldesten
ende Broederen® und dem ,wy V.L.“ im Vor- bzw. Nachwort des Konzepts in
der Druckausgabe von 1613 verbirgt.” Die Herausgeber der Fassungen von
1665 bzw. 1666 miissen auf eine andere, frithere als die Ausgabe von 1613, zu-
riickgegriffen haben. Nur so ist erkldrbar, dass der in dem Druck von 1613
nicht vorhandene Verfasser-Block in den beiden spiteren Ausgaben auftaucht.
Die Danziger Handschrift ,Die Glaubens Articul in den Concept von Célln
den 1 May, Ao 1591 (s. Abb.) hat kein Vor- oder Nachwort, sie beschrankt sich
auf den in Paragraphen (1-17) geordneten Haupttext.'® Die Reihenfolge der
Abschnitte sowie deren Inhalt entsprechen dem niederldndischen Haupttext
aus ,De Algemeene Belydenissen [...]“ von 1665. Der Schlussteil ist jedoch auf
die Aussage reduziert, dass Leonard Klock fiir die Beteiligten aus Oberdeutsch-
land spricht und dass ,, 14 Dienern unterschiedener Gemeinden*® das Papier
unterschrieben (s. Anlg. 1). Die namentliche Aufstellung (Verfasser-Block) aus
der Druckausgabe von 1665 (s. Anlg. 2) fehlt.

In der Danziger Handschrift sind das Konzept von Kéln und die zwei ande-
ren mennonitischen Bekenntnisse?® von derselben Hand geschrieben. Dieser
Umstand sowie die Tatsache, dass alle drei Bekenntnisse der Ms_871 inhaltlich
den niederlandischen Texten aus den ,De Algemeene Belydenissen [...] 1665“
entsprechen, lassen annehmen, dass es sich bei allen dreien um Ubersetzun-
gen aus dem Niederlindischen nach dem Druck von 1665 handelt. Demnach
koénnte die Danziger Handschrift erst nach 1665 entstanden sein.

Die Uberschrift ,Der Wieder-Tauffer Glaubens-Bekenntnisse“ auf dem Vor-
blatt ist von gleicher Hand verfasst wie die drei Bekenntnisse und deutet darauf
hin, dass das Ganze nicht von einem Mennoniten geschrieben wurde. Wire
dies der Fall gewesen, so hitte er sinngemaf von ,unseren Briidern* oder von
denen, ,,die Mennoniten genannt werden', gesprochen. Das Wort ,Wiedertiu-
fer" oder ,, Anabaptisten” verwendeten die Gegner oder obrigkeitliche Stellen
zur Bezeichnung der Téufer. Es ist anzunehmen, dass die Danziger Stadtfiih-
rung die drei mennonitischen Bekenntnisse der Handschrift Ms_871 aus dem
Niederlindischen ins Deutsche iibertragen liel, um sich auf eines der im 17.
Jahrhundert immer wieder stattfindenden Gespriche mit den Danziger Men-
nonitengemeinden vorzubereiten.” Das wiirde auch erkléren, warum die men-
nonitischen Bekenntnisse spater zusammen mit einem kommunalen Papier
liber die stidtischen Einkiinfte von 1578 aufbewahrt wurden.

Entstehung des Konzepts von Kéin im Mai 1591
In der Literatur heifit es - von Variationen in der Wortwahl abgesehen -
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durchweg, das Konzept von Kéln sei von ,Hochdeutschen und Friesen” erar-
beitet worden.” Ganz offensichtlich gehen alle entsprechenden Aussagen auf
das zuerst in dem Buch iiber die Ehemeidung von 1613* eingearbeitete, und
spéter in die Ausgabe von 1666*° iibernommene Vorwort zum Konzept von
Kéln zuriick. Dort ist im ersten Satz von den zwei Gruppen auf ,beyden sy-
den”“ die Rede, hier die ,,Nederlansche ofte Vriesche®, dort die ,,Overlandtsche
ofte Hoochduytschen®. Und im zweiten Teil der Uberschrift heifit es, dass ,.den
Hooch-duytschen ende Vrieschen [mit dem Konzept] ... Vrede opghericht ...
worden sei.?

Die beiden genannten Gruppierungen, ,,Friesen” und ,Hochdeutsche“®, wa-
ren in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts aus den verschiedenen Teilun-
gen der Mennoniten in den Niederlanden hervorgegangen. Der aus Deutsch-
land stammende, dann in den Niederlanden lebende Leonard Klock (Leenaert
Clock, gest. nach 1638) erreichte um 1600 die Einigung der beiden Gruppen
sowie eines Teils der ,Waterldnder® unter dem Namen ,Bevredigde Broeder-
schap®, Seinen Einigungsbemiihungen in den Niederlanden legte er das im Mai
1591, in Kéln erarbeitete Konzept zu Grunde.

Wer aber an der Erarbeitung der Abmachung tatsachlich beteiligt war, ergibt
sich aus der gedruckten Fassung des Konzept(s) von Kiln von 1665, Es sind die
dort namentlich und mit ihren Herkunftsgemeinden genannten Konferenzteil-
nehmer. (s. Anlage 2). Demnach waren auf der Versammlung am 1. Mai 1591
in Koln neben dem Initiator Leonard Klock vierzehn Vertreter von Gemeinden
in den Vereinigten Herzogtiimern, im Kélner Erzstift und in der Stadt Koln,
also dem Gebiet, das man gemeinhin als ,, Niederrhein® bezeichnet, anwesend”.
Auflerdem nahm ein Abgesandter aus Oberdeutschland aus dem Ort ,Landes-
heym™® teil. Nur indirekt waren die im Dokument genannten zehn Gemeinden
vom Oberrhein, aus dem Elsass und aus der Pfalz beteiligt.**

Die vierzehn Vertreter der niederrheinischen Gemeinden waren es, die neben
dem Initiator und dem Abgesandten aus ,,Landesheym®, die Abmachung - si-
cherlich nach einem von Leonard Klock vorbereiteten Entwurf - erarbeiteten
und namentlich unterschrieben®. Fiir die nicht anwesenden oberdeutschen
Gemeindevertreter zeugte Leonard Klock insgesamt®. Die in Koln verhandelte
und schlieflich verabschiedete Fassung des Konzepts wird, schon wegen der
ausschliefllich aus Deutschland stammenden Teilnehmer, in Deutsch geschrie-
ben gewesen sein*, Erst spater wurde die Abmachung fiir den niederléndischen
Gebrauch iibersetzt. Dafiir, dass es sich bei den gedruckten niederlandischen
Fassungen um eine Ubersetzung handelt, sprechen die teilweise fehlerhaften

bzw. ,hollandisierten Wiedergaben deutscher Orts- und Personennamen (s.
Anlage 2).



Was die Nennung der ,,Niederlindischen/Friesischen” und auf der anderen Sei-
te der ,Oberldandischen/Hochdeutschen® im Zusammenhang mit dem in Kéln
erarbeiteten Konzept angeht, sind beide Gruppierungen erst nachtraglich mit
diesem in Verbindung gebracht worden. Das muss bald nach dem Kélner Tref-
fen, méglicherweise noch im gleichen Jahr, geschehen sein, als sich die Men-
noniten in den nordlichen Niederlanden bemiihten, zwischen ihren verschie-
denen Gruppierungen eine Einigung herbeizufithren und dabei auf die Kélner
Abmachung zuriickgriffen®. Die Klammer zwischen der Kélner Abmachung
und der Friesisch-Hochdeutschen Einigung (,,Bevredigde Broederschap®) in
den Niederlariden ist Leonard Klock. Er war 1591 der Initiator der Kélner Zu-
sammenkunft, auf der das Konzept erarbeitet und unterschrieben wurde, und
er fithrte bald danach die Einigung zwischen ,Friesischen® und ,Hochdeut-
schen” in den Niederlanden auf der Basis der Kolner Abmachung herbei.

Der Hintergrund: Bann und Ehemeidung im rheinischen Tdufertum

Das Konzept von Koln entstand 1591 nicht aus einer plétzlichen Eingebung
heraus als etwas vollkommen Neues. Als inhaltliche regionale Vorlaufer sind
das Kempener Tduferbekenntnis von 1545% und die nach 1558 verbreitete Con-
fessio” des in Kéln hingerichteten Thomas von Imbroich anzusehen. Bei aller
Abhdngigkeit von den Gedanken Menno Simons) ist in allen drei Dokumenten
eine gewisse Eigenstindigkeit des niederrheinischen gegeniiber dem nieder-
landischen Taufertum des 16. Jahrhunderts zu erkennen.

Zwischen Kempen 1545 und dem Konzept von Koln 1591 gab es keine konti-
nuierliche und aufeinander aufbauende Entwicklungslinie. In ihrer Tendenz
und Zielsetzung hingen sie von den unterschiedlichen Umstinden ab, unter
denen sie entstanden. Die beiden ersten ~ das Tauferbekenntnis von Kempen
und die Confessio des Thomas von Imbroich - richteten sich zunichst und
in erster Linie an eine auflenstehende Zuhérerschaft. Das war die jeweilige,
die Untersuchungen gegen die ,Wiedertiufer” fiihrende Obrigkeit. Thr wollte
man die eigene Position in apologetischer Absicht erliutern. Das Konzept von
Kéln von 1591 dagegen zielte nach innen, auf die Mitglieder der tauferischen
Gemeinden. Man hielt das Ergebnis tauferisch-interner Verhandlungen fest,
das zu einer Einigung der in ihren Ansichten divergierenden tauferischen Ge-
meinden fiithren sollte.*®

Allen drei niederrheinisch-mennonitischen Bekenntnisschriften ist die in al-
len deutschen tauferischen Gemeinden des 16./17. Jahrhunderts zu findende
Skepsis gegeniiber der vom spaten Menno Simons (ab den 1560er Jahren) ver-
tretenen strikten Bannforderung mit der ,Ehemeidung” gemeinsam.* Schon
Adam Pastor, der aus dem Emsland stammende Tauferprediger von Odenkir-
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chen vertrat 1547 eine gemafligte Haltung in der Frage der Ehemeidung®, Spa-
ter waren es die beiden am Niederrhein wirkenden Prediger Zelis und Lemke,
die sich bei Menno Simons fiir die 1557 auf der groffen Téuferkonferenz von
Straflburg* vereinbarte Ablehnung der strengen Meidung einsetzten. Die Ge-
meinden sollten an Stelle der Meidung, schrieben die beiden an Menno, ,,den
abfillig gewordenen Bruder oder die Schwester mit Maf3 und Billigkeit nach
dem Zeugnis der Heiligen Schrift zur Bufle veranlassen, ihnen in der Not Bei-
stand leisten, Barmherzigkeit beweisen und behilflich sein*.

Thomas von Imbroich vertrat in seiner spéter in ganz Deutschland verbreiteten
und wiederholt aufgelegten Confessio®® ebenfalls eine gemaBligte Linie in der
Ehemeidungsfrage. Zwar gabe es auch unter den erwachsen Getauften viele
tibel Geratene und deswegen seien ,,Zertrennungen under den frommen [not-
wendig], damit die bewehrten offenbar werden™*. Auf der andern Seite lehnte
er in der Passage iiber die Ehe® die von Menno propagierte ,,Ehemeidung” ab.
Eine christliche Ehe solle ,von keinem menschen [...] gescheiden werden, es
sey dann umb der Hurerey willen*, Selbst im Falle der Verheiratung mit einer
»Ungldubigen” bliebe die Ehe geheiligt und solle nicht etwa geschieden wer-
den?, berief der Schreiber sich auf Paulus.*®

Bei dem Kolner Treffen am 1. Mai 1591 stellte man sich in die Tradition eines
gemafligten Mennonitentums der niederrheinischen Téufer. Ein Vergleich mit
dem Bekenntnis der Waterlander von 1577 legt nahe, dass die Verfasser des
Kolner Textes dieses wahrscheinlich alteste Bekenntnis tauferisch-mennoniti-
scher Tradition* kannten und teilweise als Vorlage verwendeten.

Inhalt des Konzepts von Koin

Die siebzehn Artikel der Kélner Abmachung bilden eine Bekenntnisschrift mit
Elementen aus Glaubensgrundsitzen, Gemeindeordnung und sittlicher Leben-
sordnung. Die zentralen Glaubensgrundsatze enthalten die Artikel iiber die
Dreieinigkeit (Art. 1-3), Erlosung (Art. 4) und die Auferstehung von den Toten
(Art, 16). Zu dieser ersten Gruppe gehoren auflerdem die die mennonitische
Identitét besonders ausdriickenden und sie von anderen evangelischen Konfes-
sionen unterscheidenden Artikel {iber Taufe (Art. 5), Abendmahl (Art 6), Bann
und Meidung (Art. 7, 8), Eheeinsetzung (Art. 9) und die Fulwaschung (Art.
10). Zur zweiten Gruppe mit Punkten zur Gemeindeordnung gehéren die Ar-
tikel iiber die Amter Bischof oder Lehrer und Diakon (Art. 11, 12). Eine dritte
Gruppe bilden die Aussagen zu spezifisch mennonitischen sittlichen Normen:
Eidverbot (Art. 13), Wucherverbot (Art. 14), Rache-(Gewalt)-Verbot (Art. 15)
und Warnung vor der Kaufmannschaft (Art. 17).

Das Konzept beginnt mit einem Bekenntnis zur Trinitét (Art. 1-3)® und kniipft
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damit an das apostolische Glaubensbekenntnis an. Der zweite Artikel hat die
Menschwerdung Christi, ein weiteres, neben der Ehemeidung unter Taufern
des 16. Jahrhunderts kontrovers diskutiertes Thema, zum Inhalt. Christus sei
,durch kraftt des allerhdchsten und mit wirckung des heil[igen] geistes von
Maria gebohren’, und so sei ,,daf8 ewige Wort des Vaters Fleisch worden™'. Mit
dieser Formulierung lieff die Kélner Versammlung Menno Simons besondere,
auf Melchior Hoffman zuriickgehende Menschwerdungslehre, nach der Chris-
tus, ,das himmlische Fleisch“ nichts von Maria angenommen hatte™, hinter
sich und konnte so auch von den oberdeutschen Teilnehmern ohne Schwierig-
keiten akzeptiert werden.

Im vierten Artikel kommt die besondere Stellung von Christus als dem ,von
Gott gesandte[n] Heyland, Seeligmacher und Erloser” zum Ausdruck mit der
Verheiflung, dass wer an ihn glaube, frei von allen Siinden sei.” Ein Gegenpol
dazu ist der Artikel 16 iiber die leibliche Auferstehung der Toten. Denn dort
wird klar gemacht, dass neben dem Glauben die Werke fiir die Taufer so wich-
tig waren, weil ,.ein jeder am jiingsten gericht empfangen werde, nach dem er
allhier gehandelt hat“*, Unausgesprochen richtete sich dieser Artikel gegen die
calvinistische Pridestinationslehre und zeugte gleichzeitig von der Anerken-
nung der freien Willensentscheidung der Menschen.

Der fiinfte Artikel handelt von der Taufe. Bekenntnis der Siinde und Bufle
sowie ,eigenes verlangen haben der Taufe vorauszugehen. Ein ,Unstraffli-
cher, darzu verordneter Diener” solle dann ,mit wasser tauffen, im Nahmen
des Vaters, des Sohns und des heil[igen] Geistes.“ Der abschlieSende Satz des
Taufartikels, ,und wer auf diese itzt beschriebene art getauft ist, denselben sol
man nicht wieder tauffen”*, wendet sich gegen eine ,Wiedertaufe® nach einer
einmal vollzogenen tauferischen Erwachsenentaufe. Damit sollten die teilweise
praktizierten wiederholten Erwachsenentaufen bei Wechsel von einer zu einer
anderen tduferischen Gemeinschaft verhindert werden.

Das Abendmahl (Artikel 6) sollen alle, ,die also durch einen geist zu einem
leib getauft seyn [...] miteinander” mit gewShnlichem Brot und Wein feiern.
Damit war zum gemeindlichen Abendmahl nur der erwachsen Getaufte zuge-
lassen.

Die Artikel 7 und 8 befassen sich mit Bann und Meidung sowie mit der inner-
tduferisch besonders umstrittenen Frage der Ehemeidung. Nach Artikel 7 hat
die Gemeinde als die ,,gemeinschaft der heiligen die Macht, zu lésen und zu
binden, Dabei sey ,,bey vorgehenden siinden zwischen Briider und Briider [...]
die Regul Matth[4dus] XVIIL 15-19“ anzuwenden. Das hief3, einem Ausschluss
aus der Gemeinde (Bann) hatte die mehrfache Ermahnung vorauszugehen.
Die Ausfithrungsbestimmungen zur Meidung stehen im Artikel 8. ,,Offenbahre
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werke des fleisches” seien nach einem ,reifen urteil“ zu strafen und man solle
nach I Kor 5. 10* , mit den gottlosen nichts zu thun haben, noch essen"”. Die so
biblisch begriindete Meidung sei jedoch behutsam anzuwenden. Es solle kein
Missbrauch der Ehevermeidung und ,andere Unordnung” getrieben werden;
mit Hilfe der Liebe sei der Siindige doch noch zur Besserung zu fithren. Ein
jeder solle ,,seine Wissenschaft nach der liebe art gebrauchen, doch ohne streit
und zank®®, Zum Schluss des Artikels wird noch einmal betont: ,,Einen kt-
zerischen menschen sol man fliehen, wenn er Ein oder zwen mahl vermahnet
ist“®. Der so gefundene Kompromiss wandte sich gegen einen ,,Mif8brauch® in
der Anwendung der Ehemeidung, ohne diese aber eindeutig und verbindlich
auszuschlieffen. Alle Gemeinden konnten damit auf der Basis der Vereinba-
rung an der bei ihnen {iblichen Praxis festhalten.

In der Frage der Glaubenszugehorigkeit von Ehepartnern war man sich einig
(Artikel 9). Ehen sollen nur unter Téufern zugelassen werden, heiraten diirfen
deswegen nur die, die ,,durch den Glauben ein gliedmaf} Christi und Brud|er]
oder Schwester worden . Die Zuwiderhandlung - d. h. Verheiratung mit ei-
nem Angehorigen einer anderen Konfession - ist strafwiirdig und fithrt zum
Ausschluss vom Abendmahl, Aber auch hier folgt unmittelbar, der fiir alle trag-
bare Kompromiss: Bei Reue und Bufle - die nicht naher definiert sind - sollen
solche Paare ermahnt werden, ihr Ehegeliibde treulich zu halten und ,ihren
Ehe-Gatten, nicht zu verlassen, noch sich mit einem andern zu verehelichen™®.
Das Ritual der Fuf3waschung (Artikel 10)%* war nicht Teil des gemeindlichen
Gottesdienstes, es sollte einem zu Besuch weilenden Glaubensgenossen als Zei-
chen der Liebe und Demut gewéhrt werden.*

Die beiden folgenden Artikel (11, 12)%° befassen sich mit den in mennoniti-
schen Gemeinden iiblichen Amtern. Es gibt zum einen den Vorsteher der Ge-
meinde, der hier als ,,Bischoff oder Lehrer® bezeichnet wird. Er musste ,,un-
straflich sein®, wurde ,von der gemeine einmiithig dazu erwehlet” und nach
einer Probezeit von den ,,altesten mit aufflegung der Hande [...] befohlen®. Die
»diaconos” waren ,,nach dem exempel der Apostolischen Gemeine“® ebenfalls
von der Gemeinde zu wihlen. Sie hatten die eingehenden Spenden an die Ar-
men zu verteilen. Es ist das erste Mal, dass man in einem tauferischen Bekennt-
nis eine Aufgabenverteilung fiir die Gemeindeleitung und ihr Zustandekom-
men verbindlich festschrieb.”” Sowohl im Schleitheimer Bekenntnis von 1527
als auch im Kempener Bekenntnis von 1545 war lediglich vom ,Hirten" bzw.
»Lehrer” die Rede, ohne niher darauf einzugehen.

Im Artikel 13 wird, wie erstmalig in Schleitheim 1527%, das Schworen abge-
lehnt: ,Den[n] alle wort und Handlungen sollen mit einem wahrhaftigen Ja
und Nein befestiget, und nichts dazu gethan werden.“®
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Im Artikel 14 griffen die in Kéln versammelten Briider mit dem Wucher -,
(...) vor Gott ein greiiel (...)*”* - ein Thema auf, das ab den 1520/30er Jahren
unter Taufern immer wieder eine Rolle spielte, was aber auch andere Konfes-
sionen, besonders die lutherische das ganze 16. Jahrhundert hindurch kritisch
beschaftigte.” Im Konzept von Kiln beruft man sich bei der Ablehnung des
Wuchers ganz allgemein auf die Bibel, ohne eine einzelne Schriftstelle anzu-
fithren: ,,... so sol im geringsten nicht zugelassen seyn, alles was wucher zu seyn
aus der Schriftt kan bewiesen werden.“”? Es kam auf die jeweilige Auslegung an
und nicht jedes Zinsnehmen war von vornherein ausgeschlossen, sondern nur
das des tibertrieben hohen Zinses, den man als Wucher ansah. Die Teilnahme
am sich entwickelnden Kapitalmarkt des ausgehenden 16. Jahrhunderts blieb
damit auch den sich dem Konzept anschliefenden Téufern méglich.”

Im Zusammenhang mit dem Wucher-Artikel steht der letzte Artikel (17)
iiber die ,,Kaufmannschafft®. Man sah die Gefahren, die den Glaubensgenos-
sen in diesem Milieu drohten und warnt davor, dass ,alzu grofle freyheit der
Kauffmanschaftt, Zeitlicher begierden, und kostbarkeit der duflerlichen Klei-
der iiberhand nehme®, Man solle nicht ,dem Unvergniiglichen und ohn-ersat-
lichen nachahmen'”, Die Verfasser waren klug genug, nicht vorzuschreiben,
~wie weit er im handel gehen, und was fiir Kleider er tragen sol“ Sie wiinschten
aber, ,,dafd ein ieder eine kleine Handlung fiihren, in Kleidern sich schli[e]cht
halten, in allem seinen thun der Welt vorleuchten und sich der-selben nicht
gleich stellen, noch dem unvergniiglichen und ohn-ersitlichen nachahmen
solle. Die Warnungen vor Wucher, Handel und weltlichem Gehabe zeigen,
dass es bereits vor der Jahrhundertwende wohlhabende Téufer gab, die Ihr Ver-
mogen mit Zinsnehmen und Handel erworben hatten.”

Zum Schluss des langen Artikels iiber die Kaufmannschaft wird noch einmal
die Reinheit der Gemeinde gegeniiber der Welt beschworen. Die ,Wichter iiber
das Hauf Gottes* sollen mit aller Kraft der Heiligen Schrift die Leute warnen,
um sie und sich ,rein behalten von dem verderben der ungehorsamen®’

Die strikte Absonderung oder Trennung von der Welt, die seit Schleitheim ein
bestimmendes Element des Taufertums jeglicher Richtung war, hatte sich in
der jahrzehntelangen Praxis des gelebten Alltags als problematisch erwiesen.
Fiir die Mennoniten des Niederrheins und der Niederlande mit ihrer Teilha-
be an einer prosperierenden Wirtschaft war ein Weg zu finden, der nicht von
vornherein ausschloss, glaubiger Taufer und gleichzeitig erfolgreicher Kauf-
mann zu sein, Das Dilemma, in und mit dieser Welt leben zu miissen, spiegelte
sich im Artikel {iber die , Kaufmannschaft“ wider. Die unvollkommene, aber
einzig praktikable Lésung war die stindige Warnung vor einem ,,Zuviel",

Die Frage des Schwertfithrens (Artikel 15), die im Schleitheimer Bekenntnis
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mit der Stellung gegeniiber der Obrigkeit verkniipft war und dort sehr um-
fassend abgehandelt wurde”, reduzierten die Kolner auf die knappe Aussage:
»Keine Rache ist zugelassen, sondern gantzlich verbotten, nicht allein mit 4u-
Berlichen waffen rache zu iiben sondern auch schelt-wort mit Schelt wort zu
vergelten.“”®

Wenn auch in den Kélner Artikeln nicht wortlich und in einem eigenen Ab-
schnitt von ,,Absonderung” die Rede war, so kam doch in den Absétzen vom
Wucher (Artikel 14) und von der Kaufmannschaft (Artikel 17) die gewollte
Distanz zur iibrigen ,Welt® zum Ausdruck.” Die Zuriickhaltung bei der For-
mulierung der Absonderung und das Auslassen eines kritischen Urteils {iber
die Obrigkeit waren eine pragmatische Anpassung an die Gegebenheiten der
~Welt“. Man wollte so wenig wie moglich anecken und nahm Kompromisse
im Zusammenleben der ,Heiligen mit einer nichttauferischen Um-“Welt* in
Kauf. Auflerdem suchten die in K6ln versammelten Gemeindefiihrer nach dem
Prinzip des grofiten gemeinsamen Nenners eine Einigung auf wenige, aber von
allen anerkannte Grundsitze.

Zusammenfassung: Einheit in Bekenntnis und Ordnung

Die Danziger Handschrift BG PAN Ms_871 aus der zweiten Hélfte des 17. Jahr-
hunderts enthdlt die dlteste bekannte deutsche Version des Konzepts von Koin
vom 1. Mai 1591, das in seiner urspriinglichen, wahrscheinlich in deutscher
Sprache geschriebenen Fassung eine Einigungs- und Bekenntnisschrift ist, die
von niederrheinischen Mennoniteniltesten erarbeitet und von insgesamt sech-
zehn tduferischen Fiihrern unterzeichnet wurde, um Einheit in Bekenntnis und
Ordnung in und zwischen den tduferischen Gemeinden vom Nieder- bis zum
Oberrhein herzustellen. Spater verwendete Leonard Klock die Kélner Abma-
chung als Grundlage fiir eine Einigung zwischen verschiedenen Gruppen nie-
derlandischer Mennoniten.

Zusammen mit der ,Confessio® des Thomas von Imbroich von um 1560% und
dem mennonitischen Gesangbuch von um 1560 ist das Konzept von Koln von
1591 Ausdruck einer ganz eigenen Konfession der niederrheinischen Menno-
niten im ausgehenden 16. Jahrhundert.

1632 ersetzte das bei der Synode von Dordrecht auch von Teilnehmern vom
Niederrhein angenommene ,Dordrechter Bekenntnis“®? die Kélner Abma-
chung,
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Anlage 1

Das Konzept von KéIn von 1591 nach einer Handschrift
des 17. Jahrhunderts

(Danziger Stadtbibliothek BG PAN Ms_871, BI. 8r-9r)

Die Glaubens Articul in den Concept von Colinden 1 May, Ao 1591
Wir bekennen,

1. DaB in der Géttlichen Drey Einigkeit, Vater Sohn und Heil. Geist, ein
einiger, Ewiger Allméchtiger Gott seyn.

2. Und daB Jesus Christus der einige Sohn des Vaters von Ewigkeit, welcher
in der Fiille der Zeit, durch kraftt des allerhdchsten und mit wirckung des

heil. Geistes von Maria gebohren, und also daB ewige Wort des Vaters Fleisch
worden sey.

3. Bekennen wir auch, daf der heil. Geist sey eine Kraftt Gottes, die von dem
Vater durch den Sohn ausgehet, von Christo verheissen und gesendet worden,
Zum trost der gliubigen.

4. Und wer nun an diesen Sohn Gottes glaubt, daB Er der verheissene und von
Gott gesandte Heyland Seeligmacher und Erldser sey, der ist von allen Siinden
frey.

5. Und welcher Mensch sich selbsts vor siindig erkennet, wiirdige friichte
der BuBe thut und beweiset, nimmet Christus Wort gern an, und begehrt aus
seinem eigenem ansuchen, getauftt zu seyn, den sol ein Unstréfflicher, darzu
verordneter Diener mit Wasser tauffen, im Nahmen des Vaters, des Sohns
und des heil. Geistes. Und wer auff diese itzt beschriebene Art getauft ist,
denselben sol man nicht wieder tauffen.

6. Alle die also durch einen Geist zu einem Leib getauftt seyn, sollen
miteinander das Abendmahl des H. halten, seiner grossen liebe und Bittern
Todes dabey gedencken, und solches mit gemeinem Brodt und Wein.

7. Bekennen wir, dal diese gemeinschafit der heiligen macht habe, zu 16Ben
und zu binden, durch die Schliissel des Himmelreichs, und daf man bey
vorgehenden Stinden zwischen Briider und Briider gebraiiche miisse die Regul
Matth, XVIIL 15-19.

8. Aber offenbahre wercke des fleisches sollen mit ernsten Urtheil aus Gottes
wort gestraffet werden, und sol man nach der Iehre Pauli 1. Cor. V. 10. mit
den Gottlosen nichts zu thun haben, noch Essen, iedoch nicht in strengern
MiBbrauch, als leider oftt geschehen, woraus auch der Mibrauch der Ehe-
Vermeidung und andere Unordnung mehr erwachsen ist, wes wegen man
sich nach der Salbung des heil. Geistes gegen die gestraftte Liebreich zu
erweisen, daB Sie mdgen gebessert und auffgerichtet werden. Und ob wol
diese Spriiche Pauli, bey einem genauer oder milder verstanden werden, alB
bey dem ande, so sollen doch alle beyde Gott fiirchten, und sich alle Zeit
miteinand biB auff weitere Gnade vor Gott in der liebe vertragen, und ein ieder
seine wissenschaftt nach art der liebe gebrauchen, ohne streit und disputiren.
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Einen kétzerischen Menschen sol man flichen, wenn er Ein oder zwen mahl
vermahnet ist.

9. Wir bekennen auf3 der heil. Schrift, des Alten und Netien Testaments,

daB den gldubigen nicht frey stehe und zugelassen sey, sich an iemand zu
verheyrathen, der nicht mit ihnen durch den Glauben ein gliedmaB Christi
und Brud oder Schwester worden, Und daB zwe freye und ledige Persohnen,
nach der Einsetzunng mit Adam und Eva geschehen, sich in den Ehe-Standt
begeben kinnen, Die Ubertreter aber desselben vor der Gemeinde Straff
wiirdig, und mit ihnen keine briiderliche Gemeinschaftt zu halten sey, Man
verspithre den wiirdige friichte der netien BuBe. So muBl man auch dieselbe
erinnern, ihrer gethanen zusage der Ehe, einander getreiilich zu halten, ihren
Ehe-gatten, nicht zu verlassen, noch sich mit einem andern zu verehelichen.
Und solches alles muf nach der Salbung recht gehalten werden.

10. Es muB auch unterhalten werden ein fuwaschen der Heiligen, dal wen
wir von unsern glaubensgenossen besucht werden, dieselben in der liebe
annchmen, und ihnen mit hertzlicher Demuth die fiiBe waschen.

11. Ein Bischoff oder Lehrer sol unstréfflich seyn, und nach dem er versucht
ist, sol man ihn dienen lassen; Und sein Ambt sol Ihm mit aufflegung der
hénde von den Altesten befohlen, und von der gemeine einmiithig dazu
erwehlet werden.

12. Man sol auch nach dem exempel der Apostolischen Gemeine diaconos
erwehlen, denen die Sorge der Armen anbefohlen werde. Die gutwillige gaben
der Armen zu ihrer unterhaltung, zureichen, dal nach der Lehre Christi die
Almosen also im verborgenem geschehen.

13. Man sol nach Christi und Jacobi lehr keinen Eyd schweren. Den alle wort
und Handlungen sollen mit einem wahrhafttigen Ja und Nein befestiget, und
nichts dazu gethan werden. Die Wahrheit aber sol man als einen geschwornen
Eid halten,

14. Dieweil auch der wucher vor Gott ein gretiel, und von den Menschen vor
schindlich gehalten wird, so sol im geringsten nicht zugelassen seyn, alles
was wucher zu seyn aus der Schriftt kan bewiesen werden.

15. Keine Rache ist zugelassen, sondern géntzlich verbotten, nicht allein mit
#uBerlichen waffen Rache zu iiben, sondern auch scheltwort mit Schelt wott
zu vergelten.

16. Wir bekennen auch eine leibliche Aufferstehung der Todten so wol der
Gerechten als ungerechten Menschen, und daB ein jeder am Jiingsten gericht
empfangen werde, nach dem er alhie gehandelt hatt.

17. Ferner hat man sich auch aus rechter Sorgfalt unter redet, nach dem man
gesehen, wie alzu groBe freyheit der Kauffmanschafit, Zeitlicher begierden,
und kostbarkeit der 4usserlichen Kleider tiberhand nehme, und mehr der

Welt gerichheit, den Christi Demuth verspiiret werde, welches doch heimlich
einschleichende Stinde seyn, und sich viel zu besorgen haben, das es zu ihrem
verderben gereichen mdge, iedoch einem ieden nicht wol maB zu stellen ist,
wie weit er im Handel gehen, und was fiir Kleider er tragen sol, daB ein ieder



eine kleine Handlung fithren, in Kleidern sich schlecht halten, in allen seinem
thun der Welt vorleiichten und sich derselben nicht gleich stellen, noch dem
Unvergniiglichen und ohnersétlichen nachahmen solle.

Und hieriiber ist man einig worden, daB alle Wichter iiber das HauBl Gottes,
mit aller treli, und Kraftt der Schriftt, die Menschen sollen warnen, und sich
rein behalten von dem verderben der ungehorsamen, und also der eine Bruder
den andern erinnern, und solches thun mit eiem viterlichen hertzen, damit
die Vermahnung desto angenehmer sey. Und dieses ist von vielen handen
Unterschrieben worden wie folget.

Daf dieses oben gemelte also mit verwilligung der Diener und Eltesten
Gemeinden Landschaftten Elsas, Brisgau, StraBburg, Wittenburg, Landaw,
Netistadt, Landesheim, Worms und Criitzenach also abgeredet und vertragen
worden, gestehe ich, Leonhard Klock. Vor mich und meine Mittdiener,

Die Articul sind unterschrieben Von 14 Dienern unterschiedener Gemeinden.
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Anlage 2

Concept van Ceulen (Auszug)

Aus: De Algemeene Belydenissen Der Vereenighde Vlaemsche, Vriesche,
en Hooghduytsche Doopgesinde Gemeynte Gods [...], Amsterdam (Pieter
Arentsz) 1665 (wie Anm. 5), S. 6 f..

S

4 Belijdeniﬂ'édesGeloofp

By my Ameldonck Leeuw .unvegben eq
’de:’Gemeyn:e van Cealen. - - =
s bemey by Leodesbeymy
Van we er G ote ]

Chesgnu Lander{chry
Beken ick Jan Koch , van weghen der Gcmeynq
te in Bauffen.
Cafper van Dollendorf.
Diderich Verwer , van wegen aller Gemeynten
~_ in’tLandtvan Mallen.uun der Male,
Gooflen Schrotten, .
rans
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in"tConcept van Ceulen, 4
* Fransvan Rijobach, ven wegenonfer Gemeynte

- in Flarerfe.
Peken ick Woltgr van Werlchewel , van weghes
der Gemeynte tot Odekerske.
Beken ickTeunis Comes , van wegen der Ge.
meyote tot Gladbeck,
Beken ick Aernolt Boeckboll , van weghen al.
ler Gemeynten uyt Bergflands.
Beken ick Hendrick Frinch-winckel , van we-
-gea der Lieberfcber Gemeynre, ,
Bekeo ick Lucas de Grand ,en Jan Gerrits van
Solingh , van der Gemeynte ot Cealen.
By mija Looys Boudewijos , van wegen der Ge-
meyate tot Rees,

Anmerkungen

1 8. Rainer Kobe, Wie mennonitisch war die Danziger Ktinstlerfamilie von Block?, in: MGBI
2009, S. 71-84.

2 Heute ist die Stadtbibliothek Teil der: Danziger Bibliothek der Polnischen Akademie der
Wissenschaften, Biblioteka Gdariska Polska Akademia Nauk (BG PAN).

3 Rainer Kobe, Téuferische Konfessionskultur in der Frithen Neuzeit. Mennoniten am
Niederrhein (Krefeld) und Hutterische Briider in Mihren und Ungarn 1550-1750
(Schriftenreihe der Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte Bd. 185), Bonn 2014. Grundlage
dieses Aufsatzes ist daraus der Abschnitt: Das Konzept von Koln von 1591, ebd., 8. 340-345.
Ich danke Adriaan Plak, Leiter der Sondersammlungen der Bibliothek der Universiteit
van Amsterdam (UvA), der mir bei dem Auffinden der verschiedenen Druck-Ausgaben
des Konzepts von Koln wie anderer Archiv- Unterlagen und mit seinen weiterfithrenden
Hinweisen sehr geholfen hat,

4 Otto Giinther (Bearb.), Katalog der Handschriften der Danziger Stadtbibliothek. Teil 2, Danzig
1903, S. 44, Ms_871.

5 Vgl. ,De Artijckelen des Geloofs, in't Concept van Ceulen van den eersten Mey, Anno 1591%
in: De Algemeene Belydenissen Der Vereenighde Vlaemsche, Vriesche, en Hooghduytsche
Doopgesinde Gemeynte Gods [...], Amsterdam (Pieter Arentsz) 1665, S. 1-7 (hier
verwendet: Ausgabe der Princeton University als Google-Buch (https://books.google.nl/
books?id=qldYAAAAYAAJ&hl=nl).

6 (a) ,,Bekiintnis von dem Einigen Gottt, Vater Sohn Und heil. Geist und von der
Menschwerdung des Sohns Gottes den 8. Oct. Ao 1626 an die deputierte vom Hoffe Holland
iibergeben® (BL. 9v-11), in gedruckter niederlindischer Fassung verdffentlicht in: De
Algemeene Belydenissen [...] 1665 (wie Anm. 5), S. 8-16 unter der Uberschrift: , Belijdennisse
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van den Eenigen Godt, Vader, Soon ende Heyligen Geest, En van de Mensch-werdinge des
Soons Godts. Op den 8 October 1626 [...]%

(b) ,Kurtze Confession oder Bekintnis des glaubens und der vornehmsten Stiicke Christlicher
lehre, wie dieselbe krifftig aus der Schrifft bey den jenigen, die man mit einem gemeinen
Nahmen die vereinigte Friesen, und Hochteiitsche nennet, gelehrt werden” (Bl. 11v-18), in
gedruckter niederlindischer Fassung veroffentlicht in: De Algemeene Belydenissen [...] 1665
(wie Anm. 5), S. 55-90 unter der Uberschrift; ,Korte Confessie ofte Belijdenisse des Gheloofs
[...] Vereenighde Vriesen ende Hoochduytschen [...]" v. 7. Okt. 1630.

7 Otto Giinther, Die Danziger Stadtbibliothek. Ihre Entwicklung und ihr Neubau, Danzig 1905,
S. 44. Der aus Danziger Familie stammende Adolph Mundt (1810-1900), war evangelischer
Pfarrer in Kisemark [Kiezmarku] im Danziger Werder. Er vermachte der Stadt Danzig neben
seiner umfangreichen Geméldesammlung ,eine sehr wertvolle Biichersammlung von etwa
5.000 Binden, unter denen sich viele Werke von grofier Seltenheit ... befanden’, ebd., S. 14.

8 BG PAN Ms_871 Bl 8-9, ,s. Anlage 1: Das Konzept von Kéln von 1591 nach einer Handschrift
des 17. Jahrhunderts (Transkription).

9 8. Anm. 5.

10 Karl Rembert, Die Wiedertiufer im Herzogtum Jiilich. Studien zur Geschichte der
Reformation, besonders am Niederrhein, Berlin 1899, S. 615-618.

11 Christian Hege, Die Tdufer der Kurpfalz. Ein Beitrag zur badisch-pfélzischen
Reformationsgeschichte, Frankfurt a. M. 1908, S. 150 ff.

12 Handelinge der Vereenigde Vlaemse, en Duytse doops-gesinde gemeynten, gehouden tot
Haerlem, ao. 1649 in junio, Vlissighe (Geylen Jansz) 1666. Passchier van Wesbusch in
Haarlem gab 1651 einen separaten 14-seitigen Druck heraus; bei einer weiteren undatierten
Fassung handelt es sich wahrscheinlich um den Nachdruck der Wesbusch-Ausgabe von 1651,
Hinweis v. A. Plak v. 31.03.2010.

13 De Algemeene Belydenissen [...] 1665 (wie Anm. 5), 8. 6 f, hier: S. 6. Zum Schluss des Textes
sind neun Orte aus Oberdeutschland, ohne namentliche Nennung von Gemeindevertretern
aufgefiihrt (s. Anm. 31 u. Anlage 2). Danach folgt der Verfasser-Block mit einschlieBlich
»L.K.“ (Leonard Klock) insgesamt sechzehn unterschreibenden Teilnehmern (s. Anm. 29, 30
u. Anlage 2).

14 Een Vriendelijcke Aenspraeck, aen alle Doopsghesinde over het Stuck ofte Puynct, der
Echtmijdinghe [...], Amsterdam (Aert Henricx) 1613 (Exemplar UvA, OK 65-238,
nachtriglich paginiert), S. 64-73.

15 Ebd., S. 64.

16 Ebd., S. 69, als § 8 gibt es dort den in den anderen Fagsungen nicht vorhandener Absatz: ,,Dat
verloren Schaep naer het exempel Christi wederom te soecken, ende naer waerachtig berouw,
met allen Engelen over hem te verblyden ende wederom in der liefden aen te nemen".

17 8. Ebd., 8. 64 f. und 72.

18 Es sind wie in Een Vriendelijcke Aenspraeck [...] 1613 (wie Anm. 14) siebzehn Artikel. Sie
weichen aber in der Einteilung davon ab; den Text des dortigen § 8 (wie Anm, 16) gibt es in
der Danziger Handschrift nicht.

19 Vermutlich hat man die vierzehn Vertreter vom Niederrhein im Auge gehabt, und den in Kéln
ebenfalls anwesenden einzigen Vertreter aus Oberdeutschland (s. Anm. 30) nicht mitgezihlt.

20 S. Anm. 6.

21 Ein derartiges Gesprich, bei dem die Mennoniten ihre Rechtgliubigkeit (u. a. Trinitét) anhand
ihrer Bekenntnisschriften unter Beweis zu stellen hatten, fand im Jahr 1678 in Danzig auf
Anordnung von Kénig Johann I11. Sobieski unter Leitung des Bischofs Stanislaus Sarnowski
von Leslau (Wloclawec) statt, s. Peter J. Klassen, Mennonites in Early Modern Poland and
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Prussia, Baltimore, Maryland 2009, S. 144-147.

228, Anm. 4,

23 §. Karl Koop, Artikel ,Bekenntnisse” unter ,,4. Taufgesinnte Bekenntnisse in den
Niederlanden', in: Mennonitisches Lexikon (MennLex V) 2013; ders., Confessions of Faith in
the Anabaptist Tradition. 1527-1660, Kitchener, Ontario 2006, S. 116,

Nach John 8, Oyer gehorten zu dem ,meeting between Southerners and Northerners ...

at Cologne 1591” als Teilnehmer: ,Frisians, some Waterlanders from the Lowlands and
representatives from the Southern congregations in Alsace, ..., 5. John S. Oyer, The Strasbourg
Conferences of the Anabaptists, 1554-1607, in: The Mennonite Quarterly Review 58, 1984,
§.218-229, hier: 8. 227, In dem Artikel der Mennonite Encyclopedia Concept of Cologne
(Anabaptists, 1591) ist die Rede von ,an agreement between the High Germans and Dutch
Mennonites”. Daran seien beteiligt gewesen: “Mennonites of the Rhine region from the
North Sea to the border of Switzerland”, s. Gross, Leonard and Christian Hege. “Concept

of Cologne (Anabaptists, 1591).” Global Anabaptist Mennonite Encyclopedia Online.
November 1989. Web. 31 Mar 2015, Nach dem Artikel “Confessions, Doctrinal” wurde das
Konzept unterzeichnet von ,,15 preachers of Holland and of the Lower Rhine, Friesians

and Highgermans®, s. Neff, Christian, John C. Wenger, Harold 8. Bender and Howard John
Loewen, “Confessions, Doctrinal” Global Anabaptist Mennonite Encyclopedia Online. 1989,
Web, 26 Mar 2015, Leonard Gross, The Mennonite Merger: The Concept of Cologne, in:
Mennonite Yearbook & Directory 79 (1990/91), 8. 8: ,Two groups met [in Koln] face to face:
the Swiss-South Germans and the Low country Dutch’.

248, Anm., 14,

258, Anm. 12.

26 Ben Vriendelijcke Aenspraeck [...] 1613 (wie Anm, 14), S. 64.

27 Die Teilung zwischen den ,Vrieschen® und den ,Flamen" in den 1560er Jahren war das erste
Schisma der niederlindischen Mennoniten.

28 ,Hoogduitsche Doopsgezinden” oder ,Hoogduitschers® nannte sich eine Gruppe in den
Niederlanden lebender, urspriinglich aus Deutschland kommender Mennoniten, die in
Fragen von Bann und Meidung eine nicht so strenge Haltung einnahmen wie andere.

29 (1) Hzgt. Jiilich: Millen u. an der Maas [Mase]: Diderich Verwer u, Goossen Schrotten,
Gladbach [Gladbeck]: Teunis Comes, (2) Hzgt. Kleve: Rees: Louys Boudewijns, (3) Hzgt. Berg;
Bergisches Land [Bergslandt]: Aernolt Boeckholst, Honnef [Hauffen]: Jan Koch u. Casper van
Dollendorf, (4) Kolner Erzstift: Odenkirchen [Odekercke]: Wolter van Wetschewel, Liedberg
[Lieberscher]: Hendrick Frinch-winckel, Flamersheim [Flamerse]: Frans van Rijnbach; (5)
Stadt Koln [Ceulen]: Ameldonck Leeuw, David Rutgers, Lucas de Grand u. Jan Gerrits van
Solingh,

30 ,Claes van Landerschrift” unterschrieb fiir die Gemeinde ,by Landesheym® [Lambsheim i. d.
Pfalz (bei Frankenthal) o. Landersheim, i, Elsass (Arondissement Saverne)].

31 ,Dat dees over-ghemelte alsoo met verwillinghe der Dienaren ende Oudtsten en de
Gemeenten, Lantschappen Elsas, Prisgaum [Breisgau], Straesburgh [StraBburg], Wittenburgh
[Weilenburg i, E.], Landau [i. d. Pfalz], Neustad [Neustadt i. d. Pfalz], Landesheym
[Lambsheim 1. d. Pfalz o. Landersheim i. E, 5. 0. Anm. 30], Wormbs [Worms] en Kruytsnach
[Kreuznach] alsoo gescheyden en verdzagen, ben ick Leonhard Klock van weghen mijn en
mijner Metdienaer gestandigh. L.K. [Leonhard Klock]¥ s. De Algemeene Belydenissen [...]
1665 (wie Anm. 5), 8. 6 £. (s. Anlage 2).

32 Alles zusammen waren bei dem Treffen am 1. Mai in Kéln sechzehn Teilnehmer dabei:
Leonhard Klock, Claes van Landerschrift (s. Anm. 30) und die vierzehn Vertreter der
niederrheinischen Gemeinden (s, Anm. 29).
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33 8. Anm. 31. Ernst Crous nimmt an, dass Leonard Klock die genannten oberdeutschen
Gemeinden vorab der Kélner Versammlung besuchte und sie fiir eine Beteiligung an der
Abmachung gewann, s. Ernst Crous, Von Téufern zu Mennoniten am Niederrhein, in: Der
Mennonit 9 (1956), S. 74-76, 90-91, 106-108, 122-123, hier: S. 90.

34 Zwar waren die Prediger im nordwestlichen Niederrheingebiet des Hollindischen michtig
und es mag der eine oder andere unter ihnen aus den Niederlanden gestammt haben. Um
aber fiir alle Beteiligten, also auch fiir die Oberdeutschen klar und verstindlich zu sein,
wird man sich des Deutschen bedient haben. Dass man in dieser Zeit in den tiuferischen
Gemeinden am Niederrhein deutsch sprach, belegt das wahrscheinlich in Kéln gedruckte
Liederbuch der niederrheinischen Mennoniten: Ein schon gesangbiichlein Geistlicher lieder
zusamen getragen/ Aufl dem Alten vnd Newen Testament/ Durch frome Christen vnd
liebhaber Gottes/ welcher hie fiir etliche getruckt seindt gewesen/ aber noch vil darzu gethan/
welche nie im truck aufigangen seindt. In welchen auch ein recht leben vnd fundament des
rechten Christlichen glaubens gelehrt wirt. Colossern 3. Lehrend und ermanendt euch selbst
[...], [0. O. und J.], [um 1560}, VD 16 ZV 14006. Die Ubernahme des Niederldndischen als
Kirchensprache am Niederrhein (Krefeld) erfolgte erst ab der Mitte des 17. Jahrhunderts, s.
Kobe 2014 (wie Anm. 3), S. 75.

35 Ein dafiir in Frage kommendes Datum ist der in Een Vriendelijcke Aenspraeck [...] 1613 (wie
Anm. 14), S. 73 genannte 20, Oktober 1591.

36 Johann Friedrich Gerhard Goeters, Das dlteste rheinische Tduferbekenntnis, in: Cornelius J.
Dyck (Hg.), The Heritage of Menno Simons. A legacy of Faith, Newton, Kansas 1962, S. 197-
212.

37 S. Anm. 43,

38 Schon die ,Briiderliche Vereinigung" von 1527, das sogenannte ,Schleitheimer Bekenntnis®
verfolgte ein dhnliches Ziel, s. Urs B. Leu, Christian Scheidegger (Hg.), Das Schleitheimer
Bekenntnis 1527 Einleitung, Faksimile, Ubersetzung und Kommentar, Zug [2004], S, 85.
Hans-Jiirgen Goertz sieht in dem Kélner ,,Einigungsdokument® eine Mischform aus Vergleich
und Bekenntnis, s. ders., Zwischen Zwietracht und Eintracht. Zur Zweideutigkeit tiuferischer
und mennonitischer Bekenntnisse, in: Mennonitische Geschichtsblatter 1986/87, S. 16-46,
hier: 8. 31.

39 J. G. de Hoop Scheffer spricht von dem Widerstand gegen die Ehemeidung in ,.alle gemeenten
van Duitsland” in den 1550er Jahren, s. ders., Eenige Opmerkingen en Mededeelingen
Betreffende Menno Simons, in: Doopsgezinde Bijdragen 34 (1894), S. 10-70, hier: S. 44

40 Ebd.S.19ff

41 In Stralburg waren 1557 an die fiinfzig Alteste von Téufergemeinden ,von der Eifel bis nach
Miahren", bzw. aus ,Mahren, Schwaben, der Schweiz, aus Wiirttemberg, dem Breisgau und
dem Elsass” zusammengekommen, ebd., S, 46 bzw. S. 51.

42 Ebd,, S. 47-53, hier: S. 49.

43 Confessio. Ein schone bekantenufl eines fromen vnd Gottliebenden Christen/ Sampt etlichen
sendbrieffen/ vnd Christliche Ermanungen auf} heyliger schrifft/ seiner hauf$frawen vnd
briidern/ auf der gefengnufl geschrieben. Mit kurtzen vad doch warhafftigen anzeigung
wie er seinen glauben/ durch kraft Gottes (zu Célln am Reyn) Anno 1558. Den 5. Mertz/
bestendig mit seynem blut bezeuget hat/ allen Christen vnd Gottesforchtigen gantz niitzlich
vnd trostlich zu lesen vnd zu horen. Esaie 55 Die warheit ist hingenommen/ vnd welcher
sich von dem bosen zeucht der muf beraubt werden, [o. O. w. .], [um 1560], VD 16 ZV 8521
(Imbroich [1560]). Zu dieser Schrift und ihrer Entstehung s. Rainer Kobe, Die ,Confessio
des Thomas von Imbroich, niederrheinisch/kéinischer Téufer und Mirtyrer (1558), in: Peter
Opitz, (Hg.), The Myth of the Reformation (Refo500 Academic Studies Bd. 9), Géttingen

58



2013, 8. 277- 298.

44 Imbroich [1560] (wie Anm, 43), Bl. DIr.

45 Ebd., Bl. Dlv:

46 Ebd.

47 Ebd., BL. EVIIIr f.

48 I Kor 7. 12-14.

49 E. M. ten Cate, De eerste Waterlandsche belijdenis, in: Doopsgezinde Bijdragen 44 (1904),

8. 134-159; hier verwendet die amerikanische Ubertragung aus Art.: “Confession of Faith
(Waterlander, 1577)“ Global Anabaptist Mennonite Encyclopedia Online. 1577. Web, 9 Jan
2016; Koop 2006 (wie Anm. 23), . 126-134,

50 8. Anlg. 1, Die Glaubens Articul in den Concept von Célin den 1 May, Ao 1591.

51 Ebd., § 2.

52 Christoph Bornhéuser, Leben und Lehre Menno Simons. Ein Kampf um das Fundament des
Glaubens (etwa 1496-1561), Neukirchen-Vluyn 1973, S. 63 f; Hans-Jiirgen Goertz, Menno
Simons und die frithen Téufer. Drei Vorlesungen, Bolanden 2011, S. 55 £

53 Anlg, 1, Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 1591, § 4.

54 Ebd,, § 16.

55Ebd., § 5.

56 Ebd., § 6.

57 In der amerikanischen Ubersetzung des Konzept von Koln in der Global Anabaptist
Mennonite Encyclopedia Online sind die beiden Artikel iiber Bann und Ehemeidung zu
einem gemeinsamen Artikel [7. Congregational Discipline] zusammengefasst, vgl. Gross,
Leonard and Christian Hege. “Concept of Cologne (Anabaptists, 1591). (wie Anm. 23), s .a.
Gross 1990/91 (wie Anm, 23), S. 9.

58 Gemeint war der in der Luther-Bibel in I Kor 5. 11 wiedergegebene Text: ,, [...] ihr sollt nichts
mit ihnen zu schaffen haben, so jemand sich lisst einen Bruder nennen und ist ein Hurer oder
ein Geiziger oder ein Abgottischer oder ein Listerer oder ein Trunkenbold oder ein Réuber;
mit dem sollt ihr nicht essen’;

59 Die aus den Sitzen ablesbaren Vorbehalte gegeniiber der strikten Ehemeidung entsprechen
niederrheinisch-tduferischer Tradition, s. Anm, 36-49.

60 5. Anlage 1 Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 1591, § 8.

61 Ebd., § 9.

62 Ebd.

63 Ebd., § 10.

64 Die Fufiwaschung taucht in einer tduferischen Bekenntnisschrift erstmalig im Waterlinder
Bekenntnis von 1577 (Artikel 22) auf, s. Koop 2006 (wie Anm. 23), S. 133.

65 BG Pan MS_871, Bl 8v.

66 Act 6. 3.

67 Bei einem Treffen mit Reformierten in Emden im Friihjahr 1578 hatten mennonitische
Gemeindevorsteher eine solche Aufgabenverteilung beschrieben; sie ist im: Protocol. Dath
is, alle handelinge des gesprecks tho Emden in Oistfrieszlandt mit den Wedderddperen, de
sick Flaminge nomen, geholden... (Embden, G. Goebens, 1579), aufgenommen, s. Krahn,
Cornelius and John J. Friesen, “Elder (Altester).” Global Anabaptist Mennonite Encyclopedia
Online. 1989, Web. 28 Dec 2015, Die Amter der Hutterischen Briider wie sie in Peter
Riedemanns Grofier Rechenschaft von 1565 beschrieben sind, waren ganz eigener Art und
sind hier nicht beriicksichtigt.

68 Leu/Scheidegger [2004] (wie Anm. 38), 8. 43 f. bzw. S. 70 f. (Zum siebten, ,iiber den Eid“).

69 8. Anlage 1 Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 1591, § 13.
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70 Ebd., § 14.

71 Vgl. Rainer Kobe, Die Tdufer und der Zins bei Heinrich Bullinger, in: Mennonitica Helvetica
31, 2008, S. 43-63, hier: 8, 55-57 u. Christian Hattenhauer, ,,... mehr dann von der Obrigkeit
erlaubt® — Die Diskussion iiber Zins und Wucher im Spiegel evangelischer Kirchenordnungen,
in: Sabine Arend und Gerald Dérner (Hg.), Ordnungen fiir die Kirche - Wirkungen auf die
Welt. Evangelische Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts, Tiibingen 2015, 8. 233-260, hier:
S. 240-260.

72 Anlage 1, Die Glaubens Articul in den Concept von Colln den 1 May, Ao 1591, § 14. Die von
den Zinsgegnern iiblicherweise angefiihrte Stelle war Lk 6. 35: ,,leihet, dass ihr nichts dafiir
hoffet".

73 In der Krefelder Gemeinde des 18. Jahrhunderts wurden, wie in den mennonitischen
Gemeinden der Niederlande iiblich, gemeindlich gesammelte Kapitalien zu einem relativ
giinstigen Zinssatz an Gemeindemitglieder verliehen, s. Kobe 2014 (wie Anm. 3), S, 68.

74 8. Anlage 1 Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 1591, § 17.

75 Es gab am Niederrhein sehr friih Téufer, die durch Handel wohlhabend geworden waren.
Von den 1621/22 in Gladbach erfassten 130 Téufern, waren 26 im Handel beschiftigt und
88 galten als vermogend, s. Ekkehard Krumme, Die Téufer in Gladbach, in: Rheydter
Jahrbuch fiir Geschichte, Kunst und Heimatkunde 12, 1977, S. 9-88, hier: 8. 27 f. Die um
1600 von Aachen ins nahe gelegene Burtscheid abgewanderten Taufer waren in Handel und
Textilindustrie reich geworden, s. Joseph Hansen, Die Wiedertiufer in Aachen und in der
Aachener Gegend, in: Zeitschrift des Aachener Geschichtsvereins 6 (1884), 8. 295-338, hier: S.
316.

76 S. Anlage 1 Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 1591, § 17.

77 Vgl. Leu/Scheidegger [2004] (wie Anm. 38), S. 40-43 bzw. S. 69 f. (Zum sechsten, ,iiber das
Schwert).

78 S. Anlage 1 Die Glaubens Articul in den Concept von Célln den 1 May, Ao 15911, § 15.

79 Leonard Gross betitelte den entsprechenden Artikel iiber die Kaufmannschaft in der
amerikanischen Fassung des Konzepts von Kéln als ,,Separation from the World", vgl. Gross
1990/91 (wie Anm. 23), 8. 9.

80 S. Anm. 43,

81 S. Anm. 34.

82 An der Dordrechter Synode von 1632 nahmen aus Deutschland vier Vertreter vom
Niederrhein teil: Peter van Borsel u. Antony Hansz aus ,,boven in't Landt“ (Bergisches Land
oder Eifel), Herman op den Graff u. Wylen Kreynen aus ,Krevelt dito", s. De Algemeene
Belydenissen [...] 1665 (wie Anm. 5), 8. 91-128 (Artijckelen des Christelijcken Geloofs),
hier: 8. 127; s.a. Crous 1956 (wie Anm. 33), S. 122 u. Kobe 2014 (wie Anm. 3), S. 345 f. Nach
Aufbau und Inhalt ist das Dordrechter Bekenntnis eine Weiterentwicklung des Konzeptes von
Kéln unter Beriicksichtigung der Lage der Mennoniten in den Niederlanden im ersten Drittel
des 17. Jahrhunderts,
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IMANUEL BAUMANN

Als der Entwurf zum Verbot der Mennoniten in der DDR
bereits aufgesetzt war.

Bemerkungen zu einem Fund staatlicher Dokumente aus den

Jahren 1951 und 1952

Die Geschichte der Mennoniten in der DDR ist bislang noch nicht Gegenstand
einer umfangreicheren zeithistorischen Untersuchung gewesen.! Dabei wire
es aus unterschiedlichen Griinden ein lohnendes Unterfangen, sich intensiver
mit diesem Aspekt auseinanderzusetzen — nicht nur um die mennonitische
Geschichte im 20. Jahrhundert besser einordnen zu kénnen, sondern auch im
Blick auf ein tieferes Verstindnis der SED-Diktatur.?

Gewiss, es handelt sich um eine kleine Gemeinschaft: Auf dem Gebiet der DDR
lebten bereits Anfang der fiinfziger Jahren nicht viele, aber immerhin wohl etwa
um die 1.000 Mennonitinnen und Mennoniten.’ Ihre Zahl verringerte sich bis
in die sechziger Jahre allerdings zusehends; am Ende der DDR wurde sie of-
fiziell noch mit 244 angegeben.* Letztlich war jedoch die quantitative Grofle
einer Gemeinschaft fiir das staatliche Interesse an ihr nicht von entscheidender
Bedeutung. In den fiinfziger Jahren etwa sollten die Mennoniten in der DDR
aus Griinden, die in diesem Beitrag erldutert werden, von staatlichen Organen
besonders intensiv beobachtet werden. Und auch in den sechziger Jahren er-
regte die Mennonitengemeinde in der DDR, zahlenmafiig bereits zusammen-
geschmolzen, aus anderen Griinden noch immer das staatliche Interesse.

Bei den etwa 1,000 Mennonitinnen und Mennoniten, die Anfang der fiinfziger
Jahre auf dem Gebiet der DDR lebten, handelte es sich zumeist um Gefliich-
tete oder Vertriebene aus den ehemaligen deutschen Ostgebieten. Sie wurden
in staatlicher Diktion als ,Neubiirger“ (oder ggf. ,Neubauern®) oder in noch
stirker euphemistischer Tendenz als ,,Umsiedler” bezeichnet. Mennonitische
»Neubiirger” versammelten sich in der DDR an unterschiedlichen Orten in
kleineren Gruppen oder Kreisen, ohne dass sie sich bestehenden, etablierten
Gemeinden hitten anschlieflen kénnen: denn auflerhalb der im Jahr 1887 ge-
griindeten Mennonitengemeinde in Berlin gab es in den umliegenden Gebie-
ten keine weiteren. Dort, wo sich eine gréfere Anzahl von Mennonitinnen und
Mennoniten an einem Ort sammelte, wurde sie von Reisepredigern betreut;
dieses Amt fiillte seit 1949 der in Ostpreuflen geborene mennonitische Laien-
prediger Bruno Gotzke (1895-1962) aus.® Er besuchte zum einen die auf dem
ganzen Gebiet der DDR verstreut lebenden Mennoniten, zum anderen erteilte
er Taufunterricht und zelebrierte Gottesdienste, auch mit Taufen und Abend-
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mahl, beispielweise in Halle (Sachsen-Anhalt), Débeln (Sachsen) oder Schwe-
rin (Mecklenburg).®

,»Ein Drittel aller deutschen Mennoniten ist damit seiner Heimat in doppeltem
Sinne verlustig gegangen; einmal der irdischen und auch der geistlichen, weil
die Gemeinden ja ebenso auseinandergeschlagen sind", fithrte der Hamburger
Mennonitenpastor Otto Schowalter am Ende seiner groffen Vortragsreihe zur
Geschichte der Mennoniten — vermutlich in der zweiten Halfte der 1950er-Jah-
re — zum Thema Flucht und Vertreibung vor Augen: ,Sie sind bis auf wenig
Ausnahmen alle in Norddeutschland hangen geblieben, viele auch in der Ost-
zone, inzwischen aber teils umgesiedelt nach dem Siiden oder ausgewandert.”
Tatsichlich wanderten in den fiinfziger Jahren eben jene Mennoniten, die zu-
vor aus den Ostgebieten in die SBZ/DDR gefliichtet waren, vielfach wieder kon-
spirativ in die Bundesrepublik ab, um von dort nach Siidamerika oder Kanada
auszuwandern. Damit reprasentieren sie zugleich — zundchst rein numerisch
- einen grofleren Zusammenhang: Knapp ein Drittel der etwa 3 Millionen aus
der DDR gefliichteten Biirger waren Vertriebene, bei einem Anteil von etwa ei-
nem Fiinftel der Bevolkerung in der DDR.® Inwieweit sich auch die Motive der
mennonitischen Abwanderer mit den Intentionen der iibrigen decken, miisste
- s0 es hieriiber (noch) geniigend geeignete Quellenbestiande wie Tagebiicher,
Briefe, Berichte oder dhnliches gibt - eingehender untersucht werden. An die-
ser Stelle soll sich der Blick vor allem auf die staatliche Reaktion der Abwande-
rung von Mennoniten richten, ohne dabei aber die mennonitische Perspektive
vollstindig auszublenden.

Was nun Otto Schowalter eher beildufig ansprach, war Teil ,.eines der zentralen
Probleme der DDR-Fithrung” in den fiinfziger Jahren, namlich der ,Repub-
likflucht“? Bereits in den Anfangsjahren verlieen Hunderttausende die DDR;
in den Jahren 1950 und 1951 waren es je zwischen 100.000 und 200.000. Mitte
der fiinfziger Jahre (1955 bis 1957) schnellte die Zahl sogar auf {iber 300.000
Abwanderungen pro Jahr'?, obwohl die Fithrung der DDR bereits im Mai 1952
ein strenges Grenzregime eingefiihrt und es als Schutz gegeniiber dem Westen
ausgegeben hatte. Es handelte sich um Mafinahmen, ,die die Verteidigung der
Interessen der Bevolkerung der DDR zum Ziele haben und die ein Eindringen
von feindlichen Agenten in das Gebiet der DDR unméglich machen.!!

Im Folgenden méchte ich am Beispiel der mennonitischen , Republikfliichtlin-
ge" zeigen, wie Anfang der flinfziger Jahre ein als (welt-) politisch-6konomi-
sches Problem wahrgenommenes Phinomen u. a. mit dem Verbot einer gan-
zen Religionsgemeinschaft geldst werden sollte; zum anderen méchte ich die
Heterogenitit des kirchenpolitischen Feldes in dieser Zeit sichtbar machen, in
dem staatliche Akteure mit unterschiedlichen Interessen oder Ansitzen agier-
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ten. In der Geschichte der Mennoniten in der DDR der frithen fiinfziger Jahre,
so die Argumentation, kommen somit verschiedene und wesentliche Tenden-
zen einer allgemeinen Geschichte der DDR in spezifischer und exemplarischer
Weise zum Vorschein.

Der Ausgangspunkt

Eine Gruppe mennonitischer ,Neubiirger” hatte sich in Mulmke im Kreis
Wernigerode (Sachsen-Anhalt) angesiedelt. Von dort verlielen am 8. Juli 1951
mehrere mennonitische ,Neubauern mit ihren Zuchtpferden und Familien
konspirativ die DDR in Richtung Bundesrepublik. Als den Behérden die Ab-
wanderungen im Nordharz bekannt wurden, reagierte die Volkspolizei unmit-
telbar mit ,verstirkter Uberwachung der Mitglieder der Religionsgemeinschaft
Menoniten [sic]“" Die Volkspolizei war bestrebt, ,.ein weiteres Verbringen von
Volksvermogen nach dem Westen® zu verhindern und lief Konten sperren, die
nach ihren Ermittlungen von Fluchtwilligen fiir Geldtransfers genutzt wur-
den” und band durch Meldung auch das Ministerium fiir Staatssicherheit in
diesen Prozess ein.'*

In den Mittelpunkt der Ermittlungen und Uberwachung riickte bald Bruno
Gotzke. Am 8. August 1951 hatte das Volkspolizei-Prasidium Halle an die Lan-
desbehorde der Volkspolizei Sachsen-Anhalt berichtet, Gotzke habe in einem
Gottesdienst vor einigen Tagen am Ende seiner Predigt ausgefiihrt, ,,dass 17
Neubauern mit Verwandten einen Ausflug gemacht hitten, von dem sie nicht
wieder zuriick gekehrt wiren®, was bei den Zuhérern Begeisterung ausgelost
hatte." Die Volkspolizei aus der Saalestadt schitzte Bruno Gétzke als gefihrlich
ein, er tue ,nach auflen harmlos®, stehe aber ,,in Wirklichkeit unserer Entwick-
lung feindlich“ gegeniiber. Und er reise durch die ganze DDR, um in Sach-
sen-Anhalt, Brandenburg, Mecklenburg und Thiiringen ,fiir die Menoniten®
[sic] zu werben.’* Wobei die Volkspolizei davon ausging, dass ,insbesondere
[unter] Neubiirgern® fiir die ,, Auswanderung® getrommelt wiirde.”” Damit lag
die Volkspolizei — ob nur vermutet, oder tatsachlich durch ihre Spitzeltatigkeit
informiert — nicht vollstandig daneben, auch wenn die primire Aufgabe Gétz-
kes unzweideutig im geistlichen Dienst lag.!®

Aus der Sicht der Volkspolizei Halle standen hinter der Flucht von Mennoniten
aus der DDR grofiere Zusammenhinge und Interessen: Mennoniten von au-
Ben - aus Amerika - wollten Biirger aus der DDR abwerben. Es sei ersichtlich,
»[d]ass die Mennoniten ihre Werbetitigkeit nicht nur auf das Gebiet der DDR
beschrinken, sondern auch Westdeutschland mit einbeziehen. Wihrend Gétz-
ke nur fiir Kanada wirbt, gibt es in Westdeutschland bezahlte Agenten, welche
fiir Brasilien werben. Gemeinsam haben sie das eine Ziel, billige Arbeitskraf-
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te dem amerikanischen Imperialismus zuzufithren.“? Eine solche Sichtweise
wurde nicht nur polizeiintern vorgetragen, sondern war offenbar auch aufier-
halb der vertraulichen Rede iiber Mennoniten virulent. In der Vorstands-
sitzung der Berliner Mennonitengemeinde vom 5. Oktober 1950 aufierte eine
Schwester, die im Ostteil der Stadt (Prenzlauer Berg) wohnte, dass Mennoni-
ten ,,im Ostsektor als ,amerikanische Kapitalistensekte® verrufen seien, sodass
man auf alles gefasst sein miisse.“*” Und eine im Westteil lebende Mennonitin
berichtete, hieran anschliefend, ,von Geschwistern aus der Ostzone, die ge-
wisse Bedenken haben, an offentlichen Stellen auf Befragen anzugeben, dass
sie Mennoniten seien und fiirchteten, es konnten ihnen Nachteile daraus er-
wachsen.“ Letztlich konnte die Volkspolizei in den folgenden Monaten weitere
Fluchten aber nicht verhindern*' Auch Bruno Gétze selbst gelang es, am 14.
Januar 1953 in den Westen zu fliichten.?

Der Verbotsentwurf

Spitestens seit August/September 1951 trachteten die Hauptverwaltung der
Deutschen Volkspolizei und das Ministerium des Innern aufgrund dieser Ab-
wanderungen danach, die Mennoniten zu verbieten. Eine maf3gebliche Rolle
spielte dabei zum einen Erich Lust, Leiter der Hauptabteilung (HA) Pass- und
Meldewesen (PM) in der Hauptverwaltung Deutsche Volkspolizei (HVDVP),
Chefinspekteur der Volkspolizei. In einem Schreiben an den Staatssekretér im
Ministerium des Innern, Johannes Warnke® duflerte er am 23. August 1951:
»Die Titigkeit dieser Sekte und der illegale Abzug von Mitgliedern nach West-
deutschland und Kanada zeigen, daf es sich hier um eine Vereinigung handelt,
die bewufit schidigend gegen die DDR und somit gegen die bestehende antifa-
schistisch-demokratische Ordnung vorgeht. Die HVDVP hilt es fiir dringend
erforderlich, die Titigkeit dieser Sekte im Gebiet der DDR zu verbieten, damit
ein weiteres schiadliches Handeln fiir die Zukunft unterbunden wird.“* Zum
anderen stief er mit seinem Vorschlag im Ministerium des Innern auf offene
Ohren; dort reagierte man unmittelbar und in dem eben von ihm gewiinschten
Sinne.

Kirchenangelegenheiten wurden im Ministerium des Innern zu diesem Zeit-
punkt im Hauptreferat Gesellschaftsfragen der Abteilung Bevdlkerungspolitik
bearbeitet, das von dem SED-Kader Josef Schwarzer geleitet wurde.”> Aber auch
andere Akteure innerhalb des Ministeriums waren in den Prozess involviert.
In dem Entwurf eines Antwortschreibens an den Chef der HVDVP aus dem
Ministerium des Innern wurde das offizielle Verbot der Mennoniten vorfor-
muliert: ,Die Religionsgemeinschaft ,Menoniten' [sic!] wird aus der Liste der
erlaubten Religionsgemeinschaften gestrichen. Jede weitere Tétigkeit der Lei-
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tung, der Gemeinden, der Mitglieder und Vermégenstriger im Gebiet der
Deutschen Demokratischen Republik ist verboten und strafbar.“ Als Begriin-
dung hief es: ,,Mit Hilfe der Gemeinschaft haben eine Anzahl Neubiirger und
Neubauern ihren Besitz aufgegeben und illegal das Gebiet der DDR verlassen.
Die Gemeinschaft hat illegale Auswanderung veranlasst und organisiert. Die
betreffenden Personen sind dem Aufbau in der DDR entzogen worden. Un-
ter verschiedenen Versprechungen wurden sie ins Ausland gelockt und wer-
den dort fiir die Ziele der anglo-amerikanischen Kriegstreiber missbraucht.
Durch diese Handlungsweise der Gemeinschaft ist bewiesen, dass sie unter
dem Deckmantel einer Religionsgemeinschaft die Aufgaben einer Agentur der
anglo-amerikanischen Imperialisten ausfithrt,“” Es hétte nur noch der Unter-
schrift des Ministers, Dr. Karl Steinhoff, bedurft. Doch dazu kam es nicht. Der
Verbotsentwurf sollte nochmals gepriift und weitere Erkenntnisse gewonnen
werden.

Unterdessen legte die Hauptverwaltung Volkspolizei in einem Schreiben an
Staatssekretdr Warnke im Ministerium des Innern nach, Wieder hétten Men-
noniten, so hief} es in dem Schreiben vom 18. Dezember 1951, die DDR ver-
lassen, Bei weiteren Familien stiinde dieser Schritt moglicherweise unmittelbar
bevor (sie hatten bereits Dinge verdufert). Die Hauptverwaltung habe dariiber
bereits das Ministerium fiir Staatssicherheit und das Zentralkomitee der SED
unterrichtet’* Im Januar 1952 waren schlielich die von der Volkspolizei be-
argwdhnten mennonitischen Bauern gefliichtet.

Im selben Monat plidierte auch der Hauptabteilungsleiter Staatliche Verwal-
tung im Ministerium des Innern, Klaus Sorgenicht (1923-1999)%, in einer
Hausmitteilung an den Minister des Innern dafiir, ,,die Gemeinschaft aus der
Liste der erlaubten Gemeinschaften zu streichen und zu verbieten.“ Allerdings
hielt er eine Riicksprache mit Otto Nuschke (1883-1957), dem Vorsitzenden
der Ost-CDU, Stellvertretenden Ministerprasidenten und Leiter der Hauptab-
teilung Verbindungen zu den Kirchen bei der Regierungskanzlei der DDR fiir
notwendig, ,da evtl. Eingaben der Evangelischen Kirche zu erwarten sind. Die
Mennoniten gehdren zu einem Arbeitskreis, bei dem auch die Evangelische
Kirche beteiligt ist.“* Damit sprach Sorgenicht ein zweites wichtiges institu-
tionelles Akteursfeld an, dem in der frithen SED-Diktatur die Aufgabe oblag,
die Religionspolitik mitzugestalten: die Hauptabteilung ,Verbindungen zu den
Kirchen bei der Regierungskanzlei der DDR. Sie war offiziell fiir die staatliche
Aufsicht der Kirchen zusténdig und auch mit der Frage von Anerkennung und
Auflésung von Religionsgemeinschaften betraut. Im Blick auf die Mennoniten
sollte diese Abteilung dem forschen Verbotskurs aus dem Ministerium des In-
nern noch entgegentreten,
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Zuvor hatte die Hausmitteilung von Sorgenicht Oberreferent Josef Schwarzer
am 1. Februar 1952 dazu veranlasst, der Hauptabteilung ,,Verbindung zu den
Kirchen®, Hirsch, mitzuteilen, dass nunmehr ,die Religionsgemeinschaft der
Mennoniten durch den Minister des Innern verboten und aufgelost worden
sei. Die Beschlagnahme des Vermogens dieser Gemeinschaft wurde verfiigt.
[...] Die Mitglieder der Mennoniten hatten im Lande Mecklenburg und in
Sachsen-Anhalt Auswanderungen nach Kanada und Brasilien organisiert; Gel-
der wurden fiir diese Auswanderungen zur Verfiigung gestellt.“* Dem stellte
sich Kurt Griinbaum (1892-1982), Leiter der Hauptabteilung Verbindung zu
den Kirchen und wie Nuschke CDU-Mitglied, entgegen und lie Schwarzer
telefonisch sagen, dass ,,zu einem solchen Verbot eine Verfiigung des Innen-
ministeriums nicht ausreicht®, denn die Religionsgemeinschaft sei seit dem 8.
November 1922 mit den Kérperschaften des 6ffentlichen Rechts ausgestattet,
Griinbaum war ein in Kirchenangelegenheiten fachlich iiberaus gut informier-
ter Jurist, dem die Mennoniten nicht fremd waren; er verfiigte {iber langjéhri-
ge Erfahrung in der Ministerialbiirokratie vor 1945. Griinbaum wurde 1928
zunichst Ministerialrat im preu8ischen Ministerium fiir Wissenschaft, Kunst
und Volksbildung (geistliche Abteilung) - wo er zum Beispiel mit der Anerken-
nung der Baptisten und Mennoniten in Preuflen als Korperschaft des 6ffentli-
chen Rechts zu tun gehabt hatte® - und war zwischen 1935 und 1945 dann als
Ministerialrat im Reichskirchenministerium titig.* In einem Vermerk an den
personlichen Referenten von Nuschke, Helmut Enke, vom 8. Februar 1952 no-
tierte Griinbaum zudem: ,,Im iibrigen darf ich darauf hinweisen, dass die Men-
noniten in der gesamten evangelischen Christenheit eine bedeutende Stellung
einnehmen und dass diese Angelegenheit des Verbotes daher Herrn [Auflen-]
Minister Dertinger vorgetragen werden miisste. Ich wire Thnen dankbar,
wenn Sie dies veranlassen konnten.“*

In Griinbaums Argumentation spielte die Frage der Verleihung von Korper-
schaftsrechten an die Vereinigung der Mennonitengemeinden eine entschei-
dende Rolle; um diesen Hinweis hieb- und stichfest zu machen, holte man bei
den Mennoniten selbst Informationen ein, wandte sich sogar an den ,Leiter
der Deutschen Mennoniten in Gottingen* — gemeint war offenbar Dr. Ernst
Crous - um dariiber Auskunft zu ersuchen.”® Es ging dabei um die Frage, in-
wieweit das in Hamburg verliehene Kérperschaftsrecht reichsweit giiltig gewe-
sen sei (was man annahm und von mennonitischer Seite bestatigt wurde). In
seiner Argumentation lag der Leiter der Hauptabteilung ,Verbindung zu den
Kirchen', Griinbaum, auf einer Linie mit dem fiir seine Abteilung politisch Ver-
antwortlichen, Otto Nuschke. Dieser teile Griinbaums Bedenken gegeniiber
dem Mennoniten-Verbot und argumentierte am 1. Mérz 1952, ,,daf} ein Ver-
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bot von Religionsgemeinschaften nur im duflersten Notfalle stattfinden sollte.
Wenn es sich nur um Verfehlungen Einzelner handle, sollte zundchst mit ent-
sprechenden Verwarnungen vorgegangen werden. Dies sei auch deshalb not-
wendig, weil jedes Verbot einer Religionsgemeinschaft in Gesamtdeutschland
und zwar nicht nur bei den Kirchen gréfite Beachtung finde und im jetzigen
Augenblick besonders zu vermeiden sei.“*

Unterdessen arbeitete das Ministerium des Innern daran, das Verbotsvorha-
ben von hoherer Stelle absegnen zu lassen. Urspriinglich war fiir Steinhoff ein
Schreiben an Ministerprésident Otto Grotewohl vorbereitet worden, an dessen
Ende es hiefi: ,,Ich bin der Ansicht, daf} die Téatigkeit dieser Gemeinschaft nicht
mehr dem Artikel 41 der Verfassung der DDR entspricht, indem sie ihre Auf-
gabe zu verfassungswidrigen Zwecken missbraucht. Sie hat ihre Mitglieder ver-
anlasst, das Vermdgen nicht zum Wohle des Volkes (Art. 24 der Verfassung),
sondern zu dessen Schaden, zu benutzen. Da nach dem ,Handbuch der Religi-
onsgeschichte von Algermissen’ die Mennoniten angeblich seit dem 8.11.1922
die Rechte einer Koérperschaft des 6ffentlichen Rechts besitzen sollen bitte ich
um Thre Zustimmung, dass diese Gemeinschaft aus der Liste der erlaubten Reli-
glonsgemeinschaften gestrichen und jede weitere Tatigkeit im Gebiet der DDR
untersagt wird.“*” Dieser Briefentwurf wurde allerdings nicht abgeschickt. Statt-
dessen wandte sich das Ministerium des Innern am 27. Februar 1952 mit einem
Ministerbrief an den Leiter der Abteilung Staatliche Verwaltung des Zentralko-
mitees der SED (bei der auch die Verantwortlichkeit fiir Kirchenfragen lag®),
Anton Plenikowski (1899-1971), um eine Entscheidung in dieser Frage herbei-
zufithren. In einem, verglichen mit dem Grotewohl-Entwurf ansonsten gleich-
lautenden Brief hief es am Ende aber abgeschwicht: ,Da im Handbuch der
Religionsgeschichte von , Algermissen’ die Mennoniten angeblich seit 8.11.1922
Kdrperschaftsrechte besitzen sollen und ein evtl. Verbot der Titigkeit auch ei-
nen Einspruch der Evangelischen Kirche zur Folge haben wiirde, bitte ich um
Herbeifiihrung eines Beschlusses dariiber, ob die Tatigkeit verboten oder weiter
erlaubt werden soll. Minister Dertinger® ist mit dem Verbot einverstanden.“
Doch dort war man nicht der Auffassung, dass diese Frage vom Zentralkomitee
der SED aus entschieden werde sollte. Auf dem eben zitierten Schreiben fin-
det sich folgender handschriftlicher Vermerk: ,Genosse Minister ist bei seinem
Hiersein erklért worden, dass die Regelung dieser Frage Sache des Staatsappara-
tes ist“ (mit der Datumsangabe 4. Mirz [1952]).*! Es sei also keine Angelegen-
heit des Parteiapparats: der SED. Bekanntermaflen wurde im ,Staatsapparat®
das Verbot der Mennoniten letztlich nicht realisiert. Bedauerlicherweise konn-
ten keine Dokumente recherchiert werden, aus denen die Griinde hierfiir sowie
gegebenenfalls der weitere Gang der Argumentation hervorgehen.
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Im Lauf der fiinfziger Jahre sind die Mennoniten in der DDR den staatlichen
Organen, soweit wir wissen, offenbar nicht mehr weiter aufgefallen. In einer
Ubersicht der Volkspolizei iiber ,Sekten” im Bezirk Magdeburg - dort lag das
oben erwihnte Mulmke - finden Mennoniten keine Erwihnung.* Und in
einem Bericht iiber die Religionsgemeinschaften in den Unterlagen des (in-
zwischen etablierten) Staatssekretariats fiir Kirchenfragen aus dem Jahr 1958
werden die Mennoniten ganz spérlich abgehandelt, und mit dem Verweis ver-
sehen, dass sie 6ffentlich kaum in Erscheinung getreten sind.* Das mennoniti-
sche Leben der DDR konzentrierte sich vor allem auf Berlin, wo die Glaubigen
auch formell noch immer der Berliner Mennonitengemeinde zugehérten.
Festgehalten werden kann somit, erstens: Von staatlicher Seite wurden in den
finfziger Jahren Mennoniten also nicht primér aus religidsen Griinden, auf-
grund des Glaubens oder der Lehre besonders iiberwacht. Sie gerieten in das
Kreuzfeuer der Volkspolizei und des Ministeriums des Innern, weil durch ihre
Abwanderung aus Sicht der Staatsorgane Wirtschaftskraft und Verméogen ver-
loren gingen und - vor der Folie des Kalten Krieges interpretiert — dadurch
zugleich der ,imperialistische” Westen gestirkt wiirde.

Inwieweit sich, zweitens, mennonitische ,,Republikfliichtlinge” von den iibri-
gen in ihren Motivlagen gegebenenfalls unterschieden, ob etwa Glaubens- und
Gewissensgriinde vorherrschend waren, miisste noch genauer untersucht wer-
den. Immerhin vollzogen sich die hier fokussierten Fluchten in einer Phase,
in der das SED-Regime auf Konfrontationskurs gegeniiber den Kirchen ging,
Allerdings lassen sich, wie Henrik Bispinck gezeigt hat, auch fiir die Abgewan-
derten insgesamt nur schwer trennscharfe Kategorien unterscheiden: allge-
mein wirtschaftliche sowie berufsspezifische, politische und private Abwan-
derungsmotive haben sich héaufig iberlagert oder vermischt. Im Blick auf die
Bauern - und das waren in der Regel ja auch die mennonitischen Fliichtlinge
- verweist Bispinck zum einen auf das hohe Ablieferungssoll, zum anderen auf
die Kollektivierungswellen von 1952/53 und 1959/60 (die also erst nach den
hier in den Blick genommenen Fluchten losbrachen).*

Einer der mennonitischen Bauern, der im Sommer 1951 aus Mulmke bei Wer-
nigerode mit seiner Familie fliichten konnte, beschrieb in einem Brief vom 15.
August 1951 die Geschichte seiner Flucht — und ging dabei auch auf seine Mo-
tivlage ein. Gliicklicherweise ist dieses wertvolle Zeugnis erhalten geblieben,
ebenso wie der Fluchtbericht Bruno Gotzkes. ,,Ja, es war bestimmt kein leichter
Entschluf3’, formulierte der ,Neubauer® aus Mulmke. ,Wenn ich auch zugeben
muf}, dafl ich aus Gewissensnot im Blick auf die Kinder, mich schon lingere
Zeit verpflichtet fiihlte, einen Weg zur Auswanderung zu suchen und zu fin-
den. Als ich nun noch erfuhr, mein Sohn (...) wird von der Kriminalpolizei
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beobachtet und auch wir sollten auf der schwarzen Liste sein. Doch aus wel-
chen Griinden, war uns unbekannt, doch wurden wir des Nachts um 11 Uhr
von der Polizei aufgesucht, um unsere Ausweise zu kontrollieren. Wo wir noch
mit dem bloflen Schrecken davon kamen. Aber das Mafd war voll. Man wurde
die Unruhe nicht los und sagte sich: Nun ist Zeit! Aber wie? Das war immer
die Frage. Da tat uns Gott wunderbarerweise eine Tiir auf, Mir wurde die Aus-
kunft zuteil, an einer Stelle wire die Moglichkeit gegeben, die Zonengrenze mit
Fuhrwerk zu {iberschreiten. Damit haben wir auf Knien gerungen im Gebet,
wie einst Jakob. Herr, ich lasse dich nicht, Du segnest mich denn. Dann war der
Entschlufl gefafit, wir wuflten, Gott war mit uns. Es galt allerdings von allem
Irdischen, was man in den Jahren geschaffen hatte, sich zu l6sen und zu spre-
chen mit Hiob: Der Herr hats gegeben, der Herr hats genommen, der Name des
Herrn sei gelobt. [...] Die drei Kiihe, 15 Schweine und vier Ferkel blieben dort
und manches andere, Somit konnten die Schulden paarmal gedeckt werden
und man hatte die Genugtuung, dafl man keinem was schuldig geblieben ist.
[...] So fuhren wir zwar ohne Geld aber in Gottes Namen am Sonntag dem 8.7.
um 8 Uhr morgens mit zwei Spazierwagen und zwei Radfahrern wie zu einem
Ausflug mit 19 Personen fort. Die Betten auf den Geséflen als Sitzkissen und
Wagenkellen mit Sachen bepackt.“* Aus dieser Passage wird deutlich, dass es
bei mennonitischen ,Republikfliichtlingen oder solchen aus anderen Deno-
minationen durchaus ein spezifisches Moment geben konnte - jenseits der wo-
méglich auch hier mehrschichtig iiberlagerten Motive, bis ,das Maf voll war":
die Entscheidung zur Flucht namlich letztlich im Glauben vor Gott zu fillen.

Ein anderes, wichtiges Zeugnis sind die Lebenserinnerungen von Bruno Gétz-
ke. Nachdem Gétzke aus der DDR geflohen war, wurde er zunachst von dem
Altesten der Berliner Mennonitengemeinde, Erich Schulz, im Westteil der
Stadt aufgenommen. Dort diktierte er seine Lebensgeschichte, vom Jahr 1945
bis zu seiner Flucht aus der DDR in den Westen. Aus diesem, gleich nach der
Flucht entstanden Text geht hervor, was es fiir Einzelne bedeuten konnte, einer
»verschirften Uberwachung® durch die Polizei ausgesetzt gewesen zu sein; sie
erzeugte Druck und Angst - und forderte gerade die Bereitschaft zur Flucht,
was die polizeilichen Manahmen vorgeblich verhindert sollten, Fiir den Fall
Bruno Gétze ist dabei wichtig - und woméglich auch im Blick auf die Ge-
schichte anderer Fliichtlinge und Vertriebener aus den ehemaligen Ostgebieten
- dass in der Sowjetunion gemachte repressive Erfahrungen sich auf Leben
und Handeln in der frithen SED-Diktatur unmittelbar auswirkten. So berich-
tete Gotzke, wie er bei Kriegsende von der sowjetischen Geheimpolizei festge-
nommen und gefoltert wurde sowie Zwangsarbeit leisten musste. 1948 wurde
er ausgesiedelt, gelangte in das Auffanglager Heiligenstadt (Thiiringen) und
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von dort nach Zorbig (Sachsen-Anhalt). Zu diesem Zeitpunkt lagen mehrere
schwere Krankheiten hinter Gétzke (Typhus, geldhmte Beine), aufgrund seiner
kérperlichen Behinderung war er Invalide. Bald schon, nachdem er Kontakt
mit der Berliner Mennonitengemeinde aufgenommen und das Amt des Rei-
sepredigers iibernommen hatte, geriet er nun in das Fadenkreuz der Volks-
polizei. Gotzke berichtete, dass er ,wiederholt hinbestellt und verhort wurde;
so mehrmals in Halle, Bitterfeld und selbst in Zorbig. Auch Spitzel waren in
den Gottesdiensten und andere erkundigten sich iiber mich, meine Tétigkeit
und sonstige moglichen Angelegenheiten bei meinem Hauswirt und anderen
Personen. Mehrmals haben sie mich in meiner Wohnung aufgesucht und die
verschiedensten Fragen gestellt, die mit der Kirche iiberhaupt nicht vereinbar
waren.“ Offenbar sah sich Gétzke bei der Niederlegung seiner Erinnerung auch
in der Pflicht, seine Flucht im Blick auf die in der DDR zuriickgelassenen Ge-
schwister zu rechtfertigen. An eben dieser Stelle seines Fluchtberichts scheint
auf, wie die Erinnerungen an die Verhaftung durch die sowjetische Geheim-
polizei neben die Repressionserfahrung durch die Polizei in der DDR traten;
»Die Sorge um die liebe Gemeinde bewegte mich, das gekniipfte Bruderband
hielt fest. Was wiirde sein, wenn es eines Tages hiefi: Sie haben ihn geholt? Ein-
mal bin ich hereingefallen und klaglich entkommen. Das zweite Mal hitte ich
es nicht {iberstanden. Sie sollten mich nicht haben. Sie duften nicht meinen
schwachen Korper in ihre Gewalt bekommen, Am Tage wurde man beobach-
tet, spét abends besuchte mich die Polizei. Sie waren alle nicht aufrichtig. Sogar
des Nachts hatte man keine Ruhe. Frith in der Dunkelheit verlie} ich meine
Wohnung, um auf einem anderen Bahnhof den Zug zu besteigen, und im Dun-
keln kehrte ich zuriick. (...) Der Gemeinde wire nicht gedient, wenn ich geholt
worden wire, So mufdten auch wir den letzten Schritt wagen. Es war am 14. Ja-
nuar 1953, am 16. Januar kam man wieder, wahrscheinlich um mich zu holen.
Ich war nicht zum Gottesdienst nach Rostock und Schwerin gefahren, wohin
ich mich hitte abmelden miissen und sie mich dort gefangen genommen hit-
ten. Der Herr hat mich sicher in den Hafen des Friedens geleitet.“?

Drittens: Die Auseinandersetzung um das Verbot der Mennoniten offenbart
exemplarisch widerstreitende Positionen, Reibereien und Konkurrenzen in-
nerhalb des ,Staatsapparats® der SED-Diktatur im Umgang mit Religionsge-
meinschaften Anfang der finfziger Jahre — und zwar just an der Schnittstelle,
in der die ,Konfrontationspolitik® der SED-Fiihrung eskalierte und in einen
»Liquidierungskurs® iiberging.”® Es hat den Anschein, dass im Ministerium
des Innern die fiir Griinbaum wichtige Orientierung an formalen Kategorien,
wie der Verleihung von Korperschaftsrechten, eher als Spitzfindigkeit abgetan
wurde. Wenn die Partei in unserem Beispiel, der Frage eines Mennonitenver-
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bots, den Ball wieder an den ,Staatsapparat“ zuriickspielte, so griff sie fast zur
gleichen Zeit doch massiv in die Struktur der kirchenpolitischen Institutionen
ein. Die Hauptabteilung ,Verbindung zu den Kirchen', war, wie Martin Georg
Goerner dargelegt hat, der SED ,ein Dorn im Auge® Seit 1951 plante die Par-
teifithrung die Absetzung Griinbaums: ,,Er stand den Kirchen niher als der
DDR-Regierung, was ihm die Feindschaft der SED eintrug und schliefilich zu
seiner Abberufung [im Jahr 1952] fithrte.“*® Otto Nuschke, der durch die ,Um-
gestaltung der CDU in eine zentralistische Kaderpartei im Jahre 1950 de facto
entmachtet” war®™, wurde von der SED nach und nach kaltgestellt.

Die Hauptabteilung ,Verbindung zu den Kirchen® wurde in den folgenden
Jahren sukzessive aus dem Feld der Kirchenpolitik gedringt und die Behand-
lung der Kirchenfragen im ,Staatsapparat” neu strukturiert: Das Hauptreferat
»JGesellschaftsfragen” in der Abteilung ,.Bevolkerungspolitik” im Ministerium
des Innern ging 1953 in das ,Staatssekretariat fiir Innere Angelegenheiten®
ein (spétere Bezeichnung ,Verwaltung fiir Inneres®). Mit der 1955 gegriinde-
ten , Abteilung Kultfragen® war im Ministerium des Innern ein neuer Ort zur
Diskussion der Kirchenfragen geschaffen worden, ehe dieser Zustindigkeitsbe-
reich 1957 in das neu etablierte ,,Staatsekretariat fiir Kirchenfragen® iiberging.
Die Deutungshoheit lag allerdings bei der Partei - in der auf Beschluss des
ZK-Sekretariats von 1954 gebildeten Abteilung Kirchenfragen im Zentralko-
mitee der SED.*

Zdsur und Ausblick

Mit dem 13. August 1961, als die DDR-Regierung die Grenzen in Berlin abrie-
gelte und kurz darauf die Arbeiten zum Bau der Mauer aufgenommen wurden,
war die zentrale Zasur fiir mennonitische Christen in der DDR verbunden. Just
an diesem Sonntag weilten mennonitische Kinder aus Ost-Berlin zu einer Frei-
zeit in dem im Westteil der Stadt gelegenen ,Menno-Heim"; gliicklicherweise
konnten sie aber alle wieder zu ihren Familien zuriickkehren.® Es war das in
Ost-Berlin lebende Beiratsmitglied der Berliner Mennonitengemeinde Wal-
ter Jantzen, ein Fuhrunternehmer, der die Mennoniten und Mennonitinnen
im Ostteil der Stadt und innerhalb der DDR nun zu einer eigenen Gemeinde
zusammenfithrte, Jantzen wandte sich in dieser Situation an den Pfarrer der
evangelischen Kirchengemeinde Pfingst in Berlin-Friedrichshain. Schon am
12. Dezember 1961 fand dort ein Gottesdienst mit 60 Teilnehmenden statt, der
von dem westdeutschen Mennonitenpastor Dr. Heinold Fast zelebriert wur-
de.* Der Pfarrer der Kirchengemeinden Pfingst, Johannes Mickley, wurde, so
hieB es spiter in einem Bericht der Volkspolizei, ,Berater der Mennoniten,
stellte Kirchenréume zur Verfiigung und iibernahm teils sogar den Predigt-
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dienst. Auflerhalb von Berlin sammelte Jantzen Mennonitinnen und Menno-
niten in zweimonatigem Rhythmus in ,Leipzig, Halle, Rostock und Schwerin
[...] in den Raumlichkeiten der dortigen Baptistengemeinden®.*

Der Status der Mennonitengemeinde in der DDR war in dieser Phase aber un-
klar und deshalb prekir. Um einen Ausweg aus diesem Dilemma und offenbar
einen Weg zu finden, die gottesdienstlichen Zusammenkiinfte zu legalisieren,
wandte sich Jantzen an Carl Ordnung (1927-2012), Funktionér der Ost-CDU
und methodistischer Laienprediger. Ordnung war Abteilungsleiter fiir Kir-
chenfragen des Hauptvorstandes der CDU in der DDR und auflerdem seit 1962
Sekretir des Regionalausschusses der christlichen Friedenskonferenz.* Jantzen
notierte fiir Ordnung im September 1963: ,Obzwar wir hier keinen theolo-
gisch ausgebildeten Prediger haben, mochten wir doch gerne unsere Selbst-
standigkeit bewahren. Unser Anliegen wire es nun, zu wissen, ob es ratsam
oder iiberhaupt moglich wire, registriert zu werden oder ob wir uns vielleicht
sogar einer anderen bestehenden Gemeinschaft anschliessen sollten?*”” Carl
Ordnung verwandte sich fiir Jantzen und die Mennoniten beim Staatssekreta-
riat fiir Kirchenfragen und schrieb in dieser Sache am 26. November 1963 an
Abteilungsleiter Ernst Kusch: ,,Es gibt [...] keinerlei Rechtsgrundlage fiir diese
Gemeinschaft.“ Er habe Jantzen geraten, die Moglichkeit zu priifen, ob sich
die Mennoniten nicht einer anderen Freikirche anschlie3en konnten (etwa den
Quikern) und machte gegeniiber dem Staatsekretariat deutlich: , Trotz der klei-
nen Zahl von Mennoniten in der DDR halte ich doch die Regelung dieser Frage
fiar wichtig. Die Mennonitenkirche gehort bekanntlich zu den sog. historischen
Friedenskirchen, Sie hat in den angelsichsischen Lindern einen ziemlichen
Einfluss.“*® Im September 1964 tibermittelte Jantzen dem Staatssekretariat fiir
Kirchenfragen eine Satzung der Mennonitengemeinde in der DDR.* Im Som-
mer 1966 konnte Jantzen aber noch immer kein Papier in den Héanden halten,
in dem bestétigt wurde ,,dafl gegen die Abhaltung unserer Zusammenkiinf-
te keine Bedenken bestehen’, obgleich, wie er gegeniiber Staatsekretir Hans
Seigewasser (1905-1979), Leiter des Staatssekretariats fiir Kirchenfragen, argu-
mentierte, bereits eine miindliche Zusage erteilt worden sei.* Immerhin wurde
die Mennonitengemeinde in der DDR im Mirz 1964 vom Berliner Magistrat
als ,zugelassene Religionsgemeinschaft” betrachtet.” Auch wenn etwa zur glei-
chen Zeit, im September 1964, die Fithrung der Volkspolizei in Berlin feststell-
te, dass die Mennonitengemeinde keine Korperschaftsrechte beséifle und nicht
als juristische Person agierte.® In dieser Zeit lebten noch etwa 250 Mennoniten
in der DDR (nur Ostberlin mit Randgebieten: 60).5

Waren die Mennoniten Anfang der fiinfziger Jahre von Seiten des Staates,
wie wir gesehen haben, als eine gesellschaftliche Bedrohung wahrgenommen
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worden, so hatte sich die Lage inzwischen grundlegend gewandelt. Das bedeu-
tete aber nicht, dass die Mennonitengemeinde in der DDR nun gleichsam in
einer unbeobachteten Nische existieren konnte, im Gegenteil: In einer ,, Aus-
sprache” zwischen der Berliner Volkspolizei und Walter Jantzen am 25. No-
vember 1966 thematisierte die Volkspolizei, dass die Gemeindeleitung gegen
.Gesetze[...] des Staates” verstoflen hitte und gab das kiinftige Vorgehen vor.
Alle ,Zusammenkiinfte“ miissten angezeigt, ,Druckerzeugnisse mit 6ffentli-
chem Charakter” zur Genehmigung vorgelegt werden; die Zusammenstellung
des Gemeindevorstandes und etwaige Anderungen seien mitzuteilen.* Dass
dieses Insistieren gegeniiber Jantzen auf Gesetzesverstofie’ der Mennoniten in
Berlin indes nicht als reines Drohgebaren abgetan werden kann, sondern von
der Volkspolizei selbst ernst genommen wurde, zeigt die ,,Schlussbemerkung”
des Oberleutnants der Volkspolizei in Berlin, die sich an das eben Erlduterte
anschloss: ,Der Tétigkeit der Mennoniten ist nach wie vor starkste Beachtung
zu schenken. Die Hauptsachgebiete Erlaubniswesen der VPI Prenzlauer Berg
und Friedrichshain haben sich u. a. auf die weitere Aufkliarung dieser Religi-
onsgemeinschaft zu konzentrieren.“®® Wenige Jahre vor der friedlichen Revo-
lution stellte das Staatsekretariat fiir Kirchenfragen mit einer Einschitzung, die
fir die kleineren ,Religionsgemeinschaften” in der DDR insgesamt durchaus
typisch war®, schliefilich fest: ,Die Mennonitengemeinde in der DDR verhalt
sich politisch loyal. Es bestehen geordnete Beziehungen zum Staat. Die sozia-
listische Staats- und Rechtsordnung wird geachtet, die sozialistische Gesetz-
lichkeit eingehalten.“s”

Am Anfang der achtziger Jahre war Walter Jantzen, inzwischen siebzig Jahre
alt geworden, als Leiter der Mennonitengemeinde in der DDR abgetreten. Bis
Sommer 1981 hatte er seinen Dienst offiziell noch versehen, ehe ihm Knuth
Hansen, ein von der evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg freigestell-
ter Pfarrer®, nachfolgte, der bereits seit dem 1. Mai 1980 die Funktion eines
hauptamtlichen Pastors der Mennonitengemeinde iibernahm.% Walter Jantzen
reiste mit seiner Frau im Jahr 1982 offiziell in die Bundesrepublik aus.”

Anmerkungen

1 Hinweise finden sich aber beispielsweise bei Wolfgang Schultz, 122 Jahre Berliner
Mennonitengemeinde, in: Mennonitische Geschichtsblatter 2009, S. 113-124, und in
seiner kiirzeren Fassung: Berlin, in: MennLex V. URL: http://www.mennlex.de/doku.
php?id=loc:berlin (Aufruf: 29.02.2016); vgl. auch die wenigen, noch vor 1990 entstandenen
Blitter von Jochen Jantzen, Die Mennonitengemeinde in der DDR, in: 100 Jahre Berliner
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Hans-JURGEN GOERTZ

Politische Theologie - Das unvollendete Projekt
Zum Verméchtnis A. James Reimers

A.James Reimer ist mit bemerkenswerten Beitrigen zur systematischen Theo-
logie und zur theologischen Sozialethik bekannt geworden und hat sich iiber
das Conrad Grebel University College in Waterloo (Ontario, Kanada) hinaus
einen guten Ruf erworben. Neben Gordon D. Kaufman (Harvard University)
und John Howard Yoder (University of Notre Dame) zéhlte er zu den wichtigs-
ten mennonitischen Theologen seiner Zeit. Geplant hatte er, die Ernte seiner
theologischen Arbeit in drei Banden einzufahren: Der erste Band, in dem die
theologischen Grundlagen der Sozialethik gelegt wurden, war bereits 2001 er-
schienen: Mennonites and Classical Theology: Dogmatic Foundations of Chris-
tian Ethics. Der zweite Band sollte die Studien seines langjahrigen Forschungs-
projekts aus der Sicht tiuferischer Tradition enthalten, Political Theology: Law,
Order and Civil Society, und der dritte Band seine Untersuchungen zur Spiri-
tualitét des religiosen Lebens: Theology as Doxology: Spiritual Formation and
Ethics.

Dieses Gesamtprojekt konnte leider nicht vollendet werden, da James Reimer
2010 seiner schweren Krankheit erlag. Mit duflerster Anstrengung war es ihm
aber noch gelungen, gréfitenteils schon verstreut verdffentlichte Vorstudien zur
Politischen Theologie in neun Kapiteln zusammenzufiigen. Sie sind inzwischen
von Paul G, Doerksen, mit einem bewegenden Vorwort von P. Travis Kroeker
versehen, herausgegeben worden. Beide waren seine engen Gefihrten, und bei-
de trugen dazu bei, dass seine Stimme nicht verhallt, sondern in den gegenwir-
tigen Diskussionen um neue Aspekte der Friedenstheologie gehort wird.

Der Akzent, den Reimer auf die politische Theologie legt, muss in den Ohren
derjenigen Mennoniten, die sich in der Tradition tauferischer Friedfertigkeit
¢ine apolitische Haltung zu obrigkeitlichen Institutionen zugelegt haben, be-
fremdlich klingen. Er empfiehlt, die negative Einstellung zu weltlichen Insti-
tutionen gegen eine positive einzutauschen und sich dennoch das pazifistische
Friedensverstindnis der Taufer zu bewahren. John H. Yoder hatte die Vertreter
des , gerechten Kriegs“ ermahnt, sich aufrichtig gegeniiber ihren Argumenten
Von einem gerechten Krieg zu verhalten und endlich einzusehen, dass es letzt-
lich keine Rechtfertigung mehr gibt, Konflikte auf kriegerische Weise auszu-
tragen. Reimer dreht den Spieff um und ermahnt Yoder, sich gegeniiber der
eigenen Theorie vom gerechten Frieden ehrlich (,honest) zu verhalten und
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einzusehen, dass die Mennoniten zwar einen konsequenten Pazifismus befiir-
worten, sich aber mit der Art, wie sie tagein und tagaus in ihrer biirgerlichen
Gesellschaft leben, doch dariiber hinwegsehen: ,We support a strong state and
police to maintain law and order (S. 4 f,, 20). Reimer hat sich vorgenommen,
eine Alternative anzubieten, ohne deshalb schon die Friedenstheologie aufge-
ben zu miissen (S. 3 £.). Er hat es noch geschafft, die ersten Bausteine fiir diese
Alternative zusammenzutragen — deshalb ist der Titel dieses Bandes nur ,To-
ward an anabaptist political theology“ -, sie zu einem Gebaude, einer veritab-
len politischen Theologie, zusammenzufiigen, hat er uns als Vermachtnis und
Aufgabe hinterlassen.

Reimer kritisiert, dass die Begriindung des Friedenszeugnisses, wie Yoder es
konzipiert hat, auf das Leben der Gemeinde eingeengt wurde und deshalb die
obrigkeitlichen und gesellschaftlichen Institutionen mit ihrem Auftrag, Recht
und dffentliche Ordnung zu gewahrleisten, also Leben zu schiitzen und zu be-
wahren, nicht ausreichend in den Blick genommen und bedacht werden. Er
schlégt vor, nicht von einem ekklesiologischen Ansatz her zu argumentieren,
sondern von einem trinitarischen: Gotteslehre (Schopfung und Erhaltung der
Welt), Christologie (Erlésung durch Jesus Christus) und Pneumatologie (Le-
ben spendende Kraft Gottes durch den Heiligen Geist). So pladiert er dafiir, das
JGesetz” (,,law”) nicht gegen das Evangelium auszuspielen (Kap. 2: ,,I came not
to abolish the law but to fullfill it: A Positive Theology of Law and Civil Institu-
tions, S. 18-47) und Recht und offentliche Ordnung aus der Sicht einer trinita-
risch konzipierten Theologie zu betrachten (Kap. 3: Trinitarian Foundations for
Law and Public Order, S. 48-54). Das Gesetz ist, wie Reimer sich auch bei Karl
Barth vergewissert, nicht ohne das Evangelium, ja, ihm liegt das Evangelium,
die gnidige Zuwendung Gottes zum Menschen, sogar zu Grunde. Es gibt dem
Evangelium schon vor dem Siindenfall der Menschen, seine Struktur und sein
Ziel, Chaos und Vernichtung vom Menschen fernzuhalten. Und diese Aufgabe
kommt ihm mehr als vor dem Fall nach dem Fall zu und kann dann sogar das
gottlich verordnete Gesetz zu einem strikten Gebot werden lassen. Insgesamt
aber gilt: Das Gesetz als Ausdruck der Gnade erschépft sich nicht in einem fest
gefiigten Normenkodex, sondern ist eine Ausrichtung der Schopfung, um vor
totaler Vernichtung bewahrt zu werden: ,There are no fixed ,orders of creation,
only a contingent ,ordering of creation’ dependent moment by moment on the
gracious will and goodness of God* (S. 54).

Die Tendenz, Gesetz und Evangelium nicht voneinander zu trennen und das
Gesetz mit dem Evangelium zu iiberbieten, Altes und Neues Testament in
gleicher Weise fiir die christliche Sozialethik in Anschlag zu bringen und die
lebenserhaltende Funktion des éffentlichen Rechts zu respektieren, verfolgt
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Reimer dann in den folgenden Kapiteln: iiber die so genannte konstantinische
Wende und ihre historischen Weiterungen (Kap. 4), die theologische Arbeit an
dem Zusammenhang zwischen Gesetz und Gewissen, in einem kiihnen Flug
von Platon und Aristoteles, {iber Bonaventura, Thomas von Aquin, Duns Sco-
tus, Wilhelm von Ockham zu Martin Luther und der Reformation, zum Nie-
dergang des Gewissens in der Moderne, bis Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer
und dem Dialog, der zuletzt zwischen Mennoniten und muslimischen Theolo-
gen unter der maf3geblichen Leitung Reimers gefithrt wurde (Kap. 5). In eige-
nen Kapiteln geht er diesen Problemen in der téduferischen Tradition nach und
verbindet sie mit den Herausforderungen, denen jede theologische Sozialethik
heute ausgesetzt ist (Kap. 6 - 8). Den Abschluss findet dieses grofie Untersu-
chungsprojekt in dem Kapitel iiber Anabaptist-Mennonite Political Theology:
Conceptualizing Universal Ethics in Post-Christendom (Kap. 9). So wird der
theologische Beitrag, der aus dem Geist des Taufertums in die aktuellen Be-
mithungen um Probleme eines Weltethos fiihrt, auf eindrucksvolle Weise in
selbstkritischer Reflexion zur Geltung gebracht.

So provisorisch sich die Beitrige dieses Bandes zu einem Ganzen fiigen — das
zeigen, die unterschiedlichen Anlédsse, die zu ihrer Entstehung fithrten, die
Wiederholungen hier und da und die gelegentlich noch unausgeglichenen
Ubergéinge von einem Kapitel zum anderen —, treten doch die systematisch
theologischen Umrisse einer Alternative zur friedenskirchlichen Position John
H. Yoders deutlich zu Tage. Vor allem zeigt sich, dass eine Abweichung von
den friedenstheologischen Argumenten Yoders keineswegs bedeutet, die tiu-
ferisch-mennonitische Tradition des Friedenszeugnisses verlassen zu miissen.
Zweitens gelingt es Reimer, die Analyse der Entwicklung zu entkrampfen, die
zur Preisgabe der friedenskirchlichen Position in den Gemeinden der frithen
Christen und zu den altkirchlichen Bekenntnissen gefiihrt hat. Drittens er-
scheint die Wende, die von Kaiser Konstantin eingeleitet wurde, lingst nicht so
negativ und fiir die weitere Entwicklung der Christenheit verhingnisvoll, bar
jeder Verantwortung fiir den ethischen Imperativ der evangelischen Botschaft,
wie Yoders These vom Konstantinismus und seiner Mutationen in der mittel-
alterlichen und modernen Christentumsgeschichte nahe legt und die ethische
Uberlegenheit der friedenskirchlichen Tradition suggeriert. Und viertens losen
die Uberlegungen Reimers die vertrackten Spannungen zwischen der Realitit
der Mennonitengemeinden und dem Ideal einer Friedensethik aus dem Geist
des Taufertums auf, in die Yoders ekklesiologische Engfiihrung der Friedens-
theologie gefiihrt hat. Schwer nachvollziehbar ist namlich die Behauptung, dass
die christliche Gemeinde, die jatiefin den politischen und kulturellen Erschei-
nungsformen der Gesellschaft ihrer jeweiligen Zeit verwurzelt ist, der sichtbare
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Ausdruck des weltenthobenen Evangeliums ist, an dem Auflenstehende sei-
nen friedenstheologischen Charakter ablesen konnten. Zu Recht halt Reimer
dagegen: ,In fact, sometimes the ‘right; as publicly understood and encoded in
law, is ahead of the visible, local church witnessing to natural justice” (S. 131).
Fiinftens erschlieft Reimer der friedenskirchlichen Diskussion einen unbefan-
genen Zugang zum interdisziplindren Gespréich mit den Wissenschaften, die
sich um Politik, Gesellschaft, Kultur und Religion bemiihen. Was auflerhalb
der Gemeinde ist, wird nicht von der Gemeinde her definiert, sondern als das
verstanden, was es zunichst ohne die Beziehung zur Gemeinde ist. Nur wenn
die Eigenart dessen, was auflerhalb der Gemeinde ist und geschieht, respek-
tiert wird, macht die Aufforderung, ihm solidarisch und liebevoll zu begegnen,
einen Sinn. Ist die Konzentration auf die Gemeinde als einer Alternative zur
allgemeinen Gesellschaft zu stark, droht gerade das ,Objekt” der liebevollen
Zuwendung und Solidaritat der Kirche mit der Welt aus dem Blick zu gera-
ten (S. 174). Unabdingbar ist, sich Klarheit dariiber zu verschaffen, in welcher
Wirklichkeit der Glaube entsteht und wem Liebe entgegenzubringen ist. So
wird der in der Theologie John H. Yoders wahrgenommene Reduktionismus
kritisiert. Ebenso aber halt Reimer an Yoders Einsicht fest, dass nicht das, was
ist, bestimmt, wie mit ihm umgegangen werden sollte. , The human condition
and the social and political situation in which we find ourselves are not the
sources out of which our ethical norms emerge. Our standard comes from the
word of God in Christ” (S. 22). Diesem Wort zu folgen, ist aber auch mehr, als
dem Menschen Jesus Christus von Nazareth zu folgen. Nicht diese Nachfol-
ge ist Ausdruck einer christlichen Ethik. ,,It is the confession that ,Jesus is the
Christ’ that makes the ethic of loving the enemy Christian® (S. 49). So griindet
das Friedenszeugnis, fiir das Reimer ohne Wenn und Aber eintritt, nicht in der
Nachfolge des irdischen, menschlichen Jesus, sondern in der Liebe Gottes zu
seiner Schopfung, wie sie in der Trinitétslehre der Kirche zum Ausdruck ge-
bracht wurde. Den Kern der Theologie im Friedenszeugnis zu sehen, erscheint
Reimer, um es noch einmal anders auszudriicken, als ein krasser Reduktionis-
mus, nicht nur des christlichen Glaubens, sondern auch des reichen tauferi-
schen Erbes (S. 128). Und wer die Theologie vor allem zu einer anderen Form
der Politik werden lasst, wie Yoder es mit seinem Begriff der ., Politik Jesu“ wohl
getan hat, macht sich ebenfalls des Reduktionismus schuldig und nimmt die
»inner, spiritual, existential, experiential, and sacramental nature of the gospel®
nicht wirklich ernst (S. 174). Politische Theologie ist ein Lehrstiick der Theolo-
gie, wie Reimer zu Recht meint, aber nicht Theologie ganz und gar.

Neben dem grofien Thema einer Aufwertung des allgemeinen Rechts bzw. ei-
ner neuen Bestimmung des Verhiltnisses von Gesetz und Evangelium spielen



in diesem Projekt noch die Themenbereiche Taufertum und religiéser Pluralis-
mus eine wichtige Rolle, Das Tédufertum wird nach seinem Verhaltnis zu Recht
und Ordnung untersucht. Das iiberrascht zundchst, da die Taufer gewohnlich
i denjenigen gezihlt werden, die gegen Recht und Ordnung aufbegehrten und
deshalb verfolgt oder in den Tod getrieben wurden. Fiir die einen waren sie
Aufriihrer, die vor Rechtsbruch nicht zuriickschreckten, und fiir die anderen
Mirtyrer, die unter Recht und Ordnung ihrer Zeit gelitten haben. So wird ver-
stindlich, dass bisher kaum jemand auf die Idee gekommen war, ausgerechnet
bei den Téufern ein positives Verhéltnis von Recht und Ordnung zu erwarten.
Reimer verfolgt nicht die Absicht, einen Beitrag zur historischen Erforschung
des Taufertums zu leisten. Er will nur an Gedanken erinnern, die von den Tau-
fern entwickelt wurden, jedoch keine Kraft besaflen, den Tendenzen zu einem
tauferisch-mennonitischen Separatismus erfolgreich entgegenzuwirken, Balth-
asar Hubmaier, Pilgram Marpeck und Menno Simons, auf die er sich vor al-
lem bezieht, waren keine typischen Vertreter des frithen Tdufertums. Sie waren
auch nicht bereit, dem separatistischen Bekenntnis der Tauferversammlung
von Schleitheim 1527 zuzustimmen, in das Erfahrungen und Argumente der
stirmischen Anfangsjahre eingeflossen waren. Reimer interessiert auch nicht
die sozialgeschichtliche Verwurzelung der tauferischen Entwicklung. Dabei
hitte auf der Hand gelegen, gerade den ,,Sitz im Leben" tauferischer Gedan-
kenbildung zu beriicksichtigen, um herauszufinden, was den Gedanken Form
und Richtung gab, was sie gestarkt und was sie geschwiécht hat, was den Glau-
ben der Taufer entstehen lieff und befliigelte und was ihre liebevolle Hingabe
forderte. So hitte einer theologischen Betrachtungsweise entgegengearbeitet
werden kénnen, die sich allzu abstrakt iiber das konkrete Leben der Taufer
und Tauferinnen hinwegsetzt. Gerade die Frage nach dem natiirlichen Recht
oder Gesetz hitte das besonders nahe gelegt.

Genauer untersucht wird die Theologie Pilgram Marpecks (ca. 1490 - 1556),
d. h. hier besonders die Vorstellung vom natiirlichen Recht, vom géttlichen
Gesetz und vom gesellschaftlichen Recht (civil law). Das natiirliche Recht ist
der Grund, auf dem alle Menschen stehen und auf dem ,,a coherent social
and common political institutional life could be built“ (S. 121). Darunter ver-
steht Marpeck die jedermann zugéngliche, universal geltende Kenntnis des-
sen, was gut und was bdse ist. Es ist fiir ihn auch das Gesetz, das dem Men-
schen den Zustand der Siindhaftigkeit zur Erkenntnis bringt. Hier miisste in
Zukunft noch mehr darauf geachtet werden, dass das natiirliche Gesetz dem
Menschen zunichst nichts iiber seinen siindhaften Zustand vermittelt. Das
geschieht erst, wenn der Mensch natiirliches Recht und Gesetz beachtet und
befolgt, um sich einen Weg zum Heil zu eréffnen. In letzterem Fall wire von
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einer negativen Funktion des Gesetzes zu sprechen, im ersteren Fall von einer
positiven. So wird Reimer es wohl gemeint haben. Das gottliche Recht sind
die Gesetze Gottes, wie sie den Menschen in der Heiligen Schrift offenbart
sind: die Zehn Gebote im Alten Testament genauso wie die Vorschriften Jesu
im Neuen Testament. Reimer bemerkt allerdings, dass nicht nur im Men-
nonitentum, sondern auch schon bei Marpeck eine leichte Abwertung des
Alten Testaments gegeniiber dem Neuen Testament zu beobachten ist. Fiir
die Sozialethik sind die Gebote des Alten Testament von geringer Bedeutung
(S. 122). Im gesellschaftlich biirgerlichen Recht wird zum Beispiel die strikte
Trennung von Kirche und weltlicher Obrigkeit (Staat) geregelt. Marpeck ist
der Meinung, dass die Obrigkeit die Schwertgewalt inne hat, die ihr von Gott
{ibertragen ist, um Ordnung in der Welt zu wahren, aber méglichst nur ,with
a minimum amount of force necessary® (S.125). Auf keinen Fall hat sie das
Recht, in den Bereich von Glauben und Religion einzugreifen. Ungeklart ist
bei Marpeck, so meint Reimer, inwieweit sich der Christ an der Machtaus-
iibung der Obrigkeit beteiligen darf (S. 125). Reimer iibernimmt das Urteil
Stephen Boyds, der in seiner Untersuchung iiber Pilgram Marpeck: His Social
Life and Social Theology (1992) nach sorgfiltigem Abwégen nicht immer ein-
deutiger Argumente von einer ,critical participation in the use of coercive
force® (S. 126) spricht. Doch eine Beteiligung an obrigkeitlichen Aufgaben
war der Christ schuldig, weil im natiirlichen Recht eine Antwort des Men-
schen auf den Schopferwillen Gottes und die Erhaltung seiner Schopfung ge-
sehen werden muss, auch stand er mit seiner Berufung auf sein Gewissen in
der historischen Entwicklung, die zu den allgemeinen Menschenrechten in
der Moderne gefiihrt hat. Allerdings macht Reimer deutlich, dass das Postu-
lat der Gewissensfreiheit bei den Téufern theozentrisch und nicht allgemein
anthropozentrisch begriindet wird, wie es in der modernen Welt der Fall ist
(S. 127). Besonders interessant ist der Hinweis Reimers, dass die Téaufer ge-
rade die Gewaltanwendung ablehnen, die im modernen Staat unverzichtbar
ist, und auf diese Weise nur beschrinkt als Vorboten der Moderne gelten
konnen. Seiner Meinung nach ist es eine Ironie der Geschichte, dass die For-
derung nach Gewissens- und Religionsfreiheit bereits im vierten Jahrhundert
ausgerechnet von Kaiser Diokletian, dem strengen Verfolger der Christen,
»on polytheistic grounds® erhoben wurde, ebenso von Laktanz, dem christ-
lichen Ratgeber Konstantin d. Groflen (S. 127) - auch das ist eine Ironie der
Geschichte. Das miisste besonders mennonitische Theologen davor bewah-
ren, die Konstantinische Wende zu negativ zu beurteilen und sie theologisch
als dunkle Folie zu nutzen, um vor ihr die freikirchliche Tradition um so
heller erscheinen zu lassen.
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Marpeck wird fiir Reimer zu einem Theologen, der entscheidend dazu beige-
tragen hat, dass die Nachfahren der Téufer in der Schweiz und die Mennoniten
in den folgenden Jahrhunderten ein unbefangeneres, freundlich zugewandetes
Verhiltnis zur weltlichen Obrigkeit entwickelten und Wege fanden, sich ihrer
politischen Verantwortung gegeniiber dem Gemeinwesen, in dem sie lebten,
bewusst zu werden - bis hin zur Akzeptanz einer Gewaltanwendung, die sich
auf die Funktion staatlicher Polizeigewalt beschrénkt (,,policing®) und todbrin-
gende Kriegsfithrung vermeidet. Auch das gehort zur Ironie der Geschichte:
Die tduferischen Gruppen, die unter Marpecks direktem Einfluss standen,
konnten sich nicht lange halten und sind gegen Ende des 16. Jahrhunderts
erloschen, wohl aber sind seine Schriften in unterschiedlichen tduferischen
und mennonitischen Kreisen in handschriftlicher Form herumgereicht bzw.
kopiert worden, so dass die theologischen Einsichten Marpecks weiterwirken
konnten. Zu dieser Einschétzung hat sich Reimer von den neueren Erkenntnis-
sen leiten lassen, die sein Kollege Arnold Snyder am Conrad Grebel College in
neuerer Zeit verdffentlicht hat (S. 127 £.). In den folgenden Jahren wird sicher-
lich noch diskutiert werden miissen, ob die Theologie Marpecks tatsdchlich so
stark wirkte, wie Reimer meint. Reimers Anregungen, aus den historischen
Beobachtungen diese Konsequenz fiir eine mennonitische politische Theologie
zu ziehen, konnen als Vorschlag aber durchaus begriifit werden. Hier bietet
er einen Ansatzpunkt, die weitere Entwicklung der Mennonitengemeinden
nicht als eine Geschichte des Abfalls vom frithen Aufbruch des Taufertums
in der Schweiz zu beschreiben, sondern als die konsequente Fortsetzung des
tauferischen Ansatzes, wie er sich mit dem nicht separatistischen Zugang zur
weltlichen Obrigkeit und der Gesellschaft, in der die Taufer lebten, bei dem
Laientheologen Pilgram Marpeck einen Ausdruck verschaffte. In diesem An-
satz wurde zusammengefasst, was sich mit den Téaufern angebahnt hatte und
was ihren Nachfahren eine Zukunft erdffnete: ein kommunikatives Verhaltnis
zwischen christlicher Gemeinde und dem weltlichen Gemeinwesen, in dem
und mit dem die Gemeinde lebte.

Reimer meint, dass Marpeck DenkanstoBe fiir die weitere sikulare Entwick-
lung gegeben habe, nidmlich die Bedeutung der Gewissensfreiheit fiir das Zu-
sammenleben der Menschen und die Gestaltung des Gemeinwesens zu erken-
nen. Besonders interessant ist aber auch, dass Reimer nicht der Meinung ist, die
Téufer und Mennoniten seien in der Moderne aufgegangen, sondern dass sie
sich eine kritische Haltung gegeniiber dem Anthropozentrismus, eine Uber-
schitzung des Menschen, sein Leben aus eigener Kraft gestalten zu kénnen,
bewahrt haben. Hier kann Reimer an die grundsitzliche Kritik an der Moder-
ne ankniipfen, die er bereits in dem ersten Band seiner geplanten Trilogie unter
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Riickgriff auf die Kritik des kanadischen Philosophen George Grant erarbeitet
hatte. Moglicherweise ist aber das Verhiltnis der Mennoniten zur Aufklarung
doch nuancierter gewesen, als Reimer anklingen ldsst. Hier miisste, besonders
im Hinblick auf die Niederlande (17. und 18. Jahrhundert), noch weiter geat-
beitet werden.

Mit zunehmender Sikularisierung begann sich die gesellschaftliche Situation
der Kirchen zu verdndern. Oberflichlich betrachtet konnte von einem religio-
sen Pluralismus gesprochen werden. Reimer nimmt diesen Begriff genau unter
die Lupe und diskutiert die einschligige Literatur zu diesem Phanomen. Die-
se Diskussion kann hier nicht nachgezeichnet werden. Festzuhalten ist, dass
alle religiosen Gruppen ihren Anspruch aufrecht erhalten, auf exklusive Weise
wahr zu sein, und der Staat vor der Aufgabe steht, dafiir zu sorgen, dass die-
se Gruppen nebeneinander existieren koénnen, ohne ernsthaft miteinander zu
kollidieren. Er muss ein offentliches Recht schaffen, das selber nicht nur for-
mal, sondern auch wertbezogen konzipiert ist. Ebenso wenig wie die Kirchen
und weltanschauliche Gruppen ihre Herkunft aus wertbezogener Tradition
verleugnen konnen, kann der Staat der Historizitéit 6ffentlicher Moral entge-
hen. Er bildet so etwas wie eine ,,6ffentliche Orthodoxie® aus. Allerdings wird
er darauf achten, dass die Kirchen sich in dieser Orthodoxie wieder finden,
ohne ihren eigenen Anspruch auf Exklusivitit aufgeben zu miissen. Es muss
also so etwas wie eine innere Beziehung zwischen 6ffentlichem Recht und re-
ligiosem Glauben geben, die dem Konzept einer ,0ffentlichen Orthodoxie® zu
Grunde liegt. Hier begibt Reimer sich in eine komplizierte politologische und
religionswissenschaftliche Diskussion. Was fiir ihn schlieflich wichtig wird,
ist der Mechanismus von Nachsicht und Eintracht, den der Staat entwickelt,
um die religidsen und weltanschaulichen Gruppen ohne jeglichen Zwang in
seinem Gemeinwesen friedlich miteinander leben zu lassen (Kap. 8: Public Or-
thodoxy and Civil Forbearance: The Challenges of Modern Law for Religious
Minority Groups, S. 154-171).

In einem abschlielenden Kapitel findet das Konzept dieses Forschungsprojekts
seinen krénenden, allerdings noch nicht vollkommen ausgearbeiteten Ab-
schluss: Anabaptist-Mennonite Political Theology: Conceptualizing Universal
Ethics in Post-Christendom, S. 172-186. Der Frage nach einem Weltethos"
wurde in letzter Zeit von verschiedenen Seiten nachgegangen. Besonders be-
kannt wurde der katholische Theologe Hans Kiing mit seinem Projekt, in Ge-
sprichen mit Vertretern der Weltreligionen die Grundlagen eines ,Weltethos®
zu erarbeiten. Auf seine Weise hat das auch Reimer versucht. Dazu zihlen bei-
spielsweise die Gespriche, die er mit schiitischen Theologen im Iran und Ka-
nada gefiihrt hat, aber eben auch sein letztes Kapitel zur ,,Political Theology"
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Hier macht er deutlich, dass die gegenwirtige Weltsituation, in der partikulare
Wertvorstellungen mehr Uberzeugungskraft entwickelt haben als universale,
dazu zwingt, diese Gespriche nicht mit einigen universalen Grundprinzipi-
en zu beginnen, um sich nach und nach auf ein gemeinsames Konzept eines
Weltethos aller Religionen zu verstandigen. Unter Hinweis auf die erwihnten
Gespréche mit schiitischen Theologen pliddiert Reimer dafiir, miteinander viel-
mehr {iber die partikularen Erfahrungen der jeweiligen Glaubensgemeinschaft
zu Uberlegungen vorzustofien, die sich zu einem universalen Ethos zusam-
mensetzen lassen. Das aber heif3t, dass ,moral and ethical principles should be
founded in a monotheistically based view of natural law” (S. 184). So schlief3t
sich sein eingangs skizziertes Vorhaben, das natiirliche Recht auch fiir eine
mennonitische Theologie wiederzuentdecken, in der das Friedenszeugnis uni-
versale Verbindlichkeit beansprucht.

Abschlieflend will ich noch einmal auf diese Art einer Theologie des Friedens
zuriickkommen. Reimer ldsst keinen Zweifel daran, dass er den tauferischen
Pazifismus nicht aufgegeben hat, wenn er die dualistische Interpretation von
Kirche und Welt ablehnt, wie sie in den Schleitheimer Artikeln zum Ausdruck
gebracht wurde: das Reich der Vollkommenbheit Jesu Christi hier und das Reich
der Unvollkommenbheit Christi dort - ein strikter, uniiberbriickbarer Dualis-
mus. In der Konsequenz, die oft von Taufern und Mennoniten gezogen wurde,
lag ein Separatismus, in den die Gemeindeglieder sich zuriickzogen, aber nicht
nur das: Sie hatten im Grunde das Handeln Gottes mit den Menschen auf den
Bereich der christlichen Gemeinde eingegrenzt und die Welt sich selber iiber-
lassen. Die weltlichen Obrigkeiten wurden zwar von Gott eingesetzt, um Recht
und Ordnung in der Welt aufrecht zu erhalten und das Chaos zu vermeiden.
Das Handeln Gottes, das zur Vollkommenheit fithrt, vollzieht sich aber nur in
der Gemeinde Jesu Christi auf Erden. Das konnte fiir viele Mennoniten auch
heiflen, dass das politische Handeln der Obrigkeiten durchaus akzeptiert wur-
de - aber eben nur in der Welt aufRerhalb der Vollkommenheit Christi. Wenn
Gott aber auch in der Welt handelt, um diese zu erhalten, wiirde es doch selt-
sam anmuten, meint Reimer, wenn ausgerechnet die Nachfolger Jesu Christi
ihre Aufgabe iiberhaupt nicht darin sehen sollten, sich um das zu kiimmern,
was in der Welt geschieht, ja sogar mehr noch, sich nicht verpflichtet sihen, die
Krifte, die das Werk Gottes in der Welt vollfithren, zu unterstiitzen (S. 20 ff.).
Reimer empfiehlt, das Schleitheimer Bekenntnis als Ausdruck einer Zwei-Rei-
che-Lehre so zu interpretieren: Gott regiert die Welt auf zweierlei Weise, ein-
mal in der Gemeinde mit Hilfe der Christen und zum anderen in der ,Welt", d.
h. im Gemeinwesen, unter Beteiligung von Christen und Nichtchristen. Aller-
dings hat die Beteiligung der Christen an den Aufgaben ,auflerhalb der Voll-
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kommenheit Christi“ ihre Grenze im Einsatz von todbringender Gewalt und
kriegerischer Auseinandersetzung. Auf keinen Fall aber darf diese Zwei-Rei-
che-Lehre als ein Freibrief dafiir verstanden werden, den Einsatz militdrischer
Mittel zu billigen bzw. sich daran selbst zu beteiligen. Ebenso wenig darf sie
verhindern, nach Mitteln und Wegen zu suchen, wie die Gewalt, die in der Welt
herrscht, unter der Regie des Staates eingeddmmt oder dem Ausbruch von Ge-
walt im Voraus entgegengewirkt werden konne. Gemeint sind damit Einsatze
zur Bewiltigung von Konflikten, Versuche, Konfliktparteien miteinander ins
Gesprich zu bringen (,,mediation®), und Einsétze der Polizei (,,policing®). All
das muss nach Reimer sorgfiltig erwogen werden. Angesichts des Vélkermords
im Sudan, in Ruanda und in zahlreichen anderen Landern ist zu erwégen, po-
lizeiliche Einsétze sogar mit Waffengewalt durchzufiihren, um die Eskalation
des Totens zum Schutz der leidenden Bevoélkerung abzuwenden, auch um die
Akteure todbringender Einsitze davor zu bewahren, sich zum Toten gendtigt
zu sehen - eine extreme Herausforderung zur Feindesliebe. Diese Argumente
fithrt Reimer im Begriff eines ,gerechten Pazifismus“ zusammen. Das ist kein
Pazifismus, der sich aus Konflikten heraushilt, sondern der danach sucht, Un-
gerechtigkeiten zu beseitigen, die Ursache solcher Konflikte sind.

Reimer kritisiert schliefflich noch eine neuere Interpretationsvariante, nimlich
diejenige, die in der Gemeinde als dem Bereich ,innerhalb der Vollkommen-
heit Christi“ eine sich bereits herausbildende Alternative zu den Bereichen
sauflerhalb der Vollkommenheit Christi“ auf dem Weg zur Vollendung im
Reich Gottes sieht. Wichtig ist einzig und allein, was sich in dieser alternativen
Gemeinschaft, die das kommende Reich vorwegnimmt, ereignet. Alles andere
wird sich selbst tiberlassen und geht dem Untergang entgegen. Hier handelt
es sich, so meint Reimer, um eine ,Ein-Reiche-Lehre“: Was in der Gemeinde
jetzt schon geschieht und gefordert wird, betrifft auch diejenigen, die “aufler-
halb der Vollkommenheit Christi tatig sind. Sie kénnen dem nicht entrinnen,
Wenn ndmlich der Weg des Kreuzes und der gewaltfreien Liebe von Anfang an
dem Kosmos eingestiftet ist, wie John H. Yoder und Stanley Hauerwas mit dem
Begriff ,,grain of the universe“ behaupten, dann wird eigentlich ,,die Zahigkeit
von Bosheit und Gewalt unterschitzt. Doch ,diese Zihigkeit der Gewalt in
der Welt nach dem Fall und vor der Vollendung verlangt Institutionen und
Mafinahmen, die das Bose begrenzen®. Die hier skizzierten Argumente fiir eine
pazifistisch verstandene Zwei-Reiche-Lehre fithrte Reimer in seinem Aufsatz
4Gibt es legitime Gewalt?“ im Mennonitischen Jahrbuch 2004 aus, auf den er sich
im Entwurf seiner Politischen Theologie oft bezogen hat. Es muss aufhorchen
lassen, dass er die Frage nach einer legitimen Gewalt nicht verneint. ,,Zwang,
sogar bewaffnete Gewalt im Zusammenhang mit dem, was ich Polizei-Einsétze

90



genannt habe, kann manchmal nétig sein, um ,unschuldige’ Menschen davor
zu schiitzen, abgeschlachtet zu werden (Mennonitisches Jahrbuch, Lahr 2004,
§.34 - 41, Zitat S. 40). So ist es Reimer gelungen, einen christlichen Pazifismus
zu entwickeln, der aus der Weite der christlichen Tradition entsteht und den
Friedensauftrag aller Kirchen begriindet.

James Reimer zahlt zu den profiliertesten Theologen, die das Mennonitentum
hervorgebracht hat. Er hat - mehr als Kaufman - darauf geachtet, die Grenzen
zwischen Theologie und Religionsphilosophie nicht zu verwischen, und er hat
sich - mehr als Yoder - dafiir eingesetzt, das tiuferische Erbe nicht auf eine
Theologie des Friedens einzuengen, sondern mit seinem trinitarischen Ansatz
den Anschluss dieses Erbes an die weitere Tradition christlicher Theologie zu
suchen. Sein Projekt ist Fragment geblieben, doch es ist bereits soweit vor-
angetrieben worden, dass andere die Stafette iibernehmen und weitertragen
konnen.

A. James Reimer, Toward an Anabaptist Political Theology. Law, Order, and Civil Society,
Cascade Books, Wipf and Stock Publishers, Eugene, Oregon, USA, 2014, XX und 194 S, kart,,
ISBN 13:978-1-62032-920-7.
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Zur Familienforschung

ErLisABETH KLUDAS

Unter Samuel Frohlichs Einfluss
Die Mennoniten-Familien Heinrich Bir (1778-1853) vom Dammbhof und
Christian Herr (1797-1872) vom Rauhof

Sind die fréhlichianischen Taufgesinnten Mennoniten? Meine Mutter hitte
die Frage mit Ja beantwortet, denn der Ziiricher Tduferfliichtling Oswald Bir,
der am 2. Mérz 1661 die verbotene Tauferversammlung' in Steinsfurt besucht
hatte, ist ihr 7-facher Urgrofivater. Eine Verwandte, die andernorts zu einer
Gemeinde gehorte, war hingegen davon iiberzeugt: mit den Mennoniten haben
wir nichts zu tun, Beide Aussagen wurzeln in derselben Geschichte,

Samuel Heinrich Frohlich (1803-1857) war 1827 im schweizerischen Schafthau-
sen mit der Erweckungsbewegung in Berithrung gekommen, bevor er 1828 als
reformierter Pfarrverweser” im aargauischen Leutwil eingesetzt wurde. Wegen
seiner erwecklichen Predigten und seiner Zweifel an der Kindertaufe wurde er
1830 aus dem aargauischen Kirchendienst abberufen und 1832 ausgeschlossen.
Um Klarheit in der Tauffrage zu gewinnen, aber auch zu missionieren, reiste er
zu den Alttaufern (Mennoniten)® ins Emmental. Da er die Nachfolge Christi
sehr wortlich und konsequenter als sie verstand, bildete sich um ihn eine neue
Gemeinde. Ahnliches vollzog sich an vielen Orten in der Schweiz, was ihm
Predigtverbote und Kantonsausweisungen bescherte. Dariiber hinaus entstan-
den in Europa und Nordamerika weitere Gemeinden, die nur zum Teil aus sei-
ner persénlichen Prasenz erwuchsen, So fithlten sich etwa Handwerksgesellen*
auf der Walz in Frohlichs erwecklichen Schweizer Gemeinden angenommen,
was sie bei ihrer Riickkehr in die Heimat veranlasste, weitere zu griinden.
Samuel Fréhlichs Anhidnger wurden als Neutdufer, Altmennoniten, Fréhlich-
laner, evangelisch Taufgesinnte oder auch Glaubende in Christo bezeichnet.
Bei Standeseintriigen nannten sich die mennonitischer Herkunft eher Menno-
niten, die aus den Kirchen eher Neutéufer. Ich verwende hier die Bezeichnung
Neutaufer,

Die Neutaufer neigten zu Spaltungsprozessen. Der einschneidendste war ,,die
grofle Trennung® von 1900-1907, in der sich die Konservativen abspalteten. Sie
nennen sich inzwischen Gemeinschaft evangelisch Taufgesinnte (Altmennoni-
fen)’ und in Nordamerika German Apostolic Christian Church. Ich verwende
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hier den Begriff Altmennoniten. In einem Artikel der National-Zeitung Basel®
vom 08.05.1966 werden sie die ,Unvertragsamen” genannt im Gegensatz zu
den Liberaleren als den ,Vertragsamen', die sich inzwischen als Evangelische
Taufergemeinden bzw. in Nordamerika als Apostolic Christian Church be-
zeichnen.

Meine ersten 25 Lebensjahre waren stark geprégt durch die Gemeinschaft evan-
gelisch Taufgesinnter (Altmennoniten), in der ich mich als Kind geborgen ge-
fihlt hatte, die ich in den 1970er Jahren jedoch als sehr bedriickend erlebte.
Die Auswirkungen auf mein weiteres Leben weckten mein Interesse an der
Familienforschung. In diesem Zusammenhang seien zwei Namen besonders
erwidhnt, Wahrend Gary Waltner, damaliger Leiter der Mennonitischen For-
schungsstelle auf dem Weierhof, mir den Horizont fiir die Vielfalt des Téufer-
tums 6ffnete, brachte Bernhard Ott mir die Geschichte meiner frohlichiani-
schen Gemeinschaft niher.

Ott schreibt: ,,Jm Raum Sinsheim-Eppingen lebten auf vielen Hofen Menno-
niten. Schon bald nach seiner [Samuel Frohlichs, E. K.] Ankunft in Strass-
burg (1844, E. K.] muss Frohlich mit den Familien Funck und Hérr auf dem
Dammhof und dem Junghof bei Ittlingen in Verbindung gestanden sein. Er
besuchte diese Region im Herbst 1848 und in den fiinfziger Jahren mehrmals,
Seine Kontakte umfassten die Orte Ittlingen, Diihren, Sinsheim, Roh[r]bach,
Adersbach, Ehrstddt bis Neckar-Bischofsheim. Nebst Versammlungen auf ab-
gelegenen Tauferhofen kam es auch zu 6ffentlichen Anlissen in grisseren Ort-
schaften, wie etwa in Neckar-Bischofsheim, wo sich anfangs Oktober mehrere
hundert Personen zusammenfanden. Der Dammbof und der Junghof siidlich
von Ittlingen bildeten das regionale Zentrum der neutduferischen Bewegung
in dieser Gegend. Wohl 80 Mennoniten traten zwischen 1847 und 1855 zu den
Frohlichianern {iber. Die Namen dieser Leute waren Schmutz, Bir, Binkele,
Horr, Eschelmann, Fellmann, Schenk, Schneider und Kaufmann.*” Weiter
heif’t es: ,Ein anderer Kreis entstand in Willenbach bei Odheim, wo die aus
der Sinsheimer Gegend zugezogene Familie Christian Horr wohnte, Frohlich
besuchte Willenbach im Herbst 1848 zum ersten Mal,“®

Uber diese Zeit wird auch in der Ortschronik von Adelshofen, dem Nachbar-
dorf vom Dammbhof, berichtet: ,,Jedoch, fast zur selben Zeit, als das Badner-
land von einer Welle revolutionirer Umtriebe erschiittert wurde [1848, E. K],
geschah es, da8 auch in der Kirchengemeinde eine Unruhe aufkam (...). Auf
dem Dammbof hatte man sich im Hause eines der dortigen Verwalter [Pachtet
Heinrich Bir (1778-1853), E. K.] zu privaten Erbauungsstunden getroffen. Das
war seit Philipp Jakob Speners Schrift ,,Pia desideria“ aus dem Jahre 1675 nichts
Ungewdhnliches in der evangelischen Kirche.
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Aber plotzlich weigerten sich zwei Gemeindeglieder, die daran teilnahmen,
ihre Kinder konfirmieren zu lassen. In wenigen Jahren waren es fast 50 Leute,
die sich vollig vom Leben der Kirchengemeinde absonderten, in Privathdusern
und spéter in einem eigenen Versammlungslokal zur Bibelbetrachtung, zum
Singen und Beten zusammenkamen, Man lehnte die Kindertaufe und damit
verbunden auch die Konfirmation radikal ab und praktizierte dafiir die Er-
wachsenentaufe. (...) Im Unterschied zu den mennonitischen Alttdufern und
den Baptisten bezeichnete man sich hier als ,Gemeinde der evangelischen
Taufgesinnten” oder als ,Neutdufer®, Die schroffe Ablehnung der Volkskirche
wurde mit Hinweisen auf bestimmte Stellen der Hl. Schrift gerechtfertigt. Sie
diirfte freilich in hohem Maf3e aus den schmerzlichen Erfahrungen und har-
ten, ungerechten Verfolgungen erwachsen sein, die ihr Griinder, der ehemalige
Schweizer Pfarrer Samuel Heinrich Fréhlich (1803-1857), von kirchlichen und
staatlichen Instanzen erleiden musste.“’

Theodor Gliick nennt Statistiken zu den mennonitischen Lehrern und Diako-
nen in Baden von 1843-1855 mit 82 Gemeindeaustritten'® und Horst Gerlach
Namen von Konvertiten ,,aus der Kerch® ,,Stiefel, Mannsperger, Hermann, Na-
gel, Bock usw.“!!

Fréhlichs Missionserfolge sorgten fiir Unruhe, unter anderem, weil seine An-
hanger sich von allen bisherigen Glaubensgeschwistern zuriickzogen, die nicht
den Neutéufern folgten. Die frohlichschen Gemeinden machten von Bann und
Meidung ausgiebig Gebrauch und verletzten die betroffenen Familien tief. Ott
schreibt: ,,Frohlich hinterliess im Jahr 1857 Gemeinden, die sich innerlich und
dusserlich in einer schwierigen Situation befanden. Innerlich hatten die Ge-
meinden bereits mehrere Spaltungen wegen Fragen um Gemeindeaufnahme
(Priffung), Taufe, Heiligung und Gemeindedisziplin hinter sich. Gegen aussen
hinterliess er eine véllig isolierte Gemeinschaft, die sich von allen anderen Kir-
chen und Gemeinden losgesagt hatte. (...) Das alles iiberragende Anliegen, das
Fréhlich gegen Ende seines Lebens den Gemeinden hinterliess, war (...) die
Bewahrung der reinen, wahren Gemeinde.“'?

Meine Familienforschung entfaltet ein Bild von Fréhlichs Wirksamkeit unter
den Mennonitenfamilien im Kraichgau, die ich an drei Generationen der Bar'?
vom Dammbhof und der Herr'* vom Rauhof darstelle. Den Neutiufern folg-
ten vor allem diejenigen Familienmitglieder'®, die aufgrund ihrer Lebensda-
ten den charismatischen Samuel Fréhlich selbst erlebten, sowie deren Kinder.
Unterstrichen sind die Personen, die nach meinem Kenntnisstand nachweis-
lich Neutiufer waren oder sich als solche ableiten lassen. Dabei unterscheide
ich nicht zwischen getauften Mitgliedern und (noch) ungetauften ,,Freunden’
Nach 1900 traten kaum noch Mennoniten zu den Neutiufern iiber. Auf eine
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Welle von Exogamie, also Heiraten auflerhalb der bisherigen Glaubensgemein-
schaft der Mennoniten, folgte eine Welle der Endogamie, also Heiraten inner-
halb der neuen Glaubensgemeinschaft der Neutédufer, um diese zu festigen. Die
Dichte der verwandtschaftlichen Verﬂechtungen16 (s. Querverweise) lasst er-
messen, wie tief Bann und Meidung in die Familien einschnitten.

Der mennonitische Pachter und bestétigte Alteste (= Diakon)" auf dem Damm-
hof'®, der Frohlich wihrend dessen Exil in Straburg aufnahm und ihm die
Tiir zur Missionierung unter den Mennoniten im Kraichgau 6ffnete, war mein
Urururgrofivater Heinrich Béir *1778 Dammbhof 109.04.1853 Dammhof 1)
1798 Streichenberg Barbara Zeisset *ca. 1780 Willenbacherhhof 113.04.1832
Dammhof, 2)eo 11.09.1832 Dammhof Magdalena Ewi *06.01.1808 Dammhof
tvor 1845 Dammhof. Heinrich war als Stabhalter, d. h. mit amtlicher Gewalt,
tiber die 4 Familien auf dem Dammbhof eingesetzt. Er hatte 14 Kinder. Bereits
dessen Vater Hans Heinrich Bir *1718 Birkenauerhof 115.03.1789 Dammbhof
2)oo Barbara Rassi *1737 Hasselbach tvor 1805 Dammbhof war Pachter der Frei-
herren von Gemmingen in Bonfeld und auf dem Dammhof gewesen.

A. Wie orientierten sich die Kinder von Heinrich Bér, der Fréhlich 1848
aufnahm?

1. Magdalena Bir *13.08.1799 Dammhof 122.01.1838 Unterbessenbach o
18.02.1818 Hasselbach Christian Herr *14.10.1797 Diihren 114.07.1872 Fal-
kensteinerhof, Sohn des Mennoniten, bestitigten Dieners (Altesten)', Pichters
und Stabhalters auf dem Rauhof Christian Herr *ca. 1772 104.02.1844 Diihren
2)es ca. 1795 Christina Frey *ca. 1772 Streichenberg fca. 1857 Willenbacherhof,
Mennonitin. Christian oo Bir war mennonitischer Pichter zunichst auf dem
Rauhof, bei Geburtseintrigen von 1823-1841 Hofgutspachter in Unterbessen-
bach, 1843-1854 auf dem Willenbacherhof. Hier besuchte Samuel Frohlich
ihn ab Herbst 1848, Magdalena Bér hat ihm 10 Kinder geboren. Sie starb vor
Frohlichs Auftritt, Thre S6hne Christian, Heinrich und Peter griindeten 1870 in
Heifesheim eine neutduferische Gemeinde (s. B.1.2.-1.4.). Christian Herr 2)e
27.02.1838 Junghof Margaretha Herr *07.07.1812 Diihren tca. 1880, Tochter
des Jung'schen Pichters(?) Abraham Herr *21.05.1781 Diihren 108.01.1838
Junghof = 10.02.1805 Margaretha Wagner *09.07.1783 Diihren 108.08.1846
Junghof. Auch Margaretha Herr hat ihm 10 Kinder geboren.

2. Heinrich Bir *06.04.1801 Dammhof +10.04.1876 Junghof = 11.02.1834 Strei-
chenberg Veronika Ewi *15.02.1815 Dammbhof 126.02.1854 Dammhof. Sie war
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die jiingste Schwester seiner zweiten Mutter. Er ist mein Ururgrof3vater, Pachter
auf dem Dammbof, Sein Pachtherr von Gemmingen wollte nun den Dammhof
selbst bewirtschaften. Er bot Heinrich Bir die Verwalterstelle an. Der lehnte ab
und kaufte stattdessen 1857 einen der drei zum Verkauf stehenden Héfe des
Junghofes, wo Kinder des Abraham Herr e Margaretha Wagner (s. A.1.)
lebten. Dammhof und Junghof bezeichnet Ott als regionales Zentrum der
neutduferischen Bewegung. Das Geburtsbuch Dammbhof der evangelischen
Kirche Adelshofen nennt Heinrich und Veronika am 26.01.1854 ,,der Secte der
Neutdufer angehorig .

3. Katharina Bir *28.03.1803 Dammhof 101.08.1836 Treschklingen oo
02.11.1823 Martinshof Heinrich Krehbiihl *01.09.1801 Treschklingen
107.06.1847 Treschklingen, Pachter in Treschklingen, Sohn von Michael Kreh-
biihl o Barbara Kriuter, Sie starben vor Frohlichs Auftritt. Katharinas beide
Kinder starben als Sduglinge. Heinrich Krehbiihl 2)ee 02.04.1837 Anna Bir
*08.07.1813 Birkenauerhof 108.08.1869 Grombach, Tochter des Péchters auf
dem Birkenauerhof Rudolf-Johannes Bir 3)c Barbara Krehbiihl (s. A.7.)
und Schwester des Péchters auf dem Birkenauerhof Rudolph Bir c Veronika
Herr (s. B.10.1.), des Pachters in Michelfeld Peter Bir o Elisabetha Zeisset (s.
B.2.5.11.Fufinote) sowie wahrscheinlich des Pachters in Obereuerheim Chris-
tian Bér co Magdalena Herr (s. A.7.).

4, Peter Bdr *03.03.1805 Dammhof 107.12.1880 Nesselbach oo 13.06.1847
Dammhof (vor Frohlichs Auftritt) Katharina Bér *01.01.1823 auf dem Forster-
hof 115.03.1901 in Nesselbach. Peter war in Nesselbach Dominenpichter der
Fiirsten von Hohenlohe-Langenburg. Die Rede, die Pfarrer Bossert von Bich-
lingen am 10.12.1880 an seinem Grab hielt, ist erhalten. Als Peter sich 1879 zur
Ruhe setzte, erbaute er fiir sich und Katharina ein zweistockiges Haus, in dem
zwei Rdume fiir die kirchlichen Versammlungen der Mennonitengemeinde
eingerichtet wurden, Katharina war Peters Nichte und Tochter des Pichters auf
dem Forsterhof Heinrich Bir *05,07.1788 Gemmingen 129.09.1863 Forsterhof
% cq. 1810 Christine Binkele *ca. 1786 Immelhduserhof 130.12.1844 Forsterhof.
Peter und Katharina hatten vier Kinder. Weil der Sohn Heinrich mit vier Jahren
todlich verungliickte, nahmen sie 1871 Peters Neffen Michael Bir (s. B.2.10.)
auf, Er hiitte eine der drei Tochter Catharina, Elisabeth oder Christina heira-
ten sollen, die jedoch alle drei zuvor verstarben. Michael iibernahm die Pacht
1879, Als Witwe ohne leibliche Erben stellte Katharina am 27.03.1893 ein Tes-
tament auf, in dem sie ihren Bruder, den Mennoniteniltesten vom Forsterhof,
Privatier in Salem, Heinrich Bir (s. A.10.), und die Nachkommen ihrer ver-
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storbenen Geschwister Christine Bir co Matthdus Bir in Grombach (s. A.9.),
Matthéus Bir oo Barbara Herr in Schonbuch (s. B.1.12.) sowie Christian Bir
*05.06.1820 Forsterhof £17.03.1861 Burghof o Barbara Funk als Erben einsetz-
te. Sie bedachte weitere Personen, u. a. die taubstumme Magdalena, Tochter
des Gutspéchters Zaihset in Niedersteinach, also sowohl ihre mennonitischen
als auch ihre neutduferischen Verwandten. Aulerdem legte sie als Verméchtnis
fest, dass der Mennonitengemeinde die beiden Raume in ihrem Haus so lange
tiberlassen bleiben, wie sie sie nutzt.

5. Johannes Rudolf Bir *07.04.1807 Dammbhof 116.04.1807 Dammbhof

6. Matthius Bir *25.06.1809 Dammbhof 117.08.1859 Niedersteinach, Guts-
pachter oo 23.07.1829 Menzingen (vor Frohlichs Auftritt) Magdalena Zeisset
*23.02.1819 Lautenbacherhof 125.01.1884 Niedersteinach, Tochter des Guts-
pachters in Menzingen Johannes Zeisset c© Anna Christina Bir. Magdalena
Zeisset 2)oo 12.05.1861 Hasselbach Jakob Biihler *21.09.1817 Stein am Kocher
109.11,1881 Niedersteinach, der die Pacht iibernahm. Als Diener der Menno-
niten traute er in Berwangen am 21.02.1869 die Tochter seiner Frau, Elisabeth
Bir oo Johannes Zeisset.

7. Barbara Bir *27.02.1811 Dammhof 122.06.1838 Dammhof (vor Fréhlichs
Auftritt) co 12.04.1831 Streichenberg Johannes Heinrich Diirrstein *28.01.1802
Eppingen 112.11.1841 Leibenstadt, Thre in Eppingen gebornen Kinder Heinrich
Diirrstein oo Sophia Miiller und Katharina Diirrstein co Johannes Wagner
lebten mit ihren Familien in Ohio, Samuel Diirrstein starb 20-jahrig in Ros-
sach. Johannes Heinrich 2)eo 1940 Magdalena Herr *30.11.1819 Deutschhof
125.04.1886 Hettstadterhof, Tochter des Pichters auf dem Hettstadterhof Jakob
Herr c Anna Muselman. Die kurze Ehe blieb kinderlos. Magdalena Herr o
2) 18.02,1844 Hettstadterhof Christian Bdr®' *ca.1818 Birkenauerhof(?) 11881
Obereuerheim. Er konnte ein Sohn des Pichters auf dem Birkenauerhof Ru-
dolf-Johannes Biir -~ Barbara Krehbiel (s. A.3.) sein.

8. Christina Bir *27.03.1814 Dammbhof 110.08.1875 Junghof.

9. Johanna Bir *27.10.1819 Dammhof 108.08.1843 Grombach (vor Froh-
lichs Auftritt) oo 15.06.1841 Streichenberg Matthius Biir *08.03.1809 Grom-
bach 121.12.1885 Grombach, Pachter in Grombach, spater auf Bockshof, ihr
Cousin, Sohn des Péichters in Gemmingen Peter Bir co Barbara Binkele. Ihr
Sohn Heinrich Bir *06.05.1842 in Grombach soll Bauer auf dem Heimbron-
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nerhof gewesen sein, die Tochter starb mit 4 Monaten. Matthius war 1)
12.02.1833 Martinshof Magdalena Kaufmann *1807 Wagenbach +18.02.1841
Grombach, Tochter des Pachters in Wagenbach Martin Kaufmann < Katha-
rina Kaufmann. Thre Tochter Catharina starb 9-jihrig 06.02.1843 Grombach.
Matthéus 3)eo am 22 .04.1844 Grombach Christina Bir *20.03.1814 Forster-
hof 126.01.1856 Forsterhof, Tochter des Heinrich Biir co Christine Binkele (s.
A4.). Von Christina Bérs fiinf Kindern in Grombach starben zwei als Siuglin-
ge, eine Tochter als ledige Dienstmagd 1871 in Bédingen, zwei Téchter hatten
eigene Familien, die im Testament ihrer Schwester Katharina von Nesselbach
bedacht wurden (s. A.4.).

10. Elisabetha Bir *29.07.1821 Dammhof 116.12.1895 Salem oo 21.08.1845
Streichenberg (vor Frohlichs Auftritt) Heinrich Bér *09.12.1817 Forsterhof
121.05.1893 Salem, ihr Neffe, Sohn des Heinrich Bér « Christine Binkele (s.
A9.). Heinrich o Elisabetha war zuerst Pichter auf dem Ralzhof und nach
seines Vaters Tod auf dem Forsterhof. Sein Pachtnachfolger auf dem Ralzhof
war Peter Bidr oo Magdalena Biir (s. B.2.4.). Nachdem mehrere mennonitische
Familien aus dem Kraichgau in den Bodenseeraum gezogen waren, die zum
Abendmahl einen Besuch von ,Briidern vom Unterland® erbitten mussten,
wurde Heinrich Bér oo Elisabetha erster Altester einer neuen Mennonitenge-
meinde am Bodensee.

11. NN Biir *21.11.1822 Dammbhof +21.11.1822 Dammbhof
12, NN Biir *24.11.1823 Dammhof +24.11.1823 Dammbhof

13. Rudolf Bir *01.11.1835 Dammbhof 113.09.1836 Dammbhof aus der 2. Ehe mit
Magdalena Ewi.

14. Jakob Biir *01.06.1838 Dammhof 106.02.1915 Westernach, aus der 2. Ehe mit
Magdalena Ewi, Mennonit, Landwirt, Gutsbesitzer in Lindlein oo 03.03.1887
Langenburg Barbara Herr *08.01.1844 Randsbacherhof 129.06.1919 Weierhof
l(Ludwigshafen am Bodensee), Tochter des Landwirts Michael Herr - Magda-
ena Bir.



B. Wie ging es weiter in der Enkelgeneration des Heinrich Bér (1778-
1853)?

1. Magdalena Bir oo Christian Herr

1.1. Christian Herr *28.02.1819 Rauhof 118.09.1908 HeifSesheim oo 02.09.1856
Susanna Gangnufl *25.08.1830 Neckarbischofsheim. Wahrscheinlich
konvertierte Susanna in Neckarbischofsheim, wo Frohlich auftrat, ,,aus der
Kerch® zu den Neutdufern, Sie war nach dem 1. Kind 1851 ,geistesgestort’,
Christian war Gutspiachter auf Schloss Ofiweil, als er am 12.10.1870
zusammen mit seinen Briidern Heinrich Herr (s. B.1.2.) und Peter Herr
(s. B.1.4.) fiir 40.000 Gulden ein grofles Gut in Heiflesheim kaufte und eine
Neutdufergemeinde griindete®.

1.1.1. Christian Herr *06.11.1857 Falkensteinerhof 127.04.1936 HeifSesheim.
Er blieb ledig und besuchte vom 28.09.1910-31.03.1911 die ausgewanderten
Verwandten und befreundeten Familien® in Illinois, Utah und Oregon, USA.
Er erforschte die Geschichte der Familie Herr und notierte die Daten am
27.07.1933.

1.1.2. Philipp Herr *ca. 1862, wurde 1910 im Landeskrankenhaus Weinsberg
von seinem Bruder Christian vor dessen Amerika-Reise besucht.

1.1.3. Marie Herr *21.01.1864 in Flinsbach o nach 1917 Illinois Jakob Biir
*26.10.1857 Zuzenhausen 119.05.1933 Illinois, Farmer, Sohn des Landwirts
in Zuzenhausen Peter Biir oo Katharina Landes, Er war 1) ca.1884 Maria
Hunsinger *15.07.1861 Ehrstddt 117.01.1917 Fairbury, Illinois, Tochter
des Landwirts in Fessenheim David Hunsinger - Elisabetha Hodel und
Schwester der Veronika Mar a Hunsinger - Heinrich Herr (s. B.1.4.4.).
Sie wanderten 1910 mit 11 Kindern nach Amerika aus.

1.1.4. Jakob Herr *16.07.1865 Flinsbach oder Oedheim 104.08.1946 Morton,
Hllinois 1)eo 09.04.1893 Marie Worner *11.02.1869 Hasenhof 103.03.1924
Tremont, Illinois, sie waren Farmer und hatten 9 Kinder, 2)co 21.12.1929
Pauline Kaeb *09.12.1877 Oberdorf am Ipf 113.01.1954 Morton, Illinois,
Tochter von Georg Kaeb o Dorothy Koch und Schwester von Christian
Kaeb - Anna Rassi (s. C.5.8.). Jakob wanderte 1882 mit 17 Jahren aus. Die
Neutdufer bekannten sich zur Wehrlosigkeit und liefen, wenn méglich, ihre
Sohne auswandern, ehe sie zum Militir eingezogen werden konnten.

1.1.5. Anna Herr *1868 Ossweil(?) +1948 Heifiesheim oo Karl Waldvogel
*16.10.1861 Deisendorf fHeiflesheim, Landwirt, aus der katholischen Kirche.
Sie hatten 2 Kinder.

1.2. Heinrich Herr *23.08.1821 Rauhof t vor 29.08.1890 Heiflesheim *

100



08.07.1861 Ittlingen Eva Christina Frey *21.04.1840 Eppingen +07.11.1911
Oberdorf am Ipf, Tochter des Rotgerbermeisters in Eppingen Johann Dietrich

Frey oo Eva Gebhard*, die ,,aus der Kerch® kamen, und Schwester von Karoline
Sophie Frey o Rudolf Bir (s. B.2.5.), Heinrichs Cousin, von Elisabetha Frey
o Abraham Herr (s. C.1.), Heinrichs Halbbruder, sowie von Jacob Heinrich
Frey - Anna Marie Jutzeler (s. C.1.). Heinrich Herr e Eva Christina Frey
zogen 1870 mit nach Heiflesheim (s. B.1.1.).
12.1. Georg Herr *1863 1942 Heiflesheim oo Marie Schaad *1875 Biirg
tHeifSesheim, Tochter von Johann Christian Schaad - Rosine Burger und
Schwester von Wilhelmine Schaad - Christian Herr (s. B.1.4.1.) sowie
Halbschwester(?) der Luise Schaad o Jakob Herr (s. B.1.4.6.). Sie hatten 9
Kinder.
12.2. Heinrich Herr *23.07.1865 Oedheim 108.03.1932 HeifSfesheim oo
Katharina Vierling *23.07.1871 Flinsbach 118.12.1927 HeifSesheim, Tochter
von Wilhelm Vierling - Rosine Susanne Lauser und Schwester von Susanna
Vierling > Heinrich Bir (s. B.2.12.3.) sowie von Emil Vierling - Christina
Biir (s. B.2.12.9.). Sie hatten12 Kinder.
12.3. Karoline Herr *ca. 1870 o Jakob Béhning *02.11.1870 Oberdorf,
121.09.1933 Ohio, Sohn des Webers und Neutiufer-Altesten Heinrich Béhning
« Christine Schlipf. Sie blieben kinderlos. Jakob Béhning war ebenfalls
Altester?,
1.3. Katharina Herr *16.04.1823 Unterbessenbach.
14, Peter Herr *04.04.1826 Unterbessenbach 121.08.1900 Heiflesheim oo
26.02.1860 Immelhduserhof Christina Binkele *17.03.1835 Immelhduserhof
112.01.1872 HeifSesheim. Christina war 1)eo 25.02.1856 Immelhiuserhof Jakob
Herr *02.07.1827 Streichenberg 121.03.1858 Immelhduserhof, Pichter auf
Immelhéuserhof, Sohn des mennonitischen Péchters auf dem Streichenberg
Johannes Herr oo Barbara Bletscher. Jacobs Schwester Christine Herr oo
Matthéius Schmutz nannte ihn in ihrem Hausbuch®, Seine beiden Kinder
starben als Sauglinge. Christina Binkele war die Tochter der mennonitischen
Erbpéchter auf dem Immelhduserhof Christian Binkele?” oo Christina Frey®.
die 9 Kinder hatten, und Schwester des Heinrich Binkele (s. C.1.) - Maria
Apollonia Zwirner aus Bohmweiler, der 1872 Landwirt in Miihlhausen war,
1880 Pichter auf dem Mdderhof, 1883 mit der Familie nach Morton, Illinois
auswanderte, wo er im gleichen Jahr starb, sowie des Schmieds in Eppingen
Christian Heinrich Binkele o Christine Trefz ,aus der Kerch® Deren Sohn

Conrad Christian Binkele wanderte ebenfalls 1893 nach Illinois aus, heiratete
dort Carolina Walter aus der Schweiz und wandte sich nach ihrem Tod und der

»grofen Trennung" ca. 1910 den Bible Students (Zeugen Jehovas) zu, die ihn
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als Evangelisten nach Europa sandten®. Christines ledige Schwester Elisabetha
Binkele zog mit nach Heilesheim. Thr Bruder Martin Binkele heiratete als
Sattler in Stuttgart Marie Silberhorn, drei Kinder wurden evangelisch getautft,
Christines Schwester Barbara Binkele bekam 1863 eine uneheliche Tochter,
beide zogen mit nach Heiflesheim. Sie bauten dort einen eigenen Hof auf. Peter
Herr ist der dritte Bruder, der 1870 mit nach Heiflesheim zog (s. B.1.1.).

1.4.1. Christian Herr *11.12.1860 Immelhduserhof 123.10.1926 HeifSesheim o
Wilhelmine Schaad *08.05.1871 126.12.1928 HeifSesheim, Schwester der Marie
Schaad - Georg Herr (s.B.1.2.1) sowie Halbschwester(?) der Luise Schaad «
Jakob Herr (s. B.1.4.6.). Sie hatten 8 Kinder.

1.4.2. Peter Herr *06.07.1862 Immelhduserhof 11941 HeifSesheim. Er blieb ledig.
14.3. Margaretha Herr *01.06.1864 Immelhiuserhof 114.01.1865
Immelhiuserhof.

1.4.4. Heinrich Herr *19.11.1865 Immelhduserhof 108.04.1944 HeifSesheim
oo Veronika Margaretha Hunsinger *24.02.1870 Ehrstidt 128.07.1950
Heiflesheim, Tochter von David Hunsinger - Elisabeth Hodel und Schwester
der Maria Hunsinger o Jakob Bir (s. B.1.1.3.). Sie hatten eine Tochter Anna.
1.4.5. Christina Herr *10.09.1867 Immelhiuserhof 124.09.1867 Immelhéuserhof.
1.4.6. Jakob Herr *09.09.1868 Immelhduserhof +16.06.1944 HeifSesheim o Luise
Schaad, Tochter des Johann Christian Schaad o Gottliebin Kremer von Biirg
und Halbschwester(?) der Marie Schaad -~ Georg Herr (s. B.1.2.1.) sowie der
Wilhelmine Schaad - Christian Herr (s. B.1.4.1.). Luise starb bei der Geburt
ihres 1. Kindes, das ebenfalls starb. Jakob Herr 2)eo Lina Binkele, Witwe des
Jakob Bér vom Streichenberg (s. B.2.2.7.), die 2 S6hne mitbrachte.

1.4.7. Magdalena Herr *28.11.1869 Immelhdiuserhof; Zwilling zu Martin.
1.4.8. Martin Herr *28.11.1869 Immelhduserhof; Zwilling zu Magdalena.
1.4.9. Anna Herr *ca.1874 Heiflesheim tHeifsesheim oo Heinrich Thomi.
Sie hatten 5 Kinder. Heinrich 2)co Elisabeth Bidr (s. B.2.12.2.)%ca. 1876
Schwandorferhof, Tochter des Christian Bir o> Veronika Bir (s. B.2.12.).
Elisabeth Biir 2)co Otto Merkel, Miiller auf der Merkelmiihle in Grof8sachsen.
Otto 2)eo Elise Schwarz, Tochter(?) von Eriedrich Schwarz o Veronika Bir
(5. B.2.2.2.).

1.5. Magdalena Herr *23.04.1828 Unterbessenbach 112.12.1876 oo 11.07.1860
David Muselmann *1826 Rindhof 118.06.1895, Davids 3. Ehe. Er war 1)

25.11.1851 Oberlauringen Mm_ﬂmsm;g” *12.02.1833 131.08.1854,
Tochter von Christian Hunsinger oo 2 - selmann und

Schwester von David Hunsinger oo (s Bl l 3 -7 1.4.4.),
2)oo 06.02.1856 Christina Herr *27.11.1830 Unterbessenbach 105. 01 1858,
Magdalenas jiingere Schwester (s. B.1.6.). David und Magdalena wanderten
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mit Christine Hunsingers Kindern David Muselmann (s. C.5.7.) und Marie
Muselmann (s. B.2.5.7., C.5.10.) nach Amerika aus.

1.6. Christina Herr *27.11.1830 Unterbessenbach 105.01.1858 o 06.02.1856
David Muselmann (s. B.1.5.). Zwilling zu Barbara.

1.7. Barbara Herr *27.11.1830 Unterbessenbach, Zwilling zu Christina.

1.8. Johann Herr *04.02.1833 Unterbessenbach 129.05.1854.

1.9. Elisabetha Herr *11.02.1836 Unterbessenbach 109.07.1854.

1.10. N.N. Herr.

Die Kinder von Christian Herrs 2. Frau Margaretha Herr folgen unter C.

2. Heinrich Bir co Veronika Ewi

2.1, Christian Bér *25.12,1834 Dammhof 111.07.1839 Dammhof.

22, Heinrich Bidr *30.10.1835 Dammhof 25.02.1901 Streichenberg oo
19.01.1860 Weiler Elisabeth Herr *1835 Junghof £19.01.1907 Streichenberg,
Tochter des Johannes Herr - Barbara Herr, Bruders der Margaretha Herr
o Christian Herr (s. A.1.). Heinrich war erst auf dem Junghof, 1895 Okonom
und Péchter auf dem Streichenberg.

22.1. Barbara Bér *22.11.1860 Junghof.

22.2, Veronika Bir *30.01.1862 Junghof o Friedrich Schwarz *02.10.1863
Eppingen, Pichter auf dem Streichenberg, Sohn von Friedrich Schwarz -o Eva
Margaretha Frey, Nichte von Johann Dietrich Frey - Eva Gebhard (s. B.1.2,
B2.5, C.1.). Sie hatten 5 Kinder. Sohn William Schwarz - USA Naomi Esther
Mever (s. B.2.5.10.), seine Cousine. Sohn Emil Schwarz o Susanna Aberle,
Tochter von Johann Mi 1 Aberle (s. B.2.9.) o Karolina Kniel.

2.2.3. Heinrich Bér *11.05.1864 Junghof 127.09.1927 Junghof o Charlotte
Knauss *16.01.1859 Weifllensburg +19.06.1934 Junghof. Sie hatten sechs Kinder.
224, Johannes Bir *03.08.1866 Junghof.

22,5, Rudolf Bir *27.05.1869 Junghof #1901 Niirnberg.

2.2.6. Matthiius Biir *27.12.1874 Junghof 109.05.1923 Manti, Utah o0 23.01.1902
Tremont, Illinois Pauline Luise Kleinknecht *16.06.1881 in Willsbach
103.12.1921 in Tremonton, Utah, eine Konvertitin ,,aus der Kerch® Sie waren
Mitbegriinder der Neutdufergemeinde Tremonton, Utah. Pauline starb bei der
Geburt des 13. Kindes, Matthéus 17 Monate spater bei einem Autounfall®. Die
13 Waisen wurden von seinem Cousin Heinrich Bir (s. B.2.5.2.) o Karoline
Witterich aufgenommen, die selbst 12 Kinder hatten.

2.2.7. Jakob Bir *30.08.1870 Junghof e vor 19.08.1903 Lina Binkele. Sie hatten
zwei Sohne. Lina Binkele 2)co ca. 1910 Jakob Herr (s. B.1.4.6.), Witwer der
Luise Schaad.

22.8. Christina Bir *30.09.1867 Junghof 104.07.1941 Adelshofen oo 23.03.1895
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Wilhelm Mannsperger *06.05.1868 in Adelshofen 11933, Landwirt in
Adelshofen, Sohn des Landwirts in Adelshofen Wilhelm Mannsperger oo
Sophie Zwickel, Konvertiten ,,aus der Kerch". Sie hatten acht Kinder.

2.3. Matthius Bir *27.07.1837 Dammhof e N. N., Pichter u. a. auf dem
Batzenhof, wanderte nach Amerika aus.

2.4. Peter Bir *24.01.1839 Dammhof 128.05.1900 Leonardville, Kansas oo
14.02.1854 Berwangen Magdalena Bir *10.01.1842 Niedersteinach 124.07.1899
Leonardville, Kansas, seine Cousine, Tochter des Pichters in Niedersteinach
Matthidus Bir - Magdalena Zeisset (s. A.6.). Peter Bar war ab 1863 Pachter
auf dem Ralzhof. 1880 wanderte er zusammen mit Magdalenas Bruder
Heinrich Bir (s. B.6.5) als Metzger in die USA aus. Magdalena bewirtschaftete
mit fiinf kleinen Séhnen den Ralzhof bis 1884, Ab 1876 ,lieh” sie ihrem Cousin
Heinrich Bir, dem Mennoniteniltesten auf Forsterhof (s. A.10.), Geld. Davon
gab er ihr einen Teil zuriick fiir die Auswanderung ihres Mannes 1880, die
Auswanderung ihres iltesten Sohnes Peter Anfang 1883, den Rest 1984 fiir ihre
Auswanderung mit den Séhnen Heinrich, Rudolph, Christian und Johann.
Auf demselben Schiff mit Magdalena wanderte ihre Schwester Anna Bir (s.
B.6.10.) oo David Bletscher aus. Nach der Ankunft Magdalenas und der Schne
pachtete Peter 1885 eine Farm in Leonardyville, Kansas.

2.4.1. N. N. Bir *ca. 1864 fca. 1864

2.4.2. Jakob Bir *22.12.1865 Ralzhof 121.02.1866 Ralzhof

2.4.3. Peter Biir *31.05.1867 Ralzhof 124.02.1933 Leonardville, Kansas o
31.03.1892 Leonardville, Kansas Katharine Fessler *30.06.1872 Ulrichsberg
+03.11.1936 Leonardville, Kansas. Sie hatten sieben Kinder.

2.4.4. Heinrich Bdr *11.11.1869 Niedersteinach +17.09.1936 Leonardville,
Kansas.

2.4.5. Rudolph Bir *03.05.1872 Ralzhof 124.08.1946 Riley, Kansas oo 07.05.1895
Minnie Lass *06.07.1873 Chicago, Illinois 103.12.1935 Riley, Kansas. Rudolph
war Mitglied der Fairview Presbyterian Church.

2.4.6. Christian Bédr *31.03.1874 Ralzhof 18.01.1942 Riley, Kansas
27.12.1898 Amelia Forrer *09.11.1866 Dundee, Illinois 108.12.1947 Riley,
Kansas. Sie hatten zwei Sohne. Amelia war eine Schwester von Anna Forrer ¢
Heinrich Bir (s. B.6.5.).

2.4.7. Johann Bir *25.06.1875 Ralzhof 118.01.1908 Riley, Kansas.

2.5. Rudolf Bir *21.11.1840 Dammbhof 118.08.1912 Schomberg oo 31.03.1867
Eppingen Karoline Sophie Frey *26.12.1842 Eppingen 128.11.1913 Schomberg,
Tochter des Johann Dietrich Frey oo Eva Gebhard (s. B.1.2.) und Schwester
von Elisabetha Frey oo Abraham Herr (s. C.1.), von Eva-Christina Frey «
Heinrich Herr (s. B.1.2.) sowie von Jakob Heinrich Frey c Anna Marie
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Jutzeler (s. C.1.). Rudolf Bir war Pichter auf Schomberg und Altester der
Neutdufer-Gemeinde, 1907 reiste er mit anderen Altesten fiir drei Monate nach
Amerika, wohl wegen der ,, groflen Trennung®, die zwischen 1900 und 1907 {iber
die Neutdufer-Gemeinden in Nordamerika und Europa kam. Rudolf entschied
sich fiir die konservative Seite. Frohlichs Mittel zur ,Bewahrung der reinen
Gemeinde“?, Bann und Meidung, wurden zumindest auf der konservativen
Seite eingesetzt. Rudolfs Kinder gingen teils zu den Altmennoniten, teils zur
s,anderen Seite®, Er ist mein Urgrofvater.
2.5.1. Eva Bér *04.03.1868 Eppingen 104.09.1869 Eppingen
2.5.2, Heinrich Biir *03.06.1869 Eppingen 104.05.1947 Peoria, Illinois, Farmer
o0 13,12,1891 Morton, Illinois Karoline Witterich *22.03.1870 Ludwigsburg
114.11.1932 Tremonton, Utah. Mit der Auswanderungserlaubnis vom
08.06.1886 entging Heinrich Bar dem Militdrdienst. Er und einige Neutdufer aus
Tremont, Illinois griindeten kurz vor 1900 in Box Elder, Utah den Neutéuferort
Tremonton. Die ,grofle Trennung” beeintréachtigte das Aufblithen des Ortes.
Ein Teil der Siedler kehrte nach Tremont, Illinois zuriick, so Heinrich nach
dem Tod seiner Frau. Sie hatten zwdlf Kinder und nahmen 1923 dazu die 13
Waisen seines Cousins Matthdus Bir (s. B.2.2.6) « Pauline Kleinknecht auf.
25.3. Jakob Bidr *12.11.1871 Eppingen 108.09.1951 Hirsau oo 08.05.1897
Katharina Stahl *30.01.1871 Martelstein +30.05.1927 Schomberg, Tochter von
Leonhard Stahl - Katharina Kieser, Gutsbesitzer von Hohschon, ,aus der
Kerch®, Schwester des Landwirts in Heiflesheim Leonhard Stahl - Frieda
Binkele (s. B.2.9.2.) sowie des Gutsbesitzers auf Hohschén Georg Stahl - Dora
Kammerer. Georg half Verfolgten des NS-Regimes®. Jakob Bér bestand im 1.
Weltkrieg (1914-1918) auf seiner Wehrlosigheit. Das trug ihm Festungshaft in
Ehrenbreitstein ein. In der Nachfolge seines Vaters war er nicht nur Pichter des
Hofguts Schomberg, sondern auch Altester der Neutdufer-Gemeinde. Als in
der konservativen Gruppe in Amerika erneut eine Trennung im Raum stand,
reiste 1928 auch er mit einem weiteren Altesten nach Amerika. Er bemiihte
sich sehr um eine Ausséhnung, die nicht gelang®. Jakob Bar 2)eo Christine
Schmidgall *1880 Grofihochberg® 11959 Hirsau. Jakob Bir o Katharina Stahl
hatten acht Kinder, von denen vier nach USA auswanderten.
2.5.4 Elisabetha Bir *28.08.1873 Eppingen 127.01.1913 Heilbronn o 23.03.1895
Stebbach Karl Giiltig *12.01.1869 Heilbronn 20.10.1942 Heilbronn, Sohn des
Landwu'ts in Sighngen und Zementwarenfabnkanten in Heilbronn Christian
ine F e er. Karl war mit seiner
Schwester A,m;g_Gj;lﬂg und seinem Vater »aus der Kerch" konvertiert. Er
tibernahm die viterliche Fabrik und fithrte eine Lloyd Reiseagentur fiir die
Schiffsreisen der Neutiufer nach Amerika. Als Lehrbruder reiste er u. a.
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in die Schweiz, ins Rheinland, nach Ungarn, 1911 nach Morton, Illinois,
Der ilteste Sohn, Heinrich Giiltig (1898-1963), war von 1933 bis 1945 NS-
Oberbiirgermeister von Heilbronn®. Das 10. Kind war meine Mutter Elise
Giiltig, die bei ihrer Tante Anna Bir (s. B.2.5.11.) co Rudolf Bir in Durlach
aufwuchs, weil ihre Mutter nach der Geburt starb. Karl Giiltig 2)ee 20.11.1913
Heilbronn Elise Josefa Bir (s. B.10.1.3.) *19.08.1883 Forsterhof 108.02.1922
Heilbronn, Tochter des Gutspéchters in Wehausen Heinrich Bir oo Katharina
Bir (s. B.10.1.). Sie hatte 3 Kinder. Karl Giiltig 3)ec Babette Biir *02.06.1875
Schwandorferhof 120.10.1946 Nagold, Tochter des Christian Bir co Veronika
Bir (s. B.2.12.), sie blieb kinderlos.

2.5.5. Rudolf Bir *12.01.1875 Schomberg 112.06.1962 Los Angeles, California
co USA Katharine Aberle *10.1872 Baden, 11931 Sabetha, Kansas, Tochter
der Konvertiten Michael Aberle -~ Rosina Wetzstein in Zuzenhausen und
Schwester von Johann Michael Aberle (s. B.2.9.3.) oo Karolina Kniel. Sie
hatten 2 Kinder.

2.5.6. Christine Bir *24.08.1876 Schomberg 112.04.1961 Roanoke, Illinois o
03.04.1910 in Roanoke, Illinois Samuel Fehr *31.07.1876 in Metamora, Illinois
118.03.1948 in Roanoke, Illinois, Farmer, Sohn der Schweizer Einwanderer
Conrad Fehr o Sophia Scheippi und Cousin der Sarah Lillian Fehr o Karl
Biir (s. B.2.5.9.). Samuel hatte 6 Kinder von seiner 1, Frau Dina Pfister und 5
mit Christine Bar,

2.5.7. Georg Bir *10.04.1878 Schomberg 116.07.1950 Morton, Illinois o
06.03.1907 Magdalena Kieser *04.07.1881 Monchsdeggingen 103.07.1955 in
Morton, Illinois, Tochter von Georg Ludwig Kieser oo Marie Muselmann
(s. B.1.5.) und Schwester von David Kieser -« Anna Rassi (s. C.5.10.). Georg
wanderte 1895 mit 16 Jahren aus, um dem Militdrdienst zu entgehen. Sie hatten
14 Kinder.

2.5.8. Karl Bir *25.08.1879 Schomberg 131.12.1879 Schomberg

2.5.9. Karl Bir *31.01.1881 Schomberg 107.07.1947 in Cissna Park, Illinois e
21.06.1908 Eureka, Illinois Sarah Lillian Fehr *22.11.1885 Roanoke, Illinois
+03.09.1974, Tochter von Samuel Fehr oo Bertha Martin aus Illinois und
Cousine des Samuel Fehr (s. B.2.5.6.) oo Christine Bir. Sie hatten 9 Kinder.
2.5.10. Karoline Biir *12.04.1882 Schomberg 113.12.1963 Fairbury, Illinois «
16.04.1906 Alfred Frederick Meyer *07.11.1879 Elsaf8 +30.03.1934 Chicago,

Illinois. Sie hatten 7 Kinder. Tochter Naomi Esther Meyer o William Schwatz,
ihren Cousin (s. B.2.2.2.).

2.5.11. Anna Bédr *30.03.1885 Schomberg 105.03.1870 Dutlach oo 15.2.1908
Schomberg Rudolf Bir *18.08.1880 Rineck 105.06.1966 Durlach, Glasermeister
in Durlach, Sohn von Rudolf Biir -~ Magdalena Schmutz”. Sie blieben
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kinderlos, nahmen Annas Nichte Elise Giiltig auf (s. B.2.5.4.) und adoptierten
sie 1956.

2512. Martha Bidr *22.08.1887 Schomberg 117.01.1969 Eppingen oo
06.05.1936 Stebbach Heinrich Hecker *04.02.1882 Eppingen 129.10.1968
Eppingen, Stadtbaumeister in Eppingen, Sohn von Jacob Hecker o Elisabeth
Nagel. Martha war zuvor in Riiti ZH, Schweiz die Stiitze zweier lediger
Ladeninhaberinnen. Sie blieb kinderlos. Heinrich war 1)ee 22.05.1911 Basel
Elise Merz *06.10.1881 Basel, Tochter von Johannes Mirz « Maria Elise
Schlatter. Sie hatten 5 Kinder. Die Tochter Emma Elise Hecker -o Reinhold
Christian Bir (s. B.14.1.).

2.6. Jakob Bir *11.08.1842 Dammhof t Deutschland, ledig.

27. Christian Bdr *11.03.1844 Dammhof 114.04.1925 Peoria, Illinois oo
04.03.1869 Weiler Katharina Bir *22.01.1845 Ziegelhof +07.10.1920 Peoria,
Illinois, Tochter des mennonitischen Pichters in Michelfeld Peter Bir oo
Elisabetha Zeisset und Schwester des Rudolf Bir (s. B.2.5.11.) > Magdalena
Schmutz. Sie waren Péchter in Merchingen, kamen 29.09.1903 nach USA mit
den Kindern Elisabeth, Anna, Lina und William Bir oo Illinois Lydia Koch,
Nichte von Dorothy Koch (s. C.5.8.).

2.8. Michael Biir *28.05.1845 Dammbhof 113.08.1845 Dammbhof

29. Katharina Bir *06.08.1848 Dammhof 102.01.1922 Streichenberg oo
Heinrich Binkele *12.04.1844 Immelhiuserhof 102.03.1929 Streichenberg,
Sohn des Erbpichters Abraham Binkele* oo Barbara Kriuter und Bruder
des Christian Binkele c Barbara Biir (s. A.7.) sowie Cousin der Christina
Binkele 2)co Peter Herr (s. B.1.4.). Sie waren Pichter auf dem Streichenberg,
zusammen mit Heinrich Bér co Elisabeth Herr (s. B.2.2.) und Friedrich
Schwarz - Veronika Bir (s. B.2.2.2.).

29.1. Heinrich Binkele *27.03.1878 Immelhiuserhof 118.07.1930 Peoria, Illinois
% 09.11.1902 Peoria, Illinois Emma Ottilie Gerst *29.04.1882 in Gablenberg
128.01.1879 Peoria, Illinois, Tochter von Heinrich Gerst - Katharine Rosine
Grau, Konvertiten ,,aus der Kerch®. Sie hatten 14 Kinder, Heinrich war mit 15
Jahren ausgewandert, um dem Militdrdienst zu entgehen.

29.2. Frieda Christina Binkele *12.06.1881 Immelhduserhof oo 29.06.1907
Streichenberg Leonhard Stahl *04.03.1880 Hardhof 11959 HeifSesheim, Sohn von
Leonhard Stahl - Katharina Kieser (s. B.2.5.3.) und Bruder von Katharina
Stahl - Jacob Bir (s. B.2.5.3.) sowie Georg Stahl - Dora Kammerer (s.
B25.3.). Sie hatten 4 Kinder. Leonhard 2)e Sophie Bock *1889 Adelshofen
11968 Heiflesheim. Sie hatten 8 Kinder.

29.3. Emil Binkele *31.12.1882 Immelhiuserhof +24.04.1958 Bad Rappenau oo
14.01.1911 Zuzenhausen Lina Aberle *01.03.1890 Zuzenhausen +24.05.1973
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Gemmingen, Tochter von Johann Michael Aberle oo Karolina Kniel und
Schwester von Heinrich Aberle < Luise Bir (s. B.2.12.8.) sowie Nichte der
Katharina Aberle - Rudolf Bir (s. B.2.5.5). Sie hatten 4 Kinder.

2.9.4. Veronika Binkele *1889 Streichenberg 119.04.1908 Streichenberg.

2.9.5. Jakob Binkele *ca.1895 Streichenberg, Lebensmittelhdndler e Rosa NN,
2.9.6. NN Binkele *ca. 1900 Streichenberg.

2.10. Michael Bir *26.02.1850 Dammbhof 125.05.1929 Ohringen o 03.05.1879
Rossach Christina Fellmann *07.01.1855 Hettstadterhof 130.11.1929 Ohringen,
Mennonitin, Tochter von Michael Fellmann oo Elisabetha Bir vom Grenzhof.
Er war in der Nachfolge seines Onkels Peter Biir (s. A.4.) oo Katharina Biir
Domanenpichter in Nesselbach,

2.10.1. Heinrich Bir *01.05.1881 Nesselbach 11951 Stuttgart oo 19.01.1906
Christine Egeler *18.08.1884 Erzgrube. Er war Zugfithrer bei der Bahn. Sie
hatten 6 Kinder.

2.10.2. Rudolf Bir *01.08.1884 Nesselbach 125.02.1963 Ohringen o 09.06.1914
Karolina Katharina Kippler *22.05.1888 Ohringen 129.08.1969 Ohringen,
Mitglied einer Freikirche. Er war Feinkosthindler in Ohringen. Sie hatten 6
Kinder.

2.11. Daniel Bidr 16.03.1852 Dammbhof 128.12.1852 Dammhof.

2.12. Veronika Biir *26.01.1854 Dammbhof 130.12.1917 Heimatsweiler, Zwilling
zu Christina, o 18.09.1873 Hilsbach Christian Bir *15.08.1849 Schénbuch
106.01.1908 Heimatsweiler, Sohn des Pichters in Schonbuch und angestellten
Dieners (Lehrer der Mennoniten)* Matthias Biir* o Barbara Herr, Schwester
der Margaretha Herr o Christian Herr (s. A.1.). Christian Bér ersteigerte den
Hof in Heimatsweiler, diingte als erster in der Region mit Kalk aus der Pfalz,
den seine Knechte vom Schiff in Uberlingen mit dem Pferdefuhrwerk abholten.
2.12.1. Babette Bér *02.06.1875 Schwandorferhof 120.10.1946 Nagold o ca.1923
Karl Giiltig *12.01.1869 Heilbronn 120.10.1842 Heilbronn (s. B.2.5.3), seine 3.
Ehe, kinderlos.

2.12.2. Elisabeth Bér *ca. 1876 Schwandorferhof 102.01.1917 HeifSesheim =
Heinrich Thomd, Landwirt in Heiflesheim, Witwer der Anna Herr (s. B.1.4.9.).
Sie hatten 3 Kinder. Elisabeth Bar 2)eo Otto Merkel, Miiller auf der Merkelmiihle
in GroBsachsen. Otto 2) Elise Schwarz *24.11.1895 106.10.1958, Tochter(?)
des Friedrich Schwarz oo Veronika Biir (s. B.2.2.2.), die 1)e- Leopold Bir (s.
B2.12.7.).

2.12.3. Heinrich Bir *05.04.1878 Schwandorferhof 128.03.1955 Flinsbach =
01.03.1908 Flinsbach Susanna Vierling *19.07.1883 auf dem Eichhduserhof
128.10.1936 Flinsbach, Tochter von Wilhelm Vierling o Rosine Susanne
Lauser und Schwester von Katharine Vierling - Heinrich Herr (s. B.1.1.2)
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sowie Emil Vierling co Christina Bér (s. B.2.12.9.). Sie hatten 13 Kinder.
212.4. Christian Bér *05.08.1879 Oberhof 128.06.1952 Heimatsweiler oo
18.09.1920 Heimatsweiler Hilda Fuchs *17.12.1890 Waldsteig 105.10.1978
Nagold. Sie hatten 8 Kinder.
2.12.5. Veronika Bir *15.12.1882 Oberhof fca. 1931 Uberlingen. Sie war
Niherin, betrieb in Uberlingen ein Lebensmittelgeschaft mit ihrer Schwester
Babette,
2.12.6. Anna Bir *16.12.1883 Oberhof 131.03.1931 USA oo John Erisman aus
der Schweiz, Weber, Die Familie wanderte 1911 mit 2 Kindern nach Connecticut
aus.
212.7. Leopold Biir *16.08.1890 Heimatsweiler 124.05.1937 Heidelberg oo
Elise Schwarz (s. B.2.12.2.) *24.11.1895 106.10.1958, Tochter(?) von Friedrich
Schwarz o> Veronika Biir, Sie hatten einen Sohn. Elise 2)ec Otto Merkel,
Witwer der Elisabeth Bir (s. B.2.12.2.). Leopold war Viehhéndler und 1918
Viehtreiber fiir das aus Frankreich zuriickkehrende Heer. Er bekam Stiille vom
Militdar in Heidelberg, die er spéter kaufte, und belieferte die Lazarette mit
Milch,
2.12.8. Luise Bir *24.09.1891 Heimatsweiler +03.07.1975 Vernon Rockville,
Connecticut oo 19.02.1912 Heinrich Aberle *16.03.1887 Zuzenhausen
124,01.1952 Vernon, Connecticut, Sohn von Johann Michael Aberle <o
Karoline Kniel und Bruder von Lina Aberle - Emil Binkele (s. B.2.9.3.). Sie
hatten 11 Kinder.
2129, Emma Bédr *16.12.1893 Heimatsweiler 105.09.1979 Eppingen oo
18.09.1920 in Heimatsweiler Wilhelm Aberle *29.03.1877 131.12.1922
Eppingen, Sohn von Carl Aberle, sie hatten 2 S6hne. Emma 2)co 12.04.1924 in
Eppingen Karl Aberle *03.03.1881 Eppingen 131.08.1936 Eppingen, Wilhelms
Bruder. Sie waren Landwirte und hatten 6 Kinder.
212.10. Christina Bidr *07.04.1895 Heimatsweiler 103.1963 Flinsbach oo
20.02.1920 in Flinsbach Emil Vierling *13.10.1888 Flinsbach 115.06.1965
Flinsbach, Landwirt, Sohn von Wilhelm Vierling - Rosine Susanne Lauser
und Bruder von Katharina Vierling o> Heinrich Herr (s. B.1.2.2.) sowie
oo Heinrich Bir (s. B.2.12.3).
2.13, Christina Bir *26.01.1854 Dammhof 118.05.1935 Niirnberg, Zwilling
zu Veronika, oo Heinrich (Jakob?) Bir, konnte der Sohn *27.06.1850 des
Bestanders auf dem Oberbiegelhof Abraham Bir - Magdalena Zeisset sein.
Sie lebten zunéchst auf dem Heuchelhof, 1914 in Niirnberg als Milchhandler.
213.1. Otto Bir *12.06.1888 Niirnberg, Mennonit, Baufithrer c Amalie-
Martha Oertel *12.02.1895 Niirnberg. Sie hatten 1 Sohn.
6. Matthiius Bir co Magdalena Zeisset
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6.1, Christine Bir 25.07.1840 Niedersteinach 123.11.1860 Niedersteinach

6.2. Magdalena Bidr *10.01.1842 Niedersteinach 124.07.1899 Leonardville,
Kansas oo 14.02.1864 Peter Bir *24.01.1839 Dammbhof 128.05.1900 Leonardville,
Kansas (s. B.24.).

6.3. Barbara Bir *24.02.1843 in Niedersteinach 103.08.1843 Niedersteinach
6.4, Elisabetha Bar *21.03.1845 Niedersteinach 105.1899 oo 21.02.1869
Johannes Zeisset *29.12.1841 Menzingen fnach 1893 Wiirzburg, ihr Cousin,
Sohn von Jacob Zeisset o Johanne Luise Epp*. 1884 nahmen sie die Waisen
seines Bruders Jacob Friedrich Zeisset auf.

6.5, Heinrich Bir *22.04.1848 Niedersteinach 119.03.1915 Alida, Kansas o
24.10.1882 Alida, Kansas Anna Forrer *15.07.1858 Dundee, Illinois 103.04.1929
Junction City, Kansas, Schwester von Amelia Forrer o Christian Bir (5.
B.2.4.6.).

6.6. Katharina Bir *01.08.1850 Niedersteinach fnach 12.1923 Nesselbach o
19.12,1873 Michelfeld Martin Funk *10.06.1847 Seehof +08.07.1924 Nesselbach,
Bauer in Beltersrot, Sohn des Heinrich Funk o Barbara Frey und Bruder des
David Funk (s. B.6.8.) - Babette Bir.

6.7. Johannes Bir *14.01.1852 Niedersteinach 125.07.1855 Niedersteinach

6.8. Babette Bidr *27.10.1853 Niedersteinach 109.01.1882 Rebbigsmiihle o
30.01.1876 Obersteinach David Funk *01.11.1851 Seehof 124.12.1934 Gotebo,
Oklahoma, Sohn von Heinrich Funk oo Barbara Frey und Bruder des Martin
Funk (s. B.6.6.) e Katharina Bir. David Funk 2)ec 04.08.1883 Susanna Biir
%22.12,1846 auf dem Muckensturmerhof 15.1894 in Clay, Kansas, Babettes
Cousine, Tochter des Pachters vom Seidehof Heinrich Bar oo Veronika Bir
vom Grenzhof. David Funk wanderte 1893 mit seiner Tochter Magdalena und
seiner 2. Frau, die bald daraufkinderlos starb, nach Kansas aus. David Funk 3)ee
Barbara Dester *27.08.1864 Franklin, lIowa 127.06.1949 Gotebo, Oklahoma. Sie
gebar ihm 6 Kinder.

6.8.1. Elisabetha Magdalena Bidr *13.07.1874 Wiegelshof +27.10.1874
Niedersteinach.

6.8.2. Magdalena Funk *10.02.1878 Rebbigsmiihle 113.03.1959 Weatherford,
Oklahoma oo 09.08.1896 in Oklahoma Gustav Ewy *28.01.1872 Lemberg
Galizien 114.08.1937 Weatherford, Oklahoma, Sohn von Peter Ewy
Katharina Brubacher aus Einsiedel, Galizien. Sie hatten 12 Kinder,

6.8.3. Katharina Funk *18.12.1879 Rebbigsmiihle 106.01.1883 Rebbigsmiihle.
6.8.4. Heinrich Funk *01.12.1880 Rebbigsmiihle 130.01.1881 Rebbigsmﬁhle.
6.9. Matthéus Biir *10.04.1855 Niedersteinach 118.03.1856 Niedersteinach.
6.10. Anna Bidr *27.12.1857 Niedersteinach 117.05.1937 Bala, Kansas «
08.01.1882 in Niedersteinach David Bletscher *23.05.1857 Cappel 122.04.1828
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Leonardville, Kansas, Sohn des Péchters in Cappel Johann Rudolf Bletscher aus
Diihren o Barbara Bucher vom Johanniterhof. Anna, David und ihr 2-jahriger
Christian wanderten 1884 zusammen mit Annas Schwester Magdalena Bir
(s. B.2.4., B.6.2.) nach Kansas aus. Ein Sdugling starb noch in Diihren, zwei in
Leonardville, Kansas. Weitere 6 in Kansas geborene Kinder griindeten Familien.
10. Elisabetha Bér oo Heinrich Bir

10.1. Katharina Bédr *13.12.1849 Ralzhof #15.01.1890 Wehauserhof oo
04.06.1877 Salem Heinrich Bir *24.06.1847 Birkenauerhof 127.02.1921
Eichsteigerhof, Sohn des Péchters auf dem Birkenauerhof Rudolph Bir o
Veronika Herr, Witwe des Isaak Binkele. Rudolph war ein Bruder der Anna
Biir oo Heinrich Krebiihl (s. A.3.), des Peter Bir o Elisabetha Zeisset (s, B.2.7.)
sowie wahrscheinlich des Christian Bér - Magdalena Herr (s. A.7.). Heinrich
Bir war ein Onkel des Rudolf Bédr - Anna Bir (s. B. 2.5.11.). Er war Pichter
auf dem Wehauserhof, wo ihm sein Schwiegervater, der Mennonitenalteste auf
dem Forsterhof, mehrfach mit Geld aushalf. Katharina starb bei der Geburt
des 6. Kindes. Heinrich 2) o 15.07.1890 Friederica Zeisset *16.05.1860
Menzingen 127.02.1927 Eichsteigerhof, Tochter des Gutspéchters in Menzingen
und auf dem Hohenlindenhof Matthius Zeisset o Friederica Margaretha
Ribstein. Sie blieb kinderlos, war Heinrichs Kindern eine gute Mutter, lud
die altmennonitischen Heilbronner Enkelkinder in Ferien ein. 1918 auf dem
Eichsteigerhof schrieb Heinrich einen kurzen Bericht iiber die Griindung der
mennonitischen Bodensee-Gemeinde.

10.1.1. N. N. Bér *18.01.1879 Forsterhof 118.01.1879 Forsterhof.

10.1.2. Rudolf Bdr *1880 Forsterhof tca. 1960 Stiihlingen bei seiner Schwester
Katharina Bidr oo Heinrich Horsch (s. B.10.1.6.). Er war Melker, leicht
behindert.

10.1.3. Elise Josepha Bidr *19.08.1883 Forsterhof 108.02.1922 Heilbronn oo
20.09.1913 Heilbronn Karl Giiltig *12.01.1869 Heilbronn +20.10.1942 Heilbronn
(s. B.2.5.4.). Sie war Haustochter in seinem Haushalt gewesen, als seine 1. Frau
Elisabetha Biir bei der Geburt des 10. Kindes starb, und wohl in dieser Zeit
von den Mennoniten zu den Altmennoniten konvertiert. Elise Josepha hatte
3 Kinder.

10.1.4. Heinrich Biir *03.02.1884 Forsterhof +10.10.1887 Schwandorferhof.
10.1.5. Gustav Bir *ca. 1886 Schwandorferhof #1918 Eichsteigerhof bei der
Grippeepidemie. Er war sehbehindert.

10.1.6. Katharina Biir *14.01.1890 Wehauserhof tStiihlingen oo 31.10.1912
Heinrich Horsch *16.12.1887 Lamprechtshof +26.04.1963 Stiihlingen, Pachter
des Gutes Hohenlupfen und Sparkassenvorstand in Stithlingen. Sie hatten 6
Kinder,
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10.2. Heinrich Bir *21.11.1853 Ralzhof 129.07.1898 Mimmenhausen, lediger
Landwirt. Er war leicht behindert. 1882 gab ihm sein Vater 500 Mark
Vorempfang auf sein Erbe fiir Theodora Merz, Deisendorf, die ein uneheliches
Kind von ihm bekommen hatte.

10.3. Magdalena Bir *22.06.1856 Ralzhof 106.04.1871 Forsterhof.

10.4. Jakob Bir *vor 1866 Ralzhof 121.02.1866 Ralzhof.

14. Jakob Bir o Barbara Herr

14.1. Heinrich Bir *30.06.1869 Lindlein 118.01.1957 Schernegg oo Lisette Brand
*12.05.1871 Lobenbacherhof, Tochter(?) des Pachters auf dem Lobenbacherhof
Georg Brand oo Elisabetha Kriuter. Heinrich war Gutspéchter in Lindlein,
in Stein am Kocher und in Schernegg-Kalkofen. Drei Schne sind auf dem
Lobenbacherhof geboren. Der mittlere Reinhold Christian Bér o 20.02.1934
Emma Elise Hecker, Tochter des Stadtbaumeisters in Eppingen Heinrich Hecker
1)oo Elise Merz (s. B.2.5.12.). Die Familie zog nach Schonau im oberen Wiesental
im Schwarzwald, wo es Neutdufer gab*. Dort starb Reinhold am 20.03.1940.
Emma Elise Hecker heiratete wieder und trennte sich von den Neutiufern.

14.2. Lisette Bir *10.03.1872 Lindlein 105.07.1931 Winnenden oo 04.08.1897
Schmalfelden Johann Leonhard Veeh *02.11.1869 Miinster, Mergentheim
#03.02.1930 Baach. Sie hatten 4 Kinder. Lisette war nach Heirat evangelisch.
14.3. Christian Bir *05.08.1873 Lindlein 117.11.1949 Westernach o 21.07.1907
in Westernach Barbara Bucher *11.02.1881 Laibach 118.05.1944 Westernach,
Tochter des Heinrich Bucher o Elisabeth Binkele und Schwester des Jakob
Bucher « Helene Bir (s. B.14.6.). Sie hatten drei Kinder.

144. Jakob Biir *17.11.1875 Lindlein 117.11.1918 Weierhof (Ludwigshafen),
lediger Landwirt in Lindlein und Weierhof.

14.5. Johann Georg Biir *02.06.1877 Lindlein 112.06.1958 Bingen am Rhein,
Kaufmann o Auguste Schiiffler *03.11.1855 Bad Hersfeld 11971 Bingen am
Rhein, Die Familie war evangelisch. Sie hatten einen Sohn, der am 31.08.1941 an
der Ostfront starb.

14.6. Helene Biir *29.08.1886 Lindlein 103.04.1943 MefSkirch oo Jakob Bucher,
*21.03.1880 Laibach 121.03.1960 Mefkirch, Bruder der Barbara Bucher =
Christian Bir (s. B.14.3.). Sie hatten drei Kinder und lebten auf dem Weierhof
(Ludwigshafen).

C. Die Kinder des Christian Herr aus 2. Ehe, den Frohlich ab Herbst 1848
besuchte

Die Kinder seiner 1. Frau Magdalena Bir sind unter B.1. zu finden, die Kinder
seiner 2. Frau Margaretha Herr in diesem Abschnitt.

112



1. Abraham Herr *01.01.1839 Unterbessenbach 124.06.1907 Pforzheim oo
09.01.1865 Elisabetha Frey *07.07.1841 in Eppingen 25.06.1886, seine
Schwigerin, Tochter des Johann Dietrich Frey o Eva Gebhardt (s. B.1.2.), und
Schwester von Eva Chistine Frey - Heinrich Herr (s. B.1.2.), Karoline Sophie
Frey > Rudolf Bir (s. B.2.5.) sowie des Gerbers in Eppingen Jakob Heinrich
Frey o Anna Marie Jutzeler. (s. B.1.2.). Abraham war Péchter in Miihlhausen,
2)eo 18.08.1870 Rosine Friederike Jutzeler *04.03.1849 Miihlhausen 11929,
Tochter von Johann Jutzeler « Rosa Barbara Erhardt in Miihlhausen und
Schwester der Anna Marie Jutzeler. Ebenfalls in Mithlhausen lebteam 10.01.1872
der Landwirt Heinrich Binkele > Maria Apollonia Zwirner, Schwager von
Abrahams Halbbruder Peter Herr oo Christina Binkele (s. B.1.4.).

L1 Margaretha Herr *28.12.1865 Miihlhausen 1)eo 12.05.1887 Stuttgart
Philipp Johann Hiussermann * 01.08.1837 Eppingen, 2)eo 10.07.1897
Biichenbronn Jakob Herr *10.07.1870 Willenbacherhof 11924, ihr Cousin,
Sohn von Philipp Herr oo Magdalena Rassi (s. C.2.). Ihr Taufeintrag vom
01,05.1886 findet sich im evangelischen Kirchenbuch von Neckarweihingen
und Wilhelmsdorf. Neckarweihingen ist Ortsteil von Ludwigsburg, wo es seit
¢a.1850* Neutdufer gab.

1.2, Lisette Herr *07.05.1868 Miihlhausen oo Jakob Hartmann, Miihlacker.

1.3. Maria Herr *13.06.1871 Miihlhausen oo 11.04.1891 in Stuttgart Hermann
Friedrich Bilhuber *31.07.1860 Lienzingen. Maria ist aus der 2. Ehe mit Rosine
Friederike Jutzeler, ihr Taufeintrag vom 11.04.1887 findet sich im vorgenannten
Kirchenbuch.

1.4. Anna Herr *14.06,1872 in Miihlhausen 109.03.1873 in Miihlhausen.

1.5. Martha Herr *09.07.1873 Miihlhausen 106.08.1873 Miihlhausen.

1.6. Karl Herr *06.08.1874 Miihlhausen oo Tilde Becker, Pforzheim.

1.7, Otto Herr *11.03.1877 Miihlhausen 71958 Miihlhausen o Berta Fellmann
*1882 Schwaigern 11948, aus der 2. Ehe mit Rosine Friederike Jutzeler. Berta
war eine Tochter von Daniel Fellmann, Schwaigern oo Christine Fellmann,
Lobenbacherhof. Otto wurde 11-jahrig am 18.11.1888 in Pforzheim getauft. Er
wandte sich wieder den Mennoniten zu. Sie hatten 7 Kinder. Sohn Waldemar
Herr *15.01.1914 Miihlhausen 108.1943 blieb 29-jihrig vermisst auf dem
Riickzug aus Russland.*

2. Philipp Herr *07.01.1841 Unterbessenbach 124.07.1925 Edelstein, Illinois
% (4.02.1868 Neckarsulm Magdalena Rassi *09.02.1841 Ottelmannshausen,
Tochter des Pachters auf dem Dérfleshof Jakob Rassi von Eubigheim oo Maria

Magdalena Muselmann und Schwester der Elisabeth Rassi - Jakob Herr (s.
C.3.). 1897 wanderte die Familie nach Illinois aus, wie die seines Bruders Jakob
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Herr (s. C.3.). Philipp war Farmer.

2.1. Christian Herr *17.11.1868 Willenbacherhof 125.05.1956 Peoria, Illinois o
24.03.1895 Peoria, Illinois Rosina Schick *22.01.1867 Wiistenrot 123.02.1946
Peoria, Illinois, Tochter von Jakob Schick von Niederkirchen (Westpfalz) e
Rosine Schlipf von Wiistenrot. Rosina war 1889 mit ihrer elterlichen Familie
eingewandert, Christian 1897. Sie hatten 6 Kinder. Christian war Metzger und
Lebensmittelhandler.

2.2. Jakob Herr *10.07.1870 Willenbacherhof 2)eo 10.07.1897 Biichenbronn
Margaretha Herr *28.12.1865 Miihlhausen (s. C.1.1.).

2.3. Lisette Herr *16.06.1872 Monchsdeggingen 102.07.1872 Monchsdeggingen.
2.4, Heinrich Herr *28.07.1875 Klosterzimmern 128.08.1875 Klosterzimmern.
2.5. Margaretha Herr *29.10.1876 Oedheim 107.05.1949 Peoria, Illinois o
26.11.1899 Illinois Christian Muselmann *23.03.1873 Deutschland 114.10.1948
Princeville, Illinois. Sie waren Farmer, hatten 8 Kinder. Christian war 1)
21.02.1897 Princeville Louisa Streitmatter.

2.6, Marie Herr *03.1878 120.02.1946 Princeville, Illinois o= 02.12.1903 Illinois
Wilhelm Elsisser *09.11.1877 Unterbrettach 102.04.1962 Princeville, Illinois.
Sie hatten 10 Kinder.

2.7. Philipp Herr *18.11.1879 Oedheim 109.01.1963 Peoria, Illinois 1) ca. 1902
Illinois Hulda Daetwyler *16.03.1887 Cissna Park, Illinois 11957 Peoria, Tochter
von Adolph Daetwyler > Luise Kohler aus der Schweiz. Sie hatten 7 Kinder.
Philipp 2)e nach 1957 Lydia Plattner *14.12.1884 in Illinois 108.12.1967 in
Peoria, Illinois, Tochter von Jacob Plattner o Maria Neuschwanger. Philipp

war Autohindler in Peoria.

3. Jakob Herr *15.02.1843 auf dem Willenbacherhof +29.06.1925 Peoria, Illinois
oo 1870 Elisabeth Rassi *10.06.1845 Dorfleshof, Tochter des Jakob Rassi o

@&MM&@&M}L und Schwester der Magdalena Rassi < Philipp
Herr (s. C.2.). Die Familie wanderte um 1897 nach Illinois, USA aus wie die

seines Bruders Philipp Herr (s. C.2.). Jakob war Farmer.

3.1. Christian Jacob Herr *15.05.1844 « 1901 Peoria, Illinois Lydia Maria
Dallinger *02.01.1875 Biberach 117.01.1930 Peoria, Illinois, Tochter von
Ludwig Johann Dallinger von Untereisesheim o Christina Freudenberger
von Biberach, Konvertiten ,aus der Kerch® Christian war Metzger und
Lebensmittelhdndler. Sie hatten 3 Kinder.

3.2. Marie Herr *07.07.1875 Bayern 128.11.1929 Limestone, Illinois,
Hausangestellte,

3.3. Georg Herr *01.01.1878 Traunstein +21.10.1958 Peoria, Illinois o= 1904
Peoria Ida Belsley *09.1880 Morton, Illinois 112.07.1969 Peoria, Illinois, Tochtet
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von Peter Belsley aus Illinois - Margaretha Kaufman aus der Schweiz. Georg
war Manager, sie hatten 3 Kinder.
34. Lena Herr *03.1879 Bayern 11953 Peoria

4, Margaretha Herr *28.07.1844 Willenbacherhof oo Max Steger,
Gemischtwarenhéndler.

5. Anna Herr *12.08.1845 Willenbacherhof 129.06.1920 Morton, Illinois e
22.09.1868 Willenbacherhof Johannes Rassi *21.07.1842 Falkensteinerhof
106.06.1910 Morton, Illinois, Sohn des Jakob Rassi - Maria Magdalena
Muselmann und Bruder von Magdalena Rassi e Philipp Herr (s. C.2.) sowie
Elisabeth Rassi « Jakob Herr (s. C.3.). Beide Herr sind Annas Briider.1895
beantragten sie die Auswanderung.

51. Margaretha Rassi *17.12.1869  Falkensteinerhof 119.12.1869
Falkensteinerhof .

52. Marie Rassi *26.08.1871 Morsbrunhof 105.04.1952 Princeville, Illinois
w0 08.03.1896 Morton, Illinois Christian Martin *07.07.1871 Wiirttemberg
#20.10.1917 Princeville, Illinois, Sohn von Christian Martin o Johanna
Reichert aus Wiirttemberg. Sie waren Farmer und hatten 10 Kinder.

5.3. Margaretha Rassi *30.10.1872 11875

54. Otto Rassi *04.03.1874 105.1875

5.5. Jakob Rassi *15.03.1875 Morsbrunhof 113.02.1945 Roanoke, Illinois oo
26.02.1905 Roanoke Louisa Wiithrich *10.12.1868 Bern 113.06.1948 Roanoke,
lllinois, Tochter von Hans Ulrich Wiithrich von Trub, Schweiz o Elisabeth
Aschliman von Adelboden, Schweiz. Sie hatten 4 Kinder. Louisa war I Joo
Roanoke Theophilus Minger.

5.6. Christian Rassi *30.03.1876 Morsbrunhof +08.03.1953 Morton, Illinois o
07.11.1905 Morton, Illinois Sarah Rein *26.02.1885 Morton, Illinois +12.10.1970
Morton, Illinois, Tochter von Georg Rein co Magdalena Freidinger aus
Deutschland. Sie hatten 10 Kinder.

5.7. Carl Rassi *26.05.1877 Morsbrunhof 104.07.1952 Morton, Illinois oo
13.12.1903 Morton, Illinois Mary Muselman *03.06.1883 Morton, Illinois
125.01.1954 Morton, Illinois, Tochter von David Muselman (s. B.1.5.) aus
Oedheim - Elizabeth Yentes aus der Schweiz .

5.8. Anna Rassi *14.09.1878 Morsbrunhof 129.08.1939 Belle Prairie, Illinois oo
04.10.1914 Christian Kaeb *20.11.1889 Oberdorf am Ipf +11.03.1969 Fairbury,
Hllinois, Sohn von Georg Kaeb « Dorothy Koch und Bruder von Pauline Kaeb

 Jakob Herr (s. B.1.1.4.) sowie Cousin von Lydia Koch (s. B.2.7.) co Wilhelm
Biir. Sie hatten einen Sohn.
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5.9. Johannes Rassi *23.12.1879 108.08.1881.

5.10. Martha Rassi *16.07.1881 Morsbrunhof 121.07.1958 Princeville, Illinois
oo 08.02.1903 in Morton, Illinois David Kieser *31.05.1879 Mdnchsdeggingen
102.06.1916 Peoria, lllinois, Sohn von Georg Ludwig Kieser o Marie
Muselman (s. B.1.5.) und Bruder von Magdalena Kieser o Georg Bir (s.
B.2.5.7.). Sie waren Farmer und hatten 9 Kinder.

5.11. Johannes Rassi *10.12.1882 +10.12.1882.

5.12. David Rassi *09.05.1884 110.05.1884.

5.13. Elisabeth Rassi *23.02.1886 Morsbrunhof 122.01.1956 Princeville, Illinois
oo 08.12.1912 in Morton, Illinois Gottfried Endress *16.05.1886 Oberheimbach
128.02.1940 Princeville, Illinois. Sie waren Farmer und hatten 8 Kinder.

5.14. Emil Rassi *11.11.1887 #1891 an Diphterie.

5.16. Christina Rassi *03.1890 11891 an Diphterie.

6. Maria Herr *09.09.1846 Willenbacherhof o> Otto Karl von Seeger®
*18.11.1883 Stuttgart, Sohn von Major und Bataillonskommandant im 1. Kgl.
Infanterieregiment Otto Paul von Seeger oo Friederike Pauline Auguste
Freiin von Palm. Otto Karl war 1884 Domanenpéchter auf dem Knopthof.*
6.1. Otto von Seeger *14.03.1876 Mosbach* co Marie Ziegler. Er wanderte mit
16 Jahren nach USA aus und war 1900 Farmer in der Nihe von Tremonton,
Utah.

7. Veronika Herr *03.06.1848 Willenbacherhof 120.04.1867 Willenbacherhof.

8. Michael Herr *10.09.1849 Willenbacherhof o 12.09.1885 in Stuttgart
Bertha Luise Friederike Steifl *17.01.1864 in Stuttgart. Bei der Heirat wird
er als mennonitisch, sie als evangelisch gefiihrt. Ihre Kinder Hedwig Bertha,
Margaretha Elisa und Anna Bertha Hedwig Herr wurden in Stuttgart
evangelisch getauft.

9. Georg Herr *10.06.1853 Willenbacherhof.

10. David Herr *17.09.1854 Willenbacherhof.

Was fanden die Menschen bei den Neutédufern?

Die Neutdufer pflegten eine intensive Gemeinschaft, besuchten sich gegensei-
tig, halfen sich ganz selbstverstindlich aus und trieben Handel miteinander®.
Dies bedeutete eine hohe soziale Sicherheit zu Zeiten, in denen staatliche Sys-
teme sozialer Absicherung erst aufgebaut wurden.
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Fiir die Landwirtschaft, von der viele Familien lebten, war es eine sehr schwie-
rige Zeit. Aufgrund von Importen aus den Kolonien sanken die Preise fiir land-
wirtschaftliche Produkte. Pachter mussten aufgeben, weil sie die Pacht nicht
mehr erwirtschaften konnten. Haufige Ortswechsel, frithverstorbene Miitter
und Kinder zeugen von der materiellen Not, Viele Menschen suchten deshalb
ihr Gliick in Amerika. Das Netzwerk der Neutdufer half.

Die Griinderzeit fiir Produktionsbetriebe war angebrochen, Das Netzwerk der
Neutédufer, das bis Ungarn, Jugoslawien, Russland und nach Amerika reichte,
forderte die Expansion.

Miihselige und Beladene erhofften Erleichterung ihrer seelischen und materi-
ellen Néte, Darauf lassen Lebensgeschichten schlieflen. Lieder der Neutdufer
besingen Erlosungs- und Todessehnsucht, wie im Lieblingslied“® meiner Grofi-
mutter véterlicherseits, einer Konvertitin, die viel Not und Leid erlebte:

Ach wann ist mein Pilgern hier aus,
Wann dffnet der Himmel sich mir?

Und wenn ich einst komme nach Haus,
Wird mir ein Willkomm an der Tiir?

Resiimee

Zu A: Von Heinrich Bérs (1778-1853) zehn erwachsenen Kindern schlossen
sich nur Heinrich, die ledige Christina und Jakob den Neutdufern an. Die an-
deren hatten 1848 den Dammbhof bereits verlassen, waren teils verstorben, und
blieben, mit Ausnahme von Margarethas Kindern, mit ihren Nachkommen
mennonitisch, Jakobs Kinder gingen verschiedene Wege, nur ein Sohn war
Neutdufer, Heinrich, der mit Veronika Ewi verheiratet war, und Schwiegersohn
Christian Herr sowie ithre Nachkommen trugen das Neutdufertum weiter.

Zu B und C: Je drei Kinder aus Christian Herrs beiden Ehen heirateten neutiu-
ferische Partner mennonitischer Herkunft, zwei von Magdalena Birs Kindern
und vier von Margaretha Herrs Kindern heirateten ,,aus der Kerch“ stammende
Partner. Magdalena Birs Tochter Christina und Margaretha Herrs Kinder Phi-
lipp, Jakob und Anna wanderten mit ihren Familien nach Amerika aus. Einige
Neffen folgten. Dort und in Deutschland unterscheiden sich die Lebensmuster
zwischen den Kindern erster und zweiter Ehe nicht wesentlich. Zwei Sohne
von Heinrich Bér und Veronika Ewi, Peter und Michael, heirateten Menno-
hitinnen und waren mit ihren Familien mennonitisch. Die Sohne Matthius
und Christian sowie der mennonitische Peter wanderten mit ihren Familien
nach Amerika aus. Neun ihrer Nichten und Neffen folgten. In Heinrich Brs
(1778-1853) Enkel- und Urenkelgeneration entfaltete sich die expansive Kraft
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der Frohlichianer. Fir die kinderreichen Mennoniten- und Neutduferfamilien
waren die Pachthofe knapp und teuer geworden. Sie fanden Ausweichstrate-
gien: Landwirte, wie die drei Briider Herr, zogen in die moorige Donauniede-
rung und kultivierten sie, in den Raum Wiirzburg oder in die Bodenseeregion,
Andere wurden Handwerker oder Kaufleute. Einige wanderten nach Nord-
amerika aus. Sohne der Neutdufer wurden wegen der Wehrlosigkeit schon ab
15 Jahren mit Gruppen neutduferischer Auswanderer nach Nordamerika ge-
schickt. Von einzelnen horte ich, dass sie als Familienviter harsch und reizbar
waren, wohl Folge des frithen Abschieds von ihren Eltern und Geschwistern
und ihres harten Uberlebenskampfes. Das wirtschaftliche Gliick war den Aus-
wanderern unterschiedlich hold. Neben bemerkenswerter unternehmerischer
Prosperitdt gab es lohnabhangige Frauen, Manner und Familien, die sich nur
knapp erndhren konnten. Die darin liegende Dynamik mag in Amerika die
Spaltungsprozesse der Neutdufer ab 1900 und um 1930 verschérft haben, als
die Erfolgreichen sich iiber die hergebrachten Ordnungen hinwegsetzten, die
den weniger Erfolgreichen Halt gaben.

Sind die frohlichianischen Neutidufer Mennoniten? Wird zugrunde gelegt, dass
Frohlich bereits im Frithjahr 1832 in Leutwil 38 Personen taufte und mit ihnen
Abendmahl hielt®, bevor er im August 1832 erstmals die Alttiufer-Gemein-
den im Emmental aufsuchte und dort auch predigte, konnen die Neutéufer als
eigenstidndige Tauferbewegung angesehen werden. Andererseits war Fréhlich
zweifellos beeinflusst durch die freikirchlich organisierten Gemeinden der Alt-
taufer (Mennoniten) im Emmental, sowie durch die Mennoniten im Elsass und
im Kraichgau, unter denen er zahlreiche Anhénger fand. Bei den Spaltungspro-
zessen in Amerika ab 1900 und um 1930 griff man zu Losungsstrategien, die
von den Mennoniten bekannt sind: Alteste und Briider aus nichtbetroffenen
Gebieten wurden um Untersuchung, Beratung und Vermittlung gebeten.” Zu-
mindest Teile der Neutdufer verstanden sich weiterhin als (Alt-)Mennoniten,
wie auch die untersuchten neutduferischen Bir- und Herr-Nachkommen nach
dhnlichen Mustern wie die mennonitisch gebliebenen lebten, nur radikaler, ex-
pansiver und stirker reglementiert, Daher neige ich dazu, die Neutiufer den
Mennoniten zuzuordnen.

Fanden die ersten Generationen weitgehend, wonach sie suchten, so brachen in
den folgenden Generationen alte Wunden auf, und neue Verletzungen wurden
zugefiigt. Einige verlieflen die Neutdufer, andere kehrten zu den Mennoniten
zuriick. Die Altmennoniten sonderten sich noch mehr von der Welt ab und
wurden weniger, wihrend die Evangelischen Taufergemeinden sich der dku-
menischen Zusammenarbeit und der Mission 6ffneten und wuchsen.
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Anhang Héfe und Orte:

Adelshofen, Eppingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Adersbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Altenminster, Crailsheim, Schwabisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Aschhausen, Schéntal, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Baach, Waiblingen, Ostalbkreis, Baden-Wirttemberg, D

Bad Hersfeld, Hersfeld-Rotenburg, Hessen, D

Bad Rappenau, Heilbronn, Baden-Wirttemberg, D

Bambergen, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Berwangen, Kirchardt, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Biberach, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Bingen am Rhein, Mainz-Bingen, Rheinland-Pfalz, D

Birkenauerhof, Weiler, Hilsbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Bockshof, Bockschaft, Kirchardt, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Bhmweiler, Spielbach, Schrozberg, Schwébisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Biichenbronn, Pforzheim, Karlsruhe, Baden-Wirttemberg, Deuschland
Biirg, Winnenden, Rems-Murr-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Burghof, Dettingen, Konstanz, Baden-Wiirttemberg, D

Cappel, Ohringen, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Dammhof, Adelshofen, Eppingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Dauernberg, Spiegelberg, Rems-Murr-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Deutschhof, Schweinfurt, Unterfranken, Bayern, D

Dérfleshof, Ottelmannshausen, Herbstadt, Rhén-Grabfeld, Unterfranken, Bayern, D
Diihren, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Durlach, Karlsruhe, Baden-Wiirttemberg, D

Eichhauserhof, Bonfeld, Bad Rappenau, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Eichsteigerhof, Untersiggingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Ehrenbreitstein, Koblenz, Rheinland-Pfalz, D

Eppingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Erzgrube, Freudenstadt, Baden-Wiirttemberg, D

Eubigheim, Ahorn, Main-Tauber-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Falkensteinerhof = Neuhof, Oedheim, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Fasanenhof, Waldenburg, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Fessenheim, Wechingen, Donau-Ries, Schwaben, Bayern, D

Forsterhof, Salem, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Gablenberg, Stuttgart, Baden-W(irttemberg, D

Grenzhof, Wieblingen, Heidelberg, Baden-Wiirttemberg, D

Grombach, Bad Rappenau, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
GroBhéchberg, Spiegelberg, Rems-Murr-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Hardhof bei Mosbach, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Hasenhof, Waldenbuch, B6blingen, Baden-Wiirttemberg, D

Hasselbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Heimatsweiler, Altheim, Frickingen, Bodenseekreis, Baden-Wirttemberg, D
Heimbronnerhof, Stein, Enzkreis, Baden-Wiirttemberg, D

119



HeiResheim, Mertingen, Donau-Ries, Schwaben, Bayern, D

Herbstadt, Bad Kénigshofen, Rhén-Grabfeld, Unterfranken, Bayern, D
Hettstadterhof, Wiirzburg, Unterfranken, Bayern, D

Hilsbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Hirsau, Calw, Baden-Wiirttemberg, D

Hohenhardterhof, Wiesloch, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Hohenlindenhof, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Hohschon, Gundelsheim, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Immelh&userhof, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Johanniterhof, Mergentheim, Main-Tauber-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Junghof, Hilsbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Laibach, Kiinzelsau, Hohenlohekreis, Baden-Wrttemberg, D

Lamprechtshof, Durlach, Karlsruhe, Baden-Wiirttemberg, D

Langenburg, Schwabisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D

Lautenbacherhof, Oedheim, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Leibenstadt, Adelsheim, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Lienzingen, Muihlacker, Enzkreis, Baden-Wurttemberg, D

Lindlein, Schmalfelden, Schrozberg, Schwabisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Maria Bildhausen, Miinnerstadt, Bad Kissingen, Unterfranken, Bayern, D
Martinshof, Bad Rappenau, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Menzingen, Kraichtal, Karlsruhe, Baden-Wiirttemberg, D

Michelfeld, Angelbachtal, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Mimmenhausen, Salem, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Méderhof, Deiningen, Ries, Donau-Ries, Schwaben, Bayern, D
Ménchsdeggingen, Donau-Ries, Schwaben, Bayern, D

Morsbrunhof, Morsbrunn, Kirchensittenbach, Niirnberg-Land, Mittelfranken, Bayern, D
Mértelstein, Obrigheim, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Muckensturmerhof, Heddesheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Miihlhausen, Bad Cannstatt, Stuttgart, Baden-Wirttemberg, D

Miinster, Mergentheim, Main-Tauber-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Nagold, Calw, Baden-Wiirttemberg, D

Neckargartach, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Neckarsulm, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Neckarweihingen, Ludwigsburg, Baden-Wiirttemberg, D

Nesselbach, Bachlingen, Langenburg, Schwabisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Niederkirchen (Westpfalz), Otterbach-Otterberg, Kaiserslautern, Rheinland-Pfalz, D
Niedersteinach, llshofen, Schwébisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D

Oberdorf am Ipf, Bopfingen, Ostalbkreis, Baden-Wiirttemberg, D
Obereuerheim, Grettstadt, Schweinfurt, Unterfranken, Bayern, D
Oberheimbach, Maienfels, Wiistenrot, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Oberhof, Andelshofen, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Obersteinach, llshofen, Schwabisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Oberlauringen, Stadtlauringen, Schweinfurt, Unterfranken, Bayern, D
Ohringen, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

OBweil, Ludwigsburg, Baden-Wiirttemberg, D

Ottelmannshausen, Herbstadt, Rhon-Grabfeld, Unterfranken, Bayern, D
Ralzhof, Salem, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
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Randsbacherhof, Weichtungen, Bad Kissingen, Unterfranken, Bayern, D
Rauhof, Adersbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Rebbigsmlihle, Waldenburg, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Richen, Eppingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Rindhof, Maria Bildhausen, Miinnerstadt, Bad Kissingen, Unterfranken, Bayern, D
Rineck, Muckental, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Rossach, Kloster Schéntal, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

salem, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Schmalfelden, Schrozberg, Schwébisch Hall, Baden-Wiirttemberg, D
Schernegg, Konstanz, Baden-Wiirttemberg, D

Schomberg, Stebbach, Gemmingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Schénbuch, Andelshofen, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Schwandorferhof, Salem, Uberlingen, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Seehof, Adelsheim, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Seidehof, Maulbronn, Enzkreis, Baden-Wiirttemberg

Siglingen, Neudenau, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Sindolsheim, Rosenberg, Neckar-Odenwald-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D
Stebbach, Gemmingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Stein am Kocher, Neuenstadt am Kocher, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Streichenberg, Stebbach, Gemmingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D
Stlihlingen, Waldshut, Baden-Wiirttemberg, D

Traunstein, Oberbayern, Bayern, D

Treschklingen, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Ulrichsberg, Kupferzell, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Unterbessenbach, Bessenbach, Aschaffenburg, Unterfranken, Bayern, D
Unterbrettach, Brettach, Bretzfeld, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D
Wagenbach, Obergimpern, Bad Rappenau, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Waldsteig, Oberndorf, Herdwangen, Schénach, Sigmaringen, Baden-Wiirttemberg, D

Wehauserhof, Buggensegel, Salem, Bodenseekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Weierhof, Ludwigshafen am Bodensee, Bodmann-Ludwigshafen, Konstanz, Baden-
Wiirttemberg, D

Weiler, Hilsbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

WeiBlensburg, Bitzfeld, Bretzfeld, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Westernach, Kupferzell, Hohenlohekreis, Baden-Wiirttemberg, D

Wiegelshof = Meierhof, Feuchtwangen, Ansbach, Bayern, D

Willenbacherhof, Oedheim, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Willsbach, Obersulm, Heilbronn, Baden-Wiirttemberg, D

Winnenden, Rems-Murr-Kreis, Baden-Wiirttemberg, D

Wiistenrot, Heilbronn, Baden-Wilrttemberg, D

Ziegelhof = Buchenauerhof, Weiler, Hilsbach, Sinsheim, Rhein-Neckar-Kreis, Baden-
Wiirttemberg, D

Zuffenhausen, Stuttgart, Baden-Wiirttemberg, D
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Diether Gotz Lichdi, Tauferspuren im Kraichgau, Weierhof (Bolanden) 2015, S. 16.
Bernhard Ott, Missionarische Gemeinde werden. Der Weg der Evangelischen
Tiufergemeinden, Uster 1996, S. 37. Das Buch dient als Quellengrundlage fiir: http://www.
mennlex.de/doku.php?id=top:evangelische_taeufergemeinden

Ott, Missionarische Gemeinde, S. 40 f.

Ott, Missionarische Gemeinde, S. 70.

Gemeinschaft evangelisch Taufgesinnte (Altmennoniten) e. V. Amtsgericht Heilbronn,
Vereinsregister-Nummer VerR 665.

Oskar Kuchen, Die "Unvertragsamen". Vom Niedergang einer Freien Kirche in der Schweiz.
Ist das Evangelium wirklich ein Gefingnis?, in: National-Zeitung Basel, Nr. 208, 8. Mai 1966,
S.3.

Ott, Missionarische Gemeinde, S. 68.

Ott, Missionarische Gemeinde, S. 70.

Adolf Mall, Aus der Geschichte der evangelischen Kirchengemeinde Adelshofen, in: 700 Jahre
Adelshofen. 1287-1987. Eppinger stadtgeschichtliche Veréffentlichungen, Bd. 1, Eppingen
1987, 8. 245 f.

Theodor Gliick, Gemeinden in friedenstiftender Christusnachfolge. Zweiter Teil: Urchristliche
Glaubensbekundung Kraichgauer Téufer und Siiddeutscher Mennoniten in Familie, Beruf,
Gemeinde und Umwelt, Lage 2006, S. 323 f. (Beilage E 2). Zur Statistik von 1854/55 gehoren
folgende Anmerkungen: ,3, Unter den in der Gemeinde No. 6, Ausgetretenen ist ein Glied zu
den Baptisten, auch Hamburger Untertaucher genannt, {ibergetreten; die ibrigen in dieser,
und alle in den anderen Gemeinden sind zu den Fréligianern, auch StraRburger Untertaucher
genannt, {ibergegangen. Der Austritt hat im Jahre 1847, also vor 8 Jahren den Anfang
genommen, In diesem Jahre und in den zwei folgenden, sind die meisten ausgetreten, seither
nur noch einige hie und da, Auch ist ein minnliches Glied schon wieder in unsere Gemeinde
zuriickgetreten und zwei weitere haben sich bereits zur Riickkehr gemeldet. Unter den
Ausgetretenen sind 3 Lehrer und 1 Diakon, und ein weiterer Lehrer und auch ein Diakon sind
bereits gestorben."

Horst Gerlach, Die Alt-Mennoniten unter uns. Von Samuel Frohlich und den Neutdufern, in:
Mennonitische Geschichtsblitter 21. Jg. (1964), S, 36-50, Mein Dank gilt dem Verfasser fiir
die Darstellung der Alt-Mennoniten meiner Jugendzeit.

Ott, Missionarische Gemeinde, 8. 79.

Den Grundstock der Bér-Daten bilden die von Friedrich Baer (1913-1998) aus Archiven und
bei Familientreffen gesammelten Informationen, Als Schreibweisen finden sich: Br, Beer,
Behr, Bahr, Baer, Baehr, Bar, Bahr. Ich verwende Bir.

Die Herr-Daten basieren vor allem auf dem Lutherischen Kirchenbuch Adersbach, in:
Kirchenbuchbearbeitungen im Raum Sinsheim, CD, Stadt Sinsheim. Aus erbrechtlichen
Griinden legten Mennoniten und Neutiufer Wert auf Standeseintrige. Schreibweisen sind
Herr, Heer, Hehr, Hohr, Hoehr, Hér, Horr, Hoerr, Ich verwende Herr.

Um die wirtschaftlichen Verhiltnisse und die verwandtschaftlichen Verflechtungen zu
verstehen, rekonstruiere ich die Familien méglichst vollstindig. Ich beschrinke mich nicht
auf Primérquellen, weil die Kirchenbucheintriige liickenhaft sind. Viele Daten stammen aus
unterschiedlichsten Sekundérquellen, auch miindlichen und schriftlichen Mitteilungen.
Korrekturen und Ergénzungen sind willkommen. Dankbar bin ich den vielen Mennoniten,
Neutiufern und anderen, die seit 15 Jahren ihr Wissen mit mir teilen. Fiir die nach Amerika
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ausgewanderten Familien dienten www.familysearch.org und www.ancestry.com bzw. www.
ancestry.de als Quellen. Es handelt sich um Datenbanken zur Familienforschung, die online
von der Church of Jesus Christ of Latter-day Saints zur Verfiigung gestellt werden.

16 Bis zu drei Kinder aus einer Familie verheiratet mit drei Kindern aus einer anderen Familie (s.
C5)

17 Gliick, Gemeinden, S. 321 (Beilage E1).

18 Ein Verzeichnis der erwéhnten Hofe und Orte in Deutschland befindet sich im
Anhang.

19 Gliick, Gemeinden, 8. 320 (Beilage E1).

20 Evangelische Kirche Adelshofen (A. Eppingen). Kirchenbuch, 1655-1963. Karlsruhe: Evang,
Landeskirchenamt Baden, 1963. Ein Duplikat des Geburtsbuches der mennonitischen
Gemeinde auf dem Dammbhofe befindet sich im Standesbuch Adelshofen GLA 390 Nr. 1299
im Generallandesarchiv Karlsruhe. Kopie in meinem Besitz: Badisches Amtsgericht Eppingen
04,03.1936: Auszug aus dem Geburtsbuch der mennonitischen Gemeinde auf dem Dammbhof
im Jahre 1854 No 1 & 2.

21 Christian Birs dlteste Tochter Barbara Bér o 10.05.1868 Immelhauserhof Christian Binkele.
Mit ihm wanderte sie samt Kindern 1892 nach Illinois aus, nur die 9-jihrige Barbara
Binkele blieb bei der Familie Christian Funck auf dem Bonartshduserhof zuriick. Sohn
Abraham Binkele e Illinois Marie Siebental aus der Schweiz und lebte mit ihr ab 1910 in der
Neutdufergriindung Tremonton, Utah.

22 Christian Horr (Torf-Christian), Geschichte der Familie Horr, Heiffesheim 27.07.1933,
Abschrift und Fortsetzung von Wilhelm Hérr 1975, Heiflesheim, unversffentlicht. Kopie liegt
mir vor.

23 Christian Horr, Tagebuch {iber seine Reise nach Amerika vom 28. September 1910 bis zu
seiner Riickreise am 31. Mirz 1911, Transkription von Gertrud Hérr 2015, Mennonitische
Forschungsstelle Weierhof o. Signatur.

24 Ortssippenbuch Eppingen. Hrsg. von der Interessengemeinschaft Badischer
Ortssippenbiicher, Albert Kobele Nachfolger (Deutsche Ortssippenbiicher Reihe A Bd. 109),
2, verbesserte und erginzte Aufl, Lahr-Dinglingen 1998.

25 Jakob Béhning starb auf seiner Amerikareise bei einem Autounfall mit einem Zug.

Vermutlich war er wegen der Trennungsproblematik nach Amerika gereist, denn er besuchte

zuvor die Schweizer Briiderversammlung in Liitzelflith vom 18.03.1932 zusammen mit Jakob

Bir (s. B.2.5.3.) und anderen deutschen Altesten, nachdem die deutschen Briider bereits

beschlossen hatten, sich zur Gruppe der Konservativen in Amerika zu halten und von denen

zu trennen, die die bisherigen Ordnungen nicht mehr einhalten wollten. Quelle: Bericht

iiber die allgemeine Briider-Versammlung in Liitzelflith am 18. Mirz 1932, Exemplar seines

Grofivaters im Besitz von Bernhard Ott, liegt mir in Kopie vor. Die Protokollanten sind nicht

genannt. Die Altmennoniten gewihren keinen Zugang zu ihren Archiven.

»Den 21sten Mirz 1858 hat der Liebe Gott meinen lieben Bruder aus dieser Welt geruffen

und hat sein Leben nicht hoher gebracht als 30 Jahre 9 Monat und etliche Tage.“ Manche

Neutduferfamilien legten bei der Heirat ein Hausbuch an, in das sie Geburt, Heirat und Tod

ihrer Familienmitglieder eintrugen. Der genannte Eintrag ist in Familienbesitz, mir liegt eine

Kopie vor.

27 Christian Binkele wurde am 13.06.1846 ,.im 1. Grade mundtot erklirt” (Stadtarchiv Sinsheim
§245), in den Akten findet sich keine Begriindung. Hatte er eine manische Erkrankung
durchgemacht wie sein Grofivater Heinrich Binkele oo Katharina Bar? Mehrfach verkaufte er
Land an Verwandte auf dem Hof. Am 03.09.1865 wurde H. Landes als sein Rechtsbeistand
genannt fiir den Verkauf von Land an die Grundherrschaft von Venningen-Ullmer, an die
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auch 1872 die restlichen Liegenschaften verkauft wurden.

28 Christina Freys Grabstein steht noch auf dem Immelhiuserhof.

29 Conrad Binkele war 1916-1925 in Ziirich Leiter des Zentraleuropdischen Biiros der
Wachtturm-Gesellschaft (organisatorische Zentraleinrichtung der Zeugen Jehovas)
und verantwortlich fiir die Herausgabe ihrer religiosen Schrift "Der Wachtturm". Nach
Differenzen mit Rutherford trennte er sich, griindete im Elsass 1928 die Freie Bibelforscher-
Gemeinschaft und gab deren religiose Schrift "Der Pilgrim" heraus. In der NS-Zeit wurde
seine Gemeinschaft verboten, die Mitglieder kamen ins KZ. Conrad und seine 2. Frau
konnten dank ihrer amerikanischen Staatsbiirgerschaft in die USA ausreisen. Dort starb er
1942 in Los Angeles. In https://de.wikipedia.org/wiki/Conrad_C._Binkele und http://www.
kronline.at/bibelstudien/conrad.binkele.html finden sich etliche falsche Angaben, u. a. er sei
am 03.12.1867 in Mansfield, Massachusetts bzw. Ohio, USA geboren. Doch bestatigt ein von
ihm unterzeichneter Pass-Antrag vom 01.09.1915 seine Geburt in Eppingen. Quelle: National
Archives and Records Administration (NARA); Washington D.C.; Passport Applications,
January 2, 1906 - March 31, 1925; Sammlungsnummer: ARC Identifier 583830 / MLR
Number Al 534; NARA-Serie: M1490; Rollennummer: 236.

30 David Muselmann und Christine Hunsinger sollen beide am 01.11.1853 getauft worden sein,

méglicherweise in Oedheim, wo ihr Sohn David am 03.08.1852 geboren wurde. Quelle: Gary

Rassi, Public Member Tree, Ancestry.com.

Lt. Zeitungsbericht in Manti, Utah vom 09.05.1923 zum Unfall (der mir in Kopie vorliegende

Zeitungsausschnitt enthilt keine weiteren Angaben) war Matthew (Matthius) Prasident der

Baer Drainage Co, der Tremonton Cider Vinegar Co, der Tremonton Diary Products Co,

Direktor der Tremonton Telephone Co, beteiligt an weiteren Unternehmen und seit 4 Jahren

Mitglied des Stadtrats. Matthew und Pauline sind auf dem Salt Creek Cemetery der Apostolic

Christian Church in Tremonton, Utah begraben.

32 Ott, Missionarische Gemeinde, S. 69.

33 Tochter Lisbeth in einem Gespriich vom 15.03.2012: Thr Vater habe im Dritten Reich
vielen Verfolgten geholfen, Einmal sei ein Jude zum katholischen Pfarrer gekommen, weil
er befiirchtete, abtransportiert zu werden. Georg Stahl nahm ihn fiir einige Wochen als
Feriengast auf. Als die ersten Nachfragen von auflen kamen, sagte er ihm, nun miisse er
gehen. Als Georg sonntags nach Heilbronn zur Versammlung der Altmennoniten fuhr, sah
er einen Juden mit dem Davidstern die Strafle fegen, den er als Kriegskameraden aus dem
Ersten Weltkrieg kannte. Georg fragte ihn, ob er genug zu essen habe, was dieser verneinte.
Von da an brachte Georg ihm sonntags immer etwas zu essen mit und stellte es heimlich
in einen Hausflur. Eines Sonntags teilte der Jude mit, er wiirde ausgesiedelt, hoffe aber
wiederzukommen. Er kam nie. Nach dem Krieg habe ein Heilbronner Parteigenosse gesagt,
dass er Georg zweimal hiitte verhaften sollen, es aber nicht getan habe. Thr Vater sei auch 1944
nach dem Brandangriff nach Heilbronn gefahren und habe geholfen, wo er konnte.
Tochter Gerda in einem Telefonat vom 23.12.2012: Thr Vater wurde von SS-Leuten abgefiihrt,
als sie etwa 10 Jahre alt war, das habe sie sehr gedngstigt. Ein SS-Mann wollte auf dem Gutshof
Gefangene erschieffen. Georg Stahl sagte: ,, Auf meinem Hof wird niemand erschossen”.
Darauf der SS-Mann: ,,Erschief3t den Mann zuerst!“ Nur eine héhere Macht habe das
verhindert. In der Schule sei sie von ihrem Lehrer sehr unterdriickt worden. Er war Anhénger
Adolf Hitlers und wusste, dass ihr Vater gegen die NSDAP war. Sie wolle nicht weiter iiber
diese angstvolle Zeit sprechen.

34 Jakob Bér blieb mit seiner Familie auf der konservativen Seite, was eine Trennung von den
meisten seiner Geschwister in den USA bedeutete. Die ausgeschlossenen Gemeindeglieder
wandten sich der "anderen Seite", den Evangelischen Tiufergemeinden bzw. der Apostolic
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Christian Church zu.

35 In Dauernberg, Nachbarort von Groffhchberg, hatte der Handwerksgeselle Wilhelm Schlipf,
nachdem er in der Schweiz neutduferische Gemeinschaften kennenlernt und die Taufe
erhalten hatte, schon vor 1847 Versammlungen in Hiusern abgehalten (s. Ott, Missionarische
Gemeinde, 8. 70).

36 Nach dem Krieg war Heinrich Giiltig acht Jahre inhaftiert, weil er - nach seiner Darstellung
in Notwehr - einen Gefangenen erschossen hatte. https://de.wikipedia.org/wiki/
Heinrich_G%C3%BCltig

37 Rudolf Bir == Magdalena Schmutz waren zusammen mit Daniel Hege « Magdalena
Schmutz Péchter auf Schloss Neuhaus und in Bonfeld, Vermutlich waren bis dahin beide
Familien mennonitisch (Rudolfs Eltern Peter Bir o Elisabetha Zeisset in Michelfeld blieben
mennonitisch). Als 1875 die Pacht an die Zuckerfabrik Heilbronn ging, zogen Daniel Hege
o Magdalena Schmutz auf den Hettstadterhof, Rudolf Bér .o Magdalena Schmutz pachteten
das Hofgut Rineck. Wandten sie sich dort, wie schon Magdalenas Familie, den Neutdufern
z2u? Als sie 1887 die Pacht nicht mehr erwirtschaften konnten, verkaufte Rudolf heimlich ein
Pferdegespann und verschwand. Magdalena lief} ihn am 31.12.1897 fiir tot erkliren. Bis zum
Ablauf der Pacht half ihr lediger Bruder Christian Schmutz auf dem Hof, dann kauften ihre
Mutter Christine Herr, Witwe des Matthdus Schmutz, Schwester des Jakob Herr ee Christina
Binkele (s. 1.4.), und ihre drei ledigen Schwestern in Durlach eine Wischerei, wo es den fiinf
Frauen gelang, die fiinf S6hne (3-14 Jahre alt) zu lebenstiichtigen Ménnern zu erziehen. Die
beiden jiingsten blieben in Deutschland, die dlteren wanderten in die USA aus. Thr Vater
tauchte dort schliellich auf, wurde von verwandten Familien unterstiitzt.

38 Abraham Binkeles Grabstein steht noch auf dem Immelhéuserhof.

39 Gliick, Gemeinden, S. 324 (Beilage E 2).

40 Matthias' Urenkel Edwin Bér baute 1970 das Evangelische Freizeitheim Lindenwiese in
Bambergen.

41 Johanne Luise Epp war lutherisch, 1864 als Witwe "Wiedertiiuferin", thr Sohn Johannes war
Mennonit,

42 Ott, Missionarische Gemeinde, S. 69.

43 http://www.etg-ludwigsburg.de/index.php/kennenlernen/geschichteetglb

44 Helmut Funck, Geistliche Leiter des Verbandes deutscher Mennonitengemeinden. Alteste,
Gemeindeleiter, Prediger, Pastoren, sowie versch. Frauen ~170 Jahre - (Beitrige zur
Geschichte der Mennoniten 5/2012), 2. erweiterte Aufl., Mennonitische Forschungsstelle
Weierhof 2012 (im Anhang: Kriegsopfer der Verbands-Gemeinden 1914-1918 und 1939-1945,
8, X11).

45 Elf Adlige standen Pate zur Taufe am 18.12.1843 (http://search.ancestry.de/
cgi-bin/sse.dll?db=GLutheranWuerttemberg&h=531822&indiv=try%29). Bei
seinem jlingeren Bruder am 01.08.1853 in Ludwigsburg waren es 13 Adlige,
darunter Prinzessin Maria von Wiirttemberg (http://search.ancestry.de/cgi-bin/sse.
dllzdb=GLutheranWuerttemberg8th=229807&indiv=try). Vermutlich in Ludwigsburg kam
Otto Karl mit den Neutdufern in Beriihrung.

46 http://www.landesarchiv-bw.de/plink/?f=4-1157176

47 http://search.ancestry.de/cgi-bin/sse.dll?db=GLutheranBaden&h=8797454&indiv=try

48 Davon zeugt das Reisetagebuch des Christian Herr (s. B.1.1.1.) vom 28.09.1910 - 31.03.1911.

49 Sammlung von Liedern zum Lobe Gottes. Lobe den Herrn, meine Seele, und alles, was in mir
ist, Seinen heiligen Namen! Lobe den Herrn, meine Seele, und vergif8 nicht, was Er dir Gutes
getan hat! o, O,, Ausgabe 1957, Lied Nr. 82, S. 124,

50 Ott, Missionarische Gemeinde, S, 39,

125






Von neuen Blichern

Harry Loewen, Ink Against the Devil. Luther and His Opponents. Wilfrid
Laurier University Press, Waterloo, Ont., Canada, 2015, 335 S., ISBN 978-1-
77112-135-4 (gebunden), ISBN 978-1- 77112-136-1 (kart.).

Martin Luther lag mit vielen Zeitgenossen im Streit. Er griff den Papst und
die Kurie in Rom an; und er wurde von altglaubigen Theologen angegriffen
bzw. mit der Bannandrohungsbulle bedrangt. Er trotzte dem Kaiser auf dem
Reichstag zu Worms 1521 und legte sich mit seinen Gefihrten an, die wihrend
seines Aufenthalts auf der Wartburg erste Schritte zu Reformen in Wittenberg
unternahmen. Er stigmatisierte Thomas Miintzer, der sich zundchst zu ihm ge-
halten hatte, spiter als den ,Satan von Allstedt®; er geriet mit den Humanisten,
vor allem mit Erasmus von Rotterdam, in einen heftigen Streit um die Willens-
freiheit des Menschen, er stritt mit Tdufern, Spiritualisten und Antitrinitariern.
Schliefilich stdrkte er den weltlichen Obrigkeiten den Riicken im Kampf gegen
die aufstindischen Bauern 1525 und bezog Front gegen Juden und Tiirken, in
seinen letzten Jahren noch einmal mit unerbittlicher Entschiedenheit gegen
den Papst und die rémische Kirche.

Luther im Streit: Dieses weite Spektrum der Gegner oder Feinde wird von
Harry Loewen in seinem Buch vorgefiihrt, das er noch kurz vor seinem Tod
veroffentlichen konnte, Thm lag sehr viel daran, noch einmal, schon von einer
schweren Krankheit gezeichnet, ein Thema aufzugreifen, das er, allerdings auf
Luther und die Radikalen der Reformation begrenzt, bereits 1961 als Magis-
terarbeit an der University of Manitoba eingereicht und spiter als Luther and
the Radicals: Another Look at Some Aspects of the Struggle Between Luther and
the Radical Reformers (1974) verdffentlicht hat. Schon damals hatte ihn ein ire-
nischer Geist beseelt. Er wollte die Hérte, mit der dieser Streit einst - fiir viele
mit todbringenden Folgen - gefiihrt worden war, entschérfen und die Weichen
fiir eine versdhnlichere Interpretation stellen: Nicht ein grundsatzlicher Dis-
sens habe die Kontrahenten voneinander getrennt, sondern nur unterschied-
liche Akzente, die sie der gemeinsamen Sache der Reformation verliehen. Im
Grundsitzlichen seien sie sich einig gewesen. Doch je ldnger je mehr gelangte
Loewen zu der Uberzeugung, dass es damals doch um Grundsitzlicheres ging
und es dennoch gute Griinde gibt, diese erbitterten Streitigkeiten der Reforma-
tionszeit so aufzuarbeiten, dass sie die Okumenizitit der Kirchen heute nicht
behindern, sondern fordern.
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Geschrieben hat er dieses Buch nicht, um noch einmal einen neuen wissen-
schaftlichen Beitrag zum Streit um die Reformation vorzulegen, sondern um
ein allgemein interessiertes Publikum zu informieren und eingefahrene Urteile
bzw. Vorurteile aufzuldsen. So konnte er der Aufgabe aus dem Weg gehen, die
neuesten Auseinandersetzungen um Forschungs- und Interpretationsproble-
me bis in ihre feinsten Veréstelungen zu verfolgen. Dennoch hat er sich be-
miiht, mit der Forschung, sofern die Krifte es erlaubten, Schritt zu halten, und
so schwer es ihm wurde, sich die Literatur wieder zu beschaffen, die der grofien
Feuersbrunst an der Westkiiste British Columbias 2003 zum Opfer gefallen
war. Er musste von vorn beginnen, um seine private Bibliothek wieder aufzu-
bauen. Die Schédden, die diese Naturkatastrophe ihm zugefiigt hatte, ist seiner
Bibliografie noch hier und da anzumerken. Manches fehlt, was unbedingt dazu
gehort hétte: das Lutherbuch James M. Stayers, die Biografien Hans Huts von
Gottfried Seebass, Melchior Hoffmans von Klaus Deppermann und Menno Si-
mons’ von Christoph Bornhauser, John H. Yoders Biicher zum Gesprich zwi-
schen Téaufertum und Reformation, die Hutterite Beginnings Werner O. Packulls,
Ralf Klotzers Tauferherrschaft von Miinster. Auf die neuen Forschungen zum
Téaufertum, um nur ein Beispiel zu nennen, hitte Loewen intensiver eingehen
miissen. Aber der grofle Wurf seiner Darstellung zu ,Luther im Streit’ hat da-
runter nicht gelitten. Allein das Spektrum dieses Streits ist bisher nirgends in
solcher Weite erfasst worden wie in dieser Zusammenschau.

Luther war zweifellos die herausragende Schliisselfigur seiner Zeit, und das
ldsst sich nirgends besser zeigen als im Spektrum der Auseinandersetzungen,
die um die Reformation gefiihrt wurden. Einerseits unterschieden sich seine
Gegner voneinander, keiner glich dem andern, und andererseits brachte er
sie auf einen Nenner: Alle waren sie vom Teufel oder der Teufel selbst. Alle
hat Luther auf dieselbe Weise bekimpft: nicht mit dem Schwert, sondern mit
Tinte und Feder — und Loewen bemerkt, dass Tinte und Feder nicht weniger
wirksam waren als das Schwert. Sie konnten zum Tod derjenigen fithren, die
sich mit dem Reformator aus Wittenberg angelegt oder ihm in die Quere ge-
kommen waren. Luther soll ein Tintenfass wutentbrannt an die Wand seiner
Studierstube auf der Wartburg geworfen haben, um den Teufel zu verschre-
cken, der ihm dort erschienen war und das wiederentdeckte Evangelium der
Heiligen Schrift zu vernichten drohte. Dieser sorgsam restaurierte Fleck wurde
Harry Loewen beim Besuch der Wartburg zum Symbol fiir Luthers Auseinan-
dersetzungen mit seinen Gegnern und zum Titel seines Buches: ,Tinte gegen
den Teufel”. Lange hatte er nach einem passenden Titel gesucht, hier hatte er
ihn gefunden. Es darf jedoch nicht der Eindruck entstehen, als habe Luther alle
verteufelt, die anderer Meinung waren: wohl Thomas Miintzer, die Bauern und
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die Taufer zu Miinster, auch die Juden und die Muslime, nicht aber Karlstadt,
Erasmus, Servet und die friedlichen Taufer in der Schweiz. Zumindest findet
sich davon keine Spur in der Darstellung Harry Loewens. Sicherlich gibt es
fiir die aggressive Ablehnung der einen Griinde und ebenso fiir den milderen
Umgang mit den anderen.

Dieser Differenzierung wird hier jedoch nicht nachgegangen, verdienstvoll
ist dagegen, dass Loewen auf die Grenzen der Toleranz hinweist — sowohl bei
Luther als auch bei seinen Gegnern (S. 201-223). Niemand war bereit, einen
Angriff auf den eigenen Glauben zu dulden. Unterschiede sind nur in den Mit-
teln zu erkennen, den eigenen Standpunkt durchzusetzen. Luther iibergab die
Gegner seiner reformatorischen Erkenntnis der obrigkeitlichen Strafjustiz und
scheute nicht davor zuriick, ihr zu empfehlen, die Gegner zu vernichten. Einen
ghnlichen Standpunkt vertrat Miintzer - allerdings mit dem Unterschied, dass
erauch der Obrigkeit ihre physische Vernichtung androhte, sollte sie sich nicht
als Werkzeug zur Vernichtung der Gottlosen einsetzen lassen. Die friedlichen
Taufer schlossen den Weg aus, ihren Glauben mit Gewalt zu verteidigen oder
durchzusetzen und waren bereit, das Martyrium auf sich zu nehmen. Als frii-
he Anwilte der Religionsfreiheit und Toleranz, wie sie sich in den Menschen-
rechten der Neuzeit durchzusetzen begannen, das zeigt dieses Kapitel iiberaus
deutlich, konnen weder Luther und seine Anhénger noch die Taufer und Spiri-
tualisten betrachtet werden ~ am ehesten, wie Loewen meint, die Spiritualisten.
So sehr sein Herz fiir die friedfertigen Téufer schligt und so deutlich er den
intoleranten Umgang Luthers mit seinen Gegnern échtet, bemiiht sich Harry
Loewen um eine ausgewogene Beurteilung der reformatorischen Auseinan-
dersetzungen, Er verfihrt in den einzelnen Kapiteln immer nach demselben
Argumentationsmuster. Luther wird auf unmissverstandliche Weise kritisiert,
es wird aber auch versucht, ihn gegen falsche Vorwiirfe in Schutz zu nehmen,
s0 etwa gegen den Vorwurf, er habe die Werke um der Rechtfertigungslehre
willen ganz und gar abgewertet (S. 283 f.). Damit schldgt Lowen den fried-
lichen Taufern ein wesentliches Argument gegen Luther aus der Hand. Die
Gegner Luthers werden in ihrem Leid, das ihnen von Luther zugefiigt wurde,
dargestellt und gegen den Vorwurf in Schutz genommen, sie hitten die Recht-
fertigungslehre der Reformatoren nicht verstanden. Sie werden aber nicht nur
als Opfer geschildert, sondern auch als Zeitgenossen Luthers, die fiir die ver-
fahrenen Situationen des Streits mit verantwortlich waren. Sowohl Luther als
auch seine Gegner haben es daran fehlen lassen, den jeweils anderen zu verste-
hen und Wege zu suchen, sich gegenseitig zu akzeptieren. Einerseits erneuert
Loewen das nicht unproblematische Argument, das in der Bender-Schule die
Aufwertung des negativen T#uferbildes befliigelt hat, ndmlich dass die Taufer
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nur in aller Konsequenz fortgefiihrt hatten, was Luther zunéchst auf den Weg
gebracht, dann aber abgebrochen habe. Andererseits meint Loewen, dass es
im Horizont der Reformationszeit keine Moglichkeiten gab, zu einem friedli-
chen Nebeneinander zu finden, die unerbittlichen Streitigkeiten sich sehr wohl
aber heute im Geist der Einheit der Kirchen auflésen lassen. Die theologischen
Argumente griindlich zu erwigen, die den wohlwollenden Blick zuriick recht-
fertigen, fallen allerdings nicht mehr in den Aufgabenbereich, den Loewen fiir
dieses Buch ins Auge gefasst hat.

Auf eindrucksvolle Weise zeigt Loewen, dass es in der Reformationszeit um
mehr als nur um Luther ging, es ging um das gesamte Spektrum der Institu-
tionen, Bewegungen, Gestalten, mit denen er im Streit lag. Und die Tatsache,
dass Loewen nicht der einen oder der anderen Seite beipflichten kann, beiden
etwas abgewinnt und beide kritisiert, deutet darauf hin, dass die Reformation
ein Problem ist, um das gerungen werden muss, wie Luther mit seinen Zeitge-
nossen um die Erneuerung der Christenheit gerungen hat. Harry Loewen hat
einen Beitrag zur Vorbereitung des Reformationsjubildums 2017 vorgelegt, der
auch in Deutschland helfen kénnte, nicht nur Luther ins Zentrum zu stellen
und zu feiern, sondern sich an die Problemgeschichte zu erinnern und sie auf-
zuarbeiten, die zwischen Mittelalter und Neuzeit in Gang gesetzt wurde.

Hans-Jiirgen Goertz

Siegfried Briuer und Giinter Vogler, Thomas Miintzer. Neue Ordnung ma-
chen in der Welt. Eine Biografie. Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 2016,
542 S., mit Abb., ISBN 978-3-597-08229-5,

Im Jahr des Luthergedenkens eine Biografie iiber dessen bedeutendsten Kon-
trahenten wihrend des ersten Jahrzehntes der Reformation? Siegfried Briuer
und Giinter Vogler présentieren vor allem Ergebnisse ihrer jahrzehntelangen
Forschungen zu einem revolutionaren Theologen im Kreis der Reformatoren,
der gestiitzt auf das Wort der Bibel und befliigelt von géttlicher Inspiration die
Ordnung seiner Zeit grundlegend verindern wollte.

Nach einem Hohepunkt wihrend der Existenz der beiden deutschen Staaten
bis 1990 besteht in der historischen Offentlichkeit weiterhin ein beachtliches
Interesse an Thomas Miintzer. Die Komplettierung der S. 15 selektiv erwéhn-
ten neueren Biografien und ein Blick auf Arbeiten auferhalb des deutschen
Sprachraums konnten das belegen. Die neue Miintzerbiografie geht von einer
(wohl) vollstindigen ErschlieBung der Quellen zum Leben und Wirken des

130



Reformators aus, wenn auch nicht alle bisher textkritisch ediert wurden. Dazu
kommen polemische Schriften seiner Gegner, zeitgendssische Chroniken und
anderes. Eine kurze Bemerkung zu den Arbeitsgrundlagen der Biografie wire
allerdings niitzlich gewesen.

Ausfiihrlich beziehen beide Autoren Angaben iiber Miintzers Aufenthaltsorte
in die chronologisch aufgebaute Darstellung ein und erginzen damit die spar-
liche Uberlieferung zur Person vor allem seiner frithen Jahre: die Jugend im
Harz, Schiiler in Quedlinburg und Lehrer in Frose sowie das Studium an den
Universititen Leipzig und Frankfurt/O.

Nach dem Besuch der Leipziger Neujahrsmesse 1519 hielt sich Miintzer wahr-
scheinlich im ernestinischen Orlamiinde auf, so der Niirnberger Pfarrer Martin
Glaser (vgl. Thomas Miintzer, Gesamtausgabe 3, 2004, S. 54 f.). Der Verfasser
des betreffenden Abschnittes in der Biografie verwirft das als “Legende nach
der Niederlage des Bauernkrieges“ (S. 68, S. 418, Anm. 93) und missversteht
die Bemerkung gemeinsamer Taulerlektiire von Miintzer und Karlstadt in Or-
lamiinde. Glaser schrieb: Ihm (Miintzer) folgte Karlstadt, d. h. dieser las Tauler
am gleichen Ort spéter, denn im Frithjahr 1519 war Karlstadt in Wittenberg an
der Theologischen Fakultit. Wieland Held (Thomas Miintzer in Orlamiinde,
in; Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft 39, 1991, S. 1238) und Ulrich Buben-
heimer (Thomas Miintzer. Herkunft und Bildung, Leiden 1989, S. 182 f.) ma-
chen deutlich, dass die Anwesenheit Miintzers noch 1556 dem Weimarer Her-
zog Friedrich dem Mittleren in Erinnerung war und der Prediger in den kalten
Monaten des Jahres 1519 die Stelle eines Kaplans an der von Konrad Glitsch
als ,conventor’ besetzten Pfarre inne hatte, so dass er die mit ihr verbundene
Unterkunft im Pfarrhaus nutzen konnte. Miintzers Aufenthalt in Orlamiinde
ist anzunehmen, keine Legende.

Besondere Aufmerksamkeit widmen beide Autoren Miintzers Theologie. Fass-
bar wird sie wiihrend seiner Tétigkeit in Zwickau 1520/21. Noch ist er von
Luther stark beeinflusst und holt sich bei ihm Rat. Seine Kontakte mit den
bibelkundigen, frommen Laien um Nikolaus Storch schlugen sich zwar nicht
verbal oder in schriftlichen Auerungen nieder (so S. 122), hinterliefen aber
(vgl. Thomas Kaufmann, Thomas Miintzer. ,Zwickauer Propheten’ und Séchsi-
sche Radikale, Mithlhausen 2009, S. 84, S. 107) bei ihm einen grofien Eindruck,
so dass Luther diese deviante Tendenz in einer ,Schliisselfrage des religiésen
Kommunikationsprozesses seiner Zeit“ energisch bekimpfte. Am Ende seines
Prager Aufenthaltes (1521) deutet Miintzer in den ,Sendbriefen erstmals in
vollem Umfang Thesen seiner theologischen Uberzeugung an, auf die er in den
spateren Schriften immer wieder zuriickkommt: Der wahre Glaube als prozess-
haftes Geschehen, Abwendung von Menschenfurcht und materiellen Zielen,
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intensive Erwartung der lebendigen Offenbarung Gottes, Trennung der Auser-
wiihlten von den Verdammten, die von Gott gesetzte Ordnung aller Dinge und
anderes mehr (S. 154).

Wihrend der Allstedter Zeit (1523/24) war die Theologie Grundlage der Re-
form des Gottesdienstes. Liturgische Texte wurden in die Landessprache iiber-
setzt, um die ,bewegung zum glauben in verstehbarer Form in Gang zu brin-
gen.’ (S. 187). Ausgeprigte endzeitliche Erwartungen enthielt nach der Zuspit-
zung der Konflikte mit dem Kloster Naundorf und mit der Landesherrschaft
erst Miintzers Predigt Auflegung des andern unterschied Daniels des Propheten
(die Fiirstenpredigt). Gestiitzt auf alttestamentliche Bibelstellen forderte er nun
von den Fiirsten, die Auserwihlten zu schiitzen und sich fiir die Vernichtung
der Gottlosen einzusetzen. Sie loste eine erneute Vertreibung durch die ernesti-
nischen Fiirsten und den schroffen Bruch mit Luther aus, der nun zu wiitender
Polemik iiberging (,,Raserei des Satans”). Wie Miintzer unterschiedliche Tradi-
tionselemente in seiner Theologie miteinander verkniipfte und die Theologie
auf seine Zeitprobleme bezog, miisste noch eingehender erértert werden.
Wihrend der zwei Aufenthalte in der Reichsstadt Miihlhausen seit August 1524
griff Miintzer mehrfach in die Politik ein. Er ,iiberschritt (...) eine selbstgezog-
ne Grenze", urteilen die Autoren zutreffend, denn bisher sei es ihm nur um die
Aufklirung gegangen, wie der rechte Glaube zu gewinnen sei (S. 275). Zur Ein-
setzung des ,Ewigen Rates” in Miihlhausen am 16. Mérz 1525, dem vielleicht
wichtigsten politischen Eingriff, wiren die historische Verortung des Vorgan-
ges in den innerstadtischen Auseinandersetzungen zwischen Patriziat und
Mittelschichten im Heiligen Romischen Reich vom 14. zum 16. Jahrhundert
sowie die genaue Rolle Miintzers vor Ort wiinschenswert gewesen. Was war
in der Reichsstadt Teil der {ibergreifenden Prozesse, was Verdienst des Predi-
gers? Die neuen Machtigen der Stadt liefen nach der Wahl des Ewigen Rates
»«.. ausruffen..., das j(e)der man, auch aller gesinde demselben gehorsam tun
miissen” (Thomas T. Miiller, Thomas Miintzer in der Miihlhauser Chronistik,
Miihlhausen 2004, S. 55). Weder wurde ein Eid gefordert, noch durften die
Unterschichten mit wahlen, deshalb war dies kein Schritt auf dem Weg zur
politischen Gleichheit (S. 328).

Mit dem Auszug aus der Reichsstadt am 11. Mai 1525, begleitet von einer klei-
nen Schar Bewaffneter zur Hilfe der Aufstindischen in Frankenhausen, be-
gann der letzte Abschnitt in Miintzers Leben. Er war schon Wochen nicht mehr
Prediger einer Gemeinde, sondern Feldprediger eines militirischen Verbandes,
damit in einer begrenzten Wirkungsmoglichkeit. Als Schriftgewandter versah
er die Korrespondenz des Haufens nach auf8en. Das gab den Briefen und Auf-
rufen dieser Tage eine besondere Prigung.

132



Nach der verheerenden Niederlage des Frankenhauser Bauernhaufens am 15.
Mai 1525 bekannte Miintzer unter der Folter, ,er habe die emp6rung gemacht,
dass die christenheit solle gleich werden® (S. 373). Wie versteht sich das mit
dem Anliegen ,Neue Ordnung machen in der Welt“? Martin Luther sagte
das am 4. Mai 1525, wie eingangs (S. 11) dargestellt wird, in einer Zeit, da er
Miintzer verbal erbittert bekdmpfte. Es ist kein von diesem formulierter Vor-
satz. Miintzer sah sich zundchst als ,, Botenldufer Gottes® fiir die Erneuerung
des christlichen Glaubens, wie er (seiner Erkenntnis nach) einstmals bestand.
Dafiir kiimpfte er, stief aber bald auf den Widerstand der ,Verdammten® (in
der etablierten Kirche) und der politischen Machttriger. Nun forderte er
Bedingungen, unter denen sich der ,Wille Gottes“ durchsetzen konnte. Die
visiondren Ziige dieser Ordnung pragten weniger negative Eindriicke in sei-
nem Umfeld als die Lektiire von Schriften iiber die Zeit des frithen Christen-
tums. Das mindert seine Bedeutung als revolutionidrer Theologe in keiner
Weise.

Die Autoren arbeiten nach einer von eindrucksvoller Quellenkenntnis geprag-
ten Lebensgeschichte Miintzers in einem abschlieffenden Abschnitt (S. 385-
400) die Aspekte seiner Theologie, deren Verwurzelung in einem Bild der
urchristlichen Gemeinde und die Chancen der Verwirklichung vor allem zur
Zeit der Reformation heraus. Sie schreiben zu Recht, das Bild Miantzers sollte
weder aus der Sicht der Sieger noch von der Frage her geschrieben werden, ob
die Erwartungen in seiner Zeit realisierbar waren, sondern mit einem Blick
auf die langere Entwicklung der menschlichen Gesellschaft, deren allméhliche
Emanzipation und der Durchsetzung verbriefter Freiheiten und Rechte.

Stegfried Hoyer

Mirjam van Veen, Die Freiheit des Denkens. Sebastian Castellio, Wegbe-
reiter der Toleranz, 1515-1563. Eine Biographie, als Begleitband zur Bi-
bliothek historischer Denkwiirdigkeiten herausgegeben von Wolfgang F.
Stammler, ALCORDE Verlag Essen 2015, aus dem Niederlindischen iiber-
setzt von Andreas Ecke, 357 S., ISBN 978-3-939973-71-3. (Die Original-
ausgabe erschien 2012 unter dem Titel De kunst van het twijfelen. Sebastian
Castellio (1515~1563): humanist, calvinist, vrijdenker, bei Uitgeverij Meinema,
Zoetermeer, NL),

»In Deutschland lésst die Castellio-Renaissance noch auf sich warten®, schreibt
der Herausgeber dieses Buches im Vorwort, und ,es bedarf bisweilen immer
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noch gréferer Uberzeugungsarbeit, insbesondere in der 2017 zum Abschluss
kommenden Luther-Dekade 2007-2017 der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, ein offenes Ohr fiir Castellio zu finden® (S. 12). Wer das so nicht stehen
lassen will, moge in der 4. Auflage des Standardwerks Die Religion in Geschichte
und Gegenwart den knappen Text {iber Castellio lesen.

Seit 2015 steht die umsichtig geschriebene, gut strukturierte und spannend zu
lesende Biografie Castellios von Mirjam van Veen auch deutschen Lesern zur
Verfiigung. Sie wird dazu beitragen, Castellios lange unterdriickte Gedanken
und Schriften, seine Lebensgeschichte, auch Kennzeichen seiner Personlich-
keit, einem weiteren Personenkreis bekannt zu machen. Dies Buch bietet ein
facettenreicheres Bild Castellios als bisher wahrgenommen. Hoffentlich folgt
daraus, dass ihm in der Erinnerung der Christenheit an wichtige Personlich-
keiten ihrer Geschichte der lange verwehrte Platz gewéhrt wird.

Dr. theol. Mirjam van Veen lehrt als Professorin an der Freien Universitat
Amsterdam Niederldndische und Allgemeine Kirchengeschichte. Auf ihrer In-
ternetseite ist zu erfahren, dass sie sich schon friith besonders fiir das 16. Jahr-
hundert interessierte, u. a. wegen der in dieser Zeit entstehenden religidsen
Vielfalt, In ihrer Doktorarbeit beschiftigte sie sich mit dem Genfer Reformator
Jean Calvin und dem niederlindischen Dichter und Moralphilosophen Dirck
Volckertsz Coornhert. 2006 bzw. 2009 verdffentlichte sie Biografien dieser ge-
gensitzlichen Gestalten des 16. Jahrhunderts, dariiber hinaus edierte sie Schrif-
ten Calvins in der Reihe Calvini Opera Denuo Recognita. Auf ihrer Homepage
bekundet sie ihr Interesse fiir das dynamische Spannungsverhiltnis zwischen
religiosen Mehrheiten und Minderheiten im 16. Jahrhundert, zwischen Kir-
chen des Mainstream und Dissentern. Es spiegelt sich auch in Aufsétzen wider,
die in Sammelb4dnden und in Zeitschriften erschienen sind, zum Beispiel in
Doopsgezinde Bijdragen, deren Redaktion sie angehort.

Zu erwihnen bleibt weiterhin, dass Mirjam van Veen auch unbekannte Schrif-
ten des tduferischen Spiritualisten David Joris herausgegeben hat, der im
Sammelband Der linke Fliigel der Reformation, hg. von Heinold Fast (1962),
im Gegensatz zu Sebastian Castellio nicht vertreten ist. Zu einer intensiver-
en Beschiftigung mit Castellio unter den deutschen Mennoniten scheint die-
ser kurze Auftritt allerdings nicht gefithrt zu haben. Moglicherweise lag es an
Vorbehalten gegeniiber diesem frithen Vertreter einer liberal anmutenden
Theologie, oder es handelt sich um eine Nachwirkung der jahrhundertelan-
gen Unterdriickung seiner Gedanken und seiner Schriften durch den Genfer
Calvinismus und dessen Bewunderer. Erst seit wenigen Jahren gibt es deutsche
Ubersetzungen seiner wichtigsten Schriften. Anders gestaltete sich die Lage in
den Niederlanden, wo schon im 17. Jahrhundert eine Sammlung seiner Schrif-

134



ten in niederldndischer Sprache veréffentlicht worden war. Das wirkte sich bis
ins 20. Jahrhundert hinein aus. L. Knappert geht in seinem Aufsatz Twee Plei-
dooien voor de vervolgde Anabaptisten (1554) (Doopsgezinde Bijdragen, 49. Jg.,
1916, S. 109-144) auch auf Castellio ein und kennt dessen modernen Biografen
Ferdinand Buissson. Darum verwundert es nicht, dass ein Niederldnder, Nan-
ne van der Zijpp, 1953 fiir die Mennonite Encyclopedia einen kleinen Artikel
zum Stichwort Castellio geschrieben hat, der im Internet iiber GAMEO leicht
muginglich ist. Er wiirdigt Castellios Einsatz fiir Glaubens- und Gewissensfrei-
heit, der sich auch auf Taufer bezog: ,,For his toleration as well as for his objec-
tive judgment of the Anabaptists, Castellio occupies a unique position in the
history of the 16th century.”

Wie andere vor ihr kann Mirjam van Veen von Castellio nur erzihlen, wenn
sie gleichzeitig auch von Calvin erzéhlt, dem Genfer Reformator, zunachst
ein Freund, dann sein erbitterter, gefihrlicher Gegner. ,,Aus dem Kampf mit
Castellio ging Calvin als Sieger hervor (...). Genf, die Stadt Calvins, wurde fiir
viele zum weithin leuchtenden Licht, Das dnderte sich erst im 20. Jahrhun-
dert (...). Mehr und mehr sah man Calvin als Verfechter betonierter Dogmen,
als Machtmenschen, der Andersdenkende mit dem starken Arm des Geset-
zes mundtot gemacht und vertrieben hatte (...)“ (S. 17 £). Anders war es mit
Castellio, ,,denn eine Institution, die das Gedankengut von freien Denkern wie
ihm bewahrt und verbreitet hitte, gab es nicht. Erst im 20. Jahrhundert wurde
Castellio rehabilitiert, ja bewundert“ (S. 18). Van Veen skizziert die jeweiligen
Akzente, die einzelne Autoren setzten: Ferdinand Buisson ,,prasentierte ihn als
Verfechter eines anderen, liberalen Protestantismus® (in seinem 1892 erschie-
nenen Werk iiber Castellio), Stefan Zweig beschrieb ihn (1936 im Londoner
Exil in seinem historischen Roman Castellio gegen Calvin. Ein Gewissen gegen
die Gewalt) ,als Kampfer fiir die Freiheit des Gewissens®. Hans R. Guggisberg,
dessen Hauptwerk zu Castellio 1997 erschien, ,konzentrierte sich auf Castel-
lios Eintreten fiir religidse Toleranz* (S. 19). Zuletzt haben ,franzosischspra-
chige Forscher wie Max Engammare und Carine Skupien Dekens neue Akzente
gesetzt; sie heben Castellios historische Bedeutung fiir die Bibeliibersetzung
und -exegese hervor (S. 19).

Mirjam van Veen profitiert von den Resultaten und Sichtweisen der fritheren
Studien, sieht aber einen Aspekt von Castellios Werk nicht ausreichend beriick-
sichtigt, den mystisch-spiritualistischen: ,Castellio stand in engem Kontakt zu
dem visionaren Endzeitpropheten David Joris und hat zwei Standardwerke der
spatmittelalterlichen Mystik iibersetzt beziehungsweise bearbeitet” (S. 19). In
ihrem Buch méchte sie , Leben und Werk Sebastian Castellios einem breiteren
Publikum bekannt machen. Castellios Leben war ein einziges Ringen, ein Rin-
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gen mit Calvin um die Ideale der Reformation und ein Ringen um neue Wege
des Denkens, um nie Gedachtes (...). Castellios Suche nach seiner eigenen
religiosen Identitét war schwierig. Er trat fiir den Gebrauch der Vernunft ein
und suchte doch die mystische Erfahrung, und seine Bereitschaft, die eigenen
Uberzeugungen zur Diskussion zu stellen, endete dort, wo die Existenz Gottes
in Frage gestellt wurde. Er pladierte fiir die Kunst des Zweifelns, allerdings in-
nerhalb gewisser zeitbedingter Grenzen"® (8. 19).

Die Autorin charakterisiert in ihrem 1. Kapitel das 16. Jahrhundert als eine
Epoche des Ubergangs mit enormen Umwilzungen und Konflikten, mit der
Entstehung einer Vielfalt von Konfessionen und des Kampfes um das Glau-
bensmonopol und den Folgen fiir einzelne Menschen und fiir Staaten, in
denen die enge Verflechtung zwischen Kirche und Obrigkeit auch in protes-
tantisch gepragten Gemeinwesen als gottgegeben angesehen wurde. Castel-
lio ,gehorte zu der kleinen Gruppe von Denkern, die eine Veranderung des
Verhaltnisses zwischen Kirche und Obrigkeit (...) als notwendig erkannten”
(S. 29). In den weiteren Kapiteln wird der Leser Schritt fiir Schritt mit der
Lebensgeschichte Castellios vertraut gemacht und parallel dazu mit der Ge-
schichte seiner Entwicklung als gelehrter Humanist, als Philologe, protestan-
tischer Christ und Kritiker Calvins. Einige Jahre hatte er im Genf Calvins ge-
lebt, ging aber wegen aufkommender Unstimmigkeiten zusammen mit seiner
Familie 1544 nach Basel. Dort musste er sich und die Seinen mit Tatigkeiten
fiir den Verleger Oporinus und Gelegenheitsarbeiten iiber Wasser halten, bis
er 1553 eine Professur fiir griechische Sprache erhielt. Der schwelende Kon-
flikt mit Calvin eskalierte, nachdem Castellio gegen die Hinrichtung Servets
in Genf scharf Stellung bezogen hatte. Der Humanist war Calvinist gewor-
den, konnte dem entstehenden neuen System aber nicht zustimmen und ent-
wickelte sich im Kreis der Basler Dissidenten immer mehr zu einem freien
Denker (im niederlindischen

Buchtitel sichtbar: vrijdenker), der den Wert des Zweifels erkannt hatte und
zugleich glaubiger Christ blieb. Mirjam van Veens Buch iiber Castellio ist le-
bendig geschrieben, beriicksichtigt den zeitlichen Kontext und regt zum Nach-
denken an: iiber Glauben, Kirche, Theologie, Religion und Religionen sowie
iiber Toleranz.

Das Buch enthilt neben der Biografie ein ausfiihrliches Vorwort des Heraus-
gebers der Bibliothek historischer Denkwiirdigkeiten, drei ins Deutsche iiber-
setzte Schriften Castellios (darunter die im Jahr seines Todes 1563 verfasste
Verteidigungsschrift vor dem Basler Rat), eine Zeittafel (Sebastian Castellio
1515-1563) sowie eine Stammtafel Sebastian Castellios, einen Anhang mit An-
merkungen, eine Bibliographie, den Bildnachweis, ein Personenregister sowie

136



Verlagshinweise auf drei Biicher mit Schriften Castellios, die jetzt in deutscher
Sprache vorliegen.

Hans Adolf Hertzler

Daniel Gehrt, Katalog der Reformationshandschriften aus den Sammlun-
gen der Herzog von Sachsen-Coburg und Gotha’schen Stiftung fiir Kunst
und Wissenschaft, Teil 1-2. Die Handschriften der Forschungsbibliothek
Gotha, Bd. 2, 1-2, Harassowitz, Wiesbaden 2015, kart., XLII und 1407 S.,
ISBN 978-3-447-10182-0.

Der Handschriftenbestand der Forschungsbibliothek Gotha auf Schloss Frie-
denstein gehort mit 11.436 Bénden zu den grofien deutschen Handschriften-
sammlungen, Herausragende Bedeutung besitzt die Sammlung fiir die Refor-
mationsgeschichte: In Gotha befinden sich nicht weniger als 48 eigenhiindi-
ge Manuskripte von Martin Luther und etwa 1.100 Briefe von und an Luther
im Original oder in zeitgendssischen Abschriften (das ist etwa ein Viertel der
erhaltenen Korrespondenz des Reformators) sowie die weltweit wohl grofite
Sammlung seiner Tischreden. In Gotha befinden sich ferner zahlreiche Brie-
fe von und an Philipp Melanchthon, Teilnachlisse der Genfer Reformatoren
Johannes Calvin und Theodor Beza, eine umfangreiche Sammlung der Kor-
respondenzen polnischer Bischéfe des 16. Jahrhunderts (Johannes Dantiscus,
Stanislaus Hosius u. a.) und eine Fiille weiterer Dokumente aus der Feder der
theologischen und politischen Hauptakteure des Reformationsjahrhunderts.

Die aufRerordentliche Konzentration reformationsgeschichtlicher Quellen in
der erst in der Mitte des 17, Jahrhunderts entstandenen Residenz der Herzo-
ge von Sachsen-Gotha ist, wie der amerikanische Reformationshistoriker Da-
niel Gehrt in der vorziiglichen Einleitung des Katalogs darlegt, das Ergebnis
bewusster Sammeltatigkeit: Seitdem die ernestinischen Herzoge von Sachsen
1547 als Strafe fiir ihre Rolle im Schmalkaldischen Krieg die sdchsische Kur-
wiirde an die albertinische Linie des Hauses Wettin verloren hatten, suchten sie
den politischen Bedeutungsverlust unter anderem dadurch zu kompensieren,
dass sie sich als Bewahrer des Erbes der lutherischen Reformation darstell-
ten. Nachdem durch Erbteilung der ernestinischen Linie 1640 das Herzogtum
Sachsen-Gotha entstanden war, brachten die Gothaer Herzdge im Laufe eines
Jahrhunderts aus Familienbesitz und durch gezielte Zukéufe eine reformati-
onsgeschichtliche Quellensammlung auf Friedenstein zusammen. Die Gothaer
Bibliothekare Veit Ludwig von Seckendorff (1626-1692) und Ernst Salomon
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Cyprian (1679-1745) wurden mit der Ausarbeitung reformationsgeschichtli-
cher Werke anhand dieses Materials beauftragt. Insbesondere im Zusammen-
hang mit dem Reformationsjubildum von 1717 wurde Gotha zu einem ,,friihen
Zentrum der Reformationsforschung® (S. VII).

Der von Gehrt im Rahmen eines Projekts der Deutschen Forschungsgemein-
schaft erarbeitete Katalog erschliefit eine Auswahl von 260 Gothaer Hand-
schriften des 16. Jahrhunderts mit thematischem Bezug zur Reformation. Die
Beschreibung weiterer reformationsgeschichtlich relevanter Codices des 16,
Jahrhunderts soll im Zuge der Katalogisierung der Nachlisse der Jenaer Theo-
logen Johann (1582-1637) und Johann Ernst Gerhard (1621-1668) erfolgen (so
erklért sich wohl die Differenz zwischen dem jetzt vorgelegten Katalog und der
Angabe in einer Pressemitteilung von 2006, wonach das DFG-Projekt ,,Kata-
logisierung der Reformationshandschriften der Forschungsbibliothek Gotha*“
314 Bénde erschlieflen werde). Die 260 Bénde enthalten mehr als 15.800 Briefe
und Einzeltexte anderer Textsorten, zu denen jeweils - soweit mdglich — Urhe-
ber, Adressat, Ort, Datum, gegebenenfalls Texteditionen und weitere Uberlie-
ferung angegeben werden. Die immense Aufgabe wurde von Gehrt mit bewun-
derungswiirdiger Prizision und Sachkenntnis bewiltigt.

Das erfasste Material besteht zum einen aus Briefen und Dokumenten der ein-
gangs schon erwihnten Protagonisten der Reformation von Luther bis Hosius,
das in der Regel bereits in groflen Werk- und Briefwechselausgaben ediert ist.
Eine zweite grofle Gruppe stellen Briefe und Akten zur Religionspolitik der
Angehorigen der ernestinischen Linie des Hauses Sachsen dar, die, abgesehen
von Stiicken aus den ersten Jahrzehnten der Reformation, zum grofiten Teil
ungedruckt sind. Sie stellen eine wichtige Erginzung der Bestinde im Thii-
ringischen Hauptstaatsarchiv in Weimar (Ernestinisches Gesamtarchiv, Reg. N
»Religionswesen” und Reg. O ,,Spalatin, Wittenberg, Jena, Ehesachen®) dar. Als
ein dritter Schwerpunkt des von Gehrt verzeichneten Materials sind die nur
zum kleinen Teil edierten zahlreichen Briefe und Dokumente aus den Nach-
lassen vor allem sachsischer Theologen zu nennen, darunter Georg Spalatin,
der Wittenberger Professor Paul Eber (1511-1569) und der Tiibinger Professor
Stephan Gerlach (1546-1612). Hier ist viel unbekanntes Material aus der Feder
von Akteuren, die entweder in der ,zweiten Liga® der Reformation spielten
oder der zweiten und dritten Generation des Protestantismus angehérten, erst-
mals erschlossen worden.

Die Leserinnen und Leser der Mennonitischen Geschichtsblitter interessiert vor
allem die Frage, ob die Erschlieung der Gothaer Reformationshandschriften
neue Quellen zur Tauferbewegung oder anderen nonkonformistischen Stré-
mungen der Reformation ans Licht befordert hat. Leider ist der Ertrag des
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sonst so verdienstvollen Projekts ausgerechnet in dieser Hinsicht mager. Gotha
besitzt zwar einige beriithmte einschlagige Stiicke wie das Autograph der latei-
nischen Fassung des Prager Manifests von Thomas Miintzer aus dem Jahr 1521
(Chart. A 379a, vgl. Katalog, 670), mehrere Briefe und Dokumente von Andreas
Karlstadt, 32 Briefe von Andreas Dudith, einige Briefe von Antitrinitariern wie
Lelio Sozzini (an Johannes Calvin, ed. CR 41, 517f; 45, 604f, 650-652), Giorgio
Biandrata und Jacobus Palaeologus und einige Nachrichten iiber die Téufer, die
aber alle lingst der Fachwelt bekannt sind. Anscheinend haben bereits Gustav
Bauch, Hermann Barge (Andreas Bodenstein von Karlstadt, 1905), Theodor
Wotschke (Zur Geschichte des Antitrinitarismus, ARG 1926; Urkunden zur Re-
formationsgeschichte Bshmens und Méahrens, Jahrbuch d. Vereins f. Gesch. d.
Deutschen in Bohmen 1929) und Otto Clemen sowie die Herausgeber der Wei-
marer Lutherausgabe, des Corpus Schwenckfeldianorum, des Melanchthon-
Briefwechsels, des Dudith-Briefwechsels und der Thomas-Miintzer-Ausgabe
so ziemlich alles, was es in den Gothaer Handschriften zur Geschichte der ,,Ra-
dikalen“ des 16. Jahrhunderts zu entdecken gab, entdeckt.

1983 fand John Ovyer in Chart. A 94 (vgl. Katalog, 322) eine Abschrift des Pro-
tokolls der Tauferdisputation von Pfeddersheim 1557 (The Pfeddersheim Dis-
putation, 1557, MQR 1986). Chart. A 292 (vgl. Katalog, 617f), eine handschrift-
liche hutterische Bibelkonkordanz von 1588-92, mit 954 Blatt in Grofifolio eine
der umfangreichsten hutterischen Handschriften {iberhaupt, wurde bereits in
dem 2011 erschienen ,Katalog der hutterischen Handschriften® beschrieben
(dort Nr. 378). Einen fiir die Geschichte des Antitrinitarismus hochinteressan-
ten Fund machte Gehrt im Zuge der Katalogisierungsarbeiten, indem er einige
von Theodor Wotschke iibersehene Briefe und Papiere Adam Neusers, des in
Konstantinopel zum Islam iibergetretenen Heidelberger Antitrinitariers, iden-
tifizierte (in Chart. A 407, vgl. Katalog, 789-799). Uber diese Dokumente wur-
den bereits vor Erscheinen des Katalogs zwei ausfiihrliche Studien von Martin
Mulsow verdffentlicht.

Fiir die Leserinnen und Leser der Mennonitischen Geschichtsblitter mag fer-
ner von Interesse sein, dass Chart. A 94 eine ,Stellungnahme zu den Sakra-
menten“ (lediglich ein Blatt, datiert Niirnberg, 11.6.1525, vgl. Katalog, 327)
enthilt, deren Verfasser, der Pridikant Caspar Turnauer, sich kurz vor seinem
Lebensende den Austerlitzer Briidern anschloss und 1534 in Mihren starb. Das
Handbiichlein Chart. B 942 (vgl. Katalog, 1096f), das neben Abschriften von
Schwenckfeld- und Krautwald-Texten theologische Notizen eines Schwenck-
feld-Anhinger D. E aus den Jahren 1578-1603 enthalt, konnte m. E. von dem
schwenckfeldischen Schulmeister und Pfarrer Daniel Friedrich (gest. 1610)
stammen.
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Dass Gotha insgesamt nur einen vergleichsweise geringen Anteil an ,,radikalre-
formatorischen” bzw. nonkonformistischen Dokumenten des 16. Jahrhunderts
besitzt ~ verglichen etwa mit den Handschriftenbestdnden in Miinchen, Betlin,
Hamburg und Wolfenbiittel - erkldrt sich aus der Entstehung der Sammlung
im 17. und 18. Jahrhundert, deren ausdriicklicher Zweck die Dokumentation
der lutherischen Reformation und Lehrentwicklung war.

Dem gediegen ausgestatteten Katalog werden im Vorwort der Bibliothekslei-
tung viele Leserinnen und Leser gewiinscht, jedoch ist es eine bekannte Tatsa-
che, dass Handschriftenkataloge nur wenige private Kiufer finden. In diesem
Fall ist die Druckausgabe des Katalogs Bestandteil eines komplexen Erschlie-
Bungsprojekts, dessen Ergebnisse auch im Internet in der Datenbank ,, HANS:
Handschriften, Autographen, Nachlisse, Sonderbestdnde der Forschungsbib-
liothek Gotha® (http://hans.uni-erfurt.de/) frei zuginglich sind. Die Register
der Druckausgabe geben nur einen Teil der in der Datenbank recherchierbaren
Personen- und Ortsnamen und Schlagworte wieder und verweisen nur auf die
Bandsignatur, nicht aber auf die Folienzahl oder auf die Seitenzahl des Katalogs.
Da viele der beschriebenen Codices umfangreiche Konvolute mit Hunderten
von Texteinheiten sind, deren Katalogisate viele Seiten des Katalogs fiillen, ist
ein Register dieser Art duflerst unpraktisch. Ohne die Internet-Datenbank ist
die Druckfassung nur mit Miihe benutzbar. Auch sind in einigen Fllen die
Katalogisate der Datenbank ausfiihrlicher als die der Druckfassung (teilweise
sogar mit Inhaltsangaben). Der Mehrwert des Katalogs scheint sich also auf die
32 Seiten umfassende Einleitung zu beschrinken. Die Wiirdigung des aufler-
ordentlichen Beitrags zur reformationsgeschichtlichen Grundlagenforschung,
den die Katalogisierung der 260 ausgewihlten Handschriften darstellt, verbin-
det sich daher mit der Frage, was ein gedruckter Katalog im Unterschied zu
einer elektronischen Datenbank leisten kann und soll.

Martin Rothkegel

Marco Hofheinz, ,,Er ist unser Friede“: Karl Barths christologische Grund-
legung der Friedensethik im Gespriich mit John Howard Yoder, Forschun-
gen zur Systematischen und 6kumenischen Theologie 144, Vandenhoeck &
Ruprecht, Gittingen 2014, kart., 706 S., ISBN 9783525564103.

»Brevity is the soul of wit“ — Kiirze ist die Seele der Klugheit. Dieser Satz aus

William Shakespeares Hamlet wurde im Englischen sprichwértlich und be-
legt, dass schon gegen Ende des 16. Jahrhunderts Gescheitheit an Kompakt-
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heit gebunden war. Marco Hotheinz vernachlissigte diese jahrhundertealte Er-
kenntnis und legte seine Habilitationsschrift in einer 706 Seiten umfassenden
Publikation vor. Klugheit in Form eines ,goldenen Ziegelsteins®, denn dieses
Werk ist nicht nur duflerst unhandlich, sondern auch sehr teuer. Ist es Unver-
mégen, Unverschimtheit oder doch ein schlauer Vermarktungstrick, den wir
noch nicht verstanden haben? Es ist tatsichlich etwas anderes, ndmlich mog-
licherweise die einzig richtige Form, um dem Forschungsobjekt des Buches,
der Theologie Karl Barths, sachlich zu entsprechen. Karl Barth (1886-1968)
hat umschweifende Sprache zur Methode erhoben - jene Ausdrucksweise, die
so ausfithrlich wie konkret von ihrem Gegenstand spricht, sich aber stindig
bewusst ist, dass damit noch nicht alles gesagt ist, und die deshalb nicht anders
kann, als in immer differenzierteren Bewegungen stindig neue Versuche zu
wagen, um dem Objekt des Redens - Gott — doch irgendwie naher zu kommen.
Das Wort Gottes und menschliche Sprache scheinen zur selben Kategorie zu
gehoren, doch zwischen Gott und Mensch liegt fiir Barth ein kategorialer Un-
terschied, der nur annahernd iiberbriickt werden kann. In der Theologie Karl
Barths liegen die Einsichten im Theologisieren, im Vollzug des Glaubens, im
gehorsamen Voranschreiten politischen Wagnissen nicht ausweichend, allein
getragen vom Wort Gottes (das nicht mit der Bibel gleichzusetzen ist). Fiir den
Leser und die Leserin bedeutet das bezogen auf das Buch von Marco Hofheinz:
genieflen Sie die vielen Stunden, in denen Sie sich mit den Friedenstheologien
von Barth und Yoder beschiftigen diirfen. Das Buch vermittelt Wissen nicht
kompakt, aber das Thema ,,Frieden” ist auch viel zu schon, um es mit Kiirze zu
wilrgen.

Hotheinz beschiftigt sich in dieser Habilitationsschrift mit der grundsatzlichen
Frage, warum Frieden gestiftet werden soll. Das Ziel seines Buches ist es, ,die
Grundlagen der theologischen Friedensethik in konstruktiver Absicht” zu er-
fragen und zwar anhand der Friedenstheologie von Karl Barth (S. 19). Die Frie-
denstheologie Barths wurde anders als fast alle anderen Themen Barthscher
Theologie bisher tatsichlich kaum beachtet. Das ist umso {iberraschender, als
Barth sich politisch sehr engagierte und gerade die Auseinandersetzungen
wihrend der beiden Weltkriege tiefe theologische Einschnitte hinterliefen.
Im Ersten Weltkrieg unterstiitzten Barths theologische Lehrer die deutsche
Kriegspolitik ~ was Barth dazu brachte, sich von ihnen abzuwenden und ei-
gene theologische Grundlagen zu entwickeln. Hier nimmt die spater berithmt
gewordene Dialektische Theologie eigentlich ihren Anfang. Barths christozen-
trischer Ansatz bildete sich dann vor allem in den 1930er Jahren heraus. In
der Zeit des Nationalsozialismus opponierte Barth von Anfang an gegen die
braune Bewegung. Er schrieb mit anderen die Barmer Theologische Erkldrung
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(1934) und spaltete dadurch die evangelischen Kirchen in die dem National-
sozialismus ergebenen ,,Deutschen Christen® und die kritische ,Bekennende
Kirche®, Barth zog schliefllich in die Schweiz zuriick und rief weiterhin in 6f-
fentlichen Auferungen zum politischen und militirischen Widerstand gegen
den Nationalsozialismus auf.

Die Entstehung der Barthschen Friedensethik wird von Hofheinz allerdings
hochstens am Rande rekonstruiert. Hofheinz geht von der ,reifen” Gestalt der
Friedensethik aus, wie sie in den spéteren Schriften Barths zur Geltung kommt,
und stellt deren friedenstheologische ,Grammatik® zur Diskussion. Er eroff-
net insbesondere das Gesprich mit dem mennonitischen Theologen John H.
Yoder (1927-1997) und dessen Thesen zu Barths Friedensethik, die 1964 und
1970 erstmals auf Englisch publiziert wurden und im angelséchsischen Raum
auflerst wirkmaéchtig waren. Die Gesprachskonstellation Barth-Yoder ist nicht
nur deshalb spannend, weil ein landeskirchlicher auf einen tiuferischen, ein
deutsch-schweizer auf einen nordamerikanischen Theologen trifft, sondern
vor allem deshalb, weil ein Schiiler seinen Lehrer kritisiert. Yoder studierte von
1950 — 1957 in Basel und kam dort u. a. mit Karl Barth personlich in Kontakt,
Der sachlichen Auseinandersetzung gingen personliche Begegnungen voraus,
die von Hofheinz ebenfalls dokumentiert werden.

Yoders Kritik an Barth wird von Hofheinz metakritisch aufgearbeitet. Dazu
spater mehr; an dieser Stelle sei bereits angemerkt, dass Hofheinz sich scheut,
die Kritikpunkte Yoders — und seien sie noch so offensichtlich — eindeutig zu
unterstiitzen. Dies hangt sicherlich auch damit zusammen, dass Hofheinz eine
»konstruktive Rezeption“ der Barthschen Friedenstheologie befordern will (S.
41). Hofheinz wiinscht sich, dass an die Friedenstheologie Barths neuerlich an-
gekniipft wird, und will dazu mit seiner Arbeit eine Vorlage liefern. Manche
seiner Ausfithrungen wirken dabei allerdings — wie er selbst bemerkt (S. 41)
- eher so, als wiirde er Barth verteidigen, anstatt ihn einem genauen Urteil zu
unterziehen. Hier deutet sich ein Mangel des Buches an, der salopp formuliert
darin besteht, dass die ,,Statue nicht vom Sockel gestoffen wird*. Das Denkmal
Barths jedoch muss fallen - zumindest an einigen entscheidenden Stellen - um
besser zur grundsatzlichen Frage vorzustoflen, warum Frieden gestiftet werden
soll.

Insgesamt sind die Ausfiihrungen von Hofheinz eine herausragende friedens-
theologische Grundlagenarbeit. Aus mennonitischer Perspektive sind sie be-
sonders wertvoll, weil sie das Verhaltnis zwischen Yoder und Barth, das ich in
meinem ebenfalls 2014 erschienenen Buch Der gewaltfreie Messias: Einfiihrung
in Theologie und Ethik von John H. Yoder nur streifen konnte, von deutscher
Seite her aufarbeiten. Fiir mich war der theologische Riickgang auf Barth sehr
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erhellend, denn Yoder konstruiert Theologie an dhnlichen Stellen wie Barth -
allerdings theologisch nicht so prézise. Barth formt eine theologische Grund-
lage aus haargenau ineinander greifenden Steinen, Yoder legt ein unbehauenes,
fest betoniertes Fundament.

Barth beschreibt genauer als Yoder das doppelte Sein Jesu als Gott und Mensch
und macht dadurch die Notwendigkeit der Nachfolge theologisch plausibel (S.
319 £, S. 332 ff.). Jesus Christus ist ganz Gott, aber nur insofern er auch ganz
Mensch ist; und Jesus ist nur Mensch, insofern er Gottes Sohn ist; Jesus ist
Gott, wie er sich mit den Menschen verbindet. Er ist kein ,,normaler” Mensch,
sondern ein mit Gott verbundener Mensch, und gerade deshalb ruft er seine
Jinger und Jiingerinnen in die Nachfolge.

Um Yoder besser zu verstehen, ist auflerdem Barths Rede von der Kirche be-
deutsam. Barth spricht von der ,dritten Dimension’, auf die sich die Existenz
der Kirche erstreckt (S. 203). Beim Reden iiber die Kirche lasst sich nicht streng
zwischen unsichtbarer und sichtbarer, geglaubter und empirischer Kirche un-
terscheiden. In der ,dritten Dimension” wird die geglaubte Kirche in ihrer
irdisch-geschichtlichen Realitéit durch den Schleier der empirischen Kirchen-
verhiltnisse hindurch sichtbar. Die empirische Realitdt wird in ihrer Transzen-
denz wahrgenommen und dadurch wird die Sicht auf die Kirche Jesu Christi
frei. Im Sinne dieser ,dritten Dimension” spricht auch Yoder in vielen Fillen
von Kirche, Geschichte und Welt (,,to see history doxologically“), ohne aller-
dings seine Terminologie ausfiithrlich zu systematisieren.

Im Hinblick auf die Anthropologie hat Yoder immer wieder hervorgehoben,
dass sich seine Ethik an alle Christen richtet. Barth prizisiert: Es geht um
die im Glauben an Christus teilhabenden Subjekte (S. 136 fF, S. 166, S. 237).
Christliche Ethik ist eine Ethik fiir die neuen, mit Gott versdhnten Menschen,
die die Freiheit zum Friedensstiften von Gott bekommen haben. Der Mensch
Gottes ist ein ,,Friedensmensch® — homo pacis, der mit dem lebendigen Chris-
tus verbunden ist und betend und handelnd dem Friedenswillen Gottes Aus-
druck verleiht.

Die ganze Ethik ruht Barth zufolge im lebendigen Christus als einem ,,grund-
losen Grund® (S. 132). Was Barth noch stirker als Yoder hervorhebt, ist die
Grundlegung der Ethik im lebendigen Christus. Die Verbindung zu Christus
ist kein grundlegendes Prinzip im Sinne eines Formalprinzips, sondern ein be-
weglicher Orientierungspunkt, den nur Menschen fiir sich in Anspruch neh-
men kénnen, die jegliche Prinzipien loslassen und sich mit ihrem ganzen Sein
den freien Bewegungen Gottes iiberlassen.

Genau wie Barth betonte Yoder die Einheit von menschlichem und géttlichem
Friedenshandeln - Barth kann diese auch in komplexer und einleuchtender
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Weise theologisch beschreiben. Schon Barths Konzeption der Heiligung als
sinklusive Heiligung® (S. 184 ff.), die iibliche zweiteilige Schemata (Indika-
tiv-Imperativ, Zuspruch-Anspruch) aufsprengt, ist fiir eine mennonitische
Theologie anregend, die Dogmatik immer im Verbund der Ethik betrachtet.
Noch weiterfithrender ist das ,chalcedonensische Modell der Handlungstri-
gerschaft” (S. 212). Damit formte Barth ein Gedankenmodell, in dem gbttliches
und menschliches Verschnungshandeln als ,unterschiedenes Beieinander® in
Asymetrie, Intimitdt und Integritét beschrieben werden konnen (S. 217 ff).
Hier bieten sich vielfiltige Ankniipfungspunkte fiir eine téuferisch-mennoni-
tische Ethik, die die Gerechtigkeit des Menschen - das menschliche Tun im
Sinne Gottes — immer schon als Gnade, als gottliches Handeln und nicht im
Sinne einer Werkgerechtigkeit deutete.

Hofheinz nimmt Yoder fast durchweg sympathisch auf und trifft dessen Inten-
tionen, Im Gesprach mit Barth werden manche Breschen in der Yoderschen
Theologie sichtbar und kénnen so anschaulich wie theologisch komplex ge-
schlossen werden. Spannend wird das Gesprich, als Hofheinz sich der Kritik
Yoders an Barth zuwendet. Yoder kann nicht nachvollziehen, warum Barths ra-
dikale Christus-zentrierte Theologie nicht in einen radikalen Pazifismus miin-
det (S. 392 ff.). Er versucht, Barths Ethik auf der Grundlage von Barths eigener
Theologie zu iiberfiihren.

Konkret bezieht sich Yoder auf den von Barth beschriebenen , Grenzfall®. Barth
lehnt Krieg und Gewalt grundsitzlich ab (S. 437 und S. 475, vgl. KD 111/4, S.
519 ff), beschreibt aber eine anschauliche Ausnahme: die Landesverteidigung
der Schweiz ist fiir ihn der Fall, in dem militirische Gewalt nicht nur erlaubt,
sondern geboten ist. Yoder kritisiert nun nicht, dass es einen Grenzfall geben
konnte; ihm geht es darum, dass dieser nicht im Voraus festgelegt wird. Die
Ethik Barths, die Kritik Yoders und die Reaktionen von Hofheinz sind insge-
samt weitaus vielschichtiger, was an dieser Stelle nicht im Einzelnen dargelegt
werden kann. Den Fall der Landesverteidigung nehme ich trotzdem auf, weil
daran auch die Unausgewogenheit der Metakritik zutage tritt, die Hofheinz
iibt.

Hotheinz kann mit vielen 6ffentlichen und privaten Auferungen Barths aus
den 1930-40er Jahren belegen, dass dieser Grenzfall alles andere als eine Kopf-
geburt war. Fiir Barth war der militirische Widerstand gegen die Nazis ein
aktuelles Gebot Gottes und deshalb rief er offen dazu auf, zu den Waffen zu
greifen (S. 442 £, 8. 446 f., $.450, S. 460, S. 468 f, S. 506). Das ganze Ausmaf} an
kriegstreibenden Auflerungen Barths war Yoder wohl nicht prisent und macht
seine Kritik m. E. umso wichtiger. Dass der Zweite Weltkrieg von Gott gebo-
ten sein soll, mag in der damaligen Situation verstindlich gewesen sein, aber



es ldsst sich nicht christologisch begriinden. Barth spricht im Zusammenhang
der Schweizer Landesverteidigung von ,Sendung” und ,Heiliges” (S. 448) -
es ist fiir mich unverstdndlich, dass Hofheinz diesen theologisch inadaquaten,
bestenfalls missverstindlichen Auflerungen nicht mit Yoder in aller Deutlich-
keit entgegen halt, dass es kein anderes Volk gibt aufler Israel. Nur dieses Volk
kann eine besondere géttliche Berufung fiir sich in Anspruch nehmen. Barths
Aussagen tragen Ziige einer Kreuzzugs-Sprache (468 f). Sie erinnern an mittel-
alterliche Aufrufe zum Kreuzzug, auch wenn Barth sich deutlich davon distan-
zierte, einem Kreuzzug das Wort zu reden (S. 474 f.).

Barths Kriegsaufrufe verlangen nach theologischer Kritik. Diese kann gerade
deshalb sachgemdf sein, weil sie aulerhalb der historischen Umstédnde steht,
die Barth zu seinen Auflerungen reizten. Die Grundsitzlichkeit, mit der Barth
das ,,antichristliche System" als ein theologisches Problem darstellt, das mit mi-
litarischer Gewalt bekdmpft werden muss (S. 442), passt nicht zum gewaltfrei-
en Zeugnis des Messias und der ihm nachfolgenden messianischen Gemein-
schaft. Die Frage ist nicht, ob es gut war, dass Barth den Nationalsozialismus
als Antichristen erkannt hat — da war Barth schneller und hellsichtiger als viele
seiner (mennonitischen) Geschwister. Die Frage ist, ob der Antichrist nicht ge-
rade deshalb gewaltfrei bekampft werden muss, weil auch Christus selbst auf
Gewalt verzichtete.

Hofheinz versucht Barths Grenzfall-Argumentation zu systematisieren. Er
konstatiert, dass es fiir Barth ohne Rechtstaatlichkeit keine Freiheit des Evan-
geliums gibt. Barths Verteidigung der Schweiz erklirt Hofheinz als Verteidi-
gung von Freiheit und Rechtstaatlichkeit (S. 445 ff,, S. 464, S. 511). Wo Recht-
staatlichkeit verteidigt wird, ist fiir Barth Waffengewalt geboten (S. 458). Die
Kirche soll das Recht haben, das Evangelium frei zu verkiindigen, was notfalls
mit militdrischer Gewalt zu sichern ist — aber war die Verkiindigung Jesu und
seiner Jiinger und Jiingerinnen an die Rechtstaatlichkeit des romischen Staates
gebunden? Muss die Botschaft von der freien Gnade Gottes wirklich mit Ge-
walt gesichert werden? M. E. verldsst Barth an dieser Stelle, wie Yoder schon
monierte, seine christologische Position.

An einer eher versteckten Stelle raumt Hofheinz die Berechtigung eines Yoder-
schen Vorwurfs ein (S. 435). Ansonsten gibt er sich sehr viel Miihe, die Posi-
tion Barths zu verdeutlichen und iibergeht an manchen Stellen die kritischen
Spitzen Yoders. Entkréftung der Yoderschen Kritikpunkte durch Hofheinz
liberzeugt stellenweise. Bleibende Berechtigung hat u. a. Yoders Einwand im
Hinblick auf die Friedensethik. Es gibt immer mehr als zwei Alternativen,
tertium datur! Barth (und Hofheinz) sehen nicht den dritten Weg zwischen
Gewalt und Passivitit, die aktive Gewaltfreiheit (S. 444). Barth setzt sich fiir
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die militarische Verteidigung der Schweiz ein, spricht sich aber aufgrund der
traditionellen Neutralitit der Schweiz gegen einen aktiven Widerstand gegen
das nationalsozialistische Deutschland aus (S. 449 ff.). Seine Bereitschaft zu
militdrischer Gewalt miindet also in praktischer Passivitit. Gerade in dieser
Situation hétte eine aktive Gewaltfreiheit vielfaltige Methoden des Eingreifens
eroffnet,

Die Debatte zwischen Yoder und Barth iiber eine christologische Begriindung
von Friedensethik wird mit Hofheinz’ Buch nicht gelost. Sie geht in eine neue
Runde. Dads Barth und Yoder sich erginzen kénnen, zeigt auch das nachfol-
gende Kapitel iiber die Bewertung des ,gerechten Krieges“ (S. 476 ff.). Hier
rekurriert Hofheinz auf die Aussagen Barths und insbesondere Yoders hin-
sichtlich der Tradition des ,,gerechten Krieges“ und speist sie schliefflich in die
aktuelle friedensethische Debatte ein (S. 575 ff.). An dieser Stelle wird auch
die Position deutlich, die Hofheinz einnimmt. Er erinnert an die heutigen po-
litischen Rahmenbedingungen, wonach Staaten in einem Vélkerbund zusam-
mengeschlossen sind, der mit dem Vélkerrecht klare Rechtsvorschriften fiir
den Gebrauch von militérischer Gewalt setzt. In diesem Zusammenhang ruft
Hofheinz die Bedeutung der Rechtsethik ins Gedéchtnis (614 ff.) und stérkt die
Kirche als das eigentliche Subjekt der Friedensethik, indem er ihre exemplari-
sche Existenz bekriftigt (S. 633 ff.). Der Riickbezug auf christologische Grund-
legungen erfolgt allerdings nur in Ansétzen (S. 620 ff.).

Nach der Lektiire dieses Buches gilt, dass die Theologie Yoders, will man
sie denn systematisch verstehen, mit einem Riickgang auf Barth und dessen
theologischen Prézisierungen einleuchtender wird. Karl Barths Friedensethik
wiederum ist anregend fiir die tauferisch-mennonitische Theologie, die ihre
»Locher” leicht stopfen kann - der von Barth bereits eingefidelte theologische
»Faden® kann einfach, wie schon von John Yoder, weitergefithrt werden.

Joel Driedger
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Berichte — Hinweise — Nachrichten

Mennoniten und der Chacokrieg (1932 bis 1935)

Im Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay wurde 2015
an das Ende des Chacokriegs zwischen Paraguay und Bolivien vor 80 Jahren
erinnert (1932 bis 1935). Hier waren die Mennoniten, die 1927 aus Kanada
nach Paraguay ausgewandert waren, in die schrecklichen militdrischen Ausei-
nandersetzungen zwischen Paraguay und Bolivien geraten. Der Grenzverlauf
zwischen diesen beiden Staaten war in dem schwer zugénglichen Chaco nicht
eindeutig geklart. Die Eingewanderten waren davon iiberzeugt, auf paraguayi-
schem Staatsgebiet zu siedeln, doch Bolivien reklamierte dieses Gebiet fiir sich,
nicht zuletzt, um sich {iber den Paraguayfluss einen Zugang zum Atlantischen
Ozean zu erschliefen. Fiir die Mennoniten, die in der Hoffnung nach Para-
guay gekommen waren, in aller Abgeschiedenheit ihr pazifistisches Erbe pfle-
gen zu konnen, war das eine ambivalente Situation. Einerseits mussten sie zu
dem Land halten, das ihnen ein Eigenleben in aller Friedfertigkeit zugestand,
andererseits ohnméchtig mit ansehen, wie sie als Pioniere die kriegerischen
Aktivitdten des Gastlandes unterstiitzten, indem die von ihnen geschaffene
Infrastruktur von paraguayischen Truppen genutzt wurde. Umgekehrt profi-
tierten sie beispielsweise vom provisorischen Straflenbau des Militirs fiir den
Fronteinsatz und vom Proviant, den sie an die Truppen verkauften und auf
diese Weise Anschluss an den Markt des Landes fanden.

In einigen Aufsétzen wird die prekdre Ausgangslage geschildert, die zum Aus-
bruch des Kriegs fithrte, in anderen wird dargestellt, wie die Mennoniten diesen
Krieg, auch wenn ihre Kolonien von den unmittelbaren Kriegshandlungen nicht
betroffen waren, erlebten und wie sie darauf reagierten. Besonders eindrucksvoll
ist der Beitrag von Hannes Kalisch, in dem berichtet wird, wie die so genannten
Eingeborenen, die Enlhet, diesen Krieg erlebten, in deren Gebiet die wichtigsten
Schlachten stattfanden. Gezeigt wird, dass die Urbevélkerung nicht nur in einen
internationalen Krieg hineingezogen wurde, sondern gegen sie selbst ein Kolo-
nialkrieg mit duflerster Brutalitit tobte. Wihrend sie um ihre Existenz rangen,
waren die Mennoniten damit beschéftigt, ihrem urspriinglichen Friedenszeug-
nis auf unterschiedliche Weise - in der Kolonie Menno anders als in der Kolonie
Fernheim - Ausdruck zu verleihen. Wichtig ist auch der zweite Teil dieses Jahr-
buchs. Hier werden Erinnerungen von Augenzeugen wiedergegeben, durch die
dieser Krieg, der so nachhaltig in die mennonitischen Gemeinden hineinwirkte,
mit all seinen Schrecken vor Augen gefiihrt wird.
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Nicht nur der Chacokrieg hat sich tief in das Gedéchtnis der Mennoniten ein-
gepragt, sondern auch die leidvollen Erfahrungen im Zuge der Russischen Ok-
toberrevolution, als Siedler in der Ukraine einen Selbstschutz gegriindet hat-
ten, der sich mit militarischen Mitteln gegen die marodierenden Banden des
Nestor Machno zur Wehr setzte, um die eigenen Familien und ihr Eigentum
zu schiitzen. Dieses Thema hat Alfred Neufeld erneut aufgegriffen und auf ein-
drucksvolle Weise gezeigt, wie sich die Problematik des spiteren Chacokriegs
in den traumatischen Erinnerungen an Machno spiegelte und heute zu einer
Revision des einseitigen Bildes jener Selbstschutzjahre gefiihrt hat: ,Der men-
nonitische Selbstschutz 1918 - 1919 und Nestor Batjko Machno in der neueren
Forschung® (S. 165 - 186).
SchlieSlich wird von der Schriftleitung dieses Jahrbuchs immer wieder darauf
hingewiesen, dass die Erinnerungen an den Chacokrieg zum Anlass genom-
men werden sollten, das Friedenszeugnis der Mennoniten, das wihrend des
Krieges nicht eindeutig genug ausgefallen war, erneut in den Krisenherden
dieser Welt zur Geltung zu bringen. Auf gelungene Weise verbinden sich so
historische Forschung und theologischer Auftrag miteinander.
Zum Geschichtsverein in Paraguay: www.mennonitica.org

MGB!

»Das Erbe des Nonkonformismus - von der Reformation zur Moderne”
Internationales Symposium der Gesellschaft fiir Freikirchliche Theologie und
Publizistik (GFT) in Oldenburg i. O.vom 9. bis 11. Oktober 2015

Im Vorfeld des Reformationsjubildums 2017 ist viel von der Bedeutung der
Reformation fiir die Entstehung moderner freiheitlicher und demokratischer
Werte die Rede, so etwa in dem Grundlagentext Rechtfertigung und Freiheit,
den der Rat der EKD 2014 veréffentlichte. Was dabei ausgeblendet wird: An
der Umsetzung reformatorischer Glaubensiiberzeugungen in demokratisches
und freiheitliches Denken und Handeln waren die deutschen protestantischen
Staatskirchen bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts kaum beteiligt. Dagegen
spielten die Nonkonformisten der Reformationszeit und vor allem die eng-
lischen nonkonformistischen Bewegungen eine iiberproportionale Rolle in
emanzipatorischen Diskursen der Neuzeit. Wer sich mit der Geschichte der
Religionsfreiheit, der Demokratie in England und Amerika, der Sklavenbe-
freiung, der Frauenemanzipation, der Menschenrechtsidee, des Vélkerbund-
gedankens und des Pazifismus beschaftigt, wird dabei immer wieder auf
Mennoniten, Schwenckfelder, Sozinianer, Baptisten, Quiker und Methodis-
ten stofen. Die Tagung wurde von Andrea Striibind (Oldenburg) mit einem
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Vortrag iiber Max Weber und Ernst Troeltsch eroffnet, die um die Wende
zum 20, Jahrhundert auf die Bedeutung des ,Sektentypus auf dem Boden des
Protestantismus” fiir die Genese der Moderne aufmerksam machten. Weitere
Héhepunkte der Tagung waren die Vortrige von David Bebbington (Sterling,
Grofibritannien) {iber die Freikirchen als Vorreiter demokratischer Prinzipien
in Grof3britannien vom 17, bis 19. Jahrhundert, von Massimo Rubboli (Ge-
nua) {iber den freikirchlichen Beitrag zur Geschichte der Religionsfreiheit, von
William Brackney (Wolfville, Kanada) iiber quékerische, methodistische und
unitarische Wurzeln der modernen Frauenbewegung und von Michael Haspel
(Neudietendorf) tiber die Hintergriinde der Theologie Martin Luther Kings.
Die insgesamt fiinfzehn Beitrdge der Tagung erscheinen in der Zeitschrift fiir
Theologie und Gemeinde 21 (2016).

Martin Rothkegel

Stimmen, Lebenssituationen, Erfahrungen. Mennoniten in der NS-Zeit
Tagung in Miinster vom 25, bis 27. September 2015

Vom 25. bis 27. September 2015 fand in Miinster eine Tagung statt, in deren
Mittelpunkt die Lebenssituation von Mennoniten in der NS-Zeit stand. Wie
sich im Zuge der Konferenz zeigen sollte, waren ganz unterschiedliche Erfah-
rungen, Einstellungen und Verhaltensweisen méglich, um nur einige wich-
tige Punkte und Fragen aufzugreifen: Mennoniten konnten Mitldufer und
Verweigerer des Systems sein, Hitlerkritiker und Befiirworter. Wie gestalteten
sich der Alltag unterm Hakenkreuz und schliefllich die Flucht? Bislang war
die NS-Thematik in Mennonitenkreisen immer wieder auf Skepsis und Ab-
lehnung gestoflen, Gelegentlich wurden die Briider und Schwestern aus den
eigenen Reihen vorschnell entschuldigt, wenn es um ihre willige Gefolgschaft
und Beteiligung am Naztionalsozialismus und dem Zweiten Weltkrieg ging. Im
Gegensatz hierzu stehen von der Forschung erhobene Schuldzuweisungen, als
wiren die Mennoniten weitgehend gehorsame Befiirworter und Gefolgsleute
gewesen, Weder die eine noch die andere Position scheint zu stimmen. Wie
die Miinsteraner Tagung gezeigt hat, handelt es sich um ein duflerst komple-
xes, facettenreiches Thema, das lingst noch nicht erschépfend behandelt wur-
de, zumal Bereiche, wie nationalsozialistischer Alltag, die Rolle der Frau oder
auch Widerstand und Traumatisierung, allenfalls gestreift wurden. Die ca. 100
Teilnehmer und Teilnehmerinnen erwiesen sich einschliellich der Referenten
als aufgeschlossen und duferst diskussionsfreudig. Berithrungsingste mit der
eigenen Vergangenheit scheint es unter den anwesenden Mennoniten nicht ge-
geben zu haben, im Gegenteil, die Veranstaltung bestach durch Offenheit und
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eine grundsitzliche Bereitschaft, die Beteiligung von Mennoniten am Natio-
nalsozialismus zu diskutieren und nicht in Abrede zu stellen.

Die Anlehnung an die nationalsozialistische Ideologie wurde den Mennoniten
vor allem dadurch erleichtert, dass der christliche Bezug immer wieder betont
wurde. In ihren einleitenden Worten, mit denen Astrid von Schlachta als Vor-
sitzende des Mennonitischen Geschichtsvereins die Konferenz erdffnete, wies
sie U, a. darauf hin, dass das Programm der NSDAP nicht nur bedingt die Frei-
heit aller religiosen Bekenntnisse propagiert habe, sondern auch einem posi-
tiven Christentum verpflichtet gewesen sei. Die ersten Beitrige befassten sich
mit der bislang wenig erforschten Beziehung der Mennoniten zum Nationalso-
zialismus vor 1933 (Ben Goossen) und der jungen mennonitischen Generation
im Jahr der nationalsozialistischen ,Machtergreifung® (Imanuel Baumann).
Eingegangen wurde in diesem Zusammenhang auf die Rundbriefgemeinschaft
der mennonitischen Jugend, die der Machtergreifung zwar grundsitzlich posi-
tiv, aber keineswegs undifferenziert gegeniibergestanden habe, man wollte die
eigene Religion und den Glauben durchaus geschiitzt wissen. In ihrem Vortrag
iiber mennonitische Prediger zwischen Evangelium und NS-Ideologie hob As-
trid von Schlachta hervor, dass es durchaus Nischen fiir Kritik an der NS-Ideo-
logie gegeben habe, wobei sie in diesem Zusammenhang an Christian Neff er-
innerte, der auch die Wehrlosigkeit nicht ganz aus den Augen verloren habe.
Sein Vikar und spiterer Nachfolger war Paul Schowalter, der, wie sein Sohn
Rolf Schowalter zu berichten wusste, zwar nie mit ,,Heil Hitler” unterschrieben
habe, dessen zwischen 1938 und 1945 verfassten Briefe an seine Verlobte und
spétere Frau bis zu seiner eigenen Verletzung jedoch eine duf8erst positive Ein-
stellung zum Krieg widerspiegeln.

Nicht immer ging es vorrangig um die Frage von Beteiligung oder Nichtbetei-
ligung deutscher Mennoniten am Naziregime. So gewihrte Hedwig Richter in
ihrem Beitrag Einblicke in das Denken und Verhalten der Herrenhuter Brii-
dergemeine, der sie eine durchaus enge bzw. unkritische Nihe zum National-
sozialismus bescheinigte, wihrend Alle Hoekema die niederlindischen Men-
noniten wihrend des Zweiten Weltkrieges ins Visier nahm. Daniel Stahls Frage
nach der Existenz volksdeutscher Mennoniten in Paraguay verlangt nach einer
differenzierten Antwort, die sowohl eine Orientierung an Hitlerdeutschland
zulief als auch harsche Kritik an Hitler selbst. Ob es sich bei den russischen
Siedlern in der verfilmten Erzihlung ,,Friesennot“ von Werner Kortwich tat-
sachlich um Mennoniten handelt, wie bislang gelegentlich behauptet, wurde
von Marion Kobelt-Groch in Frage gestellt. Weitere Beitrige befassten sich mit
den Weltkonferenzen in der NS-Zeit (Alfred Neufeld) und der Aufarbeitung
der Vergangenheit am Beispiel von Mennoniten und Native People durch John

150



D. Thiesen, der durch sein 1999 erschienenes Buch , Mennonite and Nazi? At-
titudes Among Mennonite Colonists in Latin America, 1933 ~ 1945 bereits
einen wichtigen Forschungsbeitrag geleistet hat. Die beiden letzten Vortrige
von Thomas Nauert und Volker Horsch waren dem ,,Fall“ Rhénbruderhof ge-
widmet, der immer noch Ritsel aufgibt, wobei speziell an die Rolle zu denken
ist, die Michael Horsch im Kontext des Auflosungsprozesses spielte.
Aufgelockert und unterbrochen wurden die einzelnen Sektionen mit ihren Re-
feraten durch ,,Zeitgendssische Stimmen®. Dabei handelt es sich um person-
liche Erinnerungen, die auf Band aufgenommen worden waren oder vorge-
tragen wurden, darunter Hermann Krehbiels () Erinnerungen an den Angriff
auf die Zitadelle Brest, Elfriede Lichdis Riickblick auf ihre Madchenjahre in
der Zeit des Nationalsozialismus und jene Einblicke, die Joachim Wiehler in
die Frontberichte seines Vaters Hans gewahrte. Hierher gehorten auch Arno
Thimms Kriegserlebnisse mit den bis heute nicht verheilten Wunden, Daniel
Geisers sich zwischen Pflichtempfinden, Widerstand und Reue bewegenden
Reminiszenzen sowie Ortwin Driedgers Erinnerungen an die ,Judsche®, eine
Frau, die als Arbeiterin aus dem nahegelegenen KZ Stutthof auf den elterlichen
Hof gelangt war. Last, not least seien an dieser Stelle die Ausfiihrungen von
Hans-Joachim Wienf iiber Schulbiicher in der NS-Zeit erwahnt,
Aus den Beitrdgen der Konferenz einschlielich der Zeitzeugnisse wird ein
Buch entstehen, das, wenn moglich, 2016 vorliegt.

Marion Kobelt-Groch

«Schaupldtze der Reformation in Mitteldeutschland”

Rechtzeitig zum Reformationsjubildum 2017 hat der Kunsthistoriker und
Journalist Dr. Giinter Kowa (Berlin), gemeinsam mit dem Fotografen Hen-
ning Kreitel, einen Text- und Bildband zu Schauplitzen der Reformation im
Mitteldeutschen Verlag (Halle/S.) herausgebracht. Dazu heifdt es im Werbetext
des Verlags: ,Unterwegs im Kern- und Ursprungsland der Reformation fiihrt
dieses Buch an die Orte, von denen die Zeitenwende vom Mittelalter zur Neu-
zeit ausging. Auf dem aktuellen Stand der Forschung und begleitet von stim-
mungsvoller Fotografie, ermoglicht es neue und ungewohnte Sichten auf die
Lutherstatten. Es 6ffnet dariiber hinaus die Augen fiir Schauplitze, die mit den
Weggefihrten und Gegnern des Reformators verbunden sind, ebenso den ,,Er-
neuerern” seiner Lehre, den religiosen Abweichlern und Radikalen, Es fingt
in den Kirchen das Echo der Prediger ein, beschreibt die Selbstdarstellung der
pro- und antilutherischen Landesherren in ihren Residenzen, schildert den
Aufruhr in den Stidten, ermisst den Blutzoll auf den Schlachtfeldern des Glau-
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bensstreits, bringt in den Museen, Archiven und Bibliotheken die Zeugnisse
der Reformationsgeschichte zum Sprechen. Kapitel fiir Kapitel, ausgehend von
einem symboltrichtigen Ort der Reformationsgeschichte, durchdringt es die
Schleier der Mythen und ldsst Zeugen des Geschehens zu Wort kommen.“ Es
ist ein ,,kundiger Reisebegleiter und lebhaftes Geschichtsbuch in einem.“
Giinter Kowa, Gespaltene Welt. Schauplitze der Reformation in Mitteldeutsch-
land, mit zahlr. Abb.; Mitteldeutscher Verlag, Halle/S. 2016.

MGBI

»Taufergedenken” in Tirol

Im 16. Jahrhundert wurde in der damaligen Grafschaft Tirol die weit verbrei-
tete Tauferbewegung mit besonderer Hérte von den obrigkeitlichen Behorden
mit Unterstiitzung der rémisch-katholischen Kirche verfolgt. Hunderte Frau-
en und Manner wurden hingerichtet, Familien zerrissen, Eigentum vernichtet
oder konfisziert, und tausende Tauferinnen und T#ufer fliichteten nach Mih-
ren, wo blithende Gemeinden entstanden, die nach ihrem Vorsteher Jakob Hu-
ter benannt wurden (Hutterer). Diese Tauferrichtung iiberlebte nach weiteren
fluchtartigen Aufbriichen schlieflich in Kanada und den USA auf rund 500
giitergemeinschaftlich gefithrten Hofen mit rund 50.000 Mitgliedern.

Seit 2005 widmet sich der Hutterer Arbeitskreis Tirol & Siidtirol der geschicht-
lichen Aufarbeitung dieses vielfach verdringten dunklen Kapitels der Tiroler
Geschichte. Er initiierte eine Reihe von Gedenkstitten, die in der Zeit vom 13.
bis 22. Oktober 2015 feierlich im Beisein einer hutterischen Delegation und
Vertretern von Staat und Kirchen erdffnet wurden. Dabei stechen die Taufer-
gedenkstitte ,Ubrige Brocken® im neuen Huttererpark und die neue Jakob-Hu-
ter-Gedenktafel in Innsbruck besonders hervor.

Taufergedenkstitte ,,Ubrige Brocken® im Huttererpark und

Neugestaltung der Jakob-Huter-Gedenktafel am Goldenen Dachl

»Zwolf Steine laden ein zum Verweilen, zum Betrachten, Lesen und Begreifen.
Zum Gedenken an die verfolgten Tiroler Tauferinnen und Taufer. Ein Ort des
Nachdenkens iiber den Umgang mit Andersdenkenden. Ein Zeichen fiir ur-
bane religiose Vielfalt.“ Diese Worte stehen auf der Informationstafel der neu
errichteten Tiufergedenkstitte ,Ubrige Brocken im kiirzlich sanierten Park
am Hans-Psenner-Steg in Innsbruck (,,Huttererpark®).

Am 16. Oktober 2015 wurde diese Gedenkstitte im Beisein der hutterischen
Delegation aus Kanada (Edward und Judith Kleinsasser, Jakob und Margaret
Waldner), der rémisch-katholischen Bischéfe von Innsbruck (Dr. Manfred
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Scheuer) und Bozen-Brixen (Dr. Ivo Muser), des lutherischen Superintenden-
ten von Salzburg und Tirol (Oliver Dantine), des Vertreters der Freikirchen in
Osterreich (Pastor Markus Marosch), des Landtagsprisidenten (DDr. Herwig
van Staa) und des Stadtrates von Innsbruck (Mag. Gerhard Fritz), sowie des
Vertreters des Bundeskanzleramtes (Dr. Karl Schwarz) feierlich erdffnet.

Beide Kunstwerke wurden von der Innsbrucker Kiinstlerin Verena Simeoni
gestaltet. Dr. Eduard Geissler, Schriftfithrer des Arbeitskreises, betonte dabei:
»Mit der Errichtung der Téufergedenkstitte und der Benennung der Anlage
als ,,Huttererpark® durch die Stadt Innsbruck sowie mit der Neufassung der
Jakob-Huter-Gedenktafel beim Goldenen Dachl durch das Land Tirol stellen
sich die staatliche und die kirchliche Seite dffentlich und unwiderruflich die-
sem dunklen Kapitel der Tiroler Geschichte und ehren die damaligen blutig
verfolgten Téuferinnen und Téufer.“

Mit klaren Worten &uf8erte sich der Innsbrucker Bischof Manfred Scheuer und
iibernahm dabei zusammen mit seinem Amtskollegen Dr. Ivo Muser Verant-
wortung fiir die romisch-katholische Kirche als Institution: ,Wir erkennen
heute, dass Verfolgung, Folter und Hinrichtung von Euren Vorfahren im 16.
Jahrhundert ein grofles Unrecht waren. Die damalige katholische Kirche trug
einen groflen Teil Verantwortung an diesem Unrecht. Die Erinnerung ist auch
fiir uns jetzt eine ungliickselige Last, zu der wir uns als Mitglieder dieser Kir-
che bekennen miissen. Wir bedauern die damals getroffenen Entscheidungen,
die Handlungen und das daraus hervorgegangene vielfiltige Leid zutiefst. Wir
beten zum HI. Geist, dass er uns in eine Zukunft des gegenseitigen Verstind-
nisses und des Vertrauens leite, dass die Erinnerung gereinigt werde von der
Geringschitzung, der Verachtung, ja dem Hass der vergangenen Jahrhunderte
und dass im gemeinsamen Glauben an den Opfertod Christi eine stellvertre-
tende Abbitte méglich werde. Und mit dem Gedenken an die Hutterer in Tirol
kénnen wir gegenwitrtig die Bedeutung der Religionsfreiheit und der Gewalt-
losigkeit bedenken.”

In seiner Begriifungsansprache wies Superintendent Mag. Olivier Dantine
darauf hin, dass die Gedenkstitte ein wichtiger Teil der Vorbereitung auf das
Reformationsjubilaum 2017 darstellt: ,,... und wenn der Blick iiber Tirol hin-
ausgeht, miissen wir bekennen, dass gerade auch lutherische weltliche Obrig-
keiten auf ihren Herrschaftsgebieten Tauferinnen und Taufer verfolgt haben,
und die Reformatoren diese Verfolgung theologisch legitimiert haben. Dies
ruft schmerzlich die dunklen Seiten lutherischer Reformation in Erinnerung,
Das Jahr 2017 darf nicht zu unreflektierten Jubelfeiern verleiten, sondern muss
das Einstehen fiir die Schuld unserer Vorfahren und die Bitte um Vergebung
beinhalten,
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Ministerialrat Dr. Schwarz erwéhnte eine positive Folgewirkung der seit Jah-
ren bei den Grofikirchen laufenden Geschichtsaufarbeitungsprozessen. Die
Erkldrung des Lutherischen Weltbundes mit der Mennonitischen Weltkonfe-
renz ,hat auch zu Gesprichen in Osterreich gefiihrt, sodass sich sowohl die
romisch-katholische Mehrheitskirche als auch die evangelischen Kirchen fiir
die gesetzliche Anerkennung der Freikirchen einsetzten. Im Vorfeld des grofien
Reformationsgedenkens ist so auch dem ,linken Fliigel der Reformation' jene
Beachtung geschenkt worden, die er verdient.”

Stadtrat Mag. Gerhard Fritz wies darauf hin, dass in der Stadt Innsbruck Biirger
mit unterschiedlichen religiosen Bekenntnissen leben und die Stadtfithrung
diese Vielfalt im Rahmen der Religionsfreiheit als Bereicherung empfindet
und zu bewahren versucht. Der Vertreter der Freikirchen in Osterreich, Pastor
Markus Marosch, betonte das kostbare Gut der Religionsfreiheit, das auch den
freien Wechsel der Religionszugehorigkeit beinhaltet. Der Vertreter des Landes
Tirol, DDr. Herwig van Staa, sprach von einem Gliick, dass die Tiroler Taufer
all diese Verfolgungszeiten iiberlebten und daher an der geschichtlichen Auf-
arbeitung mitwirken sollten.

Die zwdlf kreisformig angeordneten von Gletscher und Wasser geformten
Steine mit dem eingemeifSelten Bibelvers machen auch auf das vorbildliche
Gemeinschaftsleben der historischen und heutigen Nachfahren der Tiroler
Téufer (,Hutterer”) aufmerksam: ,Denn Steine auf Seinem Diadem sind sie,
die iiber sein Land funkeln® (Sacharia 9,16). Stellvertretend fiir die verfolgten
Téuferinnen und Téufer erinnern die Steine an 12 Frauen und Ménner, die im
Grofiraum Innsbruck inhaftiert, gefoltert und einige davon getétet (+) wurden:
+Michael Kiirschner-Klesinger, +Anna Malerin, +Ursula Ochsentreiberin,
+Jakob Huter, Ursula Hellrigl, Georg Libich, Michael Zeller und Gattin, +Hans
Mindel, +Eustachius Kotter, +Georg Mair-Rack, +Niclas Geyrsbiihler.

Der Festakt vor Ort und die anschliefende Feier in der nahegelegenen evan-
gelischen Christuskirche bewegten die Herzen. Besonders die historische Ein-
fithrung von Dr. Astrid von Schlachta, die Grulworte der hutterischen Ge-
meindeverbande, das gemeinsame Beten des Psalms 22, das szenische Stiick
»Auf der Flucht, dargestellt und geschrieben von Gertrud Geissler, sowie das
Téuferlied von Hans Mandel (2. Lied 1548), vorgetragen von Alexander Basnar,
rundeten die Feier ab. Zudem konnten die ,,Freikirchen in Osterreich erstmals
als gleichberechtigte Partner der etablierten Grofkirchen offentlich in Tirol
wahrgenommen werden.

Die seit 1993 bestehende Jakob-Huter-Gedenktafel beim Goldenen Dachl wur-
de inhaltlich iiberarbeitet: ,+Jakob Huter — Hier starb am 25. Februar 1536
Jakob Huter, einer der bedeutendsten Vorsteher der Tiroler Taufer, als Marty-
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rer seines christlichen Glaubens auf dem Scheiterhaufen®. Dr. Manfred Scheu-
er, damaliger Didzesanbischof von Innsbruck, und Vertreter des Landes Tirol
stimmten der vorgeschlagenen Textinderung zu. Die neue Tafel bringt klar
zum Ausdruck, dass Jakob Huter als ,,Martyrer seines christlichen Glaubens®
starb und nicht als verurteilter Staatsfeind und Ketzer auf dem Scheiterhaufen
hingerichtet wurde. Am 13. Oktober 2015 wurde die neu gestaltete Tafel im
Rahmen einer Pressekonferenz erstmals der Offentlichkeit prasentiert.

Eduard Geissler

Theologisches Forum zum Tiroler Taufertum in Innsbruck

Am 17. Oktober 2015 fand an der Universitit Innsbruck ein theologisches Fo-
rum statt. Diskutiert wurde die Frage: ,Was kénnen wir heute — namlich als
Katholiken, evangelische Christen, Freikirchler und in Amerika und Kanada
lebende Hutterer — von den Tiroler Tauferinnen und Taufer des 16. Jahrhun-
derts lernen?

In ihrem Eingangsstatement erinnerte die Moderatorin Dr. Astrid von Schlach-
ta an die im 16. Jahrhundert duflerst polemisch gefiihrten theologischen Aus-
einandersetzungen zwischen den unterschiedlichen christlichen Gruppierun-
gen, zu denen auch die Téufer zdhlten: ,Die Verhaltensweise des gegenseitigen
Verdammens sollten wir jedenfalls nicht lernen.*

Dr. Markus Schmid SJ (rém. kath.) lief angesichts der von den Taufern in Fra-
ge gestellten Berechtigung der Kindertaufe durchblicken, dass diese in der ro-
misch-katholischen Kirche praktizierte Taufform ihre Schwichen aufweist. Um
in die Freiheit der Kinder Gottes hineinwachsen zu konnen, muss durchaus ein
vertieftes Taufverstdndnis gelehrt werden, welches nachzuholen ist. Erst durch
die bewusste Annahme des Taufgeschehens wird das Geschenk der Taufe, Auf-
nahme in das Reich Gottes, lebendig. Dies gilt auch fiir die Erwachsenentaufe.
Dennoch trat er fiir die Giiltigkeit der Kindertaufe ein, da bei dieser Form der
Taufe der unverdiente Geschenkcharakter besonders gut zum Ausdruck kom-
me, Zudem verwies er auf das Taufritual 2007, das nun auch eine ,gestufte
Taufe” ermégliche: ,Die erste Stufe ist eine feierliche Segnung, die zweite Stufe,
zeitlich aber nicht festgelegt, ist dann die klassische Taufe (...). Beide Taufpra-
xen bringen zum Ausdruck, dass es Gottes Initiative ist und Antwort des Glau-
benden, die in der Gemeinschaft der Glaubigen gegeben wird®, Entsprechend
den Ergebnissen von ékumenischen Versammlungen (Lima, Magdeburg) for-
mulierte Dr. Schmidt den Wunsch auf gegenseitige Anerkennung der Taufen
auch aus Griinden der Glaubwiirdigkeit der christlichen Botschaft, fiir das ,,die
Einheit im christlichen Zeugnis und Leben unabdingbar® sei.
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Von rémisch-katholischer Seite betonte Dr. Markus Schmidt S], dass die Taufer
die Katholiken herausfordern, die bereits als Kinder Getauften im Nachhinein
ernsthaft in die Nachfolge Jesu zu unterweisen. Denn: ,,Das vertiefe Taufver-
stindnis lehrt uns, dass etwas tot ist, wenn es nicht bewusst angenommen und
in Freiheit gelebt wird.“ Ebenso sollte das Katechumenat fiir erwachsene Tauf-
bewerber eine entsprechende Qualitit bieten.

Ahnlich dazu duferte sich der evangelisch-lutherische Superintendent Mag.
Olivier Dantine. Die Themen Glaubenstaufe und Gewaltlosigkeit fordern auch
die evangelische Kirche sehr heraus, nimlich die Einheit von Glaube und
Taufe stirker in der bestehenden Taufpraxis zu beriicksichtigen und die Frie-
densethik ernst zu nehmen.

Reinhold Eichinger, Vizeprisident der Freikirchen in Osterreich, betonte, dass
die Evangelikalen die Vorstellung von der Glaubenstaufe als einzig giiltiger
Taufe von den Téufern rezipiert haben. Inspiriert von den damaligen Sendbo-
ten (Missionaren) wire es schon, wenn viele Freikirchler deren Standhaftig-
keit, Treue, ihren Bekennermut, sowie ihren neuen Blick in die Heilige Schrift
lernten.

Aus hutterischer Sicht zeigte Prediger Edward Kleinsasser, dass die Tiroler
Téufer ein Alltagsleben in der Nachfolge Jesu und ein geschwisterliches Leben
in Giitergemeinschaft anstrebten und damals die ,Treuen im Lande waren’
Nach diesem Vorbild richten heute noch die hutterischen Gemeinden ihr Le-
ben aus und orientieren sich an den ,,einfachen Worten® Jesu.

Im anschlieenden regen Austausch im Plenum wurden die Statements
diskutiert. Besonders die Tauffrage (Anerkennung einer Kindertaufe mit
nachfolgender Glaubensunterweisung) erregte die Gemiiter. Ein katholi-
scher Diskussionsteilnehmer driickte dabei die Hoffnung aus, dass sich
diese Frage schon allein dadurch l6sen konnte, dass sich das erwihnte
Zwei-Stufen-Modell des katholischen Taufrituals aufgrund der pastora-
len Situation einer immer stirker werdenden sikularisierten Gesellschaft
langfristig als einziger Standard in der rémisch-katholischen Kirche
durchsetzen kénnte.

Weitgehender Konsens unter den Teilnehmerinnen und Teilnehmern herrsch-
te hingegen dariiber, dass allen die T4ufer in folgenden Bereichen etwas zu sa-
gen haben:

Gemeindeleben als reale Gemeinschaft von Briidern und Schwestern wie in
einer gut funktionierenden Familie mit und ohne Giitergemeinschaft, die be-
wusst gelebte Gewaltlosigkeit bzw. Wehrlosigkeit als Lebensstil (bis in die Welt-
politik hinein), sowie die Heilige Schrift als Richtschnur fiir das Alltagsleben.
Eine derartige theologische Veranstaltung auf Augenhohe unter den anwesen-
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den Kirchenvertretern mit den Hutterern hat es bislang sicher noch nicht ge-
geben.
Eduard Geissler

Tauferspuren im Kraichgau - Infotafeln erinnern an Versammlungsorte
Als 2002 die Wanderausstellung ,Ketzer, Bauern, Stille im Lande ...“ die Wie-
deransiedlung von Taufern im Kraichgau nach 1648 veranschaulichte, entstand
der Wunsch nach dauerhaften Erinnerungszeichen. Es ist vor allem Riidiger
Fellmanns Beharrlichkeit und Engagement zu verdanken, dass nach mehreren
Anldufen im Oktober 2015 dreizehn Tafeln installiert wurden. Zehn Monate
intensiver Arbeit lagen hinter dem dreiképfigen Komitee, in dem Riidiger Fell-
mann die Sitzungen protokollierte, Theophil Kirsch fiir die technische Seite
zustindig war und Wolfgang Krauf fiir die Infotafeln sorgte. Zudem erarbei-
tete Diether Gotz Lichdi einen historischen Reisefithrer, der auf vierzig Seiten
unterbringt, was auf den knappen Infotafeln keinen Platz fand.

Die Tafeln kennzeichnen ehemalige und gegenwirtige Versammlungsorte der
nach dem Dreifligjéhrigen Krieg eingewanderten ,,Schweizer Briider. Die ein-
zige Erinnerungstafel an einen Ort der frithen Tauferbewegung des 16. Jahr-
hunderts steht nun an der ,Wiedertéauferkirche®, einem Flurstiick im Wald bei
Hasselbach, das heute noch diese amtliche Bezeichnung trdgt. Eine geplante
Tafel am Pfeiferturm in Bretten konnte renovierungsbedingt noch nicht rea-
lisiert werden. Dort findet sich eine 1532 in die Wand geritzte Nachricht des
inhaftierten Taufers Caspar Schon. Auf einigen Tafeln werden mit den Hah-
nischen Mennoniten und den Fréhlichianern auch Seitenpfade und Umwege
mennonitischer Geschichte im 19. Jahrhundert benannt.

Enthiillt wurden die Tafeln wiihrend einer Exkursion am 24. 10. 2015, die einen
vollbesetzten Bus von Sinsheim aus durch die hiigelige Landschaft fiihrte. Jede
Tafel wurde von einer anderen Person vorgestellt und enthiillt. Schon wihrend
der Fahrt gab es historische Erlduterungen, die bald im Bus und an den ver-
schiedenen Stationen von Teilnehmern ergénzt wurden. Leider ist die Exkur-
sion nicht von einem Filmteam begleitet worden. Soviel miindliche Uberliefe-
rung aus der Lebenszeit der Teilnehmer und ihrer Vorfahren wire festzuhalten
und nachzuarbeiten gewesen. Etwa die in Anekdoten aufscheinende soziale
Spannung zwischen reichen und weniger reichen mennonitischen Bauern oder
die Erinnerungen der Enkelinnen des letzten mennonitischen Pachters der pi-
toresken Burg Streichenberg.

In Sinsheim-Diihren konnte nach Enthiillung der Tafel der vor mehr als 75
Jahren aufgegebene Versammlungsraum besichtigt werden, auf den Krieger-
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denkmilern bei der nahen evangelischen Kirche auch mennonitische Namen
— Zeichen gesellschaftlicher Anpassung und sich wandelnder Identitit.
Infotafeln bieten zu wenig Platz zur Aufarbeitung der eigenen Geschichte. Sie
sollten weder der Gefahr nostalgischer Verklarung einer heroisierten Vergan-
genheit erliegen, noch den neuesten Trend historischer Wissenschaft abbilden.
Das Anbringen der Tafeln war mit Eigentiimern der Geb4dude und Grundstii-
cke abzustimmen, darunter Privatleute, Landkreis, Kommunalverwaltung und
Mennonitengemeinden. Im Hintergrund der hier und da schwierigen Ver-
handlungen zur Abstimmung der Texte zeigten sich voneinander abweichende
Geschichtsbilder und theologische Perspektiven.

Die Exkursion endete mit einem literarisch musikalischen Abend im Sinshei-
mer Gemeindezentrum. Andrea Bergen-Résch las aus ihrem historischen Ro-
man Das Leben des ]. Benedict Lemaistre oder Wie der Mist nach Mannheim
kam. Wolfgang Krauf} lobte den Roman in einer kritischen Stellungnahme,
stellte ihm jedoch auch die Befunde der Tauferforschung gegeniiber, nach
denen die landwirtschaftlichen Innovationen weniger auf die Hauptfigur des
Romans zuriickzufiihren sind als vielmehr schon Jahrzehnte zuvor auf menno-
nitische Pioniere wie David Mallinger in der Kurpfalz. - Immerhin hat es der
in Folge der Stallviehhaltung entstandene Misthaufen in den Romantitel, nicht
aber auf eine der Infotafeln geschafft.

Eine Liste der gekennzeichneten Orte, die Texte der Infotafeln, Exkursionsbe-
richt und Veranstaltungshinweise finden sich auf der Internetseite des Projekts:
www.tduferspuren.de.

Diether Gotz Lichdi, Tauferspuren im Kraichgau, Weierhof/Sinsheim 2015, hg.
vom Mennonitischen Geschichtsverein, 40 S., farbige Abbildungen und Karte,
ISBN 978-3-921881-00-2. Bezug: bestellung@taeuferspuren.de. Mennonitenge-
meinde Sinsheim, Am Monchsrain 2, 74889 Sinsheim, Tel. 07261-655886.

Tagungsankiindigung:

Schweizer Briider in fremder Heimat - Mennoniten im Kraichgau

am 22. 4. 2017 im Mennonitischen Gemeindezentrum Sinsheim. Referenten:
Astrid von Schlachta, Wiltrud Flotow, Frank Konersmann, Dieter Gotz Lichdi,
Hanspeter Jecker, John Ruth, Hartmut Gliick u. a. Veranstalter sind der Hei-
matverein Kraichgau und der Mennonitische Geschichtsverein.

Wolfgang Kraufs
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300 Jahre Mennoniten auf dem Kohlhof (Pfalz)

Im Jahr 1716 unterschrieb Hans-Jakob Blickensdérfer auf dem ,,Kohllocher-
hof* einen Erbpachtvertrag. Damit war erstmals aktenkundig, dass auch hier
nach dem Duldungsedikt des Kurfiirsten Téufer aus der Schweiz angekommen
waren und bleiben wollten - zwar als Menschen zweiter Klasse und gegen Ent-
richtung einer Sondersteuer, aber geschiitzt vor Verfolgung und Vertreibung.
Fiir das Verstandnis der damaligen einheimischen Bevolkerung waren das kei-
ne rechtgliubigen Christen. Sie sprachen eine merkwiirdige, fremd klingende
Sprache und hatten auch ansonsten noch manche anderen ,, Absonderlichkei-
ten'’

Thematisch-inhaltliche Briicken bauen zwischen den Fliichtlingen vor 300
Jahren, den Fliichtlingen, die nach dem Zweiten Weltkrieg aus Westpreufien
kamen und den Fliichtlingen, die heute bei uns ankommen, das war Anliegen
der Mennonitengemeinde Kohlhof in der Pfalz fiir ihre Festwoche: Moglich-
keiten der Information, des Kennenlernens schaffen und dabei das Feiern nicht
vergessen — der Angstmacherei eine Kultur der Begegnung entgegen zu setzen.
Im Mittelpunkt der Auftaktveranstaltung stand der Vortrag, den Roland Paul,
Direktor des Instituts fiir Pfilzische Geschichte, hielt. Er spannte einen wei-
ten Bogen vom Beginn der Tauferbewegung in der Schweiz, iiber Flucht und
Vertreibung, Ankommen in der Pfalz und die bald folgenden Auswanderun-
gen nach Nordamerika. Fiir den Historiker sind die Briefe, die im Laufe der
Zeit zwischen den Familien in der alten und neuen Welt hin und her geschickt
wurden, besonders ergiebig. Dariiber haben die zahlreichen Zuhérer nach dem
Vortrag lange miteinander diskutiert.

Ein Kinoabend in einer offenen Feldscheune, die zumindest Assoziationen zu
den amischen Scheunen zulisst, war die zweite Abendveranstaltung. Gezeigt
wurde Der einzige Zeuge, ein Krimi, der schildert, wie die ,Gewalt der Welt*
in die scheinbare Harmonie einer Amischgemeinde einbricht. Der Film lebt
von wunderschénen Bildern und zeigt in einer sehr liebevollen Weise auch auf
manche inneren Widerspriiche und die Enge dieser Gemeinschaft .

In dieser Feldscheune fand am ndchsten Tag ein kleines internationales Musik-
festival statt: Menschen aus aller Herren Lander trafen sich zum organisierten
und improvisierten Konzertabend. Bereichernde Klangfiille und {iberraschen-
de Virtuositit brachten die Menschen zusammen.

Der ,Fliichtlingsabend“ begann beklemmend. Zeitzeugen berichteten: Von
der heranriickenden Front und der Flucht aus Westpreuflen. Davon, dass der
Kleine Bruder es fast nicht geschafft hatte, die Leiter zum rettenden Schiff zu
bewiltigen. Von der Flucht aus den Wirren des Biirgerkriegs im ehemaligen
Jugoslawien, von brennenden Nachbarhéusern. Ein Zeitzeuge berichtete von
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der Flucht aus Kurdistan, kurz vor der drohenden Verhaftung. Ein anderer von
der Flucht aus Syrien, er lief} alles zuriick und nahm den riskanten Weg iiber
das Mittelmeer, Es flossen Trinen der Rithrung, und es wurde applaudiert,
wenn Menschen vom Angekommen- und Willkommensein erzahlen konnten.
Der Abend endete mit Lagerfeuer, gemeinsamem Essen, syrischer Musik und
spontanem Tanzen. So beklemmend der Abend begann, so fréhlich endete er.
»Lachen oder Weinen wird gesegnet sein®.
Am Sonntag folgte ein Festgottesdienst mit Straflenfest. Gabriele Harder-Thie-
me predigte in der iibervoll besetzten Kirche zum Thema ,Mit Gott in der
jeweiligen Muttersprache reden” nach 1. Korinther 14 und zeigte die sprach-
liche und kulturelle Vielfalt der ersten Christengemeinde in Korinth auf. Bei
anschliefenden Grulworten zum Sektempfang auf der Strafle wurden Kurzan-
sprachen unter anderem in Arabisch, Kurdisch und Tiirkisch gehalten. Auch
die 6kumenischen Partnergemeinden, Landrat, Biirgermeisterin und Beige-
ordnete iiberbrachten ihre Gliickwiinsche.

Ernst Christian Driedger

Mennlex geht in die letzte Runde
Inzwischen geht die Revision des Mennonitischen Lexikons als Onlineversi-
on in die letzte Runde (www.mennlex.de). Woche um Woche wichst Teil 3,
der Eintrdge zu mennonitischen Gemeinden und Organisationen enthalt. Al-
lerdings treten immer wieder Verzdgerungen auf, weil es nicht so einfach ist,
Autorinnen und Autoren fiir einzelne Stichworter zu finden. Besondere Miihe
haben bisher gerade die Stichworter bereitet, die das Mennonitentum in einem
hohen Mafle prigen: Friedensorganisationen und diakonische Werke. Schwie-
rig ist es auch, Artikel iiber Mennonitengemeinden in Afrika zu beschaffen.
Nebenher werden die Teile 1 und 2 immer noch vervollstindigt oder hier
und da verbessert. Besonders soll auf den Eintrag zu Heinold Fast (Emden)
und Bruno Gétzke (Backnang) in Teil 1 hingewiesen werden. Geplant ist, die
dreigliedrige Onlineversion um die Mitte des nédchsten Jahres zu einem vor-
laufigen Abschluss zu bringen. Danach soll eine Buchversion des revidierten
Lexikons in Angriff genommen werden.

MGBI

Vorankiindigung
In Zusammenarbeit mit den Hutterischen Briidern in Kanada erscheint dem-
nachst die Edition eines umfangreichen tauferischen Bibelkommentars aus
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dem spiten 16, Jahrhundert. Der Text wird aufgrund einer Handschrift in Her-
mannstadt (Sibiu) in modernisierter Rechtschreibung wiedergegeben. Neben
einer Einleitung und zahlreichen erlduternden Fufinoten enthilt er ein Register
der mehr als 2,400 Zitate aus biblischen und apokryphen Texten und ein Re-
gister der erwahnten Eigennamen und Sachen. Exemplare konnen voraussicht-
lich ab Ende 2016 bei der Mennonitischen Forschungsstelle Weierhof bestellt
werden.
Hauprecht Zapff, Johannes der Evangelist iiber alle Kapitel erkldrt. Ein tduferi-
scher Bibelkommentar von 1597. Hg. von Martin Rothkegel. McGregor, Manito-
ba: Hutterian Brethren Book Centre, 2016, ca. 450 Seiten.

Martin Rothkegel
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Jubildaumsgruie

CHRISTOPH RAEDEL UND ASTRID VON SCHLACHTA

Ein Streiter fiir den Glauben, die Geschichte und das
mennonitische Friedenszeugnis
Diether Gétz Lichdi zum 80. Geburtstag

Die Geschichte der Freikirchen aufzuarbeiten, insbesondere die der Menno-
niten, ist ohne Mitwirken des Jubilars kaum denkbar. Mit Leidenschaft und
Sachkenntnis hat er sich dieser Thematik angenommen. Deshalb nehmen der
Verein fiir Freikirchenforschung und der Mennonitische Geschichtsverein den
runden Geburtstag, den Diether Gotz Lichdi 2015 feierte, zum Anlass, ihn
gemeinsam zu wiirdigen. Von 1995 bis 2014 vertrat Diether Gétz Lichdi die
Mennoniten im Beirat des Vereins fiir Freikirchenforschung und bereits seit
den 1970er Jahren tritt er publizistisch und historisch forschend, aber auch
als Vermittler seines Glaubens in den Mennonitischen Geschichtsblittern, den
Jahrbiichern fiir Freikirchenforschung, dem Mennonitischen Jahrbuch, dessen
Schriftleitung er von 1982 bis 2003 inne hatte, den Mennonitischen Blittern so-
wie der Briicke in Erscheinung - um nur die wesentlichen Publikationsorgane
ZU nennen.

Auch mit seinen Vortriigen hat sich Diether Gotz Lichdi als historisch versier-
ter Forscher und um die mennonitische Identitit leidenschaftlich ringender
Christ profiliert. Geschichte blieb nicht in der Vergangenheit stehen, vielmehr
wurden die ausgewerteten Quellen und die gewonnenen Erkenntnisse auf ihre
Gegenwartsrelevanz hin iiberpriift.

Die thematische Breite seiner historischen Beitriige ist dabei ebenso bemer-
kenswert wie seine Standfestigkeit, die auch angesichts kritischer Bewertun-
gen (eigen)kirchlicher Entwicklungen und kontroverser Debatten nicht ins
Wanken geriet. Sein erster im Jahrbuch fiir Freikirchenforschung erschienener
Beitrag beschiftigte sich umfassend mit dem Verhaltnis der Tauferbewegung
zur Reformation, aber auch Einzelgestalten wie Melchior Hoffman fanden
Lichdis Interesse. Unverzichtbar ist sein Grundlagenwerk Uber Ziirich und
Witmarsum nach Addis Abeba (1983), das 2004 iiberarbeitet und erweitert un-
ter dem Titel Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart neu herausgegeben
wurde,

Mennonitische Geschichtsblatter
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Ein Kontinuum in der Forschung Diether Gétz Lichdis stellt die Aufarbeitung
der mennonitischen Geschichte in der Zeit des Nationalsozialismus dar. Mit
seinem 1977 erschienenen Buch Mennoniten im Dritten Reich erhielt die Aus-
einandersetzung {iber den Umgang mit einer Zeit, in der die Mennoniten sich
das Friedenszeugnis nicht auf die Fahnen geschrieben hatten, neuen Schwung,
Die Beitrége in den Mennonitischen Blittern der folgenden Jahre zeugen davon.
Es war eine schwierige Aufarbeitung, da viele Akteure der NS-Zeit noch lebten
und die emotionale Nihe zur behandelten Epoche die Beitrige begleitete und
so manches Urteil prégte.

Doch Diether Gétz Lichdi blieb nicht bei der Aufarbeitung der NS-Zeit ste-
hen, sondern blickte auch in die Epoche vor 1933 und in die Zeit nach 1945.
Ein Aufsatz aus dem Jahr 1980 beschiftigte sich mit dem Verhiltnis der Men-
noniten zum Staat und der Bedeutung von Romer 13. Lichdi zieht darin eine
Linie vom 19. Jahrhundert bis in die NS-Zeit und arbeitet die zunehmende
Anpassung der Mennoniten an politische und kulturelle Entwicklungen sowie
an landeskirchliche Argumentationen heraus. Dies fithrte zu einem neuen Ver-
stindnis des Staates, zur Aufgabe der Wehrlosigkeit und zur Anerkennung des
nationalsozialistischen Staates. In einem weiteren Aufsatz reflektierte Diether
Gotz Lichdi schliefilich die Debatten zur Rolle der Mennoniten in der NS-Zeit,
die nach 1945 einsetzten und deren Teilnehmer er selbst war.

Die Einfliisse des Pietismus auf die Mennoniten nimmt Diether Gétz Lichdi
1988 in einem Aufsatz in den Mennonitischen Geschichtsblittern zum Anlass,
auf die eigene Bekenntnistreue und das Wissen um die eigene theologische
Basis hinzuweisen. Die T#ufer/Mennoniten des spiten 17. und des 18. Jahr-
hunderts waren, so die Interpretation Lichdis, nicht auf die ,,6kumenischen®
Kontakte, das heifSt auf die Debatten mit Vertretern des Pietismus vorberei-
tet, und gaben eigene Uberzeugungen unter dem Einfluss des Pietismus zu
leicht auf. Sein Resiimee miinzte er auf die Einbeziehung der Mennoniten
in die aktuelle Okumene. Das eigene Selbstverstandnis sollte dabei ebenso
wenig zur Debatte stehen wie es selbstbewusst in alle Gespriche eingebracht
werden sollte. 2011 war die Okumene auch Thema eines Beitrages im Jahr-
buch fiir Freikirchenforschung, in dem Lichdi die bilateralen ékumenischen
Dialoge zwischen Mennoniten und Lutheranern auf Weltebene in den Blick
nahm,

Anldsslich der Einweihung des Michael-Sattler-Gedenksteins 1997 in Rotten-
burg erinnerte Diether Gétz Lichdi in seiner Predigt beim ékumenischen Got-
tesdienst erneut an den Segen heutiger Skumenischer Kontakte - gerade vor
dem Hintergrund von Verfolgung und Absonderung von der Vergangenheit.
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Auf verschiedene Auflerungen Michael Sattlers verweisend, zieht er folgende
Riickschliisse: Christen kommen um klare Entscheidungen nicht herum. Chris-
ten leben in der Welt, aber sie sind nicht von der Welt. Christliche Existenz ist
heute wie damals (zu Zeiten Michael Sattlers) vielfach gefdhrdet.

Dieser knappe Uberblick verdeutlicht die Verdienste Diether Gétz Lichdis
um die Téufer- und Freikirchenforschung sowie sein Anliegen, heutige Ent-
wicklungen in den freikirchlichen Gemeinden zu reflektieren. Was sich nicht
dokumentieren, sondern nur bezeugen ldsst, ist seine engagierte, ja, leiden-
schaftliche Beteiligung an zahlreichen Diskussionen und Tischgesprichen im
Rahmen diverser Tagungen. D. G. Lichdi ist ohne Zweifel ein Streiter fiir das
Friedenszeugnis. Diese eigentlich paradox klingende Formulierung wird ei-
nem Mann gerecht, fiir den historische Forschung einen Gegenwartsauftrag
zu erfiillen hat: ndmlich Geschichte im Licht der Gegenwart verstindlich zu
machen, verborgene Beziige herauszuarbeiten, Entwicklungen und Tendenzen
sachlich und kritisch zu bewerten und in all dem danach zu fragen, wie Men-
noniten, ja wie Christen iiberhaupt, heute Jesus Christus nachfolgen kénnen
und sollen, und das in einer von Krieg und Ungerechtigkeit zerrissenen Welt,
die aber unwiderruflich auf ein Friedensreich zugeht, das nicht von Menschen
gemacht ist und das zu bezeugen, Christen im Namen des Friedensstifters Jesus
Christus berufen sind.
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Nachrufe

ASTRID VON SCHLACHTA

Von gelehrten Diskursen und dem Nutzen der Geschichte
fiir die Gemeinden
Zum Tode von Dr. Heinold Fast (1929-2015)

Der ,gelehrte Pastor - so wiirdigte der Historiker
James Stayer Heinold Fast zu dessen 75. Geburts-
tag im Jahr 2004. Eine treffende Charakterisierung,
denn tatsdchlich hat mit Heinold Fast ein Historiker
sein irdisches Leben beendet, der als Pastor die Ge-
schichte nicht nur als notwendiges Beiwerk sah und
als Historiker hinter jeder Entwicklung in der Ver-
gangenheit eine pastorale Aussage entdeckte, als Hil-
festellung fiir die heutige Gemeinde. Heinold Fasts
Verdienste um die wissenschaftliche Aufarbeitung
der Geschichte und ihre Vermittlung in den Gemein-
den sind vielfiltig. Angefangen mit der Dissertation
zu Heinrich Bullinger und die Tdufer (1959) iiber das
begriffspragende und -analysierende Werk Der linke Fliigel der Reformation
(1962) bis hin zur umfangreichen Quellenedition zur Geschichte der Taufer in
der Ostschweiz (1973) und der Edition des so genannten Kunstbuchs aus dem
Marpeckkreis (2010), mit denen Heinold Fast ebenfalls wichtige Akzente fiir
die Tauferforschung setzte. Hinzu kommen zahlreiche kleinere Schriften sowie
Verdffentlichungen in einschldgigen historischen und mennonitischen Zeit-
schriften.

Es war stets ein Anliegen Heinold Fasts, die Strukturen und Wesensmerkma-
le der tauferischen, spiter mennonitischen Gemeinden herauszuarbeiten, ihre
Bedeutungen zu hinterfragen und Wandlungen zu analysieren. So stand die
Eidesverweigerung beziehungsweise die Eidesleistung, die seit dem 19. Jahr-
hundert zunehmend zum mennonitischen Leben gehérte und dann in der NS-
Zeit einen traurigen Héhepunkt fand, auf der Agenda seiner wissenschaftli-
chen Arbeit. Dariiber hinaus untersuchte er das Kirchenverstandnis der Taufer
und setzte sich mit der Wehrlosigkeit auseinander. In einem Beitrag zu Michael
Sattler betonte er 1972, dass die Wehrlosigkeit bei den frithen Tdufern zwar
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geistlich motiviert war, jedoch vor dem Hintergrund der Zeit nie unpolitisch
hatte sein kdnnen und damit stets ihre politische Wirkung entfaltete. Heinold
Fast zeigte: So apolitisch die Téufer mit ihrer Absonderung von ihrem gesell-
schaftlichen und politischen Umfeld sein wollten, so hochpolitisch wirkten sie
damit. Das ist die Ambivalenz der tauferischen Situation. Dabei waren die frii-
hen Téufer keineswegs ,,Stille im Lande", sondern, wie Heinold Fast formulier-
te, ,Unruhestifter”. Sie provozierten, storten Predigten und forderten Pfarrer
auf, doch gefilligst iiber die Wahrheit zu diskutieren. Neben iiberregionalen
Themen wandte Heinold Fast sich auch regionalen tauferischen Gruppen zu,
etwa jenen in Neustadt-Godens, oder der Emder Mennonitin Antje Brons, die
1884 eine der ersten historischen Gesamtdarstellungen iiber die Taufer verfass-
te und zum Anlass wurde, Emden 2015 zum ,Frauenort zu erkliren.

Mit seinen wissenschaftlichen Arbeiten gab Heinold Fast der T4uferforschung
wichtige Impulse. In sein Werk Der linke Fliigel der Reformation nahm er 1962
Quellen von Taufern, Spiritualisten, Antitrinitariern und Schwirmern auf,
Analog zu diesen Begriffen schied er auch die Gruppen: Taufer waren demzu-
folge keine Schwéirmer und keine Spiritualisten, eine fiir die 1960er Jahre pro-
grammatische Aufteilung, Erst einige Zeit spater versammelte die Forschung
auch Spiritualisten und Schwirmer (etwa Melchior Hoffman oder Bernhard
Rothmann) unter dem Dach der ,Taufer”, Es zdhlte zur wissenschaftlichen
Starke Heinold Fasts, dass er sich mit Veréffentlichungen der ,neuen” Rich-
tung, die nicht mehr seiner alten Typologie folgten, konstruktiv auseinander-
setzte.

Heinold Fasts wissenschaftliches Engagement war vielfiltig. Dem Mennoniti-
schen Geschichtsverein stand er achtzehn Jahre vor, noch etwas linger gehorte
er zusammen mit Horst Quiring und Hans-Jiirgen Goertz zur Schriftleitung
der Mennonitischen Geschichtsblitter. In Zeiten raschen Wandels und steten
Erneuerungsdranges wirken diese langen Amtszeiten fast schon historisch.
Aber Heinold Fast hat viel bewegt, und das geht eben oft auch nur auf der
Grundlage von Stetigkeit und Dauerhaftigkeit. Ein weiteres wissenschaftliches
Gremium, in dem Heinold Fast mitarbeitete, war die Tauferaktenkommission
des Vereins fiir Reformationsgeschichte. Das vom Verein herausgegebene Ar-
chiv fiir Reformationsgeschichte gehorte zu jenen Organen, in denen Heinold
Fast regelméfig publizierte. Zudem wirkte er ehrenamtlich in der Johannes a
Lasco Bibliothek in Emden.

Der ,gelehrte Pastor” - damit verbinden sich Assoziationen wie umfassende
Bildung, verschiedene Ideen in die Reflexionen aufzunehmen, nicht einseitig
zu sein, sondern stets iiber den Tellerrand zu blicken und Entwicklungen zu
hinterfragen. Fir Heinold Fast war Geschichte nicht nur Selbstzweck. Sie war
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nicht nur Beiwerk oder Alibi, weil Geschichte eben dazu gehorte und die Men-
noniten auf eine lange Geschichte zuriickblicken. Geschichte war fiir ihn mehr.
Sie war die notwendige Unterfiitterung eines Glaubens, der so davor bewahrt
wird, nur politisch, nur geistig oder nur praktisch zu sein. Geschichte erscheint
im Werk Heinold Fasts als eine Vergangenheit, in der Menschen etwas mit Gott
erleben, Erfahrungen mit ihm machen und sich von Gott formen lassen. Eine
Geschichte, die aber auch die ganze Ambivalenz eines Lebens als Glaubender
ans Tageslicht fordert und die Gemeinde so manches mal mit ,,Flecken und
Runzeln® zeigt.

So verstanden ist Geschichte mehr als nur die Legitimation fiir eine makellos
iiberlieferte und vermeintlich gottgewollte Tradition. Es wire zu wenig, sie le-
diglich als Legitimation fiir Traditionen zu sehen, die sich in Kleidung, Tracht,
Gottesdienstelementen, Sprache oder einer ganz bestimmten Lebensweise aus-
driickt. Sie ist keine Legitimation fiir das starre Festhalten an vermeintlich his-
torischen Wesensmerkmalen einer Kirche oder Gemeinde. Nein, Geschichte,
wie Heinold Fast sie betrieben hat, hilft, genau diese leeren Formen zu hin-
terfragen, sie in ihrer jeweiligen Zeit zu verankern und ihre Notwendigkeit in
bestimmten Situationen zu erkennen - Zeiten und Situationen, die nicht die
unseren sind und sich mit ihnen vielleicht auch gar nicht vergleichen lassen.
Der Blick in die Geschichte provoziert Fragen: Was ist notwendig in unserer
Zeit, und was konnen wir von unseren Vorfahren lernen? Wofiir kénnen sie
Vorbild sein? Was sollten wir nicht unbedingt von ihnen iibernehmen? Ge-
schichte bekommt auf diese Weise eine Bedeutung fiir die heutige Gemeinde.
Sie kann Anstof3 geben, um {iber stete Erneuerung nachzudenken. Sie hilft,
sich selbst und eingefahrene Praktiken infrage zu stellen, und sie liefert die
besten Beispiele dafiir, dass Erneuerung stets notwendig ist.

Dies wird schon am Beispiel der frithen Taufer sichtbar. Sie vollzogen einer-
seits einen radikalen Bruch mit der Geschichte, mit dem monokonfessionellen
Corpus Christianum und seinen altkirchlich-katholischen Traditionen. Ande-
rerseits kntipften sie an die Geschichte an und wandten sich friitheren Zeiten zu,
wo passende Vorbilder zu finden waren. Fiir den Bruch mit der Vergangenheit
nahm Heinold Fast den Begriff ,linker Fliigel der Reformation” auf, den Ro-
land H. Bainton schon 1941 als ,left Wing of the reformation” in Umlauf ge-
bracht hatte. Fiir Fast konkretisierte sich darin der ,Grad der Bereitschaft, mit
dem Althergebrachten zu brechen’, wie im Fall der politischen Parteien des 19.
Jahrhunderts, als die Begriffe ,links“ und ,rechts” ihre politische Bedeutung
erhielten. Fiir die Téufer jedoch vermied Heinold Fast alle politischen Konno-
tationen, die man bei dem Begriff ,links" haben kann. Er zog den Begriff ledig-
lich als ,,Kriterium des &ufleren Bruches mit der unmittelbaren Vergangenheit*
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heran (Heinold Fast, Der linke Fliigel der Reformation. Glaubenszeugnisse der
Téufer, Spiritualisten, Schwiarmer und Antitrinitarier, Bremen 1962, S. X).
Einen Bruch mit Traditionen verordnete Heinold Fast auch seiner eigenen
mennonitischen ,Welt“: Sie sollte nicht mehr ,,Familienkirche® »Erziehungs-
kirche oder ,Transplantationskirche® sein, wie er 1974 im Mennonitischen
Jahrbuch schrieb. Er forderte eine offene Gemeinde, die sich nicht darauf be-
schrinkt, lediglich in familidren Strukturen zu denken. Christ werde man nicht
durch Erziehung als Mennonit, sondern durch die Predigt des Evangeliums.
Die Gemeinden sollten authoren, Kultur und Evangelium zu vermischen, und
nicht eine bestimmte (europdisch-deutsche) Kultur in andere Kulturen trans-
plantieren. Negativbeispiel ist fiir Heinold Fast in diesem Zusammenhang der
plattdeutsch sprechende ,,Native” in Nordamerika.

1975 griff Heinold Fast die tauferischen Anfinge in Ziirich unter dem bibli-
schen Motto ,Die Wahrheit wird euch freimachen auf. Er zeichnete die Iden-
titdt der tauferischen Gemeinden nach, die im gemeinsamen Bibelstudium um
die Wahrheit rangen und sich die Wahrheit nicht durch autoritir-hierarchische
Strukturen vorgeben lieflen. Stattdessen wollten sie die Wahrheit im Wort Got-
tes entdecken, das man gemeinschaftlich erschloss. Hier war der ,,Leser” wich-
tig — ein Amt unter den frithen T4ufern, mit dem Heinold Fast sich ebenfalls
auseinandersetzte. Der Leser las in den téuferischen Versammlungen aus der
Bibel vor, damit alle - auch jene, die nicht lesen konnten - an den Diskussi-
onen und an der Suche nach der Wahrheit teilnehmen konnten. Es ist diese
bibelorientierte und gemeinschaftlich nach Antworten suchende Einstellung,
die Heinold Fasts Analyse zufolge die frithen Taufer prigte. Es ist die Miindig-
keit jedes einzelnen Gldubigen, die er herausarbeitet.

»Die Wahrheit wird euch freimachen® - im Denken, in der Beziehung zu
Gott, vor Gott. Das, was Jesus Christus geboten hat, gibt die Richtung vor. So
wandte Heinold Fast den Satz auf die historischen Tiufer und auf alle ,Téu-
fer” seiner eigenen Zeit an. Er schloss seinen Aufsatz von 1975 {iber die friihe
Tauferbewegung in Ziirich mit folgenden Worten: ,.Es braucht ein neues Spre-
chen miteinander iiber die Bedeutung der Fleischwerdung des Wortes und
die Reichweite der Geltung des Kreuzes Christi. Ohne das Sprechen mitein-
ander werden wir nicht an Christi Rede bleiben kénnen, die Wahrheit nicht
erkennen und die Freiheit, die wir in Christus haben, verlieren. Dabei ist die
Wahrheit selber -~ das miissen wir uns von [Balthasar, v. S.] Hubmaier ge-
rade angesichts ihres Inhalts, des Kreuzes, sagen lassen - ,untédtlich’ Und
dann wird Balthasar Hubmaier zitiert: ,Und wiewohl sie [die Wahrheit, v. S.]
sich eine Zeitlang fangen lift, geifleln, kronen, kreuzigen und in das Grab
legen, wiirde sie doch am dritten Tag wiederum siegreich auferstehen und in
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Ewigkeit regieren und triumphieren.“ Der Mennonitische Geschichtsverein
verneigt sich vor dem Vermichtnis Heinold Fasts, vor einem Historiker, der
mit seiner Analyse nicht in der Vergangenheit stehen blieb, sondern stets seine
eigenen Zeitgenossen im Blick hatte.

HELmuT FOTH

Zum Gedenken an Harry Loewen (1930 - 2015)

Am 16. September 2015 starb nach schwerer Krankheit der kanadische Histori-
ker und Literaturwissenschaftler Harry Loewen in Kelowna (B.C.). Er war von
1987-1995 Inhaber des Lehrstuhls fiir Mennonite Studies an der staatlichen
Universitdt Winnipeg, Die langjahrigen Leser der Mennonitischen Geschichts-
bldtter diirften ihn als Autor in guter Erinnerung haben. In den letzten Jahren
schrieb er auch Artikel fiir das Mennonitische Lexikon (Band V).

Ich hatte das Gliick, mit Harry Loewen Ende 2012 bekannt zu werden. Er ver-
teidigte mich - ohne mich damals zu kennen - gegeniiber kanadischer Kritik
an meiner kritischen Darstellung der Rolle des mennonitischen Geschichts-
vereins im Dritten Reich (MGBI 2011). Uber einen immer reger werdenden
E-Mail-Verkehr wuchs unser Gedankenaustausch. Harry Loewen ermutigte
mich, weiter zu schreiben und zu forschen, auch wenn das Thema unbequem
sei. Im Frithjahr 2013 haben wir uns dann personlich kennen gelernt, als er mit
seiner Frau Gertrude wieder einmal Mannheim besuchte und fiir einige Wo-
chen dort wohnte. Aus diesen Begegnungen entstand eine tiefe Freundschatft.
Er erzdhlte mir ausfiihrlich aus seiner Jugendzeit in der Siidukraine, von der
Verhaftung seines Vaters Nikolai Loewen in der Zeit des stalinistischen Terrors.
Er musste mit sechs Jahren miterleben, wie man den Vater abholte. Er sah ihn
nie wieder.

Harry intensivierte mein Interesse am Russlandmennonitentum. Er versorgte
mich mit wichtiger Literatur, u. a. den Lebenserinnerungen der Anna Suder-
mann (1893-1970) aus Chortitza in der Ukraine, ein einmaliges Dokument
liber den Untergang der mennonitischen Welt in Russland, das immer noch
darauf wartet, verdffentlicht zu werden.

Harry Loewen wurde am 8. Dezember 1930 in Friedensfeld geboren, einem
kleinen Ort inmitten der Mennonitensiedlungen in der heutigen Ukraine.
Vaterlos geworden fand er gemeinsam mit seinem Bruder und der kleinen
Schwester groflen Halt bei der tapferen Mutter und der Grofmutter, die ihm
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das Beten beigebracht hatte. Trotz des groflen Leids, das iiber die Familie her-
eingebrochen war, hatte ihm die Mutter Respekt vor jedem menschlichen Le-
ben vermittelt und bewahrte ihn vor Rachegefiihlen. Er liebte seine russische
Lehrerin in der Volksschule, und der Klang russischer Gedichte begleitete ihn
ein Leben lang. Als junger Bub war er Zeuge des Einmarsches der deutschen
Wehrmacht, von vielen Mennoniten dort zunachst bejubelt, aber er lernte auch
schnell die morderische Kalte der deutschen Besatzer kennen, hérte von Exe-
kutionen und bekam mit, wie seine jiidischen Schulkameraden fiir immer ver-
schwanden.,

Er besuchte 1943 nach der Umsiedlung in Litzmannstadt/Lodz die stramm
nationalsozialistisch gefiithrte Deutsche Heimschule (Volksschule fiir Jungen)
und sah zum ersten Mal am Rande des groflen Judenghettos Menschen mit
dem gelben Stern. Eindriicke, die sich ihm fiir sein ganzes Leben einbrannten,
Aber es war auch ein Lehrer dieser Schule, der bei ihm das Interesse fiir Ge-
schichte weckte.

Mennonitische Impulse bekam er erstmals im Fliichtlingslager des Mennoni-
te Central Committee in Gronau/Westfalen. Hier erfuhr er, wer Mennoniten
iiberhaupt sind. In der Ukraine hatten sie sich lediglich als Deutsche verstan-
den. Hier wurde er auch in einer Mennoniten-Briidergemeinde getauft, und
hier las er auch die Menno-Simons-Biografie von Cornelius Krahn, ein Leseer-
lebnis, das ihn nachhaltig pragte.

Mit Unverstindnis und Ablehnung hérte er damals im Fliichtlingslager auch
die Schilderungen wenig élterer mennonitischer Burschen, die sich briisteten,
als junge Wehrmachtssoldaten Russen erschossen zu haben.

Er kam mit 17 Jahren nach Kanada, ohne ein Wort Englisch zu sprechen. Er
verdiente zunichst seinen Lebensunterhalt als landwirtschaftlicher Gehilfe und
Holzarbeiter, besuchte die Bibelschule der Mennonitischen Briidergemeinde
in Coaldale (Alberta), war volksmissionarisch aktiv und entwickelte sich zu
einem leidenschaftlichen Prediger. 1953 erhielt er die kanadische Staatsbiirger-
schaft.

In Fernkursen erwarb er die Hochschulreife, studierte neben Geschichte auch
deutsche Literatur und schloss sein Studium 1961 an der University of Mani-
toba mit einer kirchengeschichtlichen Magisterarbeit iiber Luther und die Ra-
dikale Reformation (Luther and the Radicals. Another Look at Some Aspects of
the Struggle Between Luther and the Radical Reformers, veroffentlicht 1974) ab.
Er wurde an der University of Waterloo (Ontario) mit einer Dissertation iiber
Goethe und den Protestantismus (Goethe s Response to Protestantism, 1972)
promoviert und unterrichtete an einer mennonitischen Highschool und an ei-
nem College in Winnipeg. Darauf war er von 1968 bis 1978 Dozent und spiter
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Lehrstuhlinhaber an der germanistischen Abteilung der Wilfried Laurier Uni-
versity in Waterloo (Ontario).

1978 wurde Harry Loewen auf den neu errichteten Lehrstuhl fiir Mennonite
Studies an der staatlichen Universitit in Winnipeg berufen. Es gelang ihm in
kurzer Zeit, dieser Aufgabe ein eigenes Profil zu geben und ein vorbildliches
interdisziplinires Lehrprogramm zur mennonitischen Geschichte, Literatur
und Kultur zu entwickeln. Von der Uberzeugung getragen, dass die Menno-
niten eine wichtige Geschichte zu erzihlen hétten und damit einen substanti-
ellen Beitrag fiir das kulturelle Verstandnis einer multiethnischen Gesellschaft
leisten konnten, erreichte es Harry Loewen, die mennonitische Geschichte aus
einer sektiererischen Nische herauszuholen und ihr den akademischen Raum
zu 6ffnen. Er erwies sich als begabter Hochschullehrer, der sich sowohl fiir sei-
ne Wissenschaft als auch fiir seine Studenten interessierte. Sein padagogisches
Geschick muss aufRerordentlich gewesen sein, denn auch nichtmennonitische
Studenten begannen, sich fiir ihre eigene Geschichte und Sozialisation iiber das
Medium der mennonitischen Geschichte und Kultur zu interessieren. Cathe-
rine Hunter, eine der bekanntesten Lyrikerinnen Kanadas und lingst selbst
Hochschullehrerin, schrieb iiber Harry Loewens Literaturseminare, dass sie
das Beste gewesen seien, was sie in ihrer akademisch-literarischen Ausbildung
erlebt habe.

Harry Loewen, der so viel Schrecken und Gewalt in seiner Jugend erleben
musste, hatte sich nie den Glauben an das Gute im Menschen nehmen lassen.
Fiir dieses Ziel, junge Menschen fiir eine friedlichere Welt ohne Gewalt zu for-
men, hat er mit Leidenschaft geforscht und gelehrt. Und er war iiberzeugt, dass
das tauferisch-mennonitische Erbe geistige und ethische Ressourcen noch fiir
viele Generationen bereithélt. Wichtig war ihm jedoch immer gewesen, dass
bei der Suche nach Wahrheit die Theologie keine Vorrangstellung gegeniiber
der Geschichtswissenschaft und der Welt der Literatur und Dichtung einneh-
men sollte. Er {iberwand in vielerlei Weise die Gefahr eines mennonitischen
Fundamentalismus, war offen gegeniiber anderen Konfessionen und Kulturen
und verabscheute religiose Bevormundung, ohne seiner Kirche, der Mennoni-
ten-Briidergemeinde, den Riicken zu kehren.

Seine enorme Arbeitsenergie und sein Interesse fiir neue Biicher waren fiir ihn
typisch. Er lehrte als Gastprofessor in Paraguay und am Germanistischen Se-
minar der Universitit Mannheim, mit der er einen jahrelangen akademischen
Austausch pflegte, und er nahm sich auch Zeit, Mennonitengemeinden mit
Predigten und Vortragen zu dienen. Er liebte die Diskussion und den scharfen
Meinungsaustausch, erwies sich aber tolerant und grofziigig gegeniiber denje-
nigen, die nicht seiner Meinung waren.
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Harry Loewen wusste um das Leid, das das Russlandmennonitentum nach der
Russischen Revolution erfahren musste, und bewahrte sich dennoch einen dif-
ferenzierten Blick auf diese Geschichte. Er motivierte jiingere Historiker, das
verkldrte Bild eines gewaltlosen Mennonitentums kritisch zu hinterfragen und
beschiftigte sich mit der mennonitische Klassengesellschaft am Ende des 19.
Jahrhunderts, die unter dem Deckmantel der Kirchenzucht soziale Ungleich-
heit praktizierte und guthief3.

Er veranstaltete an seinem Lehrstuhl alljihrliche Symposien mit einem the-
matisch breit geficherten Spektrum, wofiir er namhafte Historiker, Sozio-
logen und Literaturwissenschaftler gewinnen konnte. Dieses immer grofier
werdende Netzwerk von Wissenschaftlern und Autoren erméglichte ihm,
1983 die Zeitschrift Journal fiir Mennonite Studies (JMS) zu griinden, ganz
speziell zugeschnitten auf die Geschichte, Literatur und Kultur des rus-
sisch-kanadischen Mennonitentums. Sie entwickelte sich mit der Zeit zu ei-
ner angesehenen wissenschaftlichen Fachzeitschrift, dem kanadischen Pen-
dant zur amerikanischen The Mennonite Quarterly Review (MQR). Er betreu-
te das JMS redaktionell, bis er 1995 in den Ruhestand ging. Aufgrund seiner
groflen Verdienste zeichnete ihn die Universitit Winnipeg damals mit dem
Titel ,,Professor Emeritus® aus.

Harry Loewen war Autor und Herausgeber von insgesamt 16 Biichern. Deutsch
ist seine Lieblingssprache geblieben. Er verfasste und veroffentlichte viele Ge-
dichte auf Deutsch. Einen seiner Texte, der mich am stirksten beeindruckte,
trug er anldsslich des 1997 veranstalteten Symposions Mennonites and the So-
viet Inferno vor: Can the Son Answer for the Father? Reflections on the Stalinist
Terror (JMS 1998). Trotz des erfahrenen Leids in der stalinistischen Verfolgung
problematisierte er den in der mennonitischen Geschichtsschreibung leicht-
fertigen Umgang mit dem Begriff des Martyriums. Er setzte sich auch mit aller
Entschiedenheit mit der Einstellung zahlreicher Russlandmennoniten ausei-
nander, die den Massenmord an den Juden gegen die von ihnen erfahrenen
Grauel durch die Bolschewisten aufrechnen wollten. An der Unvergleichbar-
keit des Holocausts gab es fiir ihn keinen Zweifel.

Schliefflich griff er noch einmal die Frage auf, die ihm Jahre zuvor ein Fernseh-
reporter gestellt hatte: Ob er als Christ den kommunistischen Mérdern seines
Vaters vergeben kénne. Seine Antwort: Ich kann ihnen nicht vergeben, aber ich
kann das Leiden des mennonitischen Volkes in der Sowjetunion in einen grd-
Beren historischen Kontext stellen, und dies zu verstehen hilft, mit einer dunk-
len, schmerzvollen Vergangenheit fertig zu werden. Sein Glaube, den seine
Grofimutter ihm schon friih eingepflanzt hatte, half ihm, nicht in Bitterkeit und
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Hass zu verharren, sondern sich den Kopf freizumachen fiir die Aufarbeitung
der Vergangenheit, gerade auch dann, wenn sie mit den dunklen Erfahrungen
der eigenen Lebensgeschichte verkniipft ist. Nachdem in der Zwischenzeit der
Zugang zu russischen Archiven méglich geworden war, erfuhr er im Jahr 2000
die genauen Umstande, wie sein Vater und sein Grof3vater gequalt und umge-
bracht wurden. Er verwarf darauthin alle fritheren Uberlegungen, noch einmal
an den Ort seiner Kindheit zuriickzukehren.

Harry Loewen hatte sich nach seiner Emeritierung mit seiner Frau in British
Columbia niedergelassen, im klimatisch begiinstigten Kelowna am Lake Oka-
nagan. Auch im Ruhestand hielt seine Schaffenskraft an. Seine Arbeit an der
Erinnerungskultur der Mennoniten war stets sein Gliick. Zwei Erzihlbinde
sind in dieser Zeit entstanden: No Permanent City (1993, deutsch 1995) und
Cities of Refuge (2010). Geschichten {iber Entbehrung und Verfolgung in der
Geschichte der Mennoniten, aber auch Geschichten der Hoffnung, die dazu
anhalten méchten, Hass und Gewalt zu iiberwinden.

Die Zuversicht, den Schicksalsschldgen mit groflem Vertrauen zu widerstehen,
hat ihn nie verlassen. Auch nicht, als ihr schénes Haus in einem gewaltigen
Feuersturm im August 2003 niederbrannte, mitsamt seinen 2500 Biichern
und einer Unzahl von Dokumenten und Aufzeichnungen, 2006 legte Harry
Loewen seine Autobiografie vor: Between Worlds. Reflections of a Soviet-born
Canadian Mennonite (siehe die Besprechung in den Mennonitischen Bliittern
2011), ein bemerkenswertes Zeugnis eines langen und bewegten Forscherle-
bens, Im Kapitel When Tragedy Strikes erfahrt man, wie erstaunlich gelassen
Harry und Gertrude auch mit diesem Schicksalsschlag fertig wurden und wie
sie sich noch einmal ein neues Domizil aufbauten. Und man kann noch einmal
nachverfolgen, dass ihm in jungen Jahren die Lektiire von Harold S. Benders
Essay The Anabaptist Vision (1944) wie eine Offenbarung erschien und wie sie
ihn wihrend des Studiums am Mennonite Brethren Bible College aus der Enge
einer evangelikalen Weltsicht befreite.

Kurz nach seiner Riickkehr aus Mannheim im Friihjahr 2013 schrieb er von
einem medizinischen Problem, das geklart werden miisste, Und dann kam die
bittere Diagnose der unheilbaren Krankheit, gegen die er in bewundernswerter
Weise ankidmpfte. Seine Frau, mit der er noch gemeinsam mit den drei S6hnen
und den Enkelkindern das 60. Ehejubildum feiern durfte, gab ihr Haus auf, um
ganz in der Nahe seines Pflegeheimes zu sein.

Die Gesellschaft der Mennonitischen Geschichtsvereine in Kanada ehrte ihn
2014 mit ihrem ,, Award of Excellence® fiir seine iiberragenden Verdienste. Dies
gab ihm frischen Antrieb, nicht unproduktiv zu bleiben. Er brachte neue Buch-
rezensionen zu Papier, hielt den Briefkontakt mit seinem grofien Freundeskreis
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aufrecht und schaffte es sogar noch, mit seinen Kollegen James Urry und Wal-
ter Klaassen einen Aufsatz iiber die Kriegsbegeisterung der westpreufischen
Mennoniten im Ersten Weltkrieg fertig zu stellen (German Nationalism and the
First World War: Hermann G. Mannhardt's Heroic Deeds And Heroes, in: MQR,
October 2014). Alles gehe jetzt langsamer, schrieb er in jener Zeit, aber er wol-
le die Hoffnung nicht aufgeben. Sein sehnlichster Wunsch, sein grofies Buch
iiber Luther und seine Gegner Ink Against the Devil. Luther and His Opponents
in Hinden zu halten, ging im Mai 2015 in Erfiillung (siche die Besprechung
in diesem Heft). Intensiv hatte er in den letzten Jahren seines Ruhestandes an
der Erweiterung und Aktualisierung seines Lutherbuches aus dem Jahr 1974
gearbeitet und das Manuskript rechtzeitig fertig stellen kénnen. Auch in die-
ser letzten Arbeit ist er seiner friedlichen Grundeinstellung treu geblieben. Er
verschweigt bei aller Kritik an der Intoleranz Luthers gegeniiber seinen theo-
logischen Gegnern auch nicht die Rechthaberei und mangelnde Gesprichsbe-
reitschaft im Lager der radikalen Reformatoren. Fiir den Leser dieses letzten
Buches bleibt Harrys grofie Sehnsucht spiirbar, dass in unserer unheilen Welt
Unversohnliches zur Vershnung gelangen und zusammenkommen moge, was
sich gewaltsam widersteht.

Am 9. Oktober 2015 hat seine Familie im grofien Kreis seiner Freunde, Kolle-
gen und ehemaliger Studenten in Kelowna von ihm Abschied genommen. Wir,
die wir ihn kannten und uns mit ihm verbunden wussten, denken in Dankbar-
keit an ihn,
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung vom
25. September 2015 (Miinster)

Anwesend: 45 Mitglieder, 1 weiteres Mitglied trifft erst nach der Wahl ein, Dr.
Wolfgang Schultz vertritt auch die Berliner Mennonitengemeinde

Giste: 13

Ort: Miinster, Haus Mariengrund

Zeit: 14:05 bis ca. 16:00 Uhr

TOP 1: BegriiBung
Die Vorsitzende Astrid von Schlachta begriifit alle Anwesenden.

TOP 2: Annahme der Tagesordnung

Die Tagesordnung fiir den heutigen Tag wird wie folgt gedndert: Der
TOP 4.3. Bericht tiber die Stiftung wird mit dem TOP 4.6 erledigt. Die
Tagesordnungspunkte 4.7. ,.Verabschiedung des Haushaltsplans® und 5 ,, Bericht
der Kassenpriifer” werden in umgekehrter Reihenfolge abgewickelt. Zu dem
Tagesordnungspunkt 10 ,Verschiedenes® gibt es einen Erginzungsantrag zum
Thema ,Mennonitische Geschichtsblitter”. Mit der Anderung und Erganzung
ist die Tagesordnung angenommen.

TOP 3: Annahme des Protokolls der Mitgliederversammliung vom
01.06.2014 (Krefeld)

Das Protokoll ist in den ,Mennonitischen Geschichtsblittern 2014, S. 223-231
abgedruckt. Es wird wie vorgelegt angenommen.

TOP 4: Bericht des Vorstandes

4.1. Bericht der 1. Vorsitzenden

Astrid v. Schlachta berichtet, dass das vergangene Jahr gepragt gewesen sei
durch die Vorbereitung der Miinsteraner Tagung. Die Anmeldungen seien
duflerst zahlreich. Mit der NS-Geschichte habe man erfreulicherweise ein
Thema aufgegriffen, das auf sehr grofles Interesse gestoffen sei. Deswegen
habe der Mennonitische Geschichtsverein beschlossen, auf dem Weierhof zwei
weitere Workshops zum Thema zu veranstalten — im Juni und im Oktober 2016.

2018, 100 Jahre Ende 1. Weltkrieg — es stellt sich die Frage, ob der MGV eine
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Veranstaltung planen soll. Der MGV sei offen fiir alle Anregungen.

Auf der diesjahrigen Mennonitischen Weltkonferenz in Harrisburg/Penn-
sylvania hat der Mennonitische Geschichtsverein (Astrid v. Schlachta) einen
Workshop zur NS-Geschichte durchgefithrt, der sehr gut, vor allem von Ju-
gendlichen, besucht wurde. Es sei deutlich geworden, dass es nicht darum ge-
hen konne, aus der heutigen Perspektive zu verurteilen und zu fragen, warum
es nicht anders gelaufen sei. Auch sei deutlich geworden, dass eine Aufarbei-
tung nicht nur in Deutschland, sondern auch in anderen Lindern geschehen
muss. Die Erinnerungsarbeit aus den einzelnen Lindern miisse irgendwann
koordiniert werden.

Ein weiterer Workshop auf der Mennonitischen Weltkonferenz hat sich mit
dem Thema 2025 ~ 500 Jahre erste Glaubenstaufe beschiftigt. Beteiligt waren
Astrid v. Schlachta, John Roth und Hanspeter Jecker. Zu diesem Thema wird
weiteres in TOP 9 ausgefiihrt.

Astrid v. Schlachta weist auf die Aktivititen des Hutterer-Arbeitskreises in
Innsbruck hin, der sich mit der Aufarbeitung der Geschichte und Verfolgung
der Taufer in Tirol befasst und Mitte Oktober die Einweihung eines Denkmals
(12 Steine im Kreis angeordnet) in einer zu ,Huttererpark“ umbenannten
Griinanlage feiert.

Die Arbeiten von Hans-Jiirgen Goertz an Mennlex III schreiten voran. Alles
was fertig sei, gehe sogleich online (http://www.mennlex.de).

Piet Elsisser hat ein Logo fiir den Mennonitischen Geschichtsverein
entworfen, das erstmals fiir die Miinsteraner NS-Tagung Verwendung fand.
Die Homepage soll entsprechend gestaltet werden.

Im Redaktionsteam fiir die Mennonitischen Geschichtsblitter gab es
seit lingerem Kommunikationsprobleme, weswegen fiir die Arbeit an den
Ausgaben 2014 und 2015 das Team aufgesplittet wurde (Hans-Jiirgen Goertz/
Marion Kobelt-Groch 2014 - Christoph Wiebe 2015). Dies hat leider nicht
wie vorgesehen funktioniert. Als der Erscheinungstermin 2015 gefihrdet
gewesen war, hat sich der Vorstand gezwungen gesehen, Christoph Wiebe
im Friithjahr 2015 von seiner Aufgabe, die Mennonitischen Geschichtsblitter
herauszubringen, zu entbinden. Die Entwicklung werde vom Geschichtsverein
sehr bedauert,

Das frithere Botschafterprinzip soll wiederbelebt werden; Vereinsmitglieder
sollen in den Gemeinden von der Arbeit des MGV berichten.
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Die Entwicklung des Mitgliederbestandes stellt sich zum 02.09.2015 wie folgt
dar: 419 Mitglieder (2014: 427), Neueintritte seit der letzten Mitgliederver-
sammlung: 17, Abgénge: 25 (7 Sterbefille, 13 Kiindigungen, 5 Bestandsberei-
nigungen),

4.2, Bericht des Leiters der Forschungsstelle (Fst)

Gary Waltner berichtet iiber die Katalogisierungsarbeit in der Forschungsstelle.
Das alte, von Nelson Springer Anfang der 70er-Jahre eingefiihrte System
wird zur Zeit auf ein neues System umgestellt. Jiirgen Haury hat dafiir sehr
viel ehrenamtliche Zeit investiert. Man hofft, dass das Umstellungsprojekt
Weihnachten 2015 abgeschlossen ist. Gary Waltner bezeichnet als Starke der
Bibliothekunddes ArchivsdieehrenamtlicheMitarbeitvieler Personen,vondenen
einige téglich kommen. Erlobt auch die Arbeit der Sekretérin Erdmute Rummer.

Man merke inzwischen jedoch, dass es schwierig sei, eine solche Bibliothek und
ein solches Archiv nur ehrenamtlich zu verwalten. Eine wichtige Mafinahme des
Vereins sei es deswegen, Astrid v. Schlachta in der Forschungsstelle anzustellen.
Fiir die Finanzierung einer Stelle ist ein Freundeskreis ins Leben gerufen
worden, der mit Spenden, vorerst fiir drei Jahre, eine halbe wissenschaftliche
Stelle abdeckt. Laut Gary Waltner hitten die Geschichtsvereinsmitglieder auf
den Spendenaufruf groflartig reagiert. Er bedankt sich sehr dafiir. Er selbst
werde Astrid v. Schlachta {ibergangsweise noch ein Jahr begleiten und sich
dann mehr zuriickziehen. Er bedankt sich schon jetzt fiir das entgegengebrachte
Vertrauen, das ihm iiber 40 Jahre gewéhrt wurde.

Astrid v. Schlachta ergénzt die Ausfithrungen von Gary Waltner mit dem
Hinweis, dass im Vorfeld rechtlich abgekldrt worden sei, dass ihre bezahlte
Anstellung den Gemeinniitzigkeitsstatus nicht gefihrde und das Finanzamt
keine Bedenken habe, dass sie den Geschichtsverein als 1. Vorsitzende fiihre
und gleichzeitig die Forschungsstelle leite. Die Auflage des Finanzamts bestand
darin, die Mitgliederversammlung iiber die Anstellung zu informieren, was
hiermit geschehen sei. Und es miisse ein Arbeitsvertrag gemacht werden und
alle Arbeitgeberpflichten miissen erfiillt werden. Fiir ihre Stelle habe man eine
Stellenbeschreibung entworfen, um gegeniiber dem Finanzamt klarzustellen,
dass die Arbeit in der Forschungsstelle von der Arbeit als Vorsitzende des
Geschichtsvereins zu unterscheiden ist.

4.3. Bericht tiber die Stiftung Mennonitische Forschungsstelle
Dieser Punkt wird beim TOP 4.6. Kassenbericht erledigt.

4.4, Bericht des Redaktionsteams der Geschichtsblétter
Marion Kobelt-Groch berichtet, dass die Mennonitischen Geschichtsblitter
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2015 kurz vor der Fertigstellung stehen, mit dem Versand kann im November
gerechnet werden.

4.5. Bericht (iber Menno-Kate

Bernhard Thiessen aus Hamburg berichtet. Rechtstréger als Partner gegeniiber
dem Freiherrn von Jenisch (=Eigentiimer) sei die Vereinigung. Inhaltlich
verantwortlich sei der Mennonitische Geschichtsverein. Die Arbeit vor Ort
macht ein Ausschuss, Im Friihjahr 2015 habe es einen Wechsel gegeben: Das
Ehepaar Karin und Friedrich und Janzen sei nach vielen Jahren aus der Menno-
Kate ausgezogen. Im Haus konnten Renovierungsarbeiten durchgefiihrt
werden. Nun ist das Ehepaar Franziska und Thomas Behrmann eingezogen.
Den Vorsitz des Menno-Katen- Ausschusses {ibernimmt mit 1.1.2016 Matthias
Bartel.

4.6. Bericht des Kassenfiihrers

Peter Hege fithrt die Kasse seit einem Jahr kommissarisch. Er erklirt, dass er
bereit sei, sich dem MGV als Kassenfiihrer zur Verfiigung zu stellen. Er stellt
zunichst die Einnahmen und Ausgaben des MGV zum Stand vom 31.12.2014
vor. Bei den Mitgliedsbeitrigen seien noch ausstehende Beitrige in Hohe von
ca. 20.000 Euro aus den Vorjahren eingezogen worden. Die Ausgaben wiirden
projektbezogene Riickstellungen, u. a. fiir den Bauunterhalt des Gebaudes der
Weierhéfer Forschungsstelle, fiir Mennlex und fiir die NS-Tagung, enthalten.
Die ausgewiesenen Druckkosten fiir die MGBI in Héhe von 7.000 entfielen auf
zwei Ausgaben (Auflage je ca. 650) - genauso wiirden sich die Einnahmen in
Hohe von ca. 2.500 Euro auf zwei Ausgaben verteilen. 2014 wiirde inklusive der
Riickstellungen mit einer Unterdeckung von knapp 32.000 Euro abgeschlossen.
Der Kassenbestand habe sich zum 31.12.2014 auf 38.722,66 Euro belaufen. Die
Bilanzsumme beliefe sich auf ca. 85.000 Euro.

AnschlieBend stellt Peter Hege den Haushaltsentwurf fiir 2016 vor. Die
Haushaltansitze seien an die Einnahmen und Ausgaben des Vorjahres
angelehnt. Dariiber hinaus enthielten sie bei den Einnahmen die vom
Freundeskreis zugesagten jahrlichen Spenden in Hohe von 27.000 Euro, sowie
bei den Ausgaben das Gehalt von Astrid v. Schlachta. Auch eine Ausschiittung
der Stiftung an den Verein sei eingeplant, da die Stiftung gehalten sei, Ertrige
zeitnah fiir den Stiftungszweck zu verwenden. Mit dieser Ausschiittung seien
Einnahmen und Ausgaben genau ausgeglichen.

Dann stellt Peter Hege die Einnahmen und Ausgaben der Stiftung zum Stand
vom 31.12.2014 vor. Das Stiftungskapital habe 126.000 Euro betragen. Dazu
seien freie Riicklagen in Hohe von ca. 10.000 Euro gebildet worden und es
stiinden 11.000 Euro zur Ausschiittung bereit, so dass das Vermégen sich auf
insgesamt 148.000 Euro belaufe. Astrid v. Schlachta bedankt sich in Namen
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aller bei Peter Hege fiir die Wahrnehmung der Kassenfithrung seit Mitte 2014.

4.7. Bericht der Kassenpriifer

Giinther Kriiger legt den Priifungsvermerk iiber die am 15. und 16. September
2015 von ihm und seiner Ehefrau Gisela Kriiger durchgefiihrten Priifung vor.
Die Priifung konnte ohne Riickfragen erledigt werden. Fiir 2015 bittet er darum,
dass die Lohnbuchhaltung, die vergeben sei, ebenfalls vorgelegt werde. Neben
der Vereinskasse sei auch die Kasse der Stiftung gepriift worden. Giinther
Kriiger bedankt sich fiir die ordnungsgemifie und leicht nachvollziehbare
Kassenfithrung. Astrid von Schlachta bedankt sich bei den Kassenpriifern.
Giinther und Gisela Kriiger werden ohne Gegenstimmen bei 1 Enthaltung
weiter mit der Kassenpriifung beauftragt.

TOP 5: Verabschiedung des Haushaltsplans fiir 2016
Der Haushaltsplan wird ohne Gegenstimme und Enthaltung angenommen.

TOP 6: Entlastung des Vorstandes
Der Kassenpriifer schldgt vor, dem Vorstand Entlastung zu erteilen. Die
Entlastung ergeht ohne Gegenstimme, bei Enthaltung des Vorstands.

TOP 7: Wahlen

Wahl des Kassenfiihrers: Es wird ohne Gegenstimme und Enthaltung fiir die
Wahl per Handzeichen gestimmt. Peter Hege wird ohne Gegenstimme, bei 2
Enthaltungen, als Kassenfiihrer in den Vereinsvorstand gewihlt.

Wahl des Redaktionsteams fiir die Mennonitischen Geschichtsblatter:
Hans-Jiirgen Goertz und Marion Kobelt-Groch stellen sich zur Wahl. Die Wahl
geschieht nach Abstimmung ohne Gegenstimmen, bei 3 Enthaltungen per
Handzeichen. Die beiden Kandidaten werden ohne Gegenstimmen fiir sechs
Jahre bei jeweils 1 Enthaltung wiedergewéhlt. Astrid v. Schlachta ruft dazu
auf, geeignete Personen zu benennen, die fiir die Redaktionsarbeit rekrutiert
werden konnten. Ein bis zwei Personen sollten das Redaktionsteam noch
erganzen.

Wahl der Beirite fiir den Mennonitischen Geschichtsverein:

Die Amtszeit von Robert Becher, Steven Buckwalter, Joe Springer, Daniel
Geiser-Oppliger, Piet Visser lief aus. Von diesen Kandidaten stellen sich Daniel
Geiser-Oppliger und Piet Visser nicht zur Wahl. Bernd Quiring ist verstorben.
Astrid v. Schlachta bedankt sich bei dem anwesenden Daniel Geiser-Oppliger
fiir seine langjahrige und rege Mitarbeit. Hans Rudolf Lavater stellt sich vor.
Es wird ohne Gegenstimme und Enthaltung fiir die Wahl per Handzeichen
gestimmt.
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Name Gegenstimmen Enthaltungen
Robert Becher 0 1 fiir Frankreich
Steven Buckwalter 0 1

fiir die
Jobanzes Dyck d 0 Russlanddeutschen

: fiir USA/Goshen
Joe Springer 0 0 College
Hans Rudolf Lavater | 0 0 fir die Schweiz
Mirjam van Veen 0 0 fiir Holland
Wahl der Beiriite fiir die Stiftung

Rainer Kiimpers/HH und Dr. Wolfgang Schultz/Berlin sind bereit wieder zu
kandidieren. Es wird ohne Gegenstimme und Enthaltung fiir die Wahl per
Handzeichen gestimmt.

Rainer Kiimpers 0 1

Dr. Wolfgang Schultz 0 2

TOP 8: Bericht iiber die Entwicklung der Forschungsstelle Weierhof
Dieser Punkt wurde unter TOP 4.2. bereits abgehandelt.

TOP 9: Ausblick auf das Jubildum 2025

2025 jihrt sich die erste Glaubenstaufe in Ziirich zum 500. Mal, 2027 das
Schleitheimer Bekenntnis sowie die Martyrer-Synode in Augsburg. Es ist
die Frage, wie diese Jubilden gefeiert werden sollen. Die Mennonitische
Weltkonferenz ist bereits aktiv geworden, vor allem in der Faith-&-Life-
Kommission. Alfred Neufeld berichtet: Da das Jubilium nicht zu eurozentrisch
gefeiert werden soll, wird an fiinf regionale, in den verschiedenen Kontinenten
stattfindende Feiern gedacht. Man habe auch einen Stationenweg erwogen, der
sich iiber viele Jahre hinziehen konnte. Man wiirde gerne stark auf die junge
Generation eingehen. Besonders aktiv werden sollten auch die regionalen und
landesgeschichtlichen Verbiande der Schweiz, Hollands und Deutschlands.
Von Astrid v. Schlachta ergeht der Aufruf an die Versammlung Themen- und
Aktionsvorschlige zur Gestaltung der Zeit bis 2025 an den Geschichtsverein
zu richten.
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TOP 10: Verschiedenes

Uwe Friesen, Vorsitzender des Mennonitischen Geschichtsvereins in Paraguay,
berichtet aus dem dortigen Mennonitischen Geschichtsverein, Der Geschichts-
verein in Paraguay existiert seit 1999 und hat derzeit 116 Mitglieder. Es wird
jéhrlich ein Jahrbuch erstellt, es werden Veranstaltungen organisiert, alle zwei
bis drei Jahre Symposien/Geschichtstagungen mit externen und eigenen Red-
nern durchgefiihrt; eine Bibliothek werde aufgebaut. Es werde nicht nur wis-
senschaftlich gearbeitet, man wolle auch die Kultur fordern, indem man versu-
che u. a. in Schulen junge Leute zu animieren, Texte zu verfassen. Der deutsche
MGYV pflegt den Kontakt zum paraguayischen Partnerverein; Theodor Regier/
PY ist Mitglied des Beirats.

Herbert Holly beantragt, dass die Mennonitischen Geschichtsblitter sich
zukiinftig wieder mehr fiir Familien- und Heimatgeschichte 6ffnen. Dies
wird von der Vorsitzenden begriifit, weil damit mehr Mitglieder und Leser
erreicht werden kénnten. Wissenschaftliche wie familienhistorische Beitrage
miissen sich allerdings einem redaktionellen Prozess bzw. den geltenden
(Qualitdts-)Kriterien unterwerfen: Es gibt ein Redaktionsteam, das die
Beitrige redaktionell bearbeitet, wenn notig Anderungen vorschligt. Es wird
nicht abgestimmt, aber es soll ins Protokoll aufgenommen werden, dass in der
Mitgliederversammlung Einhelligkeit besteht, dass der Vorschlag von Herbert
Holly aufgegriffen werden soll,

Fiir die Mitgliederversammlung 2016 wird ein Treffpunkt in Ostdeutschland
iiberlegt - interessant wire Halle/Saale; ein weiterer Vorschlag nennt
Herrnhut. Schon linger liegt aus Osterreich eine Einladung nach Wien vor.
Es wird vorgeschlagen, diese anlésslich der Mitgliederversammlung 2017
gemeinsam mit dem Verein fiir Freikirchenforschung wahrzunehmen.

Ort und Termin fiir die MV 2016 werden noch nicht festgelegt.

Horst und Ingrid Kriiger geb. Schultz, iibergeben der Forschungsstelle eine
Bibel aus dem Hause Schultz als Dauerleihgabe. Astrid v. Schlachta und Gary
Waltner bedanken sich.

Fiir das Protokoll:
Messerschwanderhof, den 18.11.2015
Sibylla Hege-Bettac

Gegengelesen und freigegeben:

Weierhof, den 25.11.2015
Astrid von Schlachta
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Protokoll der Mitgliederversammlung vom
3. September 2016 (Herrnhut/Berthelsdorf)

Anwesend: 22 Mitglieder (incl. 4, nach der Wahl 5 Vorstandsmitglieder)
Giiste: 5

Ort: Berthelsdorf, Zinsendorf-Schloss

Zeit: 16:10 Uhr bis ca. 18:00 Uhr

TOP 1: BegriiBung

Die Vorsitzende Astrid von Schlachta (AvS) begriifit alle Anwesenden.
Besonders begriifit werden die Teilnehmer aus dem Elsass: Pierre Schott mit
Ehefrau. Astrid von Schlachta liest die Losung des Tages aus Psalm 66, Vers
12, die gut zur mennonitischen Geschichte, zum Ort und zur Geschichte der
Bohmischen und Mahrischen Briider sowie der Schwenkfelder passt: ,Wir sind
in Feuer und Wasser geraten, aber Du hast uns herausgefiihrt und erquickt.”

TOP 2: Annahme der Tagesordnung
Die Tagesordnung ist allen Mitgliedern mit der Einladung rechtzeitig
zugegangen. Die Tagesordnung wird wie vorliegend angenommen.

TOP 3: Annahme des Protokolls der Mitgliederversammlung vom
25.09.2015 (Miinster)

Das Protokoll war, da sich die Mennonitischen Geschichtsblitter schon in
Druckvorbereitung befanden, auf der Website des Mennonitischen Geschichts-
vereins (MGV) zur Verfiigung gestellt worden; darauf war in der Einladung
hingewiesen worden und auch darauf, dass es bei der Mennonitischen For-
schungsstelle erhaltlich ist. Das Protokoll wird wie vorgelegt angenommen.

TOP 4: Bericht des Vorstandes
4.1. Bericht der 1. Vorsitzenden

NS-Tagung 2015 in Miinster

AvS berichtet iiber sehr positive Reaktionen auf die Tagung in Miinster (Sep-
tember 2015), die sich mit dem Thema ,,Mennoniten im Nationalsozialismus®
auseinandersetzte. Der Tagungsband ist in Vorbereitung und soll spétestens im
Frithjahr 2017 erscheinen.

Am Samstag dem 22.10.2016, 9:00 Uhr bis 16.00 Uhr findet nach einem ersten,
bereits durchgefithrten Workshop, ein zweiter Workshop zur Geschichte der
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Mennoniten in der NS-Zeit in der Mennonitischen Forschungsstelle auf dem
Weierhof statt.

Offentlichkeitsarbeit

»Die Briicke” und ,Mennonews“ wurden vom Vorstand regelmafig mit
Beitragen beliefert. AvS ermutigt die Teilnehmer, selbst geschichtliche Beitrige
zur Publikation zu erarbeiten. Der MGV ist jetzt auch auf Facebook vertreten.

Tagungen/Veranstaltungen
Der MGV beteiligt sich an folgenden Tagungen:

e 22042017, Tagung zur Geschichte der Mennoniten im Kraichgau
(»Schweizer Briider in fremder Heimat®). In dem Zusammenhang wird
auch auf das Projekt ,Tauferspuren im Kraichgau®, ein Weg mit inzwischen
13 beschilderten Stationen hingewiesen (www.taeuferspuren.de). Eine ver-
tiefende Broschiire von Dieter Gétz-Lichdi ist bei der Mennonitischen For-
schungsstelle erhdltlich oder zubeziehen iiber: bestellung@taeuferspuren.de.
Die néchste Busexkursion findet am Samstag, dem 15.10.2016, ab Sinsheim
statt.

e 28.04. bis 01.05.2017, zwei Workshops des MGV auf dem Mennonitischen
Gemeindetag in Regensburg zu den Themen
o pliuferspuren®
o  ylidufer und Juden in Regensburg”

® 24, bis 28.05.2017 beim Deutschen Evangelischen Kirchentag in Berlin
und Wittenberg. Stand gemeinsam mit der AMG. Wer mithelfen kann, den
Stand zu betreuen, moge sich bitte melden.

e Fiir Herbst 2018 gibt es Ideen fiir eine Tagung und Ausstellung zum Thema
Mennoniten und Kunst. Auspunktpunkt ist die Kunstsammlung von
Daniel Studer und Arlette Maeder-Studer in Biel/CH. Studers freuen sich
iiber Besuche.

e Fiir Herbst 2019 ist eine europiische Tagung geplant zum Thema: Was
bedeutet es — durch die Jahrhunderte hindurch gesehen - eine Minderheit
zu sein?

Mennlex/Verdffentlichungen

Hans-Jiirgen Goertz plant, den Mennlex-Erginzungsband 2017 abzuschlieflen.
Dieser Status wird online erscheinen, wo er auch weiter ergénzt werden kann.
Einer Drucklegung soll eine Subskription vorausgehen.

2017 wird ein Buch von Erwin Wittenberg zu den Mennoniten in Preufisch-
Litauen erscheinen. Dem Band soll eine CD beiliegen, mit Scans der mennoniti-
schen Kirchenbiicher und weiterer Quellen. Das Manuskript liegt vor.
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Beziehungen MGV - Russlanddeutsche Mennoniten

Als Vertreter der russlanddeutschen Mennoniten ist Johannes Dyck im
Beirat des MGV. Weiteres dazu beim Bericht des Leiters der Mennonitischen
Forschungsstelle.

Die Entwicklung des Mitgliederstandes

Dieser stellt sich zum 22.8.2016 wie folgt dar: 416 Mitglieder (2015: 419), Neu-
eintritte seit der letzten Mitgliederversammlung: 17, Abgénge: 20 (5 Sterbe-
fille, 9 Kiindigungen, 5 Bestandsbereinigungen, 1 Mitgliedschaftsiibernahme
durch eine Tochter).

Noch sind nicht alle Mennonitengemeinden Mitglied im MGV. MGV-Folder
konnen bei der Fst geordert werden. Mittlerweile gibt es auf der Homepage ein
Beitrittsformular, das man online ausfiillen kann.

4.2, Bericht des Leiters der Mennonitischen Forschungsstelle (Fst)
Weierhof

Gary Waltner (GW) weist auf die freiwilligen Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
ter in der Fst hin, die dort wichentlich stunden- und tageweise aushelfen: Ort-
win Driedger (Archiv), Jiirgen Haury (Katalogisierung), Hanne Penner (Zeit-
schriften) Dieter Schlosser (Archiv), Jochen Schowalter (Archiv), Hans Joach-
im Wiens (Archiv). Ihre Mitarbeit bezeichnet er als die grofle Stirke der Fst.
Als Buchbinder wirkt inzwischen Michael Hornick. Wer sich ebenfalls fiir eine
Mitarbeit oder ein bestimmtes Projekt interessiert, ist herzlich willkommen.

Zum 01.10.2016 wird Gary Waltner sich aus der Leitung der Fst zuriickziehen
und diese an AvS abgeben, selbst aber weiterhin der Fst zur Verfiigung stehen.
GW bedankt sich in diesem Zusammenhang ausdriicklich bei dem Freun-
deskreis, welcher die halbe Stelle von AvS seit dem 01.10.2015 finanziert und
Spenden fiir vorerst drei Jahre zugesagt hat. Aber auch iiber den zugesagten
Zeitraum von drei Jahren hinaus ist es wichtig, die Stelle weiterhin zu erhalten.

GW hiilt seit langem engen und freundschaftlichen Kontakt zu den russland-
deutschen Mennoniten. Nach der Neuherausgabe der Menno-Simons-Werke
(Samenkorn Verlag) arbeitet man derzeit an der Neuherausgabe des Martyrer-
spiegels. Der Verein AQUILA hat in Steinhagen bei Bielefeld ein Konferenzge-
baude eingerichtet, wo auch eine Bibliothek aufgebaut wird. Die Fst hat Dupli-
kate von Biichern dort hingegeben.

4.3. Bericht liber die Stiftung Mennonitische Forschungsstelle
Dieser Punkt wird infolge Abwesenheit des Kassenfiihrers ibergangen. Ersatz-
weise erfolgen Ausfithrungen durch Giinther Kriiger beim TOP 5 Kassenprii-
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fung. Der Stiftungsrat hat sich im Herbst 2015 getroffen und wird im Dezem-
ber 2016 ein weiteres Meeting abhalten.

Schriftlich wird im Nachhinein von Peter Hege folgendes erginzt: Bei der
Stiftung sind 41.445,-- Euro Zustiftungen eingegangen, davon 28.000,-- Euro
aus einer einzelnen Erbschaft. Die Anlagen der Stiftung erbrachten 2.456,54
Euro Kapitalertrége.

4.4, Bericht des Redaktionsteams der Mennonitischen Geschichtsblétter
(MGBI)

Marion Kobelt-Groch geht davon aus, dass die MGBI 2016 im Oktober
erscheinen.

Herbert Holly kommt auf seinen Antrag von 2015 zuriick (s. Protokoll Miinster,
Pkt. 10. Verschiedenes), in welchem er mehrere Beitrage zur Familienforschung
forderte. Er stellt in der nachwachsenden Generation ein neues grofies
Interesse an der eigenen Herkunft fest. Die Redaktion befiirwortet eine Rubrik
zur Thematik Familienforschung. Vom Charakter her sollen aber die MGBI ein
wissenschaftliches Publikationsorgan bleiben, weswegen die Einhaltung der
Kriterien, wie sie fiir wissenschaftliche Publikationen gelten, angelegt werden
(nachpriifbare Fundstellennachweise, regelgerechtes Zitieren usw.). Auch
sollen Beitrage zur Familienforschung nicht iiberwiegen. Die Manuskripte
sollen praktischerweise an alle Redaktionsmitglieder gesandt werden (E-Mail-
Adressen siehe Impressum MGBI).

4.5. Bericht (iber die Menno-Kate

Weiterhin besteht grofler Geldbedarf fiir die sanierungsbediirftige Menno-
Kate. Von zwei Stiftungen aus den Niederlanden sind gréflere Spenden
eingegangen, womit die Sanierung etwas vorankommen kann. Matthias Bartel
aus der Mennonitengemeinde Hamburg ist jetzt der Vorsitzende des Menno-
Katen-Ausschusses, Es gibt einen neuen Folder zur Menno-Kate (iiber die Fst
zu beziehen).

4.6. Bericht des Kassenfiihrers

Dieser Punkt wird infolge Abwesenheit des Kassenfiihrers {ibergangen. Ersatzwei-
se erfolgen Ausfithrungen durch Giinther Kriiger beim TOP 5 Kassenpriifung.
Schriftlich wird im Nachhinein von Peter Hege folgendes erginzt: Die Situati-
on der Kasse des MGV zeigt sich positiv. Die Tagung in Miinster hat sich durch
Tagungsbeitrige getragen, die dafiir gebildete Riickstellung konnte wieder auf-
gelost werden. Die Einnahmen beliefen sich auf rd. 90000,-- Euro, die Ausga-
ben auf rd. 61.000,-- Euro. Der Kassenbestand zum Jahresende 2015 betrug
67.803,14 Euro - wobei zu bedenken ist, dass der MGV mit der Anstellung der
Leitung der Forschungsstelle eine nachhaltige Verpflichtung eingegangen ist.

185



4.7. Verabschiedung des Haushaltsplans fiir 2017

Der Haushalt kann mangels Vorlage und Abwesenheit des Kassenfiihrers
nicht verabschiedet werden. Dies wird auf der Mitgliederversammlung 2017
nachgeholt. Der Haushaltsplan kann in der Fst. eingesehen werden.

TOP 5: Bericht der Kassenpriifer

Giinther Kriiger berichtet zuerst iiber die Kassenpriifung des MGV, welche am
17. Juni 2016 von ihm und seiner Ehefrau Gisela Kriiger fiir das Geschiftsjahr
2015 durchgefiihrt wurde. Dem Kassierer wird ein grofles Lob ausgesprochen.
Desgleichen iiber die Kassenpriifung fiir die Stiftung, die am 18. Juni 2016 fiir
das Geschiftsjahr 2015 durchgefithrt wurde. Die Geldanlagen werden profes-
sionell durchgefiihrt, wobei darauf geachtet wird, dass die Ausrichtung der
Fonds den (ethischen) Interessen des MGV entspricht. Auch hier hat es keiner-
lei Beanstandungen gegeben.

Kriiger beantragt die Entlastung des Vorstandes vorbehaltlich der Vorlage der
Kassenberichte an die Mitglieder. Im Ubrigen empfiehlt er, von einer allgemei-
nen Verdffentlichung (MGBI oder Homepage) des Kassenberichte und auch
der Haushaltspldne in Zukunft abzusehen.

AvS beantragt, auf die Veroffentlichung des Kassenberichtes zukiinftig zu ver-
zichten.

B: Der Beschluss, auf die Veroffentlichung des Kassenberichtes zukiinftig zu
verzichten, ergeht ohne Gegenstimmen bei zwei Enthaltungen.

In die MGBI wird zukiinftig folgender Hinweis aufgenommen: ,,Der Kassenbe-
richt liegt beim Vorstand vor und kann von den Mitgliedern in der Mennoni-
tischen Forschungsstelle auf dem Weierhof eingesehen oder von dort angefor-
dert werden.®

TOP 6: Entlastung des Vorstandes
Der Kassenpriifer stellt den Antrag, dem Vorstand Entlastung zu erteilen. Die
Entlastung ergeht ohne Gegenstimmen, bei Enthaltung des Vorstands.

TOP 7: Bestimmung der neuen Kassenpriifer

AvS bedankt sich beim Ehepaar Kriiger fiir die aktuelle und auch die langjahrige
Kassenpriifung. Kriigers mochten die Kassenpriifung abgeben, erkliren sich
jedoch bereit, die Tétigkeit noch einmal zu {ibernehmen.

Das Ehepaar Kriiger wird ohne Gegenstimmen bei einer Enthaltung (Giinther
Kriiger) zum Kassenpriifer fiir die Kassenpriifung 2016 bestimmt.
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TOP 8: Wahlen: Redaktionsteam fiir die Mennonitischen
Geschichtsbldtter

Als dritte Redakteurin neben Hans-Jiirgen Goertz und Marion Kobelt-Groch
schlagen Vorstand und Beirat Ulrike Arnold vor. Die Wahl geschieht nach
Abstimmung ohne Gegenstimmen und Enthaltungen per Handzeichen. Die
Kandidatin verlasst fiir die Wahl den Raum. Sie wird ohne Gegenstimmen
und Enthaltungen fiir sechs Jahre als Redakteurin der MGBI gewihlt und
begliickwiinscht. Sie bedankt sich fiir das Vertrauen.

TOP 9: Tauferspuren in Rheinland-Pfalz

Hierzu wird ein Informationsblatt verteilt. Nach dem Vorbild der Tauferspuren
im Kraichgau sollen auch in Rheinland-Pfalz (mit Oberelsass und Nord-Loth-
ringen) an Orten tauferischer Prisenz in der Geschichte Informationsschilder
aufgestellt werden, insgesamt vorerst 60 Stiick (Versammlungsstétten, Kirchen,
Wohn- und Wirtschaftsgebaude, Hofe, Friedhofe, Wege etc.). Bei der Erarbei-
tung sollen Jugendliche (u. a. Unterweisungsgruppen, Schiiler) eingebunden
werden. Perspektivisch soll sich das Tauferspurenprojekt iiber ganz Deutsch-
land erstrecken. Dafiir werden Aktive gesucht, desgleichen auch immer noch
fiir das Tauferspuren-Projekt in Rheinland-Pfalz. Ein Artikel ist aktuell in der
»Briicke® (Nr. 5/2016) erschienen.

TOP 10: Das Reformationsjahr 2017 und das Tauferjubildaum 2025/27

Der aus dem Brainstorming des Beirats und Vorstandes resultierende Aufruf,
im Hinblick auf 2025 tiber die Geschichte und ihre Bedeutung zu reflektieren,
wird verteilt. Damit soll innerhalb der mennonitischen Gemeinden, in Bibel-
und Hauskreisen, eingeladen werden, {iber Fragen des mennonitischen Selbst-
verstdndnisses nachzudenken und die Ergebnisse an den Beirat und Vorstand
zuriickzumelden.

Am 12.2.2017 wird die Mennonitische Weltkonferenz offiziell die Veranstal-
tung ,,Renewal 2027 eroffnen. Dazu gibt es in Augsburg eine ganztigige Ver-
anstaltung, die auch einen historischen Teil enthalt; diesen gestalten AvS und
Hanspeter Jecker.

Mitgliederversammlungen 2017 und 2018
Fiir 2017 stehen zwei Vorschlige zur Auswahl:
e Regensburg, wihrend des mennonitischen Gemeindetages 28.04.-
01.05.2017

e  Wien, wihrend der Tagung des Vereins fiir Freikirchenforschung, der
Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich und
des MGV, 24.-25,06.2017
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Die Mitgliederversammlung plédiert fiir Regensburg. Die nachste Mitglieder-
versammlung findet am Freitag, dem 28.04.2017 von 16:00 Uhr - 18:00 Uhr
in Regensburg statt. Die Ortlichkeit wird noch mitgeteilt.

Fiir 2018 werden folgende Vorschldge vorgebracht:

« Emden
o Pfalz/Weierhof
» Hamburg

Eine Entscheidung wird noch nicht getroffen.

TOP 11: Verschiedenes
Es wird auf den amischen Quilt-Markt in Ste. Marie-aux-Mines im Elsass hin-
gewiesen, der dieses Jahr vom 14.-18.09.2016 stattfindet.

Fiir das Protokoll:
Messerschwanderhof, den 06.09.2016
Sibylla Hege-Bettac

Gegengelesen und freigegeben:
Weierhof, den 07.09.2016
Astrid v. Schlachta

Der Mennonitische Geschichtsverein im Internet
www.Mennonitischer-Geschichtsverein.de
facebook.com/mennonitischergeschichtsverein
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Vorstand
1. Vorsitzende:

Priv. = Doz. Dr. Astrid von Schlachta, Am Hollerbrunnen 2a,

67295 Bolanden-Weierhof; astrid.von-schlachta@posteo.de

2.Vorsitzender:

Gary Waltner, Am Hollerbrunnen 7, 67295 Bolanden;

mennoforsch@t-online.de

Schriftfithrung:

Sibylla Hege-Bettac, Messerschwanderhof 2, 67697 Otterberg;

hegebettacsibylla@t-online.de

Kassenflihrung:

Schriftleitung: siehe S. 2.

Peter Hege, Schillerstr. 20, 04720 Débeln; aphege@freenet.de

Der Kassenbericht des MGV liegt dem Vorstand vor und kann von den Mitgliedern in
der Mennonitischen Forschungsstelle auf dem Weierhof eingesehen oder von dort

angefordert werden.

Aufgaben und Ziele

+  Die Sammlung von Blichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Geschichte der
Taufer und Mennoniten in der Forschungsstelle.

«  Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblétter sowie die Versffentli-
chung bzw. Férderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des Taufermen-

nonitentums,

«  Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.
«  Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstétte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mennonitische Forschungsstelle
Priv. - Doz. Dr. Astrid von Schlachta
Am Hollerbrunnen 2a

67295 Bolanden-Weierhof
mennoforsch@t-online.de

Telefon: 063 52 /700519

Telefax: 063 52/ 70 05 21

Mitgliedsbeitrége (in Euro)
Normaler Beitrag

Beitrag fiir Schiiler, Studenten, Azubis
Beitrag flir Gemeinden

»Menno-Kate«

Vors. des Menno-Katen-Ausschusses
Matthias P. Bartel

Tangstedter LandstraBe 151a
info@mennokate.de

Anschrift der Menno-Kate:
Altfresenburg 1, 23843 Bad Oldesloe
www.mennokate.de

25,00
10,00
40,00

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen
Geschichtsblatter (MGBI) und ist am Jahresanfang féllig. Die MGBI erscheinen in der
zweiten Jahreshalfte und werden an Mitglieder kostenlos abgegeben.
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Mitgliedsbeitrage und Spenden

Fur Ihre Spenden und Mitgliedsbeitrage erhalten Sie auf Wunsch eine
Zuwendungsbestitigung. Sollten Sie diese nicht bis zum Beginn des auf die Zahlung
folgenden Jahres erhalten haben, bitten wir Sie um Mitteilung an die Kassenfiihrung.
Bankverbindungen / Payments

Bei Zahlungen ist darauf zu achten, ob sie fiir den Geschichtsverein oder fiir die
Stiftung Mennonitische Forschungsstelle bestimmt sind:

I. Mennonitischer Geschichtsverein

Deutschland

IBAN: DE20 5451 0067 0087 7816 77 BIC: PBNKDEFF.

Wer den Mennonitischen Geschichtsverein durch eine Spende unterstiitzen
will, kann dieses durch eine Uberweisung auf das angegebene Konto tun.
Auf der Uberweisung bitte »Spende«, Name und Adresse angeben.

Eine Spendenbescheinigung wird zugeschickt.

Payments to Europe from overseas

IBAN: DE20 5451 0067 0087 7816 77 BIC: PBNKDEFF

Please take advantage of the newly provided International Bank Account
Number and the Bank International Code to save transaction fees of your and
our bank. Alternatively we also appreciate to receive Euro-banknotes by mail
to Gary J. Waltner. Due to expensive banking fees we cannot accept
Euro-cheques drawn on banks outside of Germany.

Payments in US- or Canadian-Dollars

Dollar-cheques (no Euro-cheques, please) drawn on an American or Canadian
Bank, payable to Mennonitischer Geschichtsverein e.V.,, may be sent to

Gary J. Waltner, Mennonitische Forschungsstelle (see above).

II. Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof
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Wer die Mennonitische Forschungsstelle durch eine Spende oder Zuwendung
unterstiitzen will, kann dieses durch eine Uberweisung auf das folgende Konto
tun: »Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof«, Bank: Evangelische
Kreditgenossenschaft Kassel (BLZ 520 60410), Kontonummer 41 41 31.

Eine Spendenbescheinigung wird zugeschickt.

Those who want to support the work of Mennonitische Forschungsstelle
may send their donations to »Stiftung Mennonitische Forschungsstelle
Weierhof«, Bank: Evangelische Kreditgenossenschaft Kassel,

IBAN DE 79520604100000414131, BIC: GENODEF1EK1



Lieferbare Blicher des Vereins

Genannt werden die Preise fiir Mitglieder des Vereins sowie die Preise fiir Nichtmitglieder und im
Buchhandel. Alle Preise zzgl. Versandkosten.

400 Jahre Mennoniten in Altona und Hamburg. 400 Jahre Niederldndervertrage, hg. von
Annelie Kiimpers-Greve und dem Mennonitischen Geschichtsverein, CD-ROM, Weierhof:
Mennonitischer Geschichtsverein 2005, ISBN 3-921881-21-8, Euro 8,00 / 9,80

Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins 1498-1526. Eine
biographische Skizze, Weierhof 1998, 167 S., Euro 5,00

Ulrich Hettinger, Hermann von Beckerath. Ein preuBischer Patriot und rheinischer Liberaler
(Krefelder Studien), Krefeld 2010, 372 S,, geb., Euro 13,80/19,80

Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1: Reich Gottes und Reich dieser Welt, 2.,
erw. u. aktual. Aufl,, 480 S,, Euro 15,35/ 17,90

Peter P. Klassen, Die rullanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1, 1995, 490 S., Euro
20,45/ 23,00

Peter P. Klassen, Die rulanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1: Siedlungen, Gruppen
und Gemeinden in der Zerstreuung, 1998, 458 S., Euro 20,45 / 23,00

Peter P. Klassen, Und ob ich schon wanderte (Nachdruck 2009), Euro 8,50/10,80

Diether Gotz Lichdi, Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart. Von der Tauferbewegung
zur weltweiten Freikirche, Agape Verlag, in Zusammenarbeit mit dem Mennonitischen
Geschichtsverein, 0. 0. 2004, 472 S,, zahlr. Abb., Euro 29,90

Horst Penner, Die ost- und westpreuBischen Mennoniten in ihrem religiosen und sozialen
Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Teil 1: 1526 bis 1772,
Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.), kartoniert, 500 S., Euro 15,35/ 17,90

Die Schriften des Menno Simons. Gesamtausgabe, hg. Mennonitische Forschungsstelle,
Weierhof, und Samenkorn-Verlag, Steinhagen 2013, 1216 S., Hardcover Euro 21,50 / 25,00

Beihefte der Mennonitischen Geschichtsblétter
1. Hans-Jiirgen Goertz u. a.,, Menno Simons und die friihen Taufer. Drei Vorlesungen,
Bolanden 2011

Beitrége zur Geschichte der Mennoniten, hg. von der Mennonitischen Forschungsstelle

1. Gertrud Hertzler, Familie Wirz/Wiirz, Menziken-Miinchhof, 2000, gefalzt, Euro 2,50

2. Birgit Kerstin Hage, Das Kurfiirstentum Pfalz und sein Umgang mit Mennoniten, Juden
und anderen religidsen Minderheiten, Weierhof 2006, 136 S., kart. Euro 10,00/ 12,00.

3. Friedrich Wilhelm Strohm, Strahm-Strohm. Chronik einer bernisch-pfalzischen
Mennonitensippe, 128 S., zahlr. Abb,, fester Einband, Bolanden 2009, Euro 15,00/22,80

4. Robert Diirr und Helmut Funck, Amische und Mennonitische Familien um Augsburg und
im Donaumees im 19, Jhdt,, 197 S., kart., Bolanden 2010, Euro 8,00/9,90

Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgange 1 (16) bis 70 (2013): Information und
Bestellung tiber: Jochen Schowalter, c/o Mennonitische Forschungsstelle,
Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden, E-Mail: jh.schowalter@t-online.de

Mennonitisches Lexikon, Band 1-1V, 1913-1967, Nachdruck 1986: Information und Bestellung
liber: Gary Waltner, Am Hollerbrunnen 7, 67295 Bolanden.
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