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JoHN RempEL UND ALFRED NEUFELD

Mennonitisches Verstandnis der Taufe
Gesprdch mit Vertretern der katholischen Kirche und des
Lutherischen Weltbundes

Vorbemerkungen (John Rempel)

Das Taufertum war eine charismatische Bewegung, die an mehreren Orten fast
gleichzeitig aufkam. Sichtbar wurde sie zum ersten Mal in Ziirich im Jahr 1525,
als Dissidenten Taufe und Abendmahl auf eigene Weise feierten. Kurz danach
entstanden dhnliche Gemeinschaften in ganz Europa. Die Bewegung entwi-
ckelte sich unter vollig unterschiedlichen geographischen, kulturellen und re-
ligitsen Einfliissen. Die Taufer in den Niederlanden wurden vom Sakramen-
tarianismus gepragt, in Stiddeutschland von der mittelalterlichen Mystik und
in der Schweiz vom Humanismus des Erasmus von Rotterdam. Gemeinsame
Charakterziige, die zumeist auf eine jeweils dhnliche Ekklesiologie zuriickge-
hen, wurden in unterschiedlichen Kontexten auf unterschiedliche Weise zum
Ausdruck gebracht. Dem Taufertum fehlte eine vereinigende Fithrungsgestalt
wie ein Papst oder ein Martin Luther. Stattdessen wurde fest daran geglaubt,
dass die versammelte Gemeinschaft unter der unmittelbaren Fithrung des Hei-
ligen Geistes steht. Aufgrund ihres missionarischen Strebens einerseits und
den Verfolgungen andererseits hatten die Taufer nur selten die Stabilitit und
Sicherheit erreicht, die es ihnen erlaubt hitte, ihre theologischen Uberzeugun-
gen zu konsistenten Systemen weiter zu entwickeln.

In zweierlei Hinsicht verlief3 man sich auf die Fiihrung des Geistes: um Fragen
des Glaubens und der Lebenspraxis zu kliren sowie Konferenzen und Glau-
bensbekenntnisse zu initiieren. In bestimmten Regionen entstanden Vereini-
gungen zwischen Lokalgemeinden. Von Zeit zu Zeit wurden Versammlungen
mit Représentanten aus der Region abgehalten, um Anliegen zu besprechen,
die die ganze Bewegung betrafen. Aus den Anfangsjahren des Taufertums sind
hier insbesondere drei Zusammenkiinfte zu nennen, die in den 1550er Jah-
ren in Straflburg stattfanden und sich mit Christologie und Gemeindedisziplin
beschiftigten. Um die Ergebnisse festzuhalten und gemeinsame Grundlagen
herzustellen, wurden Glaubensbekenntnisse zusammengestellt, die in der Fol-
ge dazu dienten, unterschiedliche Gruppen in einer Region zu vereinen. Spi-
ter definierten diese Texte Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den
»Denominationen«, aus denen das Mennonitentum hervorging.

In den ersten Jahrzehnten des Taufertums waren die meisten theologischen
Texte Gelegenheitsschreiben - veranlasst durch pastorale Bediirfnisse oder
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Streit. Meistens waren diese nicht umfassend und systematisch. Gleichzeitig
entstand das Geschriebene in einer Situation existenzieller Bedringnis. Die vol-
lige Uberantwortung an den Willen Gottes brachte die Taufer in die Nihe der
ersten Generation von Jesus-Nachfolgern. An vielen Orten war »mit Christus
zu sterben« keine abstrakte Metapher, sondern eine alltigliche Realitit.! Diese
Erfahrung fithrte dazu, dass grundsitzlich hinterfragt wurde, ob Tradition not-
wendig sei, um die Botschaft der Bibel zu verstehen. Aus der Kombination die-
ser beiden Elemente entsprang unmittelbar ein hermeneutisches Prinzip: Der
Heilige Geist ermdglicht es der gegenwirtigen Glaubensgemeinde, den wahren
Sinn des Textes ohne Mittler (Personen oder Traditionen) zu erkennen.? Diese
biblizistische Herangehensweise brachte die Taufer zu den Geboten Jesu, in
erster Linie zum Missionsbefehl in Matth. 28 und dessen Parallelen in den an-
deren drei Evangelien sowie der »Regel Christi« in Matth. 18 und Jesu eigener
Taufe. Dazu kam, dass sie durch ihre eigenen Bekehrungserlebnisse fiir mysti-
sche Auerungen des Apostels Paulus vom Sterben und Auferstehen zu neuem
Leben in den Briefen an die Romer, Galater und Kolosser empfanglich wurden.

1. Wie lasen die Taufer das Neue Testament im Hinblick auf die Taufe?
(John Rempel)

Wir wollen uns einer Auswahl von Textabschnitten und Autoren zuwenden,
um zu begreifen, wie die Taufer die Darstellungen von Bekehrung und Taufe
im Neuen Testament lasen. Eines der frithesten und bekanntesten Kommenta-
re zu Rom. 6 steht im ersten Glaubensbekenntnis der Tiufer, den Schleithei-
mer Artikeln (1527). Der Artikel iiber die Taufe fiithrt aus: » Die Taufe soll allen
denen gegeben werden, die iiber die Bule und Anderung des Lebens belehrt
worden sind und wahrhaftig glauben, dass ihre Siinden durch Christus hin-
weggenommen sind, und allen denen, die wandeln wollen in der Auferstehung
Christi (...).«>

In seiner Vermahnung von 1542 kommentiert der Osterreicher Pilgram Mar-
peck (1495-1556) ausfithrlich das Begribnis-Bild in Rém. 6 mit Hinweis auf
Origenes und Tertullian. Keiner, der noch der Siinde lebt, kann mit Christus
begraben werden, so warnt Marpeck. Er fithrt weiter aus, wie diese Identi-
fikation mit Christus in der Taufe aktualisiert wird. Die Taufe ist ein exter-
ner »Mit-Zeuge« des Heiligen Geistes und bezeugt, dass die Glaubenden mit
Christus begraben wurden und ein Glied seines Leibes sind.*

Der Niederlinder Dirk Philipps (1504-1568) zitiert zu Beginn seines Traktats
tiber die Taufe die Eréffnungsverse von Rom. 6, fasst sie mit dem Wort »Kreu-
zigung« zusammen und fiigt die paulinischen Hinweise auf »die Todtung des
alten Adams« und die » Ablegung des siindlichen Leibs« an. Anschlieffend 4u-
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Bert Dirk Philipps, dass die Glaubenden in die Gemeinschaft der Kirche »aus
Gnaden von Gott berufen sind« und in ihr durch die Taufe befestigt werden.
In seiner polemischen Schrift Die christliche Taufe in dem Wasser (1539)
schlief3t der steckbrieflich gesuchte Niederlinder Menno Simons (1496-1561)
aus Rom. 6,3-4, dass »die Taufe der Glaubigen mit aller Kraft bestéatigt und die
Ungiiltigkeit der Kindertaufe mit gleicher Kraft bewiesen (werden)«.® Menno
weist die Vorstellung, Kinder konnten in Christus getauft werden, um als Er-
wachsene an Christi Tod teilzuhaben, mit dem Argument zuriick, dass sich
darin ein falsches Vertrauen in dufierliche Zeremonien ausdriicke.

Der deutsche, akademisch ausgebildete Theologe Balthasar Hubmaier (1480-
1528) schrieb im Jahr 1525 Von der christlichen Taufe der Gldubigen. Er be-
ginnt seine systematische Untersuchung der biblischen Tauftexte mit denen,
die von der Taufe mit Wasser und Geist sprechen. Dazu gehoren Jesu Taufe
durch Johannes und Joh. 3,1-15. Anschlieffend weitet er die Geist-Thematik auf
die Texte aus, die von der Mission der Kirche sprechen (Joh. 20, 22 ff.; Matth.
28, 18 ff.; Mk. 16, 15 ff.) und bezieht sich insbesondere auf den Text aus dem
Iohannesevangelium.7

Hubmaier beginnt seinen Abschnitt mit dem Ruf der Apostel nach Umkehr
und Taufe in Apg. 2, 38 und anderen Ereignissen der Apostelgeschichte. Er be-
hauptet, die antiken Tauffragen, die sich auf das Apostolische Glaubensbekennt-
nis beziehen, seien eine Moglichkeit, um das »Ja« zu unterstreichen, dass jeder
Taufkandidat sprechen muss. Dazu kommt fiir ihn die Abfolge des Missions-
befehls in Matth. 28, 18 ff.: Die Apostel sollen die Leute erst lehren und danach
taufen. Den Missionsauftrag unterstiitzt er mit Hinweis auf den Aufruf in Mk.
16, 15 ff,, allen Geschépfen zu predigen.® In einem anderen Traktat mit dhnli-
chen Ausfithrungen zieht er eine weitreichende Schlussfolgerung: » seytmal die
kirch auff das Euangelium vnd nit das Euangelium auff die Kirchen bawt ist.<’
Diese Meinung ist recht reprasentativ fiir tiuferisches Denken. Allerdings geht
es einher mit der Vorstellung, dass die Glaubenden durch die Taufe in die Kir-
che aufgenommen sind und dass die Kirche eine gottliche, keine menschliche
Schépfung ist.'’

Sowohl Marpeck als auch Menno beschiftigen sich mit den Texten in der Apo-
stelgeschichte, in denen ganze Hausgemeinschaften gerettet werden. Beide
stellen fest, dass es keinen Beleg dafiir gibt, dass Kinder zu diesen Hausgemein-
schaften gehorten.!! Keiner von beiden behauptet, dass es keine Kindertaufe
in der alten Kirche gegeben habe. Beide bestehen allerdings darauf, dass ihre
mogliche historische Existenz sie nicht zu einer Praxis macht, die dem Evange-
lium entspricht. Menno fiigt an, das stirkste Argument gegen die Kindertaufe
sei, dass daraus keine guten Werke entstiinden. Er gibt zu, dass auch diejenigen



stindigen, die auf ihr eigenes Glaubensbekenntnis hin getauft werden - aber
nicht fiir lange, denn sie wiirden sofort entsprechend der »Regel Christi« er-
mahnt.!?

2. Was geschieht nach der mennonitischen Tradition in und durch die
Taufe? (Alfred Neufeld)

Bei der Anderung der Taufpraxis ging es um sehr viel mehr, als nur darum,
die klerikale Verwaltung eines klassischen und traditionellen Sakraments zu
verdandern. Walter Klaassen schrieb in Anabaptism in Outline (1981): »In der
Taufe lag der Brennpunkt fiir den Beginn christlichen Lebens, in ihr zeigte sich
auch der ureigenste Charakter dieses Lebens. Dariiber hinaus war Taufe die du-
Berliche Handlung, durch die Taufer die Ablehnung der sakramentalen Kirche
Roms und der Territorialkirchen des Protestantismus ausdriickten. Ihre Sicht
der Taufe beriihrte auflerdem Fragen der Erbsiinde, der Pridestination und des
freien Willens sowie der Eschatologie.«'?

Tatsdchlich zeigte sich darin eine alternative Sicht des Heils, eine neue Visi-
on von Kirche und christlicher Ethik sowie ein sozialphilosophischer Wandel
beziiglich der Freiwilligkeit in religiosen Dingen. »Auf einer grundlegenden
Ebenex, schrieb Walter Klaassen weiter, »wurde die Taufe als ein Zeichen dafiir
gesehen, dass das alte Leben der Siinde verlassen wurde und ein neues Leben
in der Nachfolge Christi begonnen hat. Dieser Schritt wurde freiwillig nach
sorgfaltigem Abwigen unternommen. Es wurde von allen Taufern angenom-
men, dass der Mensch fihig war, auf Gottes Ruf zu antworten. Universal war
auch die Ansicht, dass die Taufe der Ritus zum Eintritt in die Kirche war. Die
meisten Tdufer betrachteten christliches Leben als gemeinschaftliches Leben;
alle Christen waren Glieder eines Leibes. Die Taufe schloss deshalb auch die
Einwilligung in den Prozess der Disziplinierung ein, der gegenseitigen spiri-
tuellen wie materiellen Hilfe. Die Bindung an die »Regel Christi« (Matth. 18,
15-18) war notwendig, denn auch die Kirche musste mit der Realitit der Siinde
rechnen.« L

a. Der tduferische Dissens in seinem historischen und missiologischen Kontext

Es mag angemessen gewesen sein, dass in den turbulenten Zeiten des 16. Jahr-
hunderts die kirchliche Doktrin nicht nur dazu genutzt wurde, Wahrheit zu
erkennen und kirchliche Erneuerung herbeizufiihren, sondern auch Macht zu
erhalten und zu erwerben. Die Dissidentenbewegungen genauso wie die Po-
sition Roms kénnen alle aus der Perspektive der Macht verstanden werden:
entweder als Zugang zu oder als Ausiibung von politischer Macht. Der arme
Bauer war mit einigen tduferischen Gruppen verbunden und stand unter luthe-
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rischem Einfluss; ebenso war die humanistische Bewegung zur Wiederherstel-
lung der Wissenschaft, angefithrt von Erasmus von Rotterdam, nicht frei von
Machtstrukturen, auch war sie eng mit dem Aufkommen des Taufertums ver-
bunden.

Es mag zu einfach sein, die Tduferbewegung nur als Ausdruck des Antikle-
rikalismus zu verstehen. Aber dieser gehort ganz sicher dazu, wie Hans-Jiir-
gen Goertz zu Recht bemerkt hat.'> Walter Klaassen kommt zu dem Ergebnis,
dass die neu eingefiihrte Praxis der Erwachsenen- oder Glaubenstaufe mit dem
Erwachsenwerden der Laien zu tun hat. Demnach steht die Kindertaufe fir
unmiindige Christen, und die Erwachsenentaufe ist ein Zeichen fiir religiose
Miindigkeit.'®

In Richard H. Niebuhrs klassischer Typologie »Christus und Kultur« liefle
sich der traditionelle Ansatz der religiés-politischen Synthese zu Beginn des
16. Jahrhunderts als »Christus der Kultur« bezeichnen bzw. »Christus iiber der
Kultur«, wéhrend die Taufer als Vertreter des Modells »Christus gegen die Kul-
tur« oder »Christus verdndert bzw. transformiert die Kultur« typisiert werden
konnen.'?

John H. Yoder, der den »separatistischen« Charakter des Taufertums freudig
akzeptierte, wiirde sagen, dass nicht nur die Praxis der Wiedertaufe, sondern
die ganze tauferische Ekklesiologie darauf abzielte, eine alternative Gesellschaft
zu schaffen, die mit neuen kulturellen Praktiken den Geist Christi verkorpert
und reflektiert.'® Zumindest die spiteren katholischen Vorstellungen von der
»Inkulturation« passen ziemlich gut zur Praxis der Kindertaufe, wihrend der
tauferische Ansatz eher zur Idee einer »christlichen Gegenkultur« passt oder
zum Konzept einer Kirche von »Fremden in der Stadt« (resident alien)«.'®
Natiirlich war die Praxis der Glaubenstaufe ein endgiiltiger Bruch mit der soge-
nannten Konstantinischen Wende, die fiir so viele Jahrhunderte das Kirchen-
leben bestimmt hatte, noch vor dem lutherischen und tiuferischen Dissens.
Es muss daran erinnert werden, dass die Taufe das erste Mittel war, um die
Bevolkerung zu registrieren, und dass die Taufbiicher der Kirche fiir soziale
Identifikation sorgten. Goertz bemerkt zu Recht, dass die Substitution eines
traditionellen Ritus durch Neues bedeutete, »die sozialen Grundlagen Europas
in seinen Grundfesten zu erschiittern.«*

Um Paul Hieberts Typologie der Kontextualisierung zu verwenden: die Taufer
taten eine Reihe von Dingen, die Hiebert als »kritische Kontextualisierung
bezeichnet hat.*!

Es ist nicht angebracht, das Neue zuriickzuweisen, und genauso wenig, es un-
kritisch zu akzeptieren. Es ist erforderlich, mit dem Neuen »umzugehen« im
Lichte der Bibel und der urchristlichen Kirche treu zu bleiben. Kritische Kon-



textualisierung muss gegeniiber der eigenen Tradition kritisch sein und eben-
so kritisch gegeniiber der neuen kulturellen Umgebung. Die Bibel im Lichte
kultureller Verinderungen neu zu lesen, wie es kritische Kontextualisierung
verlangt, brachte die Taufer auf neue Wege, die spéter von den meisten christ-
lichen Traditionen und der ganzen westlichen Zivilisation beschritten wur-
den: Trennung von Staat und Kirche, religiose Miindigkeit, Gewissensfreiheit,
Priestertum aller Glaubigen, Abbau der Unterschiede zwischen Laien und Kle-
rus, starke Solidaritit zwischen Reichen und Armen, moderne Missionskon-
zepte — und schliefflich (aber nicht weniger wichtig) eine breite Akzeptanz der
Erwachsenen- oder Glaubenstaufe in vielen nachreformatorischen Kirchen.
Hier muss auch der grundlegende hermeneutische Ansatz der Taufer bedacht
werden. Der hermeneutische Ansatz, der zu einer Verdnderung der Taufpraxis
fithrte, scheint tatsdchlich der Schliissel zu sein, der das Verstindnis fiir die
»radikale Reformation« bzw. »den linken Fliigel der Reformation« 6ffnet. Drei
verwendete hermeneutische Grundregeln brachten den radikalen Wandel mit
sich:

(1) Da der Heilige Geist in allen Glaubenden durch Bekehrung, Geisttaufe und
Wassertaufe einwohnt, ist jeder Gliubige fihig, die Heilige Schrift auszulegen
und ein Leben entsprechend der Heiligen Schrift zu fithren (inkl. der »evange-
lischen Weisungen« der Bergpredigt).

(2) Hermeneutische Gemeinschaft: Die gemeinsame Auslegung der Schrift ist
ein wichtiger Teil des Gemeindelebens und des Taufversprechens, so dass die
Gemeinde der getauften Glaubenden eine alternative Gesellschaft, Ethik und
Kultur des Reiches Gottes verkorpert.

(3) Hermeneutik des Gehorsams: Der Gehorsam gegeniiber der Schrift und das
Verstindnis der Schrift sind voneinander abhingig, wie der bekannte Aus-
spruch Hans Dencks betont: Niemand kann Jesus verstehen, »es sey dann, das
er im nachfolge mit dem leben.«*

b. Friihe tiuferische Polemik gegen die Kindertaufe

Um zu verstehen, was nach mennonitischer Tradition in der Taufe geschieht,
muss zundchst bedacht werden, was nach Meinung der Téufer in einer Kinder-
taufe nicht geschieht. Konrad Grebel stellt bereits vor der ersten Wiedertaufe
in seinem Brief an Miintzer (1524) fest: »daf die Kindertaufe ein unsinniger,
gottesldstrlicher Greuel ist, wider die ganze Schrift, auch wider das Papsttum.
Denn wir finden, dass viele Jahre nach der Zeit der Apostel, iiber Cyprian und
Augustin hinaus, sechshundert Jahre lang, Christen und Nichtchristen mitein-
ander »auf das Bekennntis ihres Glaubens« getauft worden sind.«**

Die ersten Tdufer waren davon tiberzeugt, dass Neugeborene im Fall eines frii-
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hen Todes nicht verloren gehen: »Noch eins: den Kindern gehort das Himmel-
reich und sie stehen unter der Verheiffung der Gnade Gottes, durch Christus,
wie gesagt ist. Und darum glauben wir wahrhaftig, dass sie selig, heilig und rein
sind, Gott angenehm, in dem Bund und Haus Gottes, aber keineswegs durch
irgendwelches dufiere Zeichen.«*!

Menno Simons argumentiert in seinem Fundamentbuch: »Wiedergeboren wer-
den, Christus anziehen und den Heiligen Geist empfangen gehoren zusammen
und sind nach der Kraft in sich selbst untrennbar. Habt ihr das eine, so habt
ihr auch das andere. Solches bezieht sich aber keineswegs auf die unmiindigen
Kinder, denn die Wiedergeburt geschieht durch den Glauben, durch Gottes
Wort und ist eine Veranderung des Herzens oder des inwendigen Wesens, wie
oben gesagt ist.«*

Menno Simons weist auch die Gleichstellung von Beschneidung und Tau-
fe zuriick: »Zum andern sagen die Gelehrten, die israelitischen Kinder seien
im Alten Testament durch die Beschneidung in Gottes Bund und Gemeinde
aufgenommen worden. Nun aber werden unsere Kinder aufgenommen durch
die Taufe. (...) Nein! (...) Denn es ist offenbar, dass wir nicht durch irgendein
dufleres Zeichen Gottes Kinder sind, sondern durch die viterliche Erwihlung
der Gnade, durch Christus Jesus. (...) Wére nun der Bund von einem Zeichen
abhingig gewesen und nicht von der Erwihlung der Gnade, wo wiirden dann
die Mégdlein geblieben sein und auch die Knéblein, die unbeschnitten in den
ersten sieben Tagen gestorben sind?«*®

Hans Schlaffer besteht darauf, dass heilswirksamer Glaube nicht von Eltern
oder Paten iibertragen werden kann: »Item: Sie machen das kind seelig in aines
anderen glauben. Gott geb, was euer und aines anderen glauben ist, auf$ wel-
chen dz kindt wird oder ist getauft. Darzue sprich ich, nit ich, sunder Christus,
dein glauben hat dich heilvertig gemacht. Das ist dein aigner und nit aines an-
dern glauben.«*’

c. Die Dynamiken einer Proklamation durch »symbolische Zeichen«: Ritus
versus Sakrament

Bekanntlich tendierten die Téufer zusammen mit Zwingli, der sich eigentlich
zu Beginn stark fiir die Einfiihrung der Erwachsenen- oder Glaubenstaufe ein-
setzte,”® zu einer eher iibertragenen Interpretation von Taufe und Abendmahl.
Es lasst sich sicherlich zu Recht behaupten, dass sie dadurch zur »Entzaube-
rung der Welt« (Max Weber) beitrugen. Man kann sogar sagen, dass wir mit
der tauferischen Bewegung in historischer Ironie bezeugen: In gewisser Weise
ist die tibertragene Interpretation der Taufe weniger kraftvoll als ein stark sa-
kramentales Verstindnis »ex opere operato«. In diesem Fall wiren die Taufer
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nicht deshalb so verfolgt worden, weil sie der Taufe eine neue Bedeutung ga-
ben, sondern weil sie sagen konnten, dass die Taufe mit Wasser nicht unbedingt
zum Heil notwendig ist. Diese Position vertraten sie ausdriicklich im Fall von
Kindern, die noch nicht miindig waren. Und sie wiirden nicht zgern zu sagen:
»das Wasser ist einfach nur Wasser«.

Thre Haltung als rein symbolische, rationale Praxis der Wassertaufe abzutun,
wird allerdings nicht der Vehemenz gerecht, mit der sie ihre Position vertei-
digten, und ihrer Bereitschaft, einen hohen Preis fiir etwas zu zahlen, das sie
fiir apostolische Praxis hielten. Natiirlich ging es um eine neue Sicht der Kir-
che, die sich als Lokalgemeinde aus freiwilligen und miindigen Glaubenden
zusammensetzt. Und dann bestanden sie wiederum auf der Taufe als einem
offentlichen Zeugnis, als einer offentlichen Proklamation, als eines offentlichen
Bundes zwischen Gott und Taufling.

Fiir eine offentliche Proklamation war die »Kommunikation durch Zeichen«
notwendig. Und wie in jedem guten Kommunikationsakt verschmelzen Me-
dium und Botschaft bis zu einem gewissen Grad. Pilgram Marpeck meint, das
Zeichen sei, was es bezeichnet. Es ist niemals nur ein Zeichen, sondern eigent-
lich Botschaft oder Werk Gottes: »und ist nimmer zeychen, sunder eittel we-
sen (...). In Christo ist keyn zeychen mehr, nur wesen, ein tauff, ein glaub, ein
Gott vatter unser aller.«*” Und Hubmaier beschreibt, was der Tautkandidat bei
der Wassertaufe erlebt: » Auff das, so sich nun der mensch ein siinder bekennt,
nachlassung der Siinden glaubt vnd aber sich inn ein new leben ergeben hatt,
bezeiigt er auch das selb auflwendig, offentlich vor der Christenlichen kirchen,
in dero gemeynschafft er sich lasset verzeychnen vnd eynschreyben nach der
ordnung vnnd eynsatzung Christi. (...).«*

Hinsichtlich einer modernen Kommunikationstheorie ist die Idee von Taufe als
Proklamation sinnvoll: Die Botschaft bewegt sich auf dem »Medium«, und das
Medium ist ein Zeichen oder eine Abfolge von Zeichen. Natiirlich kodifiziert
der »Sender« die Botschaft in ein Zeichen, und der Empfianger muss denselben
Code verwenden, um sie zu dekodieren und zu verstehen. Hubmaier sagte es in
seiner Weise: »Téuffen im wasser inn dem namen des vatters vnd suns vnd des
heyligen Geysts, oder inn dem nammen vnseres herrn Jhesu Christi, ist nichts
anders dann ein offenliche bekanntntiff vn zeligniif des inwendigen glaubens
vnd pflichten, mit der sich der mensch auch aufiwendig bezeiigt vid vor meng-
lich sich anzeygt, das er sey ein siinder.«’!

Spétere mennonitische Glaubensbekenntnisse bestitigen umfangreich den
kommunikativen Charakter der Taufe, kommunikativ sowohl in Hinsicht auf
das, was Gott getan hat, als auch als 6ffentliches Zeugnis der getauften Person:
»Genauso ist die Taufe ein Zeichen, das beide Akte beinhaltet; sowohl den Akt
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Gottes, der uns von Siinde und Tod befreit hat, als auch den Akt des Tauflings,
der Gott verspricht, Jesus Christus nachzufolgen im Rahmen von Christi Leib,
der Kirche.«** In diesem Sinn spricht ein Glaubensbekenntnis von »Wort, hei-
liger Taufe und heiligem Abendmahl als swahrnehmbare Mittel der Gnade«™
Goertz spricht von einem » Glaubensakt« und zugleich einem »Akt der Ver-
kiindigung«.*

3. Welche Rolle spielen die drei Akteure (Gott, Kirche, Mensch)?

(John Rempel)

In der tduferischen Soteriologie sticht hervor, dass das Handeln des Menschen
fiir das Empfangen des Heilsgeschenkes wiederhergestellt wird. Vorbild dieses
Glaubens waren das Neue Testament und die apostolische Kirche. Der Fokus
selbst ist nicht neu, katholische (vgl. Franziskus und Klara von Assisi) und
lutherische Frommigkeit (vgl. Luthers Tauftraktate) teilen dieses Modell. Was
war das Besondere der tduferischen Riickkehr zu den Urspriingen? Der Un-
terschied lag in der Ekklesiologie. Die Leute, die im 16. Jahrhundert Taufer
wurden, waren nicht nur bekiimmert iiber die fehlende Heiligung bei einigen
Kirchenmitgliedern, sondern desillusioniert tiber die Kirche als historischer
Institution. Der Hauptgrund der Desillusionierung war die Kirche als Instru-
ment weltlicher Macht.*® Die tiuferische Betonung der Taufe auf das Bekennt-
nis des Glaubens rithrte nicht von einem individualistischen Geist her, sondern
von einer anders angelegten Ekklesiologie. Diese Ekklesiologie teilte die spat-
mittelalterliche Uberzeugung, dass das Kommen Christi ein Kommen im Leib
der Kirche sei. Das Heil wurde durch die Bibel und die Kirche vermittelt und
bewahrt. Von hierher riithrt die Bedeutung der Kirchenzucht im Téufertum:
Die Kirche hat die Schliisselgewalt nach Matth. 16, d. h. sie hat die Banngewalt.
Im Aufruhr der radikalen Reform nach 1517 wurde die Kindertaufe zum Sym-
bol einer Ekklesiologie, die die Taufer zuriickwiesen. Der Leib Christi hatte
seine Heiligkeit verloren, als er zu einer Massenkirche wurde, in die jedes
Neugeborene in einer bestimmten Region automatisch eingeschrieben wur-
de. Wenn jemand wirklich zum Glauben kommt, so iiberlegten die Radikalen,
dann wiirden sie sich Christus anpassen und nicht der Welt. Dieser Gedanke
wiederum fiihrte zu einer Kritik sakramentaler Theologien und Praktiken, die
anscheinend nicht zu einer Heiligkeit des Lebens aller Getauften fiihrten. Aus
diesem Grund wurde die menschliche Mittlerrolle so betont; nicht selten wur-
de die Taufsymbolik auch auf diese verengt. Unter dem Einfluss spiritualisti-
schen Gedankenguts trennten einige Tdufer die Wassertaufe von der Geisttaufe
und stellten diese jener voran. In der Praxis wird nicht immer deutlich, ob die
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Wassertaufe die Geisttaufe beinhaltet oder nur ein Zeugnis fiir diese darstellt.
Die Betonung der dufleren menschlichen Antwort auf das vorangehende gottli-
che Gnadenwerk in der Tauftheologie von Menno Simons und Anderen fiihrte
bei niederldndischen Taufern dazu, die Taufe in erster Linie als menschliches
Zeugnis und Akt der Verpflichtung anzusehen.

Der herausgehobene Platz der Kirche in der tduferischen Ekklesiologie wurde
von der Uberbetonung des menschlichen Handelns in der Taufe iiberschattet.
Es wurde auch gelehrt, dass die Taufkandidaten vor ihrer Taufe der versammel-
ten Gemeinde ein personliches Glaubensbekenntnis anbieten miissen. Wenn
die Gemeinde erkennt, dass der Glauben der Kandidaten mit demjenigen der
Kirche tibereinstimmt, bestitigt sie diesen, indem sie Taufe und Mitgliedschaft
im Leib Christi der lokalen Gemeinschaft erméglicht. Diese Rolle war keine
administrative, sondern eine sakramentale.

Im Taufertum ist Gott unmissverstindlich der Urheber des Heils. Aber Gottes
Rolle wird im tduferischen Denken hiufig {iberschattet, éhnlich wie die Rolle
der Kirche. Pilgram Marpeck balancierte die drei Akteure in der Taufe ausge-
wogener aus als die meisten anderen tduferischen Autoren. In seinem trini-
tarischen Konzept bewirkt Gott das Heil innerlich durch den Heiligen Geist
und gleichzeitig duflerlich durch den Sohn Jesus Christus. Unspezifisch bleibt
die Zeitspanne, in der das, was innerlich gegeben wird, duflerlich aktualisiert
wird. Im Gegensatz zu Menno Simons, der tendenziell das Innerliche als Werk
Gottes ansieht und das Auflere als Menschenwerk, sieht Marpeck das Werk
von Gnade und Glauben im Akt der Taufe aktualisiert. Gottes Heilswerk, dass
innerlich beginnt, wird duflerlich vervollstindigt.’® Diese Vorstellung gilt in
ahnlicher Weise auch fiir die frithe stiddeutsche, von der Mystik geprigte Form
des Téaufertums. Gott nimmt die Glaubenden an und gleicht sie dem Tod seines
Sohnes durch die Taufe an.*” Tronischerweise besteht an dieser Stelle die stirks-
te Bindung tduferischer Taufspiritualitdt an das katholische Verstindnis, auch
wenn spezifische katholische Praktiken zuriickgewiesen werden.

4, Wie werden »rechte« Taufe und »Anerkennung« der Taufe in der
mennonitischen Gemeinschaft verstanden? (Alfred Neufeld)

Die Frage, ob Taufe wiederholbar ist, wurde theologisch in der Taufergeschich-
te nicht ausfiihrlich diskutiert. Und natiirlich ist mit dieser Frage die Etablie-
rung von Kriterien verbunden, die eine Taufe als »rechtmiflig« und »aner-
kannt« bewerten.

Dennoch wurden in der tauferischen Tradition zwei mehr oder weniger
»oberflachliche« Themen heif3 diskutiert: die Frage, auf welche Weise die Tau-
fe durchgefithrt wird, und die Frage, ob der Taufkandidat im Augenblick der
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Taufe einen authentischen Glauben vorweisen kann. Auflerdem haben in den
letzten Jahrzehnten verschiedene Kirchen in unterschiedlichen Regionen da-
ritber diskutiert, ob von Menschen, die der mennonitischen Kirche beitreten
wollen und bereits als Kind getauft wurden, immer Erwachsenen- oder Glau-
bens- » Wiedertaufen« verlangt werden sollen.

In den ersten Jahrhunderten der Taufergeschichte war die Taufform (Bespren-
gung, Ubergiefflung oder Untertauchen) kein Grund zum Streit. Aber mit
dem Aufkommen der baptistischen Kirche und spater der Pfingstkirchen, die
allgemein die Untertauchtaufe praktizierten, wurde die Taufform kontrovers
diskutiert — bis dahin, dass von mennonitischen Glaubenden die Wiedertau-
fe verlangt wurde, wenn sie nur besprengt worden waren. Heute variieren die
Taufformen betréichtlich in der weltweiten mennonitischen Kirche. Aber in
den allermeisten Fillen herrscht gegenseitige Anerkennung. Die gegenseitige
Anerkennung bezieht sich gewdhnlich auch auf andere protestantische Deno-
minationen, die die Erwachsenen- oder Glaubenstaufe praktizieren. Norma-
lerweise stellen sich in diesem Fall die Menschen, die zu einer Mennoniten-
gemeinde wechseln mochten, in der Lokalgemeinde mit einem Zeugnis ihres
Glaubens vor.

Das grundlegende Kriterium, um von mennonitischer Seite eine Taufe anzuer-
kennen, liegt in der Frage, ob die »duflere« Wassertaufe in authentischer Weise
mit der »inneren« Taufe von Bufle, Bekehrung und Empfang des Heiligen Geis-
tes kommuniziert. Aus dieser Perspektive kann eine Kindertaufe formal nicht
anerkannt werden. Heute neigen die Gemeinden nicht mehr dazu, in gesetzli-
cher Weise eine Wiedertaufe zu verlangen. Sie erwarten von den Kandidaten,
die ihnen beitreten wollen, nur die mennonitische Theologie und Taufpraxis
zu akzeptieren. Dabei ist die eher symbolische Interpretation dieses Ritus eine
Hilfe, denn die frithen Taufer bestanden hiufig auf ihrer Uberzeugung, dass
die »Wassertaufe« nicht rettet. Hans Denck - allerdings unter dem starkem
Druck, seine Taufe zu widerrufen — vertrat die Meinung, dass iiber die Tauffra-
ge nach der »christen freiheyt« entschieden werden kénne.*

5. Welche Beziehung besteht zwischen Taufe, Abendmahl und
Nachfolge? (John Rempel)

Das Taufertum folgte der allgemeinen christlichen Tradition und sah in der
Taufe die Aufnahme in den Leib Christi, den Bund, der zwischen Gott und
den Glaubenden geschlossen wird. Erneuert wird dieser Bund im Abendmahl.
Glaubig zu werden, war eine existentielle Erfahrung, sie ereignete sich aber in
und durch die Kirche. Christ-sein konnte nicht auferhalb der Kirche gelebt
werden.
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In Bekehrung und Taufe sterben die Glaubenden mit Christus und werden auf-
erweckt, um in ihm und wie er zu leben. Die Evangelien sind fiir Christinnen
und Christen ein Muster der Nachfolge. Als menschlicher Akt ist die Taufe das
»Ja« des Glaubenden zum Anspruch der Gnade und dem Ruf in die Nachfolge.
Dieses »Ja« wird jedes Mal wiederholt, wenn der Glaubende am Abendmahl
teilnimmt, in dem der Bund erneuert wird, der die Nachfolge in der Kirche
ermoglicht. Dies wird deutlich zum Ausdruck gebracht, wenn Balthasar Hub-
maier in seiner Schrift iiber das Abendmahl von 1527 von dem Pflichtzeichen
der Liebe spricht: Denjenigen, die an der Gemeinschaft teilhaben wollen, wird
angetragen, ihr Leben fiir das ihrer Néchsten zu geben, so wie Christus sein
Leben fiir sie gegeben hat.”” Gemeindedisziplin wurde ausgeiibt, um den Leib
Christi vor Stinden zu bewahren, die den Bund gefihrden. So wie die Taufe je-
manden in den Leib Christi hineinfiihrt, entfernt der Bann denjenigen, der die
Gemeinschaft stort, aus der Gemeinde, in der Hoffnung, er werde nach Reue
und Bufle einen Weg finden, wieder in die Gemeinde zuriickzukehren. Obwohl
die Untrennbarkeit von Taufe, Abendmahl und Nachfolge nicht immer so ge-
nau, wie Hubmaier es tat, herausgestellt wurde, wird sie doch in der ganzen
tauferischen Bewegung vorausgesetzt.

6. Was bedeutet es, aus der Taufe zu leben und den Bund der Taufe zu
halten? (Alfred Neufeld)

Da das Heil als Leben in der Nachfolge Jesu verstanden wurde und Bekehrung
wie Taufe als Tiir zu Nachfolge und ewigem Leben, erhielt die Taufe einen star-
ken ethischen Akzent.

Mit dem Apostel Petrus beschreibt Menno Simons die Taufe als »Bund des gu-
ten Gewissens mit Gott (1. Petr. 3, 21): »Auch werden wir gedringt, weil wir
nun durch den Glauben und die verlichene Kraft inwendig gewaschen sind, uns
auch durch das duflere Wasserbad des Bundes [...] gehorsam mit dem Herrn zu
verbinden. So wie er sich in seiner Gnade, durch sein Wort, mit uns verbunden
hat — ndmlich, dass wir nicht linger nach den bésen, unreinen Liisten des Flei-
sches, sonder nach dem Zeugnis eines guten und frommen Gewissens vor ihm
leben und wandeln wollen.«*

Im Anschluss an Joh. 5, 7-8 sprachen die Tdufer gelegentlich auch von der
»Bluttaufe«. Damit riefen sie zur Treue gegeniiber Christus und zur Identifi-
kation mit seinem Leiden und Tod im Alltag auf.*' Ebenso wiesen sie auf die
Auferstehung Jesu Christi in ihrer Bedeutung fiir die Taufe hin: »Wir sind mit
ihm begraben: durch die Taufe in den Tod, damit, wie Christus auferweckt ist
von den Toten durch die Herrlichkeit des Vaters, auch wir in einem neuen Le-
ben wandeln« (Rom. 6, 3 £).1?
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Taufe in mennonitischer Perspektive verkniipft Ekklesiologie, Pneumatologie,
Christologie und Ethik miteinander. Der dritte Artikel der »Gemeinsamen
Uberzeugungen, die auf der Vollversammlung der Mennonitischen Weltkon-
ferenz im Mirz 2006 einmiitig beschlossen wurde, fasst es folgendermafien
zusammen: »Als Gemeinde sind wir die Gemeinschaft derer, die Gottes Geist
dazu beruft, sich von der Siinde abzuwenden, Jesus Christus als ihren Herrn
anzuerkennen, die Taufe auf das Bekenntnis ihres Glaubens hin zu empfangen
und Jesus Christus in ihrem Leben nachzufolgen.«43

7. Funktionale Entsprechungen zwischen der Taufpraxis und
christlicher Initiation in den Kirchen (John Rempel)

Abschlieflend soll auf einige Analogien oder Gemeinsamkeiten in der Praxis
der Taufe zwischen den Kirchen hingewiesen werden, die hier miteinander zu
erortern sind:

L. In der ersten Generation der Bewegung riss das Taufertum herkémmliche
Strukturen in Kirche und Gesellschaft ein, unter anderem bedeutete das, dass
jemand, der den Glauben der Tdufer annahm, oft seine Familie verlassen und
sich ganz neu sozialisieren musste. Das geschah in Gemeinden, die sich in ih-
rem sozialen Aufbau von der allgemeinen Gesellschaft unterschieden. Als die
tauferischen Bewegungen sich allmihlich konsolidierten, tauchte in ihren Ge-
meinschaften jedoch eine Spannung auf: Einerseits wurde von jedem Gemein-
deglied eine Bekehrung wie in der ersten Generation erwartet, und anderer-
seits hatten sich in der zweiten Generation bereits Strukturen ausgebildet, die
den Nachwachsenden einen Weg in die Gemeinde ohne ein solches einschnei-
dendes Bekehrungserlebnis erdffnete. Allmahlich begannen die Kinder, in die
Gemeinde hineingeboren zu werden. Das fiihrte zu strukturellen Analogien
mit der Praxis in den katholischen und lutherischen Kirchen. So verwarfen die
mennonitischen Gemeinden zwar die Kindertaufe der Katholiken und Luther-
aner, sie ersetzten sie aber zum Teil durch den kirchlichen Akt der Segnung von
Eltern und Kindern. Auf der Grundlage der elterlichen Zusicherung, das Kind
im Sinne Jesu Christi zu erziehen, wird im Gottesdienst fiir die Geburt des Kin-
des gedankt, das Kind wird gesegnet und in die Obhut der Kirche genommen.

2. In der mennonitischen Praxis spielt die Wiedergeburt keine Rolle. Der vor-
herrschende mennonitische Glaube ist, dass Kinder in Siinde geboren werden,
ihnen bei der Geburt aber keine Siinde zugerechnet werden kann, und die Stin-
den, die sie beim Aufwachsen begehen, von Christus gesithnt sind. Erst wenn
sie miindig geworden sind - eher ein Status, denn ein Ereignis - sind sie ver-
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antwortlich vor Gott. Jetzt sind sie eingeladen, den Glauben der Kirche und ih-
rer Eltern zu ihrem eigenen Glauben werden zu lassen. Dazu gehort fast immer
ein katechetischer Unterricht von mehreren Monaten. Das ist eine Parallele,
sowohl in ihrer sozialen als auch theologischen Dimension, zur Firmung in der
katholischen Kirche und zur Konfirmation in lutherischen Kirchen.

3. Unter Anrufung des Heiligen Geistes soll gepriift werden, ob ein junger
Mensch bereit ist, die Taufe zu empfangen — es erweist sich fiir Mennoniten
jedoch als schwierig, alle drei Dimensionen, die hier eine Rolle spielen, gebiih-
rend zu beriicksichtigen: Die erste ist die kirchliche Berufung, den Glauben
des Kandidaten wahrzunehmen und zu bestitigen. Die zweite ist die elterliche
Pflicht, das Kind in christlicher Weise zu erziehen. Die dritte besteht in der
Erwartung, dass das Kind auf eigene Weise den Glauben entdeckt und bereit
ist, ein Leben in der Nachfolge zu fithren. Diese Dimensionen sind im Grunde
auch in der lutherischen und katholischen Praxis zu beobachten.

So zeigt sich, dass ein Erfahrungsaustausch tiber praktische Fragen, die mit
dem kirchlichen Ritus der Taufe verbunden sind, aus der Er6rterung des jewei-
ligen Taufverstindnisses nicht ausgeschlossen werden sollte.
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