KATHERINE HiLL

Blut, Taufe und Identitat: Beobachtungen zur Entwicklung des
Taufertums in Thiiringen, ca. 1520-1550'

1534 wurde eine Gruppe von Mannern und Frauen im thiiringischen Fran-
kenhausen wegen ihres tduferischen Glaubens verhért, von denen die mei-
sten kurz zuvor von einem angeblichen Propheten getauft worden waren.’
Jeder einzelne wurde zu bestimmten wichtigen Glaubensartikeln vernom-
men. Man sollte annehmen, daf} die Gefangenen sich iiber die Bedeutung der
Taufe einig gewesen wiren, aber ihre Aussagen deuten darauf hin, daf3 es
keine Ubereinstimmung in ihren Glaubensvorstellungen oder Erfahrungen
gab. Katherine Valebs, eine Sendbotin des Taufertums in Thiiringen, gab eine
vielfach wiederholte Antwort: Man sollte als Erwachsener getauft werden,
wenn man schon verstindig ist und zu wahrem Glauben gefunden hat. Curt
MeifSe schopfte jedoch aus eigenen Erlebnissen und betonte besonders, dafl
er mit weiteren Anhéangern getauft worden war. Fiir ihn war das gemeinsame
Erleben der Taufe duflerst wichtig, obwohl er die theologische Rechtfertigung
fiir diesen Akt nicht erwihnte. Fiir Jacuff Meifle, Curts Vater, war die Ange-
legenheit nicht so klar. Er sagte, daff er nicht wiifite, ob die Kindtaufe wert-
voll sei oder auf welcher Basis sie vertreten wiirde, aber seine Worte zeigten,
dafd er sich der emotionalen Verwirrung jener, die zweimal getauft worden
sind, bewuf3t war. Erhard Pulrus, der schon zuvor verhaftet worden war,
beschrieb seine Taufe als ein »Bundzeichen«, welches bedeutete, daff er auf
Erden stindig Schmerz und Triibsal erleiden wiirde. In der beschriebenen
Gruppe bestand also wenig Einverstindnis iiber die Bedeutung der Taufe, da
jeder einen anderen Aspekt betonte und sie aus verschiedensten Winkeln
betrachtete.

Was machte also einen Tdufer aus? Was hat diese Leute verbunden, wenn sie
nicht einmal iiber ein gemeinsames Verstdndnis der Taufe verfiigten? Die
Aussagen verhérter Taufer deuten an, dafl tauferische Identitdt kompliziert
war. Indem wir die personlichen Erfahrungen Verhorter beriicksichtigen,
konnen wir eine neue Perspektive bieten, aus der sich die Thiiringer Téufer-
bewegung eingehender beleuchten lifit. Jene, die ein zweites Mal getauft
wurden, hinterlieSen uns ihre durch die Verhorerfahrung gefilterten
Geschichten, die Auskiinfte dariiber geben, was es bedeutete, ein Taufer zu
sein. Die Tdufer wurden gezwungen zu reflektieren, was sie alles durchge-
macht haben. Obwobhl sie alle Verschiedenes berichteten, nahmen sie sich als
Teilnehmer einer gemeinsam durchlebten Erfahrung wahr, und als sie sich

Mennonitische Geschichtsblatter,
67.)g., 2010,5.51-68 51



ihre Geschichten erzihlten, stieflen sie auf zentrale Begriffe, die diesen Erzéh-
lungen einen gemeinsamen Rahmen gaben. Es wird klar, daff in diesem Kon-
text die Ideen, die diese Erzidhlungen miteinander verbanden, ihre grundle-
gende Kraft nicht allein oder auch nur vorwiegend aus der Theologie bezo-
gen, sondern auf Emotionalitit und Kollektiverfahrungen aufbauten. Die
Taufe wurde nicht nur theologisch, sondern auch gefiithlsmaflig verstanden,
und der Charakter dieser Bewegung wurde besonders in Thiiringen nicht nur
von den theologischen Schriften der Leitfiguren bestimmt.?

Polygenesis, das Erklarungsmodell von James Stayer, Klaus Deppermann und
Werner Packull,” war einer der wichtigsten Beitrage zur Diskussion iiber die
Urspriinge des Taufertums. Allerdings liegt der Nachteil in einer zu strikten
Kategorisierung. Die Zweige der Tduferbewegung werden weiterhin vor
ihrem jeweiligen ideologischen und theologischen Hintergrund betrachtet,
mit nur diirftiger Berticksichtigung weitldufiger kultureller Entwicklungen
der Reformation.® Kiirzlich haben Stayer und andere darauf hingewiesen, daf3
das Polygenesis-Modell zu unflexibel sei und daf der Radikalismus mit der
Reformation in einer engen Beziehung stand. Das Schwergewicht der neue-
ren Forschung hat sich von den Urspriingen auf die Entwicklung des Téufer-
tums verlagert.® Es ist klar, daf8 Glaubensfragen nicht nur von reformatori-
schen Fithrergestalten und Theologen diskutiert wurden.” Das geistige Leben
wandelte sich allmahlich auf mannigfaltige und komplexe Weise, und man
begann, die Bedeutung der gemeinsamen Ideen und Kulturausdriicke auszu-
handeln. Es beteiligten sich auch sogenannte ,einfache Leute’ am Gesprich,
kurzum, die Bedeutung dieser Wandlungen wurde von jedermann, der ver-
suchte, seine Erfahrungen zu verstehen, diskutiert. Hans-Jiirgen Goertz hat
einen wichtigen Beitrag zu dieser Diskussion {iber die Annahme der theolo-
gischen Ideen von einfachen Taufern vorgelegt.®

Jedoch haben wir die Komplexitit dieses Prozeff noch nicht ausreichend
erfafdt. Einfache Leute hatten keinen einfachen Glauben, und wir sollten nicht
vermuten, daf die gemeinen Taufer blop schwierige theologische Begriffe
vereinfachten. Es gab sehr unterschiedliche Auffassungen iiber die Ideen des
Taufertums, sogar tiber die Taufe selbst. Da die Tduferapostel wie Hans Hut
und Hans Romer weit reisten, um moglichst viele zu iiberzeugen und zu
taufen, gab es oft nicht genug Zeit, sich in die Grundbegriffe des Taufrituals
zu vertiefen.? Im Versuch, Gehortes auch anzuwenden, stiitzten sich die
Getauften auf ihre eigenen Erfahrungen und Gefiihle. Der Akt der Erwach-
senentaufe 1463t sich daher in mehrere Auslegungssparten unterteilt: in per-
sonliche, soziale, wirtschaftliche sowie familienpolitische. Durch den Akt der
Taufe allein wurde einem nicht automatisch téuferische Identitit verliehen.”
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Vielmehr wurde diese geformt, indem abweichende Ideen und Mifiverstind-
nisse absorbiert wurden. Es war nicht eine einfache Frage der Verpflichtung
zu einer Bewegung aus Uberzeugung.

Diese Schluf3folgerung ist besonders relevant, wenn wir betrachten, wie die
Téufer ihre eigene Identitit darstellten und wie das Taufertum wahrgenom-
men wurde. Gew6hnlich setzen sich Vorstellungen vom Taufertum, sofern es
sich nicht um das Tauferreich zu Miinster handelt, aus Aussagen tapferer Ver-
folgter, Marginalisierung und Annahme des Leids zusammen. Tauferische
Lieder und Mirtyrergeschichten im Ausbund und in van Braghts Martela-
ersspiegel, in denen die Tédufer thren Glauben mit Bestimmtheit und Geduld
verteidigten, dienen als Beispiel fiir Auslegungen dieser Art. Solche Erzdh-
lungen setzten voraus, dafl Leiden und »Blut« als Erkennungsmale fiir Tdu-
fergruppen galten, und dieses Leiden wiirde zur Zeit der Apokalypse die Aus-
gewihlten identifizieren. Insofern hatte der Akt der Erwachsenentaufe ebenso
den willkommenen Effekt, die Empfénger als die wahren Nachfolger Christi
hervorzuheben. Die Taufe der Anhénger und die »Bluttaufe« bestitigen ver-
mutlich die Eigenstindigkeit der Bewegung im Zuge der Reformation.”

Es empfiehlt sich jedoch nicht, die Selbstwahrnehmung der Taufer als bare
Miinze zu nehmen. Thre Mirtyrer und Mértyrerinnen starben nicht immer
im Bewuf3tsein der Bedeutung ihres Todes, und Verfolgung war keineswegs
durchgingig die Norm. Zweifelsfrei wurden die Tdufer aber wegen ihres
Glaubens verhaftet, verhort und bestraft."”” Viele Taufer oder Verdéchtigte
wurden jedoch nicht hingerichtet; es gab oft iiberraschende Nachsicht und
Duldung. Ebenso war es fiir viele Tiufer, die zwei-, dreimal widerriefen, nicht
uniiblich, nach ihrer Freilassung erneut in ihren Glauben zuriickzufallen.”
Weiterhin legten diese Betroffenen ihre Erfahrungen unterschiedlich aus, da
es keine voll ausgeprigte und zusammenhingende Vorstellung davon gab,
was es bedeute, ein Taufer zu sein. Einzelne Téufer ertrugen einen dialogi-
schen Vorgang, wobei sie im dramatischen und psychologisch eindrucksvol-
len Procedere des abwechselnden Verhors und der Folter iiber ihre Erlebnisse
befragt wurden und sich selbst priiften. Es wére eine Vereinfachung, die Ver-
hérprotokolle als die offizielle obrigkeitliche Auslegung und die Mirtyrerge-
schichten als die authentische Stimme der Verfolgten aufzufassen.” Beide
Seiten leisteten ihren Beitrag zur jeweils anderen Position. Tauferische Iden-
titit war flieBend, daher sollten wir nicht zu voreilig eine einfache Verbindung
zwischen der Erwachsenen- und der Bluttaufe annehmen. Die Bedeutsamkeit
von Verfolgung und Martyrium sowie der Taufe entwickelte sich dynamisch
withrend des Verhors. Unser Verstindnis davon, auf welche Weise diese Leute
in diesem Kontext das Tiufertum ausgelegt haben, wirft grundlegende Fragen
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iiber das Wesen der tauferischen Spiritualitit auf. Die einfache, reine Geist-
lichkeit und Emotionalitit, der Mangel an Theologie, und das Mal des Lei-
dens waren nicht notwendigerweise bewufite, absichtlich gewéhlte Identi-
titszeichen, sondern das Ergebnis von Erfahrungen.

Die Tiuferbewegung in dem vom Bauernkrieg stark geprigten Thiiringen®
war mannigfaltig und relativ unzusammenhéangend. Zu entwickeln begann
sie sich nach der Missionarstitigkeit Hans Huts in Franken. Gemeinschaften
traten in weit gestreuten Gebieten auf, zum Beispiel in der Néhe von Erfurt
unter Hans Rémer, im westlichen Thiiringen unter Volkmar von Hildburg-
hausen und Michael von Uttingen und ab 1530 erschien eine Gruppe unter
der Fithrung Alexanders im nordlichen Thiiringen auf der Bildflache, die bis
Mitte 1560 existierte.”® Es gab viele geistliche Fithrer und Prediger in diesem
Gebiet, und der komplizierte theologische and soziale Charakter der Thiirin-
ger Gruppen, die unterschiedlichen, vernetzten Gerichtsstinde und die zahl-
reichen iiberkommenen Prozef3berichte erlauben eine hochst interessante
Fallstudie in bezug auf Thiiringen.

Das Taufertum hing unvermeidlich mit der Verhorerfahrung zusammen. Der
von der Verwaltung gestellte Ermittlungsansatz schuf ein Auslegungsgertist,
da Leute gezwungen wurden, den in Fragen aufgegriffenen spezifischen
Punkten entgegenzutreten. Identitat wurde durch eine Dialektik zwischen
Vorstellung und Realitét gebildet: der Realitdt der Erfahrungen und des Kon-
texts, sowie durch die Vorstellungen der »Téuferapostel«, der verdéchtigten
Taufer und der sie Verhdrenden.

Besonders in den frithen Verhandlungen in Thiiringen bezogen sich Fragen
tiber die Taufe nicht hauptsichlich auf die Theologie, sondern auf die Griinde,
warum jemand sich hatte taufen lassen, den Ort des Geschehens, weitere
Anwesende und den Charakter des Rituals.” Der Ausdruck »Wiedertdufer«
wurde nicht von Anfang an, nicht einmal von den Behorden, als eine Sam-
melbezeichnung oder eine personliche Beschreibung benutzt. Gebrauchliche
Ausdriicke fiir diesen Akt waren »neu getauft« oder »die andere tauf«.”® Das
Taufertum war sowohl eine soziale Bedrohung als auch Ketzerei, denn, wenn
man das Taufritual verinderte, modifizierte man gleichzeitig gesellschaftliche
Praktiken. Auflerdem riefen die Tétigkeiten der Taufergruppen, zum Beispiel
Versammlungen in Miihlen, bei den Obrigkeiten Vorstellungen von gefahrli-
chen Verschworungen hervor. Jedoch akzeptierten verhorte Taufer nicht ein-
fach das, was ihnen im Verhor vorgeworfen wurde. Fragen wie zum Bespiel
»wie«, »mit wem« und »warums, forderten den Verdichtigten auf, seelische
und soziale Einfliisse mit einzubeziehen. Mit ihren Antworten konnten die
Taufer den Vorwurf aufstindischer Rebellen zu sein, umdrehen, indem sie
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den Worten ihrer Verhorer eine positive Bedeutung gaben. Klaus Hofmann
wurde zum Beispiel im Winter 1527 in Erfurt zur Bedeutung seiner Taufe
befragt: »... hat bekant, das zeichen bedeut ein zeichen der liebe und sol nicht
ein losung sein, sondern ein tauf.«"”

Fiir Hofmann war der Taufakt nicht Zeichen einer aufrithrerischen Gruppe,
sondern Symbol dafiir, dal die Getauften Gottes Verordnungen verstanden
und wahren Glauben gefunden hatten. Fiir Hofmann war die Taufe sinnvoll,
weil sie ein Zeichen der Liebe war. Die Taufe wurde oft als ein »Zeichen«
gesehen, damals ein Ausdruck fiir Gegebenheiten, die ein Potential an Zwei-
deutigkeit und Manipulation beinhalteten. Nach obrigkeitlicher Meinung war
die Wiedertaufe ein Zeichen des Aufstandes, aber sie konnte auch eines der
gesellschaftlichen Akzeptanz, ein Symbol fiir Verstindnis und auch ein Zei-
chen der Erlosung sein. Daraus wird ersichtlich, daf8 neben ihrer religiésen
Bedeutung die emotionale, soziale und kommunale Seite der Taufe sehr wich-
tig war. Gleichzeitig konnen wir daraus schliefien, dafl der Sinn der Erwach-
senentaufe nicht bestdndig war, sondern unterschiedliche Auslegungen
erlaubte. Es galt zu erkliren, was sie den Taufern bedeutete, und weshalb sie
diese neue Taufe empfingen.

Die Taufe stand in der katholischen Theologie in enger Beziehung zu Erlo-
sung und Verdammung. Daher wurden bei den verdéchtigten Téufern viel-
leicht tiefste Gefiihle von Besorgnis hinsichtlich der Erlésung und der Selig-
keit geweckt, besonders wenn die Taufe in einen apokalyptischen Kontext
gestellt wurde.?® Die Aussage Anstad Kemmerers vom Dezember 1527, der
mit den Anhingern Hans Romers in Eisleben verkehrt hatte, deutete auf den
auflergewéhnlich komplizierten Prozef hin, der jemanden zur Annahme der
»Wiedertaufe« brachte.?’ Kemmerer hat im Beisein von Rémer erklért: »er sei
getauft und hoffe, die taufe sei ime zu seiner sehlen seligkeit gnugsam.« Nach-
dem er Rémers Predigten gehort hatte, dachte er dariiber nach, was ihm
gesagt worden war: »... und wiewol diese wort ime eine grosse vorwunde-
rung gebracht, hab er dannoch bei sich bedacht, es mochte betriegerei sein
und doch zu herzen gezogen: solte die zeit so kurz sein, und er solte der
gnade entflichen, were nicht gut; und dieweil inen Nisius dorzu hat helfen
bereden, hat er gesagt, er wolle diese taufe auch entpfahen.«*

Kemmerer bediente sich pragmatischer, einfacher Ausdriicke, um die emo-
tionalen Auswirkungen solcher Ideen zu beschreiben. Er hatte gehért, dafl die
Taufe dieser Bruderschaft ihn zu einem der Auserwéhlten bestimmen wiirde,
und wie er sagte, wenn der Tag des Jiingsten Gerichts bald kdme, wire es
nicht gerade klug, im Besitz einer verdammten Seele zu sein. Dies hatte ihn
dazu gebracht, die neue Taufe anzunehmen. Kemmerer hat seine tauferischen

55



Uberzeugungen widerrufen und mufite der obrigkeitlichen Instanz erkldren,
warum er an diesem Brauch zunichst teilgenommen hatte. Die Erwdhnung
einer »Betriigerei« war ohne Zweifel ein Mittel, das dazu diente, die Behor-
den zufriedenzustellen, weil dieses Wort andeutete, dafl Rémer ein stérender
Betriiger war. Jedoch war diese Argumentation auch die kreative Rekonzep-
tualisierung einer Erfahrung, die eigentlich tiefe Besorgnis dariiber erregte,
welcher Brauch denn tatsichlich helfen kénnte, um seine Seele zu retten.
Indem er die Geschichte bei der Vernehmung wiederholte und seine Motive
iberdachte, kreierte Kemmerer eine komplexe Erzahlung im Zwiespalt zwi-
schen Mifiverstdndnissen und Emotionen. Er legte die Ideen, von denen er
gehort hatte, neu aus, zusammengesetzt aus dem, was er wufite und den
Erwartungen der vernehmenden Obrigkeit. Daraus kénnen wir weder den
Schluf ziehen, daf3 seine Schilderung aufrichtig noch unaufrichtig war, weil
sie ihm in einer bedrohlichen Situation entlockt wurde. Wir miissen die Kom-
bination der Faktoren verstehen, die auf sein Verstdndnis einwirkten.
Begriffsbildungen iiber die Macht der Taufe als erlésendes Zeichen und die
hierdurch erweckten Gefiihle sind héufig in Verhoren zu finden. Kaspar Heise
und Konrad Friedrich wurden beide im Mérz und Februar 1528 in Etzleben
verhaftet und vernommen. Beider Geschichten dariiber, wie sie schlieflich von
Romer getauft worden waren, dhnelten sich sehr. Sie versuchten mit ihren
Erzihlungen, ihre Tat zu entschuldigen, wahrscheinlich infolge der Folter und
des harten Verhors,” indem sie den zufilligen und unbeabsichtigten Charak-
ter ihres Zusammentreffens mit Romer betonten. Friedrich berichtete tiber
den gewinnenden Sprachstil, den Rémer benutzt hatte, um ihn zu tiberreden,
Sprache, die der Amtmann Fritz Steyer als »geschmuckt und geziert« beschrie-
ben hat: »... er vormerke an im sovil, das er ganz girigk auf die narung, wel-
lichs er doch nicht thun, sondern Gott alleine vertrawen, sein hofnung genz-
lich zu im setzen und denselben vor allen dingen liben soll, und wo er sich
teufen lafs, so werden ime alle ding wissende and nichts verborgen bleiben ...
darauf er sich als einer, der nicht vast wietzig, teufen lassen.«**
Bekehrungserzahlungen dieser Art (beziehungsweise, vom jeweiligen Stand-
punkt abhéngend, Verfithrungserzahlungen) waren nichts Ungewohnliches
in den Verhoren der Téufer.?” Solche Aussagen waren sowohl rechtfertigend
als auch aburteilend. In gewisser Hinsicht gaben sie den Behorden die Aus-
kunft, um die sie gebeten hatten: wann und wo die »Versuchung« geschehen
war, und warum der einzelne tiberzeugt war, daf$ er getauft werden sollte.
Deutlich wurde auch, dafl die Argumente der tduferischen Fithrungsperson-
lichkeiten und Tauferapostel durchdacht und iiberzeugend sein konnten. Dies
erkldrt das Zogern und die Zweifel, welche die Leute tatsdchlich fithlten, als
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sie mit etwas konfrontiert wurden, mit dem sie nicht gerechnet hatten, ebenso
wie die echte Verwirrung, die von diesem neuen Glauben ausging. Hinter
Friedrichs wirrem Bericht stand, dafd er, wie Kemmerer, von der emotionalen
Wortgewalt der Tauferprediger ergriffen worden war. Jedoch war er sehr
darum bemiiht, daff diese Worte seiner eigenen Erfahrung und Vergangen-
heit entsprachen. Friedrich wurde gefragt, warum er die bisher gentigende,
traditionelle Taufe fiir ungiltig erklart hatte. Friedrich hatte keine durch-
dachte Antwort; keine Theologie. Als Antwort konnte er nur das wiederho-
len, was Romer ihm gesagt hatte, dafl die Taufe seit vielen Jahrhunderten zu
unrecht vollzogen worden sei.”® Vielleicht fithlte er dennoch eine gewisse
Zuneigung fiir die Kindtaufe — der erregte emotionale Kampf um die Inte-
gration neuer Ideen deutet darauf hin.

Die Aussage von Jacuff Meisse fiel dhnlich aus. Er sagte, daf3 er nicht wisse,
»was sie [die Taufe] von nutz brenge odder auch von der insetzungg, aber
seine letzten Worte waren duflerst aufschlufireich. »Sagt aber, er meine, das
er getauft sei in der jugent.« Es scheint fast, dafl es ihm in eben jenem Augen-
blick dimmerte, daf8 die Abweisung der Kindtaufe relevant fiir seine eigene
Vergangenheit war. Wahrend des Verhors wurde er gezwungen, sich dieser
Tatsache zu erinnern. Er wufdte nicht mehr, was er von seiner eigenen Kind-
taufe halten sollte. Solche Verwirrung konnte das Gefiihl erwecken, dafd die
Leute nicht mehr wuf3ten, was die Kindtaufe bedeuten sollte. Die Frau Her-
mann Adams, Barbara, sagte 1533: »... als sie befragt worden, ob sie sich
anderweith hete tauffen lassen, hat sie geantwort, sie wuste nicht, ob sie ein
heyde oder Christ getaufft were vad wust gar von keiner kynder oder wid-
dertawff, welchs recht oder vnrecht were.«’

Es wire iiberraschend, wenn die Abweisung der Kindtaufe keine emotiona-
len, psychischen und intellektuellen Wellen geschlagen hitte. Solch eine
Reaktion zeigt die Macht und die Vielschichtigkeit dieser neuen Anschauun-
gen, als Menschen sich sehr darum bemiihten, den besten Weg zum eigenen
Seelenheil zu finden und die neuen Ideen fiir ihre eigene Frommigkeit zu ent-
decken. Man mag die von der neuen Taufe erzeugte Unsicherheit als
Schwachpunkt sehen, aber sie ist fiir die Tauferbewegung grundlegend. Das
Erlebnis der neuen Taufe basiert eher auf emotionalen und personlichen
Griinden als auf vereinheitlichten theologischen Begriffen.

Zudem wurde das Verstindnis der »Wiedertaufe« nicht nur durch individu-
elle oder private Geschichten gefiltert. Der Akt warf auch Fragen hinsichtlich
Familie, Gemeinde und Geschlecht, da die Menschen Ideen und Bréuche, die
in Beziehung zur Geburt und zu den Kinder standen, neu verhandelten.” Die
Taufe war nicht nur der Akt, der von der Erbsiinde erlésen konnte, sondern
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auch eine Zeit, in welcher mit der Wahl der Paten gesellschaftliche Bande auf-
gebaut wurden, und das jiingste Mitglied der Gemeinde wurde gefeiert. In der
Erzihlung Kemmerers wird deutlich, daf8 ihn weder das Gerichtsverfahren
noch die Beweisgriinde der Vernehmungsbeamten davon iiberzeugt haben,
daf sein tiuferischer Glaube falsch sei. Ein Traum bewegte ihn, zu wider-
rufen. Das »weissagen, wie er es nannte, handelte von der moglichen Geburt
eines Neffen und von der brennenden Notwendigkeit eines Paten.” Dafi die
Hebammen die Sduglinge kurz nach der Geburt traditionell taufen durften,
verdeutlicht, daff man sehr um das Seelenheil des Kindes bemiiht war. Die
ersten Wochen des Lebens waren eine gefahrliche Zeit.*° Historiker haben
darauf hingewiesen, daf8 das Tiufertum und die Hexerei dhnliche Angste
erregten®' und die Behorden sorgten sich sehr um Kinder, die zuriickgelassen
worden waren, nachdem sich ihre Eltern der Tauferbewegung angeschlossen
hatten.’? Es war daher nichts Ungewohnliches, dafl die neue Taufe starke
Gefiihle fiir die Familie erweckte, besonders wenn es kein gemeinsames Ver-
stindnis beztiglich des Seelenzustandes des Kindes gab.”

Ein ziemlich hartnickiger T4ufer, Hans Quinger (oder Zwinger), wurde im
Oktober 1531 in Eisenach verhort. Er war ob der Art und Weise, wie er seine
Kinder behandeln sollte, beunruhigt: »... sey nicht ander weit getaufft, aber
er wisse nicht, wurzu jme seyn eigne tauffe dinstlich, vilweniger, ob seynen
kindleyn jre tauffe zu jrer selen selickeit furtreglich.«

Seine Sorgen werden noch deutlicher, wenn wir entdecken, daf8 seine Frau
getauft worden war und ihn verlassen hatte, um in eine andere Tédufer-
gemeinde einzutreten. Sie hatte ein kleines Kind zuriickgelassen, welches
spater starb.** Quinger mufite sich allein um die Versorgung seiner Kinder
kiitmmern, in der Gewif3heit, daff diese neue Taufe fiir seine Frau &duflerst
wichtig war. Wir sehen anhand einer Aussage von 1544, daf mindestens eines
seiner Kinder in den vorherigen zwélf Jahren ungetauft geblieben war.®
Quinger, dhnlich Kemmerer, hatte ein bestimmtes und polarisiertes Ver-
stindnis vom erldsenden Wert der Taufe: nur sie konnte retten. Quinger sah
seine ganze Begegnung mit der Tauferbewegung durch das Prisma der Emo-
tion und familidrer Beziehungen und er wurde besonders wihrend des Ver-
hors gezwungen, sich mit den Konsequenzen dieses Aktes fiir seine Familie
abzufinden.

Die Taufe war kein privater Akt, sie wurde im Rahmen der Gemeinde und
Familie erlebt, weil sie als Zeichen der Erlésung nicht blof8 Frage des person-
lichen Glaubens blieb. Kemmerer war so besorgt um den Zustand der nur als
Kind getauften Seele, dafd er allen Mut zusammennahm, um seinen zweifeln-
den Bruder zu iiberreden, mit ihm zusammen Rémer zu besuchen, obwohl
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die Briider seit 14 Jahren miteinander grollten.*® Ublicherweise wurden Leute
in Gruppen getauft, die sich aus familidr und wirtschaftlich verbundenen
Individuen zusammensetzten. Fiir manche Leute symbolisierte die Taufe
gesellschaftliche Anerkennung und Zustimmung vor dem Hintergrund von
Spannungen innerhalb der Dorfhierarchie. Hans Ludwig, 1527 verhort,
erklirt, wie sein Begleiter, Kemmerer, sich wihrend einer Tauferversamm-
lung an einen Tisch setzen durfte; »er [Ludwig] aber sei an der thur stehen
blieben, dornach uff eine bank doselbst niddergesetzt; ubir ein kleines haben
sie inen auch zu sich an tisch genommen.«*” Danach beschrieb Ludwig die
fortgeschrittene Stufe der Anerkennung, die ihm zuteil wurde, als er mit den
anderen Briidern trank und sich unterhielt, bis er alle Schliisselbegriffe der
Bewegung verinnerlicht hatte. Die Taufe war zu gleichen Teilen ein sozialer
und kollektiver Akt.

Die Kategorie der »verschwommenen« und unsicheren Tédufer, die manchmal
widerriefen, scheint von heifibliitigen Unruhestiftern wie Hut und Rémer
weit entfernt zu sein. Vielleicht war die Grenze zwischen den Téaufern und
dem Rest, den Lutheranern und den Katholiken, nicht so klar gezogen, wie
die dramatischen Handlungen dieser beiden Manner vermuten lielen. Im all-
gemeinen war das Bild des Glaubens in den frithen Jahren der Reformation
von Verwirrung geprigt.*® Obwohl einzelne doch widerriefen und nicht
immer bei ihrem Glauben blieben, bedeutete dieses nicht, dafl ihre Aussagen
und Ideen keine wichtige Rolle spielten. Sie konnten ihre {iblichen Bande
bestehen lassen, indem sie die neue Theologie des Weges zu Gott und zum
Seelenheil annahmen. Die essentiellen tauferischen Erlebnisse standen in
Bezug zur Gesellschaft, zu Emotionen und zur Familie, nicht nur zur Theo-
logie. Einige Historiker haben den Mangel als theologischer Substanz in den
Aussagen mancher Taufergruppen zwar zur Kenntnis genommen,** doch
miissen wir die Bedeutung dieser Schluffolgerung fiir die tduferische Identi-
tat besser verstehen. Oyer behauptet, dal dieser Mangel eine bewufite Ent-
scheidung sei, die die Tdufer von anderen Gruppen unterschied, aber ist das
tatsichlich der Fall?*? Die Verhore vermitteln den Eindruck, daf} es allerseits
Verwirrung gab und die fehlenden theologischen Inhalte vielleicht eine orga-
nische Folge der komplizierten Entwicklung der Bewegung waren. Wahrend
der Prozesse basierte die tauferische Identitit auf Gefiihlen, Psychologie und
wechselnden Meinungen, auf Geschichten, die von derartigen Erfahrungen
berichteten und neu in den eigenen Kontext iibernommen wurden. Aufler-
dem gab es einen theologisch komplexen Hintergrund der tauferischen
Begriffe. Diese komplizierte Theologie bedeutet, daf es unter den »einfachen«
Téufern manche Verstindnisliicke gab, und die Bedeutung der Ideen und der
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Identitit folglich ausgehandelt wurde. Von entscheidender Bedeutung war es,
dafl im Rahmen des Verhors nuancierte Debatten tiber die Taufe und die
Erlosung stattfanden. Hierdurch wurde deutlich, dafl das Leiden ein wichti-
ger Teil der tauferischen Identitdt ist. Die Bedeutung des Leidens war nicht
eine einfache Folge seiner Geistlichkeit.

Manche der tauferischen Fithrungsgestalten unterschieden zwischen drei
getrennten und doch miteinander verbunden Taufen: einer Blut- oder Lei-
denstaufe, einer Wassertaufe und einer Geisttaufe. Sich auf 1. Johannes s, Vers
6, stiitzend, behaupteten Hut und Hubmaier, dafl der Geist, das Blut und die
Gewisser auf der Erde bezeugen konnten, obwohl sie diese Passage unter-
schiedlich auslegten.”’ Das Blut lasse sich mit der Taufe verbinden, da das Blut
Christi uns reinigen und von unseren Stinden reinwaschen kénnte. Dennoch
schien die Leidenstaufe nur wenig Beziehung mit der Auffassung des Marty-
riums zu haben. In Von dem geheimnus der tauf schrieb Hut: »Die wasser, die
in die seel dringen seind anfechtung, betriiebnus, angst, zitteren und komer-
nus, also ist tauf leiden. Also wirt Christus geengstiget in seiner tauf, ee sie
volbracht wirt im absterben des lebens. Die recht tauf ist nichts anderst, den
ein streit mit der siind durchs ganz leben.«*

Fiir Hut war das wahre »Leiden« der Kampf der Seele, der mit Camus’ Begriff
»I" absurde« eher zu erfassen ist als mit einer expliziten Beschreibung des
Martyriums; es war die Anstrengung, die man erlebte, nachdem man die Ver-
antwortung fiir seine Stinden tibernahm. Hut erwéhnte das Leid oft und ver-
schiedenartig. Ohne Zweifel hatten Huts Anhanger Ausdriicke, mit denen er
die Taufe und das Leiden beschrieb, jedoch gingen sie auf ihre Art mit ihnen
um. In Ein christlicher Underricht wurden dem Leser aus der Bibel entnom-
mene Beispiele des Leidens gegeben. Jedoch miissen wir uns vor Augen
halten, daf dies ein exegetischer Punkt war und dafl Hut seine Anhédnger
unterrichtete, diese Geschichten als Beispiel zu nehmen, wie man in tiefste
Verzweiflung fallen und glauben miisse, Gott habe einen verlassen, um ihn
auf diese Weise zu erkennen. Die Leidenstaufe war der private Kampf im
Inneren der Seele eines Menschen, um eine innere Taufe zu vollziehen, durch
welche er wiedergeboren werden kénne.*”® Fiir Tduferfiihrer wie Hut leitete
sich die Macht der Bluttaufe nicht hauptsachlich von wirklicher Verfolgung
und Leiden ab.

Drei unterschiedliche Arten der Taufe wurden in den Untersuchungen der
Téufergruppen erwéahnt. Sie entsprachen jedoch nicht jenen drei Arten Huts
und Hubmaiers. Die Verhérten sprachen ausfiihrlich iiber die von den Tau-
feraposteln vollzogene Taufe. Sie gedachten ihrer eigenen Taufe, die sie als
Kinder empfangen hatten, und sie erkannten auch, daf} das Leiden eine Art
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von Taufe war. Der Begriff der Bluttaufe war ohne Zweifel in Gebrauch. Hut
erwahnte ausdriicklich die Bluttaufe wiahrend seines Verhors im Winter 1527
und seine Anhdnger verbanden dies mit seinem Mairtyrertod. Gottfried
Seebafl betont, dafl die Bluttaufe theologisch komplizierter als diese strenge
Auslegung sei.** Dennoch ist es duflerst wichtig, dal die Anhénger seine
Worte auf diese strenge Weise auslegten und Huts Bluttaufe mit seinem Tod
verbanden. Fiir sie hatte diese Auffassung der Bluttaufe nicht die Subtilitat der
Debatte zwischen Hut und Hubmaier.

Die Tauffrage hatte einen Dialog iiber die Erl6sung und die Zeichen des See-
lenheils eingeleitet. Wenn die Taufe ein Zeichen war, was symbolisierte sie,
und wie sollte man sie auslegen? Wie konnten das Leiden und der Schmerz,
von welchem man gehdrt hatte, dieser Taufe entsprechen? Und wie kénnten
diese Ideen dazu beitragen, die aktuelle Lage zu erfassen? Um an diesem
Dialog teilzunehmen zu kénnen, werden verschiedene Einfliisse miteinander
verkniipft: von Tduferaposteln gepredigte Ideen, die sie gehort hatten, ihre
persénlichen Erlebnisse und zeitgendssische Auffassungen tiber die Bedeu-
tung von Inhaftierungen, Leiden und Triibsal. Der Schmerz wurde zum
Fetisch gemacht, und diese Entwicklung iibertrug sich auf Darstellungen der
Kreuzigung, die immer blutiger wurden, und ebenso auf die Geschichte des
Seelenheils und die religiose Bedeutung des Leidens. Schilderungen vom
gekreuzigten Christus, Bilder und Literatur betonten die Wunden, die Qualen
und das Blut Christi. In Thiiringen gab es eine blithende spatmittelalterliche
Wallfahrts- und Seelenheiligentradition. Ein Viertel der im Wunderbuch der
Elendenwallfahrt aufgezeichneten Wunder waren bedeutsame Gefingnisge-
schichten.*® Folglich hatten Schmerz und Leiden komplizierte Bedeutungen
fiir das Seelenheil; der von kirchlicher Seite gepflegte Kontext legte nahe, daf§
Leute sich von teuflischem Betrug verfithren lielen.*® Man konnte sich die
Bedeutung des Schmerzes zu eigen machen und neu auslegen, folglich konnte
sie nicht nur einflufireich, sondern auch subversiv sein.” Wenn jemand ver-
hoért wurde, konnte er diese Ideen umformen, um die Erfahrung des Leidens
zu verstehen und zu erkldren.

Der direkte Impuls fiir die spezifische Verbindung von Taufe und Leiden
hatte seinen Ursprung im Erlebnis der Verfolgung durch obrigkeitliche
Instanzen, die sich schrittweise entwickelte. Im feindseligen Rahmen des Ver-
hérs machten die Verdichtigten sich erlittene Qualen, die den Zweck hatten,
Informationen aus ihnen herauszuholen, zu einem anderen Zweck zu eigen.
Die Foltermethoden wurden auf Grundlagen des gbttlichen Urteils und des
gottlichen Eingriffs begriindet.*® Leute wurden gefragt, ob »sie noch auf irem
posen furnemen beharren oder umb dasselbig gnade und verzeihung begern
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und bieten wolten, so geschee diese schickung zu ine.«** Indem sie das Leiden
in den Kontext von Vorsehung und Erl6sung stellten, kreierten die Behérden
einen Dialog, durch den die Angeklagten glauben konnten, daf ihr Leiden
gottlich bestimmt sei. Diese Begriffe wurden kreativ genutzt. Erhard Pulrus,
von dem wir im Zusammenhang mit Katherina Valebs gehért haben, wurde
zum dritten und letzten Mal 1532 verhort.”® Er sagte, dal er durch das
Schwert umkommen wollte, wenn die Obrigkeit ihn strafen wiirde; wenn sie
ihm jedoch das Leben gewihrte, wiirde er ihnen Auskunft iiber eine vermut-
lich ketzerische Flugschrift geben. Versuchte Pulrus, wissend, daf} er zweimal
freigelassen worden war, die Behérden auf die Probe zu stellen? Falls ja,
gelang ihm dies nicht, da er schliefllich hingerichtet wurde. Aber hier bestand
ein interessantes Bewufitsein einerseits hinsichtlich der religiésen Bedeutung,
die die Obrigkeit seinem Bekenntnis zuschrieb, und anderseits der Idee, dafl
die tédliche Strafe Zeichen seiner wahren tiuferischen Einstellung sein
konnte. Pulrus hatte schon erwahnt, daf8 man auf dieser Erde leiden miisse,
obwohl er schlieflich versuchte, dieses Schicksal zu vermeiden und seine
Befreiung zu erreichen.”’ (Ohne die ausfiihrlichen Einzelheiten seines Fall-
berichts kénnte er jedoch als ein typischer tauferischer Mirtyrer erscheinen.)
Daher bewirkten die Methoden, die eigentlich dazu gedacht waren, ein
Bekenntnis der Siindhaftigkeit zu erzwingen, die Entwicklung einer tauferi-
schen Identitit.

Die bestehende Anziehungskraft des Begriffes der Bluttaufe wurde durch das
radikale und emotionale Verstandnis der Wassertaufe noch verstirkt. Unsi-
cherheit und Angst hinsichtlich des Seelenzustandes lielen sich dadurch
beruhigen, daf Leiden das Seelenheil anzeigte. Vielleicht waren Bluttaufe und
Mirtyrergeschichten deshalb so wichtig, weil sie den Leuten Zugang zum Blut
gewihrten.”” Caroline Walker Bynums Ansicht zufolge standen die Blutwun-
der und die Blutkulte in Zusammenhang mit dem Zugang zum Blut Christi
durch personliches Leiden, um Erlésung zu gewinnen.”® Das Blut wurde tra-
ditionell dem Laien vorenthalten, und vielleicht unterstrichen die Taufer die
Bedeutung des Blutes als Reaktion auf diese Ablehnung,

Veit und Martin betonten als Folge eines 1527 vollzogenen Verhores mehr-
mals den Wert der Bluttaufe. Veit bekannte unter Folter in seiner zweiten Ver-
nehmung: »er sei anderst getauft, sein hausfraw, auch sein bruder, der metz-
ler. [Hut] Het wasser genommen und ir jden kniend ufn kopf gossen. Er het
auch Hans gesagt, der inen getauft, in angst, in not und in leiden must er auch
getauft werden.«**

Veit hob sein personliches Erlebnis der Taufe in Verbindung mit dem Leiden,
das er durchlebte, wenn er gefoltert wurde stirker hervor, als wenn er »gut«
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befragt wurde. Einzelne legten die Ideen, die ihnen gepredigt worden waren,
neu aus. Sie rekonstitutierten die Bedeutung des Leidens, um ihre aktuelle
Lage als duflerstes Symbol der Erlésung zu verstehen. Martin berichtete, dafl
Hut ihm sagte: »... west von keiner andern tauf dan die, so er in seiner jugent
empfangen, must aber sonst getauft werden durch trubsal, angst, not und
widerwertigkeit und, das er itzo in verheft innen lege, were auch ein tauf.«**
Die Inhaftierung als Folge der Taufe zu erwdhnen war besonders aufschluf3-
reich; es schien eine Antwort auf die wesentliche Situation zu sein. Es ist nicht
schwierig, sich vorzustellen, dal Weischenfelder, nachdem er die Predigten
Huts sowohl iiber die Taufe als auch {iber das aus dem Kampf mit unserer
tierischen Natur erlebte Leiden der Seele gehort hatte, all dies verwendete, um
seine Lage zu beschreiben.

Solche Fragen wurden noch dringlicher fiir diejenigen, die glaubten, daf8 das
Ende der Welt bald kommen wiirde. Die Taufe sollte die Seele retten, indem
sie sicherstellte, dafl man selbst einer der Auserwihlten sei. Leiden war eine
Seite dieser Taufe, und zugleich fester Bestandteil der Apokalypse. Die Spra-
che der eschatologischen Vorstellungen selbst war mit Bildern des Blutes, der
Bestrafung und der Verfolgung iibersat. Wer gesiindigt hatte, wiirde Bestra-
fung erleiden. Aber wie konnte man wissen, dafl man richtig gelitten hatte?
Wie konnte man wissen, wann der Weltuntergang gekommen war? Vielleicht
waren apokalyptische Ereignisse wie in Miinster nicht nur eine Art Aufruhr,
der eine Folge chiliastischer Neigungen war, sondern auch mit den macht-
vollen Bedeutungen des Bluts und der Verfolgung verwandt. Wihrend der
Apokalypse wurde die Frage, wie man wissen konnte, dafl man erlost worden
war, dringlicher. Jorg von Passau ging diesem Problem 1528 in einem Brief
ausdriicklich nach. Er glaubte, daf8 es ein echtes Problem sei, daf’ die Engel
am Jiingsten Tag womaglich nicht wiiften, wer errettet worden war. Man
miisse Gott darum bitten, das Siegel auf die Stirn zu pragen, damit die Engel
es erkannten,*® Narben und Strafe konnten eine Art Mal sein. Mittelalterliche
Theologen hoben hervor, daf} die Kérper der Erretteten, wenn sie auferste-
hen, vollkommen wiren und frei von weltlichen Unzulinglichkeiten, die
Kérper der Mirtyrer ausgenommen, die die Narben der Verfolgung als
Statussymbol tragen wiirden. Nach Augustin Bader war die Verbindung zwi-
schen apokalyptischer Verfolgung und der Bluttaufe sogar noch spezifischer.
Er stellte kategorisch fest, daf} es nur eine Leidenstaufe geben konnte, und
zwar wenn das Ende der Welt gekommen wire.”” Weder das beschimende
Brandzeichen noch Baders eschatologische Taufe waren analog zu Huts Auf-
fassung der Leidenstaufe oder zu einem Mirtyrerideal. Die Bluttaufe und tau-
ferische Geistlichkeit im allgemeinen waren mit diesen emotionalen, ver-
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wirrten, dringlichen und polarisierten Ideen iiber Taufe und Erlésung ver-
wandt, auflerdem wurden sie von vielen anderen zeitgendssischen Assozia-
tionen genihrt.

Die Entwicklung der Téuferidentitdt, die nicht nur von den Ideen der taufe-
rischen Fiihrer geformt wurde, war ein dynamischer Vorgang. Es ist wichtig
zu verstehen, daf diese Identitat durch die vielen Verhaftungen und Verhére
ihrer Anhanger ausgefeilt wurde. Dennoch zeigte das Leiden nicht einfach die
Notwendigkeit der Bluttaufe fiir das Seelenheil an, und die Verfolgung best-
tigte nicht blof die Trennung des Téufertums von der Welt. Alle Begriffe
wurden in Bezug auf unterschiedliche ideologische Geriiste verstanden. Wih-
rend des Verhors gerieten diese wichtigen Begriffe unter Druck und verin-
derten ihre Bedeutung. Die Macht der Taufe, der Bluttaufe und sogar der
Martyrergeschichten griindete sich auf Emotionen und gemeinsames
Erleben. Diese Ideen bildeten sich durch eine erneute Auslegung Dialog im
Verhor heraus. Betroffene konnten ihre Erlebnisse zur Auslegung der Taufe
und des Mirtyrertums kreativ rekonstitutieren. Dieser Vorgang war grundle-
gend fiir die Entwicklung des Taufertums.
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