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Zu dieser Nummer

Den Riickmeldungen zu der letztjdhrigen Ausgabe war zu entnehmen, dafl
der Beitrag iiber den RufSlandmennoniten Hans Klassen auf besondere Reso-
nanz gestofien ist. Die Darstellung seines Lebenswegs in den umwilzenden
Ereignissen von russischer Revolution, Nazizeit und Zweitem Weltkrieg
wurde von vielen mit besonderer Aufmerksamkeit gelesen. Wir greifen das
Interesse gerne auf und bemiithen uns um Beitrége, die die jiingere Vergan-
genheit des 20. Jahrhunderts thematisieren. In dieser Ausgabe ist es der Auf-
satz von Gerhard Rempel. Rempel, vor seinem Ruhestand Historiker am
Western New English College, wendet sich dem schwierigen Thema zu, die
Beteiligung von Mennoniten an der vom Nationalsozialismus betriebenen
Vernichtung des européischen Judentums zu erforschen. Zuletzt wurde tiber
die Zeit des Nationalsozialismus unter den deutschen Mennoniten in den
1970er Jahren diskutiert.

Rempel schldgt einen weiten Bogen von der Region zwischen Danzig und
Elbing, wo sich inmitten einer von Mennoniten dicht bewohnten Gegend das
Konzentrationslager Stutthof befand, bis zu den mennonitischen Siedlungs-
gebieten Chortitza und Molotschna in der Ukraine. Dieser Beitrag wird zwei-
fellos fiir Diskussion sorgen und dabei auch auf Widerspruch stofien. Obwohl
es in der Schriftleitung Vorbehalte gibt - sie beziehen sich vor allem auf die
Schwierigkeit, nicht immer angeben zu konnen, ob Personen mit mennoni-
tisch klingendem Namen tatsdchlich Mennoniten waren —, haben wir uns fiir
die Verdffentlichung dieses Aufsatzes entschieden. Wichtig war fiir uns dabei
auch, dafl Rempels Aufsatz zeitgleich in der Oktober-Ausgabe von Mennonite
Quarterly Review auf englisch erscheint. Wir halten es fiir angebracht,
Rempels Beitrag auch deutschsprachigen Lesern zuganglich zu machen, und
wir danken dem Schriftleiter, Prof. John Roth (Goshen, Indiana), ganz herz-
lich fiir seine Bereitschaft zu dieser simultanen Veroffentlichung. Die deut-
sche Fassung ist mit dem englischen Original nicht ganz identisch. Sie enthilt
einige Korrekturen, die in den englischen Text nicht mehr aufgenommen
werden konnten.

Auch die Taufer des 16. Jahrhunderts erfahren grofie Aufmerksamkeit. Neue
Fragestellungen der Forschung fithren zu iiberraschenden Erkenntnissen. In
den Beitrigen von Anselm Schubert und Alejandro Zorzin geht es um den
frithen Téufer Ludwig Hitzer. Schubert, der inzwischen als Professor an die



Universitdt Erfurt berufen wurde, hat uns seinen Vortrag zur Verfiigung
gestellt, den er 2009 auf der Mitgliederversammlung des Mennonitischen
Geschichtsvereins in Berlin gehalten hat. Er geht darin jiidischen Einfliissen
auf die Ausbildung tauferischer Mértyrerverehrung nach. Alejandro Zorzin,
Mennonitenpastor in der Pfalz, stellt Hitzer als tiuferischen Publizisten vor.
Beide Autoren beziehen sich dabei auf ein Flugblatt Hatzers (S. 10 f.), das
auch auf den Umschlag dieser Ausgabe abgebildet ist. Wihrend Schubert
und Zorzin mit Ludwig Hatzer einen Taufer des siiddeutschen Raums unter-
suchen, wendet sich die englische Historikerin Katherine Hill in ihrem
Beitrag den frithen Thiiringer Taufern zu. Sie arbeitet heraus, wie sich die
Vorstellungen von tauferischer Identitit oft erst im Prozef§ des Verhors her-
ausbildeten.
Dariiber hinaus enthalt diese Ausgabe einen Nachtrag von Rainer Kobe zu
seinem letztjdhrigen Artikel iiber die Kiinstlerfamilie von Block. Hierbei geht
es um das Biirgerrecht Danziger Mennoniten an der Wende vom 16. zum 17.
Jahrhundert. Marion Kobelt-Grochs Beitrag iiber die Gedanken der Menno-
nitin Antje Brons zur Kindererziehung fiihrt ins Ostfriesland des 19. Jahr-
hunderts. Es handelt sich um die deutsche Fassung des Vortrags, den Marion
Kobelt-Groch im Sommer 2010 auf der Konferenz Mennoniten und Moderne
in North Newton, Kansas, gehalten hat. Mark Janzen und Mary Sprunger, den
beiden Organisatoren dieser Konferenz, danken wir fiir die Erlaubnis, diesen
Beitrag vorab auf deutsch zu veroffentlichen.
Von 2005 bis 2008 fanden offizielle Gespriche zwischen dem Lutherischen
Weltbund und der Mennonitischen Weltkonferenz statt. Als ein Ergebnis bat
der Lutherische Weltbund bei seiner diesjihrigen Zusammenkunft in Stutt-
gart die Mennoniten in aller Form um Vergebung fiir Verfolgungen und Ver-
urteilungen ihrer Vorfahren in fritheren Jahrhunderten. Rainer W. Burkart,
mennonitischer Pastor in Neuwied, hat an diesen Gesprichen auf mennoni-
tischer Seite leitend teilgenommen.
Auch in den Rubriken Von neuen Biichern und Berichte, Hinweise, Meldun-
gen sind in diesem Jahr wieder zahlreiche Beitrige zu finden. Sie dokumen-
tieren, wie vielfiltig das Interesse an Tdufern und Mennoniten ist. Hervor-
gehoben sei besonders die aktuelle Ausschreibung zur Konferenz des
Bienenbergs im September 2011. Diese Konferenz nimmt die 300jihrige
Wiederkehr der Vertreibung Berner Taufer im Jahr 1711 zum Anlaf, nach
der Geschichte dieser Taufer und ihrer Bedeutung fiir unsere Zeit zu fragen.
Die Schriftleitung



ANSELM SCHUBERT

»Heiligung des Namens«
Zu den jiidischen Anfingen tduferischer Martyriumstheologie

Im Archiv fiir Reformationsgeschichte hat Alejandro Zorzin vor einiger Zeit
auf ein in der Tauferforschung bislang kaum bekanntes illustriertes Flugblatt
aufmerksam gemacht, bei dem es sich um eines der frithesten und interes-
santesten Zeugnisse tauferischer Martyriumstheologie handelt. Zugleich hat
er aber auch deutlich gemacht, daff sowohl die allgemeine Konzeption des
Flugblattes als auch der innere Zusammenhang seiner Einzelteile noch einige
Probleme aufwerfen.' Der folgende Aufsatz versucht, Zorzins Uberlegungen
weiterzufithren, indem er die moglichen jiidischen und christlich-kabbalisti-
schen Hintergriinde des Flugblatts in den Blick nimmt (Abbildung auf der
folgenden Doppelseite).

Die Hlustration auf der linken Seite des Flugblattes zeigt Christus, der, sein
Kreuz geschultert, durch die enge Pforte zum Vater eingeht. Dieser Vater wird
bemerkenswerterweise durch das Tetragramm und acht weitere, es umge-
bende Worte dargestellt. Diese Gottheit aus Namen und Begriffen ist von der
Welt der Menschen durch einen zweifachen Wolkenkranz getrennt, in dem
sich verschiedene Martyrien ereignen. Neben den Leidensdarstellungen
finden sich hier auch vier Lorbeerkrédnze, die zusammen das Wort C-R-U-X
bilden. Die Ikonographie macht deutlich, dafl dem Mirtyrer in der Kreuzes-
nachfolge nicht nur der Siegeskranz winkt, sondern er wie Christus durch
seine Leiden in die Gottheit selbst eingeht. So vollziehen sich die Martyrien
bereits innerhalb des ersten Kreises der Gottheit, und der Querbalken des
Kreuzes Christi verbindet zumindest graphisch einen der Martyrer direkt mit
dem Zentrum der Gottheit, dem Tetragramm.

Die Welt unter den Martyrien zeigt links die Taufe Christi durch Johannes
und rechts das Horen des Wortes durch einen Prediger. In der Mitte lafit eine
heidnische Obrigkeit einzelne Bekenner von Schergen in Richtung der engen
Pforte, das heif8t zu ihrem Martyrium bringen. Uber dem gesamten Blatt wird
zweimal die rechte Hand Gottes sichtbar. Sie ruht auf der Weltkugel, hilt aber
auch einen Bischofsstab, ein Konigszepter und eine Feder mit einer Geif3el
umfafit: Offensichtlich sind die geistlichen und weltlichen Obrigkeiten und
Stinde dem Zorn Gottes verfallen, wihrend die Bekenner und Martyrer
direkt zu Gott eingehen.

Unter dem Bild befindet sich ein Gedicht, das diese martyrologische Per-
spektive um eine bemerkenswerte, antitrinitarische Stoffrichtung erweitert.

Mennonitische Geschichtsblatter,
67.)g.,2010,5.9-23 9
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Das Gedicht 1af3t Gott selbst sprechen, der betont, dafi er allein der einige
Gott sei, der alles geschaffen und keine weiteren géttlichen Personen neben
sich hat. Wer er ist, kann nur wissen, wem er selbst es offenbaren will. Die
zweite Strophe fordert in einer gereimten Paraphrase von Lukas 9,23-26 alle,
die zu Gott gelangen wollen, auf, sich seines Namens nicht zu schdamen, son-
dern das eigene Kreuz auf sich zu nehmen und Christus nachzufolgen.

Die rechte Seite des Flugblattes bietet einen ausfithrlichen Kommentar. Er
bezeichnet das gegeniiberliegende Bild als »summ und vermégen der heyli-
gen Bibel, die der ungenannte Verfasser »vffs kiirtzest«’ deuten will, geht
aber auf das Gedicht nicht ein, sondern beschrénkt sich auf die Deutung der
Abbildung. Der Leser wird zunachst aufgefordert, das unerforschliche Wesen
Gottes »bey den vier buchstaben der namen Gottes/ zu bedenkenc,? sagt aber
nicht, wie solches Bedenken Gottes vor sich gehen soll. Danach soll man sich
der Betrachtung des Leidens Christi widmen, denn Jesus Christus sei der Weg
zum Vater, durch sein Kreuz ist er eingegangen »zum leben/ zu dem einigen
gut in die schofd des vatters«;* er sitzt zur »rechten Gottes«, und mit seiner
Riickkunft ist erst zu rechnen, wenn alle seine Briider und Schwestern wie er
die Leidenstaufe erfahren haben.

Die Darstellung der Welt zeigt laut Kommentar links das gute Reich des
christlichen Lebens, in dem man von den Siinden absteht, woraus das Mar-
tyrium folge; rechts zeigt sie das Reich des Antichristen, der in Gestalt eines
Predigers die Auserwihlten zu verfithren suche.” Die Welt, die das Blut der
Martyrer vergiefle, werde durch den Zorn Gottes gestraft, wie es die Geifiel
oben zeigt. Der Kommentar schlie3t mit der Bemerkung, man habe nur den
»geschwistrige[n]«® schreiben wollen. Das Flugblatt soll nicht etwa zur Ver-
kiindigung eingesetzt werden, es dient nur den Auserwihlten. Der Verfasser
bleibt anonym: »Gott weyf8 myn namm/ des begniigt mich«.”

.

Bereits friih hat die kunsthistorische Forschung zeigen kénnen, daf§ es sich
bei der Graphik um ein Werk des berithmten Petrarkameisters handelt, des
Niirnberger Stechers Hans Weiditz. Zorzin hat nun argumentiert, dafl das
Programm des 1528/29 anonym erschienenen Flugblatts in seinen Grund-
zligen auf Ludwig Hatzer zuriickzufithren sei. Uberzeugend hat er gezeigt,
dafd es sich zumindest bei dem Gedicht um Hitzers verloren geglaubte Lieder
unter dem Kreutzgang handelt, und aus sprachlichen Griinden dafiir pladiert,
auch den Kommentar Hatzer zuzuschreiben.® Zorzin hat allerdings auch
bemerkt, daf} die Gesamtaussage des Flugblatts ebenso unklar bleibt wie der
Zusammenhang seiner Einzelteile: In der Tat nimmt das Gedicht zwar auf die
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Abbildung Bezug, nicht aber auf den Kommentar; im Kommentar wiederum
bleiben sowohl zentrale Inhalte der Abbildung (etwa das Tetragramm) als
auch der Antitrinitarismus des Gedichts unerwahnt. Graphik, Gedicht und
Kommentar gemeinsam ist nur die Aufforderung, in der Nachfolge Christi
das Martyrium als einzigen Weg zu Gott zu suchen. Daneben haben aber alle
Bestandteile noch sozusagen »Sondergut«: das Gedicht verficht einen resolu-
ten Antitrinitarismus, der dem Kommentar fremd ist; der Kommentar for-
dert dazu auf, selbst das Wesen Gottes zu meditieren, was laut Gedicht
unmdoglich ist; und die Abbildung selbst zeigt das Tetragramm und die es
umgebenden Begriffe, die weder im Gedicht noch im Kommentar niher
erldutert werden.

Kiirzlich konnte gezeigt werden, dafl man dem Inhalt des Flugblattes einen
Schritt niher kommt, wenn man einen christlich-kabbalistischen Hinter-
grund in Erwigung zieht.” Ein wichtiger Hinweis ist dabei die Aufforderung
des Kommentars, alle vierbuchstabigen Worter als Namen Gottes anzusehen.
Das Flugblatt zeigt insgesamt zehn Worter, die wie das Tetragramm tatsdch-
lich alle aus vier Buchstaben gebildet sind: das Tetragramm selbst, die Begriffe
Herr/max, Deus/Gott, Unum/Eins, Amor/Lieb sowie das aus Einzelbuch-
staben gebildete Crux. Die jiidische Tradition geht davon aus, daf8 in der
Thora zehn Eigennamen Gottes genannt werden. Da im Judentum die Thora
nicht nur als Offenbarung, sondern geradezu als Selbstexplikation Gottes ver-
standen wird, verstand man in der jiidischen Mystik schon friith diese zehn
Namen als zehn unterschiedliche sich ergdnzende Aspekte Gottes - die soge-
nannten Sephirot, die zusammen das Wesen Gottes ausmachen.” Dennoch
stellt das Straf$burger Flugblatt keineswegs eine einfache Adaption der jiidi-
schen Sephirotlehre dar. Erstens entspricht die Darstellungsform der Namen
in konzentrischen Kreisen nicht der jiidischen Tradition." Und zweitens ent-
sprechen von den zehn vierbuchstabigen Wortern nur zwei tatsichlich bibli-
schen Namen Gottes (77°nx [Exodus 3,14: »Ich bin, der ich bin«] und m17°), die
anderen acht Worter dagegen lassen sich nicht eindeutig oder sinnvoll als
Gottesnamen aus der Hebriischen Bibel ableiten.

Es fallt aber auf, daf die Begriffe, die das Tetragramm umgeben, in der Rei-
henfolge »mi*-herr-gott-eins-lieb« die Struktur des jidischen Glaubensbe-
kenntnisses wiederholen, des sogenannten Sch’ma Israel (Deuteronomium
6,4): »Hore Israel: Jahwe unser Gott ist einzig, und du sollst Jahwe, unsern
Gott, lieben [...]« Dafl das Flugblatt die Begriffe des Sch'ma in der Tat als Teil
des Gottesnamens versteht, bestitigt auch das Gedicht, dessen erste Zeile
beide Textstellen ebenfalls zu einer Selbstbezeichung Gottes kombiniert: »Ich
bynn allein der einig Gott«."” Der Antitrinitarismus des weiteren Gedichts
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entspricht so dem jiidischen Bekenntnis zur Einheit Gottes in seinem Namen.
Soweit die Ergebnisse der bisherigen Forschung. Unklar ist aber zundchst wei-
terhin, worin die Bedeutung der so aus dem »Sch'ma Israel« abgeleiteten
Namen Gottes fiir die tduferische Martyrologie besteht.

1.

Fragt man sich, wer in der ersten Halfte des 16. Jahrhunderts Anlaf3 hatte, das
Martyrium als Weg zu Gott ins Auge zu fassen, so kommen in Europa vor
allem die Taufer und die Juden in Betracht. Allerdings stand auf das Tdufer-
tum erst seit 1527 die Todesstrafe,” wihrend die Juden schon seit dem frithen
Mittelalter immer wieder vor die Wahl gestellt worden waren, sich taufen zu
lassen oder um ihres Glaubens willen zu sterben." Die Entscheidung, die
Taufe abzulehnen und statt ihrer das Martyrium zu wéhlen, heifit im Juden-
tum seit talmudischen Zeiten »Kiddush ha-Schem, das heif3t »Heiligung des
Namens«, wobei »Name« eponym fiir Gott steht.” Dahinter steht die Vor-
stellung, da3 die Verweigerung der Apostasie (des Abfalls vom Glauben) ein
Bekenntnis zu Gott sei, durch das Gott verherrlicht wird.' Laut Talmud (San-
hedrin 74b)"” muf} ein Jude in drei Fillen eher das Martyrium wihlen, als ein
Gebot zu brechen: wenn er zu Gotzendienst, zu Unzucht oder zu Mord
gezwungen werden soll. Da die Taufe als Ubertritt zum Christentum, das
heifft zum Gotzendienst angesehen wurde, war das Martyrium auch in
diesem Fall vorzuziehen.

Umgekehrt wurde der Opfertod des Mirtyrers deshalb auch als Bekenntnis
zum Gott Israels verstanden. Von einem jiidischen Martyrer wurde erwartet,
dafl er im Augenblick seines Martyriums als Glaubensbekenntnis das Sch'ma
Israel betet. Dieser Brauch geht ebenfalls auf den Talmud zuriick (Berakhot
61b)."”® Dort wird unter den Rabbinern diskutiert, wieweit man zu gehen
bereit sein miisse, um die Forderung des Sch'ma zu erfiillen, Gott von
»ganzem Herzen, ganzer Seele und mit ganzer Kraft« zu lieben. Als Antwort
wird vom Martyrium des Rabbi Akiwa erzéhlt, der auf Anordnung der romi-
schen Regierung hingerichtet werden sollte. Gerade als die Henker beginnen,
ihm das Fleisch mit eisernen Kimmen vom Korper zu reiflen, ist es Zeit, das
Morgengebet zu sprechen, und so beginnt Akiwa das »Sch'ma Israel« zu
beten. Seine umherstehenden Schiiler fragen betroffen, ob man Gott auch
noch im Augenblick des Martyriums um seines Namens willen loben miisse.
Akiwa antwortet, sein Leben lang habe er darauf gewartet, das Gebot, Gott
»mit ganzer Seele« zu lieben, zu erfiillen, und jetzt, wo es ihm moglich sei,
solle er es nicht tun? »Und er dehnte das »einzig« so lange, bis ihm die Seele
dabei ausging.«"® Spitestens seit talmudischen Zeiten wurde das Martyrium
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im Judentum deshalb als »Heiligung des Namens« bezeichnet.?® Es bestand
negativ in der Verweigerung der Apostasie durch den eigenen Tod und posi-
tiv im Bekenntnis zum einen Gott Israels durch das Beten des Sch’'ma, und in
dieser Form hielt sich die martyrologische Tradition in der jiidischen
Geschichte bis in die Neuzeit.”

V.

Die Vorstellung, man gelange durch das Leiden im Martyrium und das
Bekenntnis des Sch'ma zu Gott, liegt offensichtlich auch dem Straffburger
Blatt zugrunde. Allerdings ergeben sich hier sogleich zwei Fragen: Erstens,
welche Funktion hat die prominente Darstellung der kabbalistischen Zehn-
zahl der Namen Gottes in der Martyrologie des Flugblattes? Und zweitens,
woher konnten die StrafSburger Taufer um 1528/29 solche Kenntnis der jiidi-
schen martyrologischen Tradition haben, das heifit wer kommt als vermut-
licher Autor des Gesamtkonzeptes des Flugblatts in Frage?

Was die Verbindung der Martyriumsvorstellung mit dem kabbalistischen
Namenskonzept angeht, so erklirt sich diese bereits durch einen kurzen Blick
in den wichtigsten zeitgenossischen Text zur jiidischen Martyrologie, den
Traktat Megillat Amraphel des Jerusalemer Kabbalisten Abraham ben Eliezer
Ha-Levi (ca. 1470 bis nach 1528).?2 Ha-Levi, ein spanischer Jude, der die Ver-
treibung von 1492 miterlebt hatte, wurde aufgrund seiner umfangreichen
Werke zur Messianologie in den 1520er Jahren einer der fithrenden jiidischen
Kabbalisten seiner Zeit, dessen Werke - gedruckt und handschriftlich - in
den jiidischen Gemeinden Europas zirkulierten. Nicht zuletzt vor dem Hin-
tergrund des Schicksals der spanischen, der portugiesischen und der Juden
in Palistina verfafite er nach 1520 den Traktat Megillat Amraphel iiber die
Geheimnisse des Martyriums, die den Juden aus gegebenem Anlafl mitgeteilt
werden mufiten.

Der zentrale Gedanke des Traktates besteht in der Versicherung, daf3 ein Mir-
tyrer, der sich selbst »fiir die Sache der Ehre des Namens« ausliefert, die
Qualen des Feuers und der Folterungen nicht spiiren werde, »wenn er seinen
Blick ganz fest auf den glorreichen und ehrfuchtgebietenden Namen zwischen
seinen Augen richtet«.” Obwohl dies sehr unwahrscheinlich klinge, sei es
doch von den heiligen Mirtyrern tiberliefert und durch vielfache Erfahrung
bestitigt,”* und jeder Israelit solle dies wissen, da man in einer Zeit der Ver-
folgungen lebe.” Demnach ist es der Name Gottes selbst, der dem Martyrer
die Kraft gibt, die Qualen zu ertragen und so das Martyrium zu bestehen,
ohne abzufallen und damit den Namen zu ldstern. Ha-Levis esoterisch klin-
gendes Konzept ergibt sich dabei konsequent aus dem eponymen Charakter
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des »Namens«: Indem der Mirtyrer seinen Blick auf den Namen heftet,
wendet er sich ganz zu Gott, dieser wiederum gibt dem Mirtyrer die Kraft,
zu bestehen und so seinen Namen zu heiligen. Ha-Levi verbindet demnach
die bestehende jiidische martyrologische Tradition, nach der der Heiligung
des Namens durch den Mirtyrer die Heiligung des Mirtyrers durch Gott ent-
spricht, mit einem kabbalistischen Konzept von der wundertitigen Wirk-
samkeit der Namen Gottes.

Eine dhnliche Vorstellung liegt offensichtlich auch dem StrafSburger Blatt
zugrunde. Wie die jiidische Martyrologie fafit auch das tauferische Blatt das
Martyrium dezidiert als Bekenntnis zum einigen Gott, genauer als
Bekenntnis zu seinem Namen auf. So ist es auffillig, dal das Gedicht seine
Paraphrase von Lukas 9,26 an der entscheidenden Stelle abandert: Wahrend
es im Evangelium heif3t, man solle sich der Worte Christi nicht schamen,
fordert das Gedicht explizit, sich des Namens Gottes nicht zu schimen!?®
Dabei versteht das Flugblatt unter dem Namen Gottes, wie gesehen, nicht
nur das Tetragramm, sondern présentiert — wie in der kabbalistischen Tra-
dition iiblich - eine Zehnzahl von Namen, die zusammen die Fiille der
Gottheit abbilden.” Und auch die jiidische Uberzeugung, die »Heiligung des
Namense, die den Mirtyrer mit Gott verbindet, erfiille sich im Beten des
»Sch'ma Israel¢, nimmt das Straflburger Flugblatt auf, wenn es (iiber-
raschend, aber konsequent) das Sch'ma Israel als Teil des heiligen Namens
Gottes auffait. Erst dadurch wird die Adaption der kabbalistischen Zehn-
zahl der Namen iiberhaupt moglich.*

Offensichtlich soll so einerseits gezeigt werden, dafl man sich durch das
Sch’'ma in der Tat so zu Gott bekennt, wie er in der Fiille seines zehnnamigen
Wesens wirklich ist. Wahre Erkenntnis vollzieht sich im Bekenntnis, und das
vollkommenste Bekenntnis ist, wie Rabbi Akiwa deutlich macht, das Marty-
rium. Vor diesem Hintergrund erklért sich nicht nur, warum sich laut Kom-
mentar in den dargestellten Namen Gottes tatsachlich sein ganzes Wesen und
die Summe der ganzen Bibel finden,” sondern auch, warum der Kommentar
das Martyrium als einzigen Weg zur Seligkeit empfehlen kann.*® Es bedeutet
andererseits allerdings, dafl auch fiir den tauferischen Martyrer das jlidisch-
alttestamentliche Sch’'ma Israel als verbindliches Bekenntnis gilt!

Wenn das Flugblatt die Gottheit in ihrem Namen schliefilich als tiberaus
augenfalligen graphischen Mittelpunkt der Darstellung prasentiert, scheint es
schliefflich auch Ha-Levis Erkenntnis aufzunehmen, wonach die Konzentra-
tion auf den Namen den Martyrer in der Stunde seines Leidens standhaft
machen und retten wird. Womaglich verstand sich das Blatt nicht nur allge-
mein als Aufforderung zur Nachfolge Christi, sondern wollte ganz praktisch
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eine Art Martyriumsbegleitung sein. Ganz im Sinne Ha-Levis (wenn auch
gegen die jiidische Tradition) fithrt das Blatt dem Mértyrer den Namen
Gottes, auf den er sich konzentrieren soll, bildlich vor Augen, als Hilfe, viel-
leicht aber auch Anweisung zur Standhaftigkeit. Der Name Gottes war dann
nicht nur im wortlichen Sinne das letzte, was der Mirtyrer von dieser Welt
sah, die Eindriicklichkeit seiner graphischen Gestaltung war woméglich auch
heilsentscheidend, hing von ihr doch die Standhaftigkeit des Bekenntnisses
und damit die Errettung des Martyrers ab.

So wie der Mirtyrer mit seinem Bekenntnis den Namen Gottes als des Einzi-
gen heiligt, heiligt Gott den Mirtyrer, indem er ihn zu sich aufnimmt. Dazu
paf3t auch die merkwiirdige Tatsache, da8 auf der Graphik nur die rechte
Hand Gottes, diese aber gleich zweimal, abgebildet ist. In Jesaja 41,10-11
wird der Rechten Gottes als der »Hand der Gerechtigkeit« eben nicht nur die
Bestrafung des Gottlosen zugeschrieben, sondern zugleich auch die Stirkung,
ja Errettung des Glaubenden - und dies bezeichnenderweise mit einer
Formel, die sich eng an die Selbstbezeichnung Gottes in Exodus 3,14
anschliefit. So ist es denn kein Zufall, daf} der ungenannte Autor hofft, der
Leser werde seinen Kommentar nicht nur als »dienst im nammen Gottes«
verstehen, sondern diesen auch mit den Worten unterschreiben: »Gott weyf3
myn nam / des begniigt mich«*? - so wie der Martyrer sich zum Namen
Gottes bekennt, kennt Gott die Namen seiner Bekenner.

V.

Eine wichtige Frage ist nun, woher die tiuferische Gemeinde Stralburgs
beziehungsweise Ludwig Hitzer Ende der 1520er Jahre iiberhaupt von der
jiidischen Martyrologie im allgemeinen und den Auslegungen Abraham ben
Eliezer Ha-Levis im besonderen wissen konnten. In diesem Zusammenhang
riickt der Téufer Oswald Leber in den Blickpunkt, der seit Ende 1527 in der
Straflburger Gemeinde eine gewisse Rolle spielte.” Leber, vordem ein Kaplan
Franz von Sickingens und radikaler Bauernkriegsprediger, war nach dem
Ende des Bauernkrieges in der jiidischen Gemeinde von Worms unterge-
taucht, wo er sich vom dortigen Rabbiner Hirtz ben Eliezer Treves in der
hebriischen Sprache unterweisen und in die messianische Kabbalah Ha-
Levis einfiihren lief3.>* Spiter wurde er der spiritus rector Augustin Baders,
dessen gottlichen Auftrag er im Lichte dieser jiidisch-messianischen Hoff-
nungen deutend begleitete. Wohl durch Luwig Hatzer und Hans Denck, die
sich seit dem Frithjahr 1527 in Worms aufhielten (und sich dort fiir ihre
Ubersetzung der Prophetenbiicher des Alten Testaments ebenfalls der
Sprachkenntnisse der Rabbiner bedienten!), wurde Leber fiir das Taufertum
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gewonnen, jedenfalls war er bereits Téufer, als er wie Hitzer im Herbst 1527
nach Straflburg kam. Leber bildete dort in der Folge bis Mitte 1528 offen-
sichtlich so etwas wie den Mittelpunkt der ansonsten einer klaren Fithrung
beraubten Taufergemeinde.*

Vor diesem Hintergrund liegt es nahe, das Flugblatt als Ergebnis der Arbeit
Hitzers und Lebers im Jahr 1527/28 anzusehen. Offen ist allerdings die Frage,
ob es sich tatsachlich um eine wirkliche Zusammenarbeit der beiden Taufer
handelt, oder ob wir von einem stufenweisen Entstehungsprozef! des Flug-
blatts auszugehen haben. Die unterschiedlich ausgeprigten Beziige seiner ver-
schiedenen Teile legen letztere Annahme nahe. Zweifellos wird man anneh-
men diirfen, daf8 die Rezeption der jiidischen Martyrologie in der Darstellung
auf eine Konzeption Lebers zuriickgeht oder durch ihn vermittelt war. Da nun
der Kommentar zwar auf die Darstellung, aber nirgends auf das Gedicht
Bezug nimmt, ist meines Erachtens anzunehmen, daf} das Gedicht nachtrig-
lich als Kommentar Hatzers zu einem bereits vorliegenden und auf Leber
zuriickgehenden Gesamtkonzept entstand, das aus Illustration und Kom-
mentar bestand.

VI.

Abschlieend muf} gefragt werden, wie sich dieser Entwurf einer antitrinita-
risch-tduferischen Martyriumstheologie vor dem Hintergrund der tauferi-
schen Martyrologie insgesamt ausnimmt? Dabei ist erstens bemerkenswert,
dafl Hitzer und Leber tiberhaupt eine explizite Martyrologie entwarfen, und
zweitens, dafd sie dafiir auf jidische Traditionen zurtickgriffen.

Tatsichlich entwickelte sich im Taufertums eine genuine Martyrologie erst
recht spit.’® Die Verarbeitung der in Siiddeutschland und Osterreich im
grofden Stil 1527 einsetzenden und 1528/29 ihren Héhepunkt erlebenden
Martyriumserfahrung®’ vollzog sich in dieser frithen Phase zunichst vor
allem auf der Ebene der Memoria und hier besonders im Medium des
schlichten, berichtenden Martyrerliedes.>® Eigentlich theologische Deutun-
gen des Martyriums wurden nur sehr vereinzelt vorgenommen. Da war zum
einen die im téduferischen Schrifttum von Anfang an - man denke nur an den
Grebelbrief - prisente Aufforderung, wie Christus sein Kreuz auf sich zu
nehmen, die sich auf die Aussendungsreden Lukas 9 und 10 berief. Vor allem
die Schweizer Taufer interpretierten das Martyrium so als von Gott verhang-
tes Schicksal des leidenden Gerechten oder als notwendiges Zeugnis.** Zum
anderen war unter den tauferischen Wortfithrern auch die aus der Alten
Kirche stammende Deutung des Martyriums als der dritten oder Bluttaufe
bekannt, die wohl iiber die akademisch gebildeten Theologen Hans Denck

18



und Balthasar Hubmaier ins tiuferische Denken Eingang fand.*® Diese Deu-
tung des Martyriums fand vor allem im stiddeutschen Taufertum Anklang
Demgegeniiber wartet das Flugblatt von Hatzer und Leber mit einer pronon-
cierten und sehr eigenen Martyriumstheologie auf. Es nimmt die traditionel-
len tduferischen Lehren von der Kreuzesnachfolge und der Bluttaufe auf, stellt
sie aber in einen weiteren Deutungshorizont. Zunichst verschirft es die Mar-
tyriumsvorstellung, indem es das Martyrium fiir heilsnotwendig erklart.*?
Das Martyrium bekommt sogar eine eschatologische Bedeutung, wenn die
Wiederkunft Christi von der Erfillung des Martyriums an allen Briidern und
Schwestern abhéingig gemacht wird.*> Und schlieflich beschrinkt sich das
Flugblatt nicht wie andere tiuferische Schriften darauf, ganz allgemein zur
Nachfolge Christi und zum Martyrium aufzurufen, sondern widmet sich dem
entscheidenden Problem, wie man im Martyrium tiberhaupt »bestehen« kann.
Dazu geht das Flugblatt {iber das bisherige Verstindnis vom Martyrium als
Nachfolge oder dritter Taufe hinaus und setzt beim Verstandnis von Marty-
rium als Zeugnis und Bekenntnis ein. Das Bekenntnis macht den Martyrer,
und nur fiir dieses Bekenntnis wird er von Gott gerettet, Damit das Bekennt-
nis diese Wirkung haben kann, muf§ es ein wahres Bekenntnis sein, das heifit
ein Bekenntnis zum wahren Gott.

Hier nun zeigt sich der eigentliche theologische Ausgangspunkt der Neufas-
sung tauferischer Martyrologie durch das Straffburger Blatt: Wahrend die
zeitgenossischen tauferischen Schriften sich zur Frage der Trinitatslehre meist
sehr zuriickhaltend duflern, setzt dieses ein pronociert antitrinitarisches Got-
tesverstandnis voraus. Wenn Gott nur einer ist, dann besteht das rechte
Bekenntnis zu ihm in jenem Bekenntnis, daf} die Bibel zu diesem Zweck vor-
schreibt, dem Sch’'ma. Nur wenn Gott so bekannt wird, wie er tatsidchlich ist,
wird Gott dem Martyrer in seinem Bekenntnis Standhaftigkeit verleihen und
ihn schliefilich in seinen Schoff aufnehmen. Das Hilfsmittel dazu ist die Kon-
zentration auf den wahren Namen Gottes, der selbst wiederum nichts ande-
res sagt, als dafd Er der einzige ist.*

Wie Alejandro Zorzin gezeigt hat, diirfte der unmittelbare Anlal des Flug-
blatts wohl in der Hinrichtung des Straflburger Antitrinitariers Thomas Salz-
mann zu sehen sein,* und tatsichlich versucht das Stralburger Blatt nicht
weniger, als eine Theologie des aktiven Martyriums fiir Antitrinitarier zu ent-
wickeln. Inwiefern dieses Verstindnis des Martyriums als »Heiligung des
Namens« noch als tauferische Position wahrgenommen werden kann, hingt
von der Antwort auf die bislang kaum untersuchte Frage nach dem Verhilt-
nis von Taufertum und Antitrinitarismus ab.

Dafd Hitzer und Leber sich fiir ihre mit der einsetzenden Verfolgung unver-

19



sehens notwendig gewordene Martyrologie auf die jidische Tradition berie-
fen und die Vorstellung von der magischen Wirkung des gottlichen Namens
daraus entlehnten, diirfte zwei Griinde gehabt haben: Zum einen war die
jiidische Gemeinschaft in Europa in derselben Minderheitensituation wie
die T4ufer und besafl als einzige Gruppe bereits seit Jahrhunderten leidvolle
Erfahrung mit dem Martyrium, in der sie dariiber hinaus bewundernswerte
Standhaftigkeit gezeigt hatte. Wenn es »Fachleute« fiir Martyrologie gab,
dann waren es die Juden. Wichtiger dagegen war zum anderen wohl die Tat-
sache, dafd die jiidische Tradition einen manifesten Antitrinitarismus vertrat,
wie er auch dieser tauferischen Tradition zugrundelag. Fiir antitrinitarisch
gesinnte Tdufer bot sich die jiidische Martyrologie zur Ubernahme also
geradezu an.

Es ist eine tragische Volte der Kirchengeschichte, dafl die eine verfolgte Min-
derheit von der anderen lernen mufite, wie mit dem Martyrium umzugehen
sei. Die Juden hatten eine Theologie des Martyriums entwickeln miissen, weil
sie die Taufe ablehnten, die ihnen die christliche Gesellschaft aufzwingen
wollte. Die Taufer dagegen adaptierten diese Theologie des Martyriums, weil
sie ihrerseits eine Taufe begehrten, die ihnen die christliche Mehrheitsgesell-
schaft nicht zuzubilligen bereit war.
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10 Zur Sephirotlehre vgl. ebd., S. 264-269, und grundsitzlich Gerschom Scholem, Jidische
Mystik in ihren Hauptstromungen [1. Auflage 1957], Frankfurt/M. 1980, S. 81-86, sowie
die Einleitung von Johann Maier, Die Kabbalah, Einfithrung - Klassische Texte — Erldu-
terungen, Miinchen 1995; die klassische jiidische Quelle ist Joseph Gikatilla, Sha'are Orah,
hg. von J. Ben-Shlomo, Jerusalem 1970; eine vollstindige englische Ubersetzung mit
hilfreicher Einleitung liegt vor: ders., Gates of Light. Shaare Orah. Translated with an
Introduction by Avi Weinstein, Walnut Creek / London / Delhi 1994.

Seit dem 13. Jahrhundert setzte sich die Darstellungsweise in Form des sog. Sephirot-
baumes durch; fiir eine Abb. vgl. Schubert, Taufertum (wie Anm. 9), S. 351 und 355.
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Genauer gesagt handelt es sich um eine Verbindung der Zitate aus Deuteronomium

[5. Mose] 6,8 und Exodus [2. Mose] 3,14, denen auch die hebraischen Namen Gottes in der
Graphik entstammen!

Zur tiuferischen Martyrologie vgl. die klassische Studie von Ethelbert Stauffer, Mirtyrer-
theologie und Tauferbewegung, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 52 (1933), 5. 545-598,
sowie die Ausfithrungen in Claus-Peter Clasen, Anabaptism. A Social History 1525-1618,
London 1972, S. 385-422. Neuerdings grundlegend Brad S. Gregory, Salvation at Stake.
Christian Martyrdom in Early Modern Europe, Cambridge/Mass. 1999, 5. 197-149, und
Peter Burschel, Sterben und Unsterblichkeit. Zur Kultur des Martyriums in der frithen
Neuzeit, Miinchen 2004, 8. 117-196.

Zur Entstehung der jiidischen Martyrologie in der Antike vgl. grundlegend J. W. van
Henten (Hg.), Die Entstehung der jiidischen Martyrologie, Leiden 1984, und Shmuel
Shepkaru, Jewish Martyrs in Pagan and Christian Worlds, Cambridge 2006; zur rabbini-
schen Konzeption vgl. Raanan S. Boustan, From martyr to mystic. Rabbinic martyrology
and the making of Merkavah mysticism, Tiibingen 2005; zur jiidischen Martyrologie des
Mittelalters vgl. S. Shepkaru, To die for God. Martyr’s heaven in hebrew and latin, in:
Speculum 77 (2002), S. 311-342; Ram Ben-Shalom, »Kidush ha-shem« and jewish
Martyrdom in Aragon and Castile in 1391. Between Spain and Ashkenaz, in: Tarbiz 70
(2001), S. 227-283. Zum jiidischen Mirtyrertum in der Friihen Neuzeit scheinen dagegen
keine detaillierten Studien vorzuliegen.

Vgl. zum folgenden Haim-Hillel Ben-Sasson, Art. Kiddush Ha-Shem and Hillul Ha-Shem,
in: Encyclopedia Judaica 10, Jerusalem 1971, Sp. 977-986; vgl. auch Verena Lenzen,
Jiiddisches Leben und Sterben im Namen Gottes. Studien iiber die Heiligung des gottlichen
Namens, Miinchen/Ziirich 2002. Ebd. zur Tradition des Martyriums um der Heiligung
willen vgl. S. 87-111, besonders S. 100ff.

Vgl. Ben-Sasson (wie Anm. 15), Sp. 977. Daf8 der Name Gottes durch die Menschen iiber-
haupt geheiligt werden kann (wie es auch die erste [!] Bitte des Vaterunsers sagt), wird
dabei als Antwort auf die Tatsache verstanden, daff Gott sich das Volk Israel ausgesucht
und geheiligt hat.

Vgl. Der Babylonische Talmud nach der ersten zensurfreien Ausgabe unter Beriicksichti-
gung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials neu tibertragen von Lazarus
Goldschmidt, 12 Bde., Berlin 1930-1936, Bd. VIII, S. 750ff.

Vgl ebd., Bd. I, §. 277fF.

Vgl ebd.,, S. 278.

Vgl. Ben-Sasson (wie Anm. 15), Sp. 978.

Vgl. den Ephraim Kanarfogel, Art. Martyrium II. Judentum, in: Theologische Realenzyklo-
pédie, Bd. 22, Berlin / New York 1992, S. 203-207, ebd,, S. 206.

Zu Ha-Levi vgl. Ira Robinson, Abraham ben Eliezer Halevi. Kabbalist and Messianic
Visionary of the Early Sixteenth Century, Diss. masch. Cambridge (Mass.); zu seinem
martyrologischen Traktat vgl. ebd. 8. 197 und 212f, sowie Scholem, Jiidische Mystik (wie
Anm. 10), S. 159fF; eine Ausgabe bei Gerschom Scholem, 722pn 1o MT21Nn @*p9, in:
Kirjat Sefer 7 (1931/32), S. 149-165, ebd. S. 149-155.

Vgl. Scholem, 079 (wie Anm. 22), ebd., S. 153: XM3M 72017 OWA DX K07 AYY2 112 DR«
»PY 12 (wortl: »wenn er ganz fest steht in seinem Blick auf den glorreichen und ehrfucht-
gebietenden Namen [Deuteronomium 28,58] zwischen seinen Augen«).

Vgl. ebd. g

Vgl. ebd.
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Vgl. die letzte Zeile der zweiten Strophe: »Vnd Dich mins namens nyenen bschimen«. Daf§
dabei der Name Gottes und nicht der Name des Menschensohnes oder Christi gemeint ist,
geht deutlich aus der Sprecherhaltung des Gedichtes hervor, das Gott in der ersten Person
sprechen 1dt und Christus stets nur in der dritten Person erwahnt. In diesem Zusammen-
hang muf auch die Frage nach der Bedeutung der Uberschrift »Mittler Emanuel« erwogen
werden. Zorzin, wie Anm. 1, S. 151 und 157, bemerkt zurecht, daf} die Vorstellung eines
Mittlers dem Flugblatt insgesamt fremd bleibt. M. E. ist auch keineswegs davon auszuge-
hen, daff mit »Gott« und »Emanuel« die Sprecher der beiden Strophen gemeint sind - das
schlieRt wie gesehen bereits die Grammatik der Sprecherperspektive aus. Alleiniges Subjekt
ist Gott. Vielmehr sind sie wohl als inhaltliche Abstraktionen zu verstehen: Wie die erste
Strophe von Gott spricht, so die zweite von Christus.

So sagt es sehr eindeutig der Kommentar in Zeile 17: »Vnd erstlich habt ir bey den vier
buchstaben der [!] namen Gottes / zu bedencken / das gotlich wesen das vnusprechlich
unseglich unerforschlich einig gut [...}«

Wie duferlich hier die kanonische Zahl von zehn Namen genommen wird, zeigt sich
allerdings daran, dafl das Flugblatt die Zehnzahl nur erreicht, indem es die vier Begriffe des
Sch'ma einfach verdoppelt.

Vgl. ebd. Zeile 11f: »So bring ich ewer liebe hie fiir ein figur / in welcher ir vor ougen
sehen mogt gar nahe die gantz summ vnd vermégen der heyligen Bibel.«

Vgl. ebd., Zeile 35: »wer hie vff diesem weg beharet bitz ans end /wiirt selig / Das bediiten
die lorbeer krentz vmb die buchstaben im criitzgang / Namlich / VICTORAM.«

Die Darstellung des Namens Gottes auf einem Papier, das wie sein Besitzer der Vernich-
tung geweiht war, steht allerdings im krassen Widerspruch zum jiidischen Umgang mit
dem geschriebenen Namen Gottes, der auch die materiellen Triger des Gottesnamens
heiligte, so dafl entsprechende Schriften in dafiir bestimmten Genizot »bestattet« wurden.
Vgl. den Kommentar Zeile 15 bzw. 61.

Zu Leber grundsitzlich vgl. Schubert, Tiufertum (wie Anm. g), S. 70-103.

Vgl. ebd,, §. 77-8s.

Vgl. ebd., S. 88-91.

Wie die Untersuchung von Stauffer (wie Anm. 13), anschaulich zeigt, finden sich eigentlich
erste Ansitze zu martyrologischen Uberlegungen erst in den hutterischen und mennoniti-
schen Schriften und Mirtyrerberichten seit der Mitte des 16. Jahrhunderts, etwa wenn in
den Liedern des Ausbund (1583) der Tod des Mirtyrers mit der Vollendung der Zahl der
Auserwihlten im Himmel begriindet wird (Ursula Lieseberg, Studien zum Mértyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert, Frankfurt / Bern / New York 1991, S. 254) oder im Geschicht-
buch (ca. 1570) das Martyrium geschichtstheologisch mit der von Gott geplanten Abson-
derung eines eigenen, reinen Volks begriindet wird (vgl. Burschel, Sterben [wie Anm. 13],
S. 175). Die im Lauf des 17. Jahrhunderts entstandenen martyrologischen Sammlungen wie
Het Offer des Heeren (1652) oder van Braghts Mdrtyerspiegel (1660) sind dagegen reine
Exempelsammlungen, die den Mirtyrer als moralisches und typologisches Exempel
darstellen, aber keine eigentlich theologischen Uberlegungen zur Martyrologie bieten (vgl.
Burschel, Sterben [wie Anm. 13], S. 181-195).

Vgl., Clasen, Anabaptism (wie Anm. 13), S. 370ff.

Ursula Lieseberg (wie Anm. 36), S. 67-75, hebt den betont sachlichen Memorialcharakter
der frithen Mértyrerlieder hervor. Dem entspricht als frithes Zeugnis auch die schmucklose
Miryterliste des Julius Lober von 1531, eine Tradition, die sich in erweiterter Form dann
im Geschichtbuch fortsetzte (vgl. Burschel, Sterben [wie Anm. 13], S. 159-164).
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Vgl. Hans-Georg Tanneberger, Die Vorstellung der Taufer von der Rechtfertigung des
Menschen, Calw 1999, S. 75: »Sie wollten und suchten das Leiden nicht, aber wenn es
erforderlich war, etwa um Zeugnis iiber die Wahrheit abzulegen, wurde der eigene Tod
billigend in Kauf genommen.«

Vgl. dazu sehr ausfiihrlich Christoph Windhorst, Téuferisches Taufverstindnis. Balthasar
Hubmaiers Lehre zwischen traditioneller und reformatorischer Lehre, Leiden 1976,

S. 162-166. Hubmaier versteht unter der Bluttaufe allerdings weniger das Martyrium als
vielmehr den taglichen Kampf zwischen Geist und Fleisch (vgl. dazu ebd., S. 153-161,
sowie Arnold Snyder, Anabaptist History and Theology, 3. Aufl.,, Ontario 2002, S. 93ff. und
Tanneberg, Die Vorstellung der Taufer [wie Anm. 39], S. 1181f.).

Vgl. etwa die Aussage Hans Huts und vor allem Leonhard Schiemers zur Leidens- bzw.
Bluttaufe, in Windhorst, Taufverstindnis (wie Anm. 40), S. 167-170. Die Hutsche Lehre
vom notwendigen Leiden aller Kreatur bezieht sich allerdings nicht direkt auf das Marty-
rium, sondern meint — soweit sie nicht iberhaupt mystisch gemeint ist — das kathartische
Leiden der Gerechten in der Endzeit, das sie fiir die Herrlichkeit des Tausendjahrigen
Reiches vorbereitet (Vgl. ebd., S. 171, und Schubert, Tdufertum [wie Anm. 9], S. 208-225).
Vgl. das Gedicht oder auch den Kommentar (Zeile 32).

Ebd., Zeile 32 f.

So erklirt sich vielleicht auch, dafl es ausgerechnet der Gottesname aus Exodus 3,14 ist,
durch den der Kreuzesbalken Jesu den Eingang in die Gottheit findet, denn mit diesem
Namen will laut Exodus 3,14 Gott ewiglich angerufen werden.

Vgl. Zorzin (wie Anm. 1), S. 157.
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ALEJANDRO ZORZIN
Ludwig Hatzer als tauferischer Publizist (1527-1528)

Ludwig Hitzer, um 1500 in Bischofszell im Thurgau geboren, gehorte zur
Gruppe evangelischer Radikaler um Konrad Grebel und Felix Mantz. Mitte
Januar 1525 wurde er wegen der sich in Ziirich zuspitzenden Debatte um die
Taufe als Nichtziircher der Stadt verwiesen.'

Nach dem Grundstudium an der Basler Universitit (immatrikuliert: WS
1517/18) und einer kirchlichen Titigkeit als Kaplan in Wadenswil am Ziirich-
see (1521-1522) war Hatzer in Ziirich (1523 und 1524), Augsburg (1524 und
1525), Basel (1526) und Worms (1527) als Korrektor, Autor und Ubersetzer
tatig. Durch seine publizistische Tatigkeit stand er nicht nur in Kontakt mit
fithrenden Personlichkeiten der reformatorischen Bewegung (wie Ulrich
Zwingli, Urbanus Rhegius, Johannes Okolampad und Wolfgang Capito), son-
dern auch mit den im stadtischen Milieu agierenden evangelischen Gruppie-
rungen, in denen sich vor allem Handwerker und Tagelhner zusammenfan-
den. Letzteres belegt seine Mitte 1525 dem Konstanzer Bechermacher Acha-
tius Frombd? gewidmete Schrift Von den Evangelischen Zechen, in der Hatzer
schreibt: »Hey/ da kompt ain réttlin guter Evangelischer gesellen zusammen/
da wollen wir nit mer/ dann ain triincklin thun/ unnd ain Evangelische zech
halten/ [...]/ Bey welchen ich so offt gewesen/ und darzu geladen bin
worden.«* Hitzer gehorte also zu jenen Zeitgenossen, die ihre Parteinahme
fiir die Reformation auf verschiedenen sozialen Ebenen und in unterschied-
liche Kreise hinein vertreten haben. Auf Dringen des Augsburger Rates
wurde Hitzer Ende November 1528 in Konstanz am Bodensee gefangen
genommen und nach einem sich langer hinziechenden Prozef§ wegen Bigamie
am 4. Februar 1529 mit dem Schwert hingerichtet.*

Als erstes wire zu kldren, inwieweit Ludwig Hétzer tiberhaupt der tauferi-
schen Bewegung zugerechnet werden kann.’ Die Frage stellt sich besonders
im Hinblick auf die Ergebnisse der bisher einzigen neueren Untersuchung zur
Biographie und theologischen Entwicklung Hitzers von Johann Friedrich
Gerhard Goeters (1955).c Er kam zum Ergebnis, da8 Hdtzer eher eine »Rand-
figur der frithen Téauferbewegung« war, und auch wihrend der letzten
Lebensjahre (1527-1528) sein »Verhéltnis zur Tauferbewegung ... zwielich-
tig« gewesen sei (S. 125). Obwohl Hitzer »sich in dieser Zeit duferlich locker
an die Tduferkreise angeschlossen« habe, wurden »die Hauptanliegen des
Taufertums von Hatzer theologisch nicht aufgenommenc (S. 147).
Dennoch war Hitzer, von Niirnberg kommend, Anfang September 1527 in
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Krautostheim bei einer Haustaufe dabei, die wahrscheinlich als Hutsches Ver-
siegelungszeichen vollzogen wurde.” Danach identifizieren ihn Aussagen in
einem Regensburger Tauferverhdr Mitte November 1527 eindeutig als dort
im Oktober 1527 agierenden Taufer. Die Verhérten hatten »zu verstehen
geben, das ainer der sich genent Ludwig Haizer [sic], ain gerader, plaicher,
tuner gesell, der hab alhie in unser stat haimlich getauft, benantlich Jorgen
Zwickls unsers burgers hausfrauen, Petern federmacher, Casparn puchfurer
und ainen zingieflergesellen.«® Trotz beider Indizien wertet Goeters diese
Phase »als ein Intermezzo«, wegen der kurzen »Zeit aktiver tauferischer
Wirksamkeit«, aber vor allem weil in Hitzers »Schriftstellerei dieser beiden
letzten Jahre [1527/28] [...] die Hauptthemen des Tdufertums keine Rolle«
spielten (S. 124).

Diese sich bis heute in der Forschung haltende Auffassung beruht hauptsich-
lich auf der Auswertung von erkennbar unter Hétzers Namen oder mit seinem
Motto (»O Gott erl6f3 die Gefangenen«) verbreiteten Publikationen. Neuere
Forschungsansétze zeigen jedoch, dafl die kommunikativen Praktiken inner-
halb vernetzt agierender Dissentergruppen vielschichtig waren, und nament-
lich verbreitete Druckerzeugnisse lediglich eine Ebene des dort stattfindenden
Informationsaustauschs darstellen.® Wie es die Hinweise in den beiden Tau-
ferverhéren nahelegen, sollte daher der Frage nach Hatzers Einbindung in das
oberdeutsche Taufertum (1527/28) unter Annahme einer vor der breiten
Offentlichkeit verborgenen Beteiligung nachgegangen werden.

I. Ludwig Hatzer als Publizist

Fiir den Zeitraum Herbst 1523 bis Spitsommer 1528 lassen sich insgesamt
dreizehn Werke ausmachen, an deren Publikation Hatzer namentlich betei-
ligt war," darunter aber nur zwei eigene Werke Hatzers (s. Anhang Nr. 1 und
Nr. 5). Fast alle von ihm tibersetzten und edierten Schriften hat er mit Vorre-
den versehen, die Einblick in seine biblisch-theologischen Uberzeugungen
gewdhren. Zwei Drittel (neun Schriften) aller Publikationen Hitzers sind im
Zeitraum 1523 bis 1526 erschienen. Besonders aktiv hat er sich von Herbst
1525 bis Herbst 1526 als Ubersetzer lateinischer Verdffentlichungen zur
Abendmahlsdebatte und zu alttestamentlichen Propheten aus der Feder des
Basler Reformators Johannes Oekolampad hervorgetan (s. Anhang Nr. 6-9).
Eine publizistische Titigkeit deren Zielsetzung, wie Goeters treffend beob-
achtet (S. 75), die Popularisierung der in gelehrter Sprache stattfindenden
Diskussion war. Wie viele andere Autoren bediente sich auch Hatzer der Lied-
dichtungen (s. Anhang Nr. I-VII) fiir eine volksnahe Vermittlung theologi-
scher Grundanliegen der reformatorischen Lehre.”
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Im Jahr 1527 tritt Hatzer im Gespann mit Hans Denck als Ubersetzer der
ersten deutschsprachigen Prophetenausgabe auf (Anhang Nr. 10), mit insge-
samt zehn Ausgaben in den Jahren 1527 und 1528. Im Jahr 1528 sind drei
namentlich erkennbar von ihm bearbeitete Werke erschienen (Anhang Nr.
12-14). Bei diesen vier letzten Publikationen Hitzers" handelt es sich um
Ubersetzungen biblischer Texte (Propheten und alttestamentliche Apokry-
phen) und einen mittelalterlichen mystischen Traktat (der schon 1518 von
Luther zum Druck gebracht worden war), mit angehéngter (anonymer) The-
senreihe.

Angesichts dieses Sachverhaltes fillt es vorerst schwer, Hatzer als »tauferi-
schen« Publizisten anzusehen. Jedoch wurde die Moglichkeit, dafd Hitzer vor
allem in diesen beiden letzten Jahren Hauptthemen des Tadufertums auch
hitte anonym verbreiten kénnen, bisher nicht in Erwdgung gezogen. Das
{iberrascht um so mehr, als schon einige seiner Zeitgenossen diese Vermu-
tung gedufert hatten." Dieser Frage gilt es nachzugehen.

Il. Der Kreuzgang - ein anonymes Flugblatt Hitzers (1528/1529)"

Sebastian Franck (1499-1542) spricht in seiner 1531 veréffentlichten Chro-
nik von »Reimen unter seinem [= Hitzers] Kreuzgang, gedruckt aus[ge]-
gangen«. Der von Franck in seiner Chronik zitierte Reim aus dem von ihm
erwihnten Druck Hitzers stimmt mit dem ersten zweier Reime iiberein, die
sich auf einem erstmals 1922 von Max Friedlander wiedergegebenen illu-
strierten Flugblatt des sogenannten Petrarcameisters finden (in dieser Ausgabe
auf den Seiten 10 und 11 abgebildet).” Das Flugblatt mit dem duferst kunst-
vollen Holzschnitt" scheint Goeters entgangen zu sein. Seit dem Bekannt-
werden dieses Holzschnitts wurde er immer wieder vor allem in kunstge-
schichtlichen Untersuchungen besprochen, aber ohne bisher das ganze
Ausmaf seiner radikalreformatorischen Relevanz wahrzunehmen.”®

Das Flugblatt hat zwei Halften. Vier Fiinftel der linken Seite werden von dem
kunstvoll gestalteten Holzschnitt (15,7 cm x 21,6 cm) eingenommen; in dem
darunter verbleibenden Fiinftel sind nebeneinander zwei (achtzeilige)
gereimte Strophen abgedruckt. Die rechte Seite des Flugblatts wird in gleicher
Ausdehnung wie die linke von einem 62 Zeilen langen Text ausgefiillt. Dieser
enthilt Erlauterungen zu dem nebenstehenden Holzschnitt und bezeichnet
dessen das kreisformige Zentrum umgebenden Streifen mehrmals als »Kreuz-
gang«: [Z. 21f. und 26f.] »Demnach [...]/ hant ir z sehen/ das Wort des
vaters im fleysch/ [...]/ Jesum Christum/ [...] Aber schow/ Er tregt sin criitz/
den engen vngebanten weg/ er verbringt sinen lauff durch den criitzgang/
durch die enge port«; [Z. 34ff.] »wer hie vif dissem weg beharret bitz ans end/
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wiirt selig/ Das bedetitend die lorbeer krentz vimb die buchstaben im criitz-
gang; [Z. 40f.] »wie ir hernyden by [Johannes] dem Teiiffer sehen mogt/ was
aber dem [...] volgt sehet ir auch/ nemlich die ziichtigung vnnd jnfirung in
crittzgang«.”

Die Angabe Sebastian Francks - und das wurde bisher bei der Beschiftigung
mit diesem Flugblatt tibersehen - pafit genau zu einer Disposition von Abbil-
dung mit darunter befindlichen Versen, wie sie auf der linken Seitenhilfte
dieses Flugblatts zu sehen ist. Demnach kénnte es sich bei dem von Franck
erwihnten Werk Hitzers um eine als Kreuzgang bekannte Bildkomposition
mit (zwei) darunter gesetzten Lehrreimen handeln. Trifft das zu, dann liegt
uns hier ein anonymes Werk Hitzers vor (in einem Strafburger Druck aus
der Offizin von Johann Priiss d. J.).2°

(1) Die dicht mit Details tibersate Abbildung? (15,6 cm x 21,6 cm) wird von
einem kreisformig angelegten mittleren Bereich dominiert. Zwei durch Wol-
kenkranze angedeutete konzentrische Kreise fithren den Blick des Betrach-
ters in einen zentralen (von Figuren freien) weiflen Kreis; aus ihm ragen die
Schriftzeichen des hebréischen Tetragramms (JHWH) heraus. In dem durch
inneren und dufleren Wolkenkranz begrenzten kreisformigen Streifen um
dieses Zentrum herum sind deutlich die vier lateinischen Schriftzeichen des
Wortes CRUX hervorgehoben. Sie befinden sich einzeln in weiflen (von Lor-
beerkrinzen umrandeten) Kreisen. Auch die iibrigen vier Begriffspaare, die
das Tetragramm im mittleren Kreis flankieren, setzen sich aus Worten mit
jeweils immer vier Buchstaben zusammen: Deus - Gott; Unum - Eins,
Amor - Lieb, Herr — & (= »ich bin«, Exodus 3,14).%2 Von den vielen iiber
das Bild verstreuten menschlichen Figuren ragt durch seine Ubergrofie
(knapp unterhalb des geometrischen Mittelpunkts) der kreuztragende Chri-
stus hervor. Durch eine enge (Holz-)Pforte, die Zugang zum mittleren Kreis
mit dem Tetragramm gewdhrt, scheint er sich mit dem fiir sie eigentlich zu
grofien Kreuz gezwingt zu haben. Der Querbalken des Kreuzes liegt exakt
auf einer der beiden Bilddiagonalen und hebt somit die Wichtigkeit dieser
Bildachse hervor. An dieser Achse entlang richtet sich der Blick des dornen-
gekronten und kreuztragenden Christus auf eine vor ihm (im Kreuzgang
zwischen den Wolkenkrinzen) kniende Person. Sie soll gerade mit entbl583-
tem Oberkorper und gebundenen Hédnden von einem hinter ihr stehenden
Henker durch das Schwert enthauptet werden. Die besondere Hinwendung
Christi zu dieser dem Tod geweihten Person wird durch seine Handgeste
akzentuiert. Eine auf derselben Bildachse darunter dargestellte Taufszene
mitten im Wald zeigt (spiegelverkehrt und in etwas reduzierterem Mafi) das-
selbe Paar. So ldfit sich die mit Fellen bekleidete Person eindeutig als Johan-

28



nes der Taufer ausmachen. In dem von Wolkenkrinzen eingefafiten Rund-
gang sind zusitzlich zur Hinrichtung durch das Schwert noch sechs weitere
Hinrichtungsszenen abgebildet. Auf gleicher Hohe, rechts von Johannes und
Christus, findet eine Steinigung statt®, tiber ihr sind eine Rost- und Aus-
weidungsfolter abgebildet. Auf gleicher Hohe links gegeniiber ist eine Ver-
brennung auf dem Scheiterhaufen und eine Ertrankung zu sehen, ganz oben
im Rundgang Erhdngungen an Bdumen.” Auffallend bei allen Darstellungen
ist, daf} Folterknechte und Schergen in zeitgendssischer Kleidung abgebildet
sind. Dadurch wird ein direkter Gegenwartsbezug der in diesem Kreuzgang
ausgetibten Gewalt hergestellt.”

Auf der unteren Bildebene ist rechts eine Szene dargestellt, in der ein Prediger
von einer Kanzel aus einer Gruppe von zuhorenden Frauen und Ménnern aus
einem Buch vorzulesen scheint. In der Gruppe, deren Kleidung auf Stadtbe-
wohner schlieflen 1af3t, scheinen einige Personen aus eigenen Biichern der
Kanzellektiire zu folgen. Im Hintergrund dieser Predigtszene ist am Horizont
eine nicht néher identifizierbare Stadt unterhalb eines Berges zu erkennen; von
ihr aus schldngelt sich ein Weg bis zur Predigtszene im Vordergrund.?

Die Gegeniiberstellung dieser vor stadtischer Kulisse plazierten Szene mit der
am anderen Bildrand abgebildeten Waldszene ergibt einen Kontrast. Er wird
verstirkt durch die unterschiedlichen Menschengruppen, die in das jeweilige
Geschehen einbezogen sind. Im Hintergrund der Taufszene steht eine Gruppe
im Walddickicht, die durch den Filzhut in vorderster Reihe auf (einfache)
Landbevolkerung schlieflen ldfit. Eine (wahrscheinlich als Prediger zu iden-
tifizierende) Person weist sie mit ausgestrecktem Arm auf die Jesus-Taufe
durch Johannes am Waldbach.

Wird iiber die jeweiligen Bilddiagonalen der Bezug beider unteren Szenen zu
den entsprechenden Elementen am oberen Bildrand hergestellt, dann trifft
die Kreuzbalken-Achse auf eine aus den Wolken greifende (himmlische)
rechte Hand, die senkrecht einen Geiflelschaft halt. Die andere Diagonale
futhrt zu einem Dreierensemble von iibereinander gekreuzter Schreibfeder,
Zepter und Hirten(-Bischofs-)Stab. Hinter diesen, einen Kreis andeutend,
windet sich das Ende der Geiflel, im Begriff, als erstes das Zepter zu
umschlingen. Ein Zepter mit gleicher Ausrichtung wie das obere halt auch
eine Figur in der unten, in direkter Nihe zur Kanzel stehenden Dreiergruppe.
Die durch das Zepter und ihre Bekleidung als Herrscher gekennzeichnete
Person scheint aufgrund ihrer turbanartigen Kopfbedeckung eine »heidni-
sche« Obrigkeit darzustellen.” Von den beiden bei ihr stehenden (in Gelehr-
tenroben gekleideten) Personen zeigt eine mit ausgestrecktem Arm in Rich-
tung auf den Einlaf in den CRUX-Gang. Zwei weitere Personengruppen in
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Aus Wolken heraus agierende Gotteshénde
Obere Holzschnittleiste der Titeleinfassung von Hitzers Ubersetzung (1524) einer lateinischen Aus-
legung der Paulusbriefe von Johannes Bugenhagen (Anhang Nr. 4)

der unteren Bildmitte, zwischen (Wald-) Tauf- und (Buch-) Predigtszene,
werden durch ihre Schwerter als Hascher ausgewiesen, sie fithren einzelne
Personen zum Eingang des Leidensweges.’® Auch auf dem Weg, der die Stadt
mit dem unteren Vordergrund verbindet, naht eine Dreiergruppe von
Héschern und Gefangenem. In der Mitte des oberen Bildrandes zeigt sich
noch eine zweite, aus den Wolken kommende (himmlische) rechte Hand. Sie
liegt auf einer Weltkugel und scheint diese auf dem darunter durch-gespann-
ten Geiflelriemen in (prekirer) Balance zu halten.?

(2) Die Fiille an Hinweisen, die auf dieser durchdacht strukturierten und bis
ins Detail ausgearbeiteten Abbildung enthaltenen ist, diirfte sich auch fiir zeit-
gendssische Betrachter nicht gleich bis in jede Einzelheit hinein erschlossen
haben. Eine Interpretationshilfe bietet die Verbindung von Bildelementen mit
allgemein bekannten biblischen Inhalten. So hat beispielsweise der »heidni-
sche« Konig Herodes die Enthauptung Johannes des Taufers zu verantworten
(Markus 6,14-29 und Parallelstellen), und Jesus selbst mit einer Geiflel die
Hindler und Wechsler aus dem Tempel vertrieben (Johannes 2,15). Nahe-
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liegend ist auch eine Assoziation mit Jesu Worten von der engen Pforte und
dem schmalen Weg, der zum Leben fithrt (Matthaus 7,13f.).

Zusitzliche Interpretationshinweise sind auch noch den beiden unter der
Abbildung abgedruckten Reimen zu entnehmen (siehe S. 10). In ihnen fithrt
Gott selbst das Wort. Er ist wie im brennenden Dornbusch (Exodus 3) nicht
zu sehen, sondern nur zu horen. Im ersten Reim offenbart Gott sein wahres
Wesen: »Ich byn(n) allein der einig Gott/ Der alle ding o[h]n g[e]hilff
b[e]schaffen hat«. Damit l4f3t sich ein Bezug zu den Wortpaaren »Deus unum/
Gott Eins« im mittleren Lichtkreis der Abbildung herstellen.*® Gottes néchste
Aussage stellt die Trinitétslehre in Frage: »Fragst [du] wie vil dan(n) meyner
sey?/ Allein bin(n) ichs/ m[e]yner sind nicht drey«. Ein méglicher Bezug zur
Abbildung bestiinde zunéchst darin, daf§ auf ihr kein Gottvater im Himmel
und keine Geist-Taube (wie beispielsweise iiber den Taufszenen Jesu tiblich)?'
zu sehen sind. Auf diesem Flugblatt fehlt die traditionelle trinitarische Auf-
gliederung der Gottheit in drei Personen, wie sie auf den mit dem Kreuzgang
in der Bildkomposition visuell ahnlichen Rosenkranz-Flugblittern und Tafeln
zu finden war, aber auch noch auf dem reformatorischen Einblattholzschnitt
Vom Eckstein Christi (1524).2* Auf diesen Bildern ist auf der mittleren verti-
kalen Bildachse Gottvater mit unter ihm schwebender Geist-Taube iiber dem
Christus am Kreuz abgebildet.®® Dennoch mufite fiir Betrachter, die nicht mit
Formulierungen des altkirchlichen Trinitdtsdogmas (ein Wesen in drei Per-
sonen) vertraut waren, Gottes niachste Aussage im Hétzer-Reim, er wisse »dar
bey o[h]n allen wohn/ [...] gar nichts [...] von person[en]« vage bleiben.
Auch eine Verbindung des sich im ersten Reim zweimal wiederholenden »Ich
bin« mit dem hebriischen Tetragramm im Zentrum der Abbildung und
Jahwes Offenbarung seines Namens an Mose (vgl. Exodus 3) wire fiir diese
Betrachter alles andere als offensichtlich. Im zweiten Reim sagt Gott, wie das
Heil seiner Nihe zu erreichen ist: »bey Christo und sunst nyenen (= nir-
gends)«. Wahre Christen sollen ihr Kreuz auf sich nehmen (Matthius 10,38;
16,24) und sich Christi Namens »nyenen b[e]scha(e)men«. Der Bezug dieser
Aussage zu dem auf dem Kreuzgang dargestellten Christus in der Mitte der
Abbildung, umgeben von gefolterten und hingerichteten Bekennern im
CRUX-Gang, ist deutlich. Die Schluffaussage »wer mit Christo nit hie[r]
leid[e]t, dem sag ich zu/ [dafi] er d[r]aufien bleibt« ist ein klarer Hinweis auf
die in der Abbildung angedeutete Verfolgung durch gewalttitige Zeitgenos-
sen und so auf den unvermeidbaren Weg leidensbereiter Christusnachfolge.
Inwieweit das iiber diesen zweiten Reim gesetzte Begriffspaar »Mittler Ema-
nuel« von den Betrachtern sinngemaf} auf den in der Abbildung kreuztragen-
den Christus bezogen werden konnte, muf8 dahingestellt bleiben.*
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Die Beschiftigung mit der linken Seite des Flugblatts macht deutlich, daf§ der
Zugang zu der in Abbildung und Reimen vermittelten Botschaft fiir Betrach-
ter, die Christus nicht im Kreis einer mit den dort enthaltenen Aussagen ver-
trauten Gruppe suchten, alles andere als eindeutig gewesen sein diirfte. Ein
Mindestmafd an Vertrautheit mit bestimmten Kerniiberzeugungen jener klan-
destinen Dissidentengruppen, bei denen die Botschaft der Heilserfahrung in
der aktiven Leidensnachfolge Jesu verkiindigt wurde, war wohl schon damals
fir das Verstindnis dieses Bildes notig. Ganz besonders deshalb kommt den
Erlduterungen im Begleittext auf der rechten Seitenhalfte des StrafSburger
Flugblatts eine wichtige Funktion zu, um die Botschaft des Bildes besser zu
verstehen.

(3) Dieser Begleittext (Abb. S. 11) gibt sich seiner Form nach als ein an die
christliche Kirche gerichteter Brief zu erkennen. Sie wird in der allgemein
gehaltenen Gruf3formel als »heilige, unbefleckte (Epheser s5,27), auserwibhlte,
einige Braut Jesu Christi« (vgl. Offenbarung 19,7 und 21,9) bezeichnet und in
»Sammlung oder Zerstreuung an allen Enden des Erdenkreises« vorausge-
setzt.” Zur Briefform gehort auch der paulinisch anmutende Abschiedsgruf}
(»Der Friede Gottes sei mit euch allen. Amen«*®) und die demutsvoll anonym
gehaltene Unterschrift (»Euer untertiniger Bruder, Gott weif$ meinen Namen,
des begniigt mich«).

Der Verfasser des Textes sieht sich gleich zu Beginn veranlaft, die Verwen-
dung einer solchen Abbildung (»Figur«) zu rechtfertigen. Sie sei lediglich ein
Hilfsmittel fiir das »vergessliche und unbeholfene« »menschliche Gedicht-
nis«. Als zusidtzliche Begriindung verweist er darauf, daf ja auch »sonst alle
Kreaturen wohl und recht ein Buch sind«, durch das zur »Erkenntnis Gottes
und zum Verstand des heiligen Evangelium Jesu Christi« gelangt werden
kann. Ziel des gestalterischen Aufwands sei schliellich die Darstellung der
»ganzen Summe und Vermogen der heiligen Bibel«.

Als erstes verweist der Autor auf die »vier’” Buchstaben der Namen Gottes«.
Sie sollen den Betrachtern die Unfa8barkeit seines Wesens fiir die mensch-
liche Sinneswahrnehmung deutlich machen. Gott ist das »einige Gut«®, ist
»Anfang und Ende aller Dinge« (vgl. Offenbarung 1,8 und 21,6). Nach
diesem knappen Hinweis gehen die Aussagen iiber Gott in eine Aneinan-
derreihung von Exklamationen iber, die seine »Allmichtigkeit«, seine
»ernsthaft strenge Gerechtigkeit« sowie seinen »Reichtum« loben, und ihn
als »unerschopflichen Brunnen aller Gnaden und Barmherzigkeit« (vgl.
Offenbarung 21,6) bezeichnen.

Fiir die dann folgenden Erléduterungen zu Jesus Christus bedient sich der Ver-
fasser johanneischer und paulinischer Terminologie. Jesus ist »das Wort des
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Vaters im Fleisch« (Johannes 1,14); »der Weg« (Johannes 14,6) — auf dem es
so zu wandeln gilt, wie er es getan hat, »die Wahrheit« (Johannes 14,6) — die
es allein zu horen gilt, »wer ihn hort, hat den Vater gehort« (Johannes 5,24);
Jesus ist »das Leben« (Johannes 11,25); »Licht des Lebens« (Johannes 8,12);
er ist der »Schatz der Gottheit in leimenen (= tonernen) Geschirr« (2. Korin-
ther 4,7), unser »erstgeborener Bruder« (Romer 8,29). Hervorgehoben wird
an Jesus das Tragen des Kreuzes, sein Eingehen »durch die enge Pforte« (Mat-
thaus 7,13 f.) »[hin]ein zum Leben, zu dem einigen Gut, in den Schof3 des
Vaters« (Johannes 1,18). Aber den kreuztragenden Christus bezeichnet der
Verfasser zugleich auch als Erhohten: als »Haupt zur rechten Gottes sitzend«
(vgl. Epheser 1,20 u. 22); dort weile er bis »alle seine Mitglieder« (vgl. Ephe-
ser 4,15) denselben (Kreuzes-) Weg durchlaufen haben. Als »unser erstgebo-
rener Bruder« und »liebster Sohn (Markus 1,11) des Vaters« hat Jesus den
»engen, ungeebneten Weg (Matthaus 7,14) geebnet«, den alle »auserwihlten
Freunde Gottes, alle »Kinder Gottes, Jiinger Christi, seine [= Jesu] Geschwi-
ster« gegangen sind oder noch gehen werden. Mit einer Paraphrasierung von
Matthéus 20,22 stellt der Verfasser sodann Leidensnachfolge (»der Kelch, den
er getrunken« hat) und Bluttaufe (»Taufe mit der er getauft und auch wir
getauft werden miissen«) als Merkmale des von Gott geforderten Gehorsams
zueinander in Bezug. Durch die Verbindung von 1. Korinther 10,13 (Gott ist
treu, der euch nicht versuchen a3t iiber eure Kraft) und der Aufforderung,
»hier« auf dem Leidensweg bis ans Ende auszuharren (vgl. Matthaus 10,22),
unterstreicht er die Ausrichtung der Leidensnachfolge hin auf den Auferste-
hungssieg. Ausdriicklich wird in diesem Zusammenhang der Bezug zur Sie-
gessymbolik (VICTORIA) der vier Lorbeerkrinze um die vier CRUX-Buch-
staben auf der Abbildung hergestellt (vgl. 1. Korinther 9,24 f.).

Im Anschluf an diese auf das Zentrum und den es umgebenden Rundgang
bezogenen Erlduterungen verweist der Verfasser dann auf »Anfang [...] und
Ordnung dieses Weges«. Sie bestehen im »Bekennen« der Siinde und dem
tagtdglichen » Abstehen« von ihr, »nach verliehener Gnade Gottes«. Dieser
Ansatz wiirde »durch die ganze Schrift und alle Kreaturen« angezeigt und sei
auch »von Christus selbst gelehrt und getan« worden. Der Hinweis, die
Betrachter konnten das »hernieden bei dem Taufer sehen«, bezieht sich
sowohl auf die am Waldbach dargestellte Taufszene (links unten), die der Ver-
fasser als Johannes-Taufe identifiziert und damit als Zeichen fiir die Buf3- und
Umkehrbereitschaft Erwachsener deutet, wie auch auf den Leidensweg des
Téufers durch Gefingnis und Hinrichtung.’® Mit dem Zusatz, daf3 auch die
Folgen (das heiflt »die Ziichtigung und Einfithrung in den Kreuzgang«)
dieser Anfangsentscheidung zu »sehen« seien, verbindet der Verfasser beide

33



Taufakteure (Johannes und Jesus) mit ihrem jeweiligen, spéteren Leidensweg:
den Taufenden mit dem zur Enthauptung niederknienden Taufer, den
Getauften mit dem auf seine Kreuzigung zugehenden Jesus.*® Dies - so das
vorldufige Fazit - sei »die Ordnung Christi; die einfiltige Wahrheit; der Fels
daran sich alle Weisen der Welt stoflen und drgern« (Jesaja 8,14).
Gegeniiber der Taufszene am Waldbach - so der Verfasser weiter — konnten
die Betrachter (in der Predigtszene) den Gegensatz (»Widerspiel«) zu dieser
Ordnung Christi »sehen«: den »Widerchrist und seine Ordnung«.”' Der habe
die Macht, nach Lust und Laune zu reden, ohne irgendwelche Widerreden zu
dulden. Das - so der Verfasser — weise auf »den Sauerteig« (Matthaus 16,6:
die Lehre der Pharisder und Sadduzaer), vor dem »uns« Christus so oft »mit
herzlichem Drohen« gewarnt habe. In diesem widerchristlichen Bereich
werde durch »Miflbrauch der Wahrheit« der Anschein des Guten geschaffen,
um moglichst »die Auserwihlten zu verfithren«; dort gelten »Schein, Hoch-
witz und Vernunft«. Den Ort, an dem solches vor sich geht (reformatorische
Predigtpldtze?) »nenne einer« den »Platz an dem Kain seinen Bruder Abel
erschlug« (vgl. Lukas 11,49-52). Egal was dort vorgenommen werde, nie-
mand diirfe es verhindern (»wehren«) oder dagegen sprechen;* dort wiirde
»man das Blut der Heiligen« mehren (vgl. Psalm 79,10 und Offenbarung
16,6).2 In diesem Bereich des Widerchristen (auf dem Bild angedeutet durch
Predigtstitte vor stiddtischem Hintergrund und dem heidnischen Herrscher
mit seinen gelehrten Beratern) »sittige sich alle Weisheit der Welt«. Eine
Weisheit, die kurz vor ihrem Ende stehe, »weil sie den gekreuzigten Christus
nicht haben« wolle (vgl. 1. Korinther 1,23).*

Als Abschluf} seiner Erlduterungen zur nebenstehenden Abbildung verweist
der anonyme Verfasser die Betrachter, im Zusammenhang mit der »Plage und
unaussprechlichen Strafe Gottes, die diese widerchristliche Partei (»Parth«)
treffen wird, auf die »oben« abgebildete »Geiflel Gottes«. Sie treffe das »hoch-
fahrende [= anmaflende| Zepter«, den »falschen Hirtenstab« und die
»betriiglich verfiihrerische Feder der Schriftgelehrten«. Wobei der Verfasser
klarstellt, dafd nur die »bosen« Schriftgelehrten davon betroffen seien, er den
»guten« jedoch »alles Liebe wiinsche«.*

Die Ausfithrungen zur Abbildung sind damit beendet. Der Verfasser bestitigt
lediglich wieder, wie eingangs, daf} die Heilige Schrift fiir alle angesprochenen
»Punkte Zeugnis tiber Zeugnis« der Richtigkeit (»Wahrheit«) dieser Abbildung
(»Figur«) biete. Er »schreibe« ihnen dies, als seinen »herzallerliebsten Geschwi-
stern« (Anfangsgrufi: »hertzallerliebste Gebriider und Schwestern«), »den
anderen« habe er nichts zu sagen. Seine Begriindung dafiir ist, daf’ »der rechte
christliche Glaube« nicht, wie der »Schein«, jedermanns Sache sei.*®
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Der Begleittext bietet — trotz seines knappen Umfangs — eine Reihe von Erldu-
terungen, die nicht nur zum besseren Verstindnis der nebenstehenden Bild-
inhalte beitragen, sondern fiir die Interpretation bestimmter Bildzusammen-
hinge geradezu unverzichtbar sind. Eine Identifizierung der am unteren rech-
ten Rand dargestellten Predigtszene mit dem »Widerchrist und seiner Ord-
nung«, deren Verquickung mit weltlichen und geistlichen Machthabern
(Zepter, Hirtenstab und Gelehrtenfeder) und dem nahen Strafgericht Gottes
iiber sie, ist in dieser Eindeutigkeit nur aufgrund des Begleittextes moglich.
Zusitzliche Hinweise in den anklingenden Bibelversen und die Einbettung
der gesamten Erlduterung in den Zusammenhang eines Heilsverstindnisses,
das die johanneische Bufitaufe mit Kreuzesnachfolge verbindet, sprechen
dafiir, daf der (anonyme) Verfasser mit dem unmittelbaren Entstehungskon-
text der Abbildung bestens vertraut ist und den nebenstehenden Begleittext
zu einer gemeinsamen Verbreitung mit der Bildkomposition anfertigte.”’
Ludwig Hitzer kommt nicht nur als Ideengeber fiir die Bildvorlage und Autor
der beiden darunter stchenden Reime, sondern auch als Verfasser des anony-
men Begleittextes in Betracht. Fiir diese Annahme sprechen Ubereinstim-
mungen zwischen diesem anonymen Text und Hitzers Baruchvorrede
(s. Anhang Nr. 12). Letztere von ihm wohl im Frithjahr 1528 verfafite Vorrede
war bisher die wichtigste Quelle fiir seine radikalreformatorische, dem ober-
deutschen Taufertum kongeniale Lehre.*® In der Baruchvorrede finden sich
wortliche,*® aber vor allem auch konzeptionelle Beziige zum anonymen
Kreuzgang-Flugblatt. So schreibt Hatzer in dieser Vorrede: »keyn mensch/ er
sei wie gelert er im(m)er wo(e)lle/ (mag) eynige schrifft verstehen [...]/ er hab
sie dann zuvor selbst in der warheyt mit der that/ imm abgrund seiner seelen
erlernet. Hat eyner lang imm Creutzgang spazieret/ so verstehet er destomehr
schrifft/ Ist aber eyner nie darein kommen/ so verstehet er ja nitt eynen buch-
staben/ sonder[n] ist alles nun eyn vermessener wohn/ unnd redet von allen
graden def glaubens/ wie der blinde von der farben.«*° Was Hitzer mit dem
in dieser Vorrede ganz unvermittelt verwendeten Begriff vom »Spazieren im
Kreuzgang«®' meint, erschliefit sich aus dem illustrierten Flugblatt.

Wenn es wiederum im anonymen Begleittext zum Flugblatt nur knapp heift,
daf »alle creaturen wol und recht ein buch sint/ da durch man zu erkantnif3
Gottes/ un(d) zum verstand des heyligen Evangeli Jesu Christi kommen
mag, so finden sich in Hitzers Baruchvorrede dhnliche Gedanken. Dort
schreibt er im Zusammenhang mit der Schwierigkeit, Drucker fiir seine
Schriften zu finden: »Es muf nit im(m) buchstaben noch in den worten/
sonder in der krafft gottes erlernet werden. [...] Bleibet es [die Drucklegung]
schon gar underwegen/ so wirt sich eyn ieder schiiler Christi der predigt
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[1.] deff Lambs Gottes/ in aller menschen hertzen gelegt/ vonn mutter leib an/
[2.] aller Creaturen/ unnd [3.] der wercken/ so von den Gots feinden gesche-
hen, imm gegenteil [/] erlernen und be[g]niigen lassen/ ob schon keyn buch-
stab in ewigkeyt nimmer/ weder getruckt noch geschriben wiird« (Bl Azr).
Mit dem Hinweis auf diese auch mittels »aller Creaturen« erlernbare Botschaft
vom Weg Christi greift Hatzer einen von Thomas Miintzer vertretenen Ansatz
auf. In dessen Schrift Ausgedriickte Entbloffung (1524) schreibt der: »Ich sag
es euch, ir lieben bruder, [...], ich wolt ehr heiden, Turcken und Juden under-
richten von der besi[t]zung Gottes uber uns und von unser uber die creatu-
ren, dan uns cristen«, und in seiner auch 1524 gedruckten Schrift Hochverur-
sachte Schutzrede meint Miintzer: »Die gantze heylige schrifft saget nit anderst
(wie auch alle creaturen aufiweysen) dan vom gecreiitzigten sone Gottes«** In
dieser auch von Hitzer iibernommenen und mit dem Leitwort »aller Creatu-
ren« angedeuteten Leidenstheologie wird von einem in der Schopfung
erkennbar angelegten Prinzip ausgegangen. Demzufolge erwirkt Gott unsere
Vollkommenbheit auf ganz dhnliche Weise, wie wir uns die Geschopfe nutzbar
machen: durch schmerzvolle Bearbeitung derselben. Wie ein Waldbaum erst
durch die Axt eines Zimmermanns den zum Hausbau geeigneten Balken her-
gibt — so wird auch jeder Mensch erst durch leidvolle Erfahrungen geldutert
und dem leidenden Christus gleichférmig.

In Verbindung mit dem Begriff Kreuzgang geht es Hitzer aber theologisch
um mehr als eine blofle leidenswillige imitatio Christi. Christliche Kreuzes-
nachfolge ist fiir ihn der hermeneutische Schliissel zum rechten, weil ganz-
heitlichen Verstindnis, der biblischen Botschaft. Eine Aussage im Begleittext
zum Kreuzgang (»die ziichtigung unnd infiirung in [den] criitzgang/ Difd ist
die ordnung Christi/ Die einfeltig warheit/ der fels daran sich alle wysen der
welt stossen und ergern«) findet daher eine sinngeméfle Entsprechung in fol-
gender Passage von Hitzers Baruchvorrede: »Der schliissel Davids muf3 dir
alle schrifft auffschliessen/ Die ziichtigung muf} vorlesen/ die mag dir alleyn
das herz reynigen/ das du die lebendig stim(m) Gottes veneme(n) magst« (BI.
A 4v). Diese Nihe von »Ziichtigung« und »Kreuzgang« oder von »Ziichti-
gung« als »Schliissel« zum rechten Verstindnis der Bibel weist wiederum
Beziige zu Miintzer auf.*® Das Kreuz auf Jesu Schulter in der Kreuzgangillu-
stration entspricht somit Hitzers radikalreformatorischen Verstindnis vom
»Schliissel Davids«.

Die angefiihrten Beispiele zeigen nicht nur iibereinstimmende Wendungen
zwischen dem anonymen Begleittext zur Kreuzgangillustration und Hétzers
Baruchvorrede, sondern auch Affinitit zu einer beiden Texten gemeinsam
zugrundeliegenden Heilslehre. Wenn der Begleittext zum Kreuzgang unter
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Hinweis auf Jesus Christus sagt »er ist der weg/ uff das man wandle wie er
gewandlet hat, so spiegelt sich darin eine Christologie aktiver Nachfolge
wieder, die ganz im Sinne Hitzers gegen eine die ethische Besserung aufwei-
chende Siithnopfervorstellung polemisierte.*

11l. Ludwig Hatzer und Hans Hut

Die Verbindungslinien zu Thomas Miintzer bringen die in Hitzers Kreuz-
gang dargestellte Heilslehre auch in eine Nahe zu der von Hans Hut verbrei-
teten Botschaft. Einen seit lingerer Zeit zwischen beiden bestehenden Kon-
takt hat Hut (im Spétherbst 1527) in seinen Augsburger Verhoren bestitigt.**
Zur Zeit des Augsburger Téaufertreffens im August 1527 hielt sich auch
Hitzer dort auf, konnte aber durch seine frithe Abreise der kurz danach ein-
setzenden Verfolgung in der Reichsstadt entgehen. Zusammen mit Hans
Denck hatte er sich nach Donauwérth begeben, von wo aus er Hut auffor-
derte, zu ihnen zu stoflen.*®

In diesem Zusammenhang stellt sich die Frage, ob auch Hatzer in seiner kurz
danach im Herbst 1527 (beispielsweise in Regensburg) stattfindenden Uber-
zeugungstitigkeit dhnlich wie Hut das bevorstehende apokalyptische Straf-
gericht Gottes propagierte. Bisher lief} sich eine apokalyptisch gefirbte Bufi-
predigt bei Hatzer nur anhand des prophetisch anmutenden Schluf3satzes der
Baruchvorrede vermuten: »Beker dich o erdtrich/ dein verwiistu[n]g
ko(m)met vom allmechtigen/ Amen.«*” Auch in Hétzers Lied Erziirn dich
nicht du frommer Christ (Anhang Nr. IIT) schimmert an einigen Stellen end-
zeitliche Naherwartung durch: »Wer ietzt vo(m) seinen wirt veriagt/ das(s] er
kan(n) nirgend bleiben: Der sei nur frisch und onverzagt/ Got[t] wirt es
al[le]s auffschreiben/ Bif auff den tag/ den niemants mag/ aufl dieser welt
entweiche(n)/ ist nim(m)er ferr/ den(n) wirt der Herr/ die schilck all au8her
streichen« (Strophe 13), »Dan(n) Gottes lust der stet in(n) de(m)/ und wil[l]
das kurtzumb haben: D[a]z sych seins namens keyner b[e]schem/ ietzt in[n]
den letsten tagen« (Strophe 14).”® Ob die hier anklingende endzeitliche Nah-
erwartung auch bei Hitzer eine apokalyptische Farbung hatte, [af3t sich aber
aufgrund dieser Belegstellen nicht eindeutig kldren.

Deutliche Hinweise auf ein auch von Hitzer mit prophetisch-apokalyptischen
Ziigen angekiindigtes nahes Strafgericht Gottes enthilt dagegen eine von der
bisherigen Forschung tibersehene Hétzer-Vorrede. Sie ist der bei Thomas
Wolff in Basel gedruckten Einzelausgabe des 6. Kapitels der hatzerschen
Baruchiibersetzung vorangestellt.*® In dieser mit dem Titel Ein Sendbrief Jere-
mia des Propheten, zu den gefangenen Juden in Babel geschrieben, die iibergrof§
Abgotterei der Bilder betreffend verbreiteten Flugschrift (Anhang Nr. 13)
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schreibt Hatzer an den »Leser«: »O wie ferr ist man abtretten O HERR von
deinem gsatz? Jederma(n) beut dir den hindern und nit das angsicht/ keyner
ist der doch in(n) sich schliige/ und gedechte der scharpffen gerechtigkeiyt/
die der HERR unser Gott bald auff erden uben wirt/ und sich von den gre-
weln und abgottischen diensten/ der stummenden unniitzen gotzen und bil-
dern enthielte/ und Gott dem allmechtigen HERRN/ [...])/ seine abgestolen
ehre widergebe. Hilfft keyn warnen/ hilftt keyn milte weyche straf oder rutten
deB vatters? Hei/ so helffe das blutdurstig Schwert Gottes/ welchs der HERR
schon in der hand hat/ sauber au8poliert und geschliffen (wie der prophet
Jeheskiel sagt [= Hesekiel 21,14 ff.]) alles gottlofl wesen heymzusuchen/ und
die teuffelische pflantzung auflzujetten« (vgl. Matthaus 13).5°

Fiir Hitzer waren alttestamentliche Propheten Vorbilder einer auch fiir die
jeweilige Gegenwart an den Tag zu legenden kritischen und mahnenden Hal-
tung. Mitte 1526 hatte er in seiner Vorrede zur Ubersetzung von Okolampads
Maleachi-Auslegung die von diesem Propheten zu erlernende »Freyreden-
heit« zur schonungslosen Kritik an den Fithrungseliten angedeutet: »Mit kley-
ner arbeyt/ wirdstu [= Leser] hier aufl Prophetischer schrifften ardt/ [etwas]
erlernen/ als da ist/ die freyredenheit, deren sy [= Propheten] sich hoch
gebraucht/ und der pfaffen, die dennocht dotzemal die fiirnemsten waren/ gar
nichts verschont/ sonder frey mit mutigem geist j[h]nen j[hjren geytz und
alefantz anzeygt/ und ernstlich gestrafft. Anderer fiirnemen puncten/ so
dieser unser Prophet handlet/ als da ist/ Géttliche fiirsehung/ undanckbar-
keyt/ heiichlerey etc. will ich geschweygen/ dann sy eyn yeder leychtlich von
jm selbs vermercken mag/ darauf8 du darnach lust gewiinnen wirdst/ andere
Propheten zelesen.«®' Im Zusammenhang mit diesen beiden weniger als zwei
Jahre auseinanderliegenden Bezugnahmen Hétzers auf alttestamentliche Pro-
pheten konnte die von ihm und Denck angefertigte Wormser Prophetenaus-
gabe (April 1527) als tiuferische Publizistik im weiteren Sinne angesehen
werden. Erst diese komplette Ausgabe in der Volkssprache erméglichte ndm-
lich »allen Menschen«®, den unvermittelten Zugang zu diesem wichtigen mit
Bildern und Visionen gesittigten Teil der biblischen Botschaft.®® Auch Hit-
zers Ubersetzung einiger alttestamentlicher Apokryphen hat eine dhnliche
Zielsetzung. In der Vorrede zu dieser Ausgabe verteidigt er vehement die
offenbarende Giiltigkeit von Visionen: »Hort jr zarten/ sanfften Schrifftge-
lerte/ wo her kommet euch der frevel/ das jr ein ding urteylet/ welchs jr doch
nit verstehen? [...] Ob jr gleich nicht verstendig sein wollen der gsichten und
anderer schrifften/ die nit auff ewer weych reden und pulsterig Euangelion ja
sagen/ noch schelten jrs schwermerisch/ rottisch/ auffriirisch/ ketzerisch und
widertaufferisch/ Gedencket aber darneben nit/ das jr mit der weifd alle
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schrifft/ news und alts Testaments/ auffheben [tut]/ die nahet allsamen mit
gesichten umbgehen/ eyns meher weder das ander.«%

Vor dem Hintergrund des bisher Gesagten sollte tiberlegt werden, ob als téu-
ferische Publizistik nur Flugschriften zu gelten haben, die sich explizit fiir
eine Glaubenstaufe Erwachsener einsetzen. Die Hauptanliegen der oberdeut-
schen Tauferbewegung in den Jahren 1527/28 waren - besonders in ihrer auf
Miintzer zuriickgreifenden Auspragung- theologisch breiter angelegt, und
ihre Vermittlung erschépfte sich keineswegs darin, allein eine »Wiedertaufe«
zu fordern. Als vielseitiger, gewandter und sprachkundiger Publizist® hat
Hitzer zumindest in den letzten beiden Jahren seines Lebens durchaus zen-
trale Anliegen dieser tauferischen Richtung verbreitet. Er kénnte daher
— dhnlich wie es fiir Hans Hut belegt ist® - solche Anliegen mittels weiterer
anonymer Schriften verbreitet haben. Sein als Kreuzgang bekannt geworde-
nes, anonym kursierendes Flugblatt, bleibt ein gewichtiges Argument fiir
diese Annahme.

Anhang

In dieser Ubersicht wird nur fiir einen Druck jeder Publikation eine bibliographische Angabe

gemacht. Abkiirzungen: LH = Ludwig Hitzer, U = Ubersetzer, VR = Vorrede, W = Widmung;

VD 16 = Verzeichnis der im deutschen Sprachgebiet erschienen Drucke des XVI. Jahrhunderts,

25 Bde., hg. v. der Bayerischen Staatsbibliothek [Miinchen] und der Herzog-August-Bibliothek

[Wolfenbiittel], Stuttgart 19832000 (www.vd16.de).

1 LH: Ein Urteil Gottes ... wie man sich mit allen Gétzen und Bildnissen halten soll
(Ziirich/ September 1523; VD 16 H 139)

2 (LH =Hg. und VR) Acta oder Geschicht, wie es auf dem Gesprach in Ziirich zugegangen ist
(Ziirich/ Dezember 1523; VD 16 H 136)

3 (LH = U u. VR) Rabbi Samuel Marochitanus, Ein Beweisung, daf§ der wahr Messias kommen
sei (Augsburg/ Januar 1524; VD 16 S 1564)

4 (LH=U.u. W an Andreas Rem in Augsburg)) Johannes Bugenhagen (orig. lat.), Ein kurze
.. Auslegung iiber ... zehn Episteln S. Pauli (Augsburg/ Mitte 1524; VD 16 B 9243)

5 LH: Von den evangelischen Zechen und von der Christen Rede aus Heiliger Schrift [W an
Achatius Frombd (Konstanz)] (Augsburg/ Mitte 1525; VD 16 H 146)

6 (LH=Uu. VR) Johannes Okolampad (orig. lat.), Von dem Sakrament der Danksagung
(Ziirich/ Dezember 1525; VD 16 O 337)

7 (LH = U u. VR) Johannes Okolampad (orig. lat.), Vorm Nachtmahl, Beweisung aus
evangelischen Schriften (Basel/ August 1526; VD 16 O 290)

8 (LH = U u. VR) Johannes Okolampad (orig. lat.), Der Prophet Maleachi mit Auslegung
(Basel/ Mitte 1526; VD 16 B 4001)

9 (LH = U) Johannes Okolampad (orig. lat.), Das Sechs- und Siebenunddreifigste Kapitel
Jesajas des Propheten ausgelegt (Augsburg/ Herbst 1526; VD 16 B 3780)

10 Hans Denck (= U) / LH (= U u. VR), Alle Propheten nach hebriischer Sprache verdeutscht
(Worms/ April 1527; VD 16 B 3720)

11 [LH], Kreuzgang [illustriertes und kommentiertes Flugblatt] (Strafburg [1528/1529])
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12 LH (= U u. VR), Baruch der Prophet, die Historie Susannah, die Historie Bel zu Babel, alles
new aus der Bibel verdeutscht (Worms/ Frithjahr 1528; VD 16 B 4171)

13 LH (= U u. VR), Ein Sendbrief Jeremia ..., die tibergrofd Abgotterei der Bilder betreffend
(Basel/ 1528; VD 16 B 4172)

14 (LH = Bearbeiter) [A], Theologia Deutsch [ [B], Etliche Hauptreden, in denen sich ein jeder
fleifiiger Schiiler Christi priifen mag (Worms/ Spatsommer 1528; VD 16 T 908)

Lieder Hatzers

I Die Lieb’ ist kalt jetzt in der Welt (P. Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. II,
Leipzig 1870, Nr. 519)

I Sollst du bei Gott dein Wohnung ha'n (ebd. Nr. 536)

IIT Erziirn dich nicht, o frommer Christ [Psalm 37] (ebd. Nr. 537; VD 16 B 3502)

IV Geduld sollst ha'n auf Gottes Bahn (ebd. Nr. 538)

V Lug, Herr, wie schwach ist mein Gemiit (ebd. Nr. 545)

VI Ach Gott, erhér mein Seufzen grof} (J. F.G. Goeters, Ludwig Hatzers Lieder, in: Mennoni-
tische Geschichtsblitter 16, 1959, Nr. 4)

VIIWill, Sinn und G’miit richt’ auf zu Gott (Goeters, ebd. Nr. 5)

Anmerkungen

1 Nach der fiir den 17. Januar 1525 vom Ziiricher Rat ausgeschriebenen und erfolglos
gebliebenen Debatte zwischen Kindertaufbefiirwortern und -gegnern folgte am 21. Januar
ein Ratsbeschluf3, der Wilhelm Reublin, Johannes Brotli, Ludwig Hitzer und Andreas
Castelberger befahl, binnen der nichsten acht Tage die Stadt zu verlassen (Quellen zur
Geschichte der Taufer in der Schweiz, 1. Bd., hg. v. Leonhard v. Muralt u. Walter Schmid,
Ziirich 1952, Nr. 26, S. 36).

2 Zu Frombds Gefangennahme (12. Juli 1528) und Eidforderung, dem Téufertum abzusagen
vgl. Quellen zur Geschichte der Téufer, I'V. Bd.: Baden und Pfalz, hg. von Manfred Krebs,
Giitersloh 1951, Nr. 455.

3 Vgl Anhang Nr. 5 (Bl A2v); zur Ausgabe auf Microfiche s. Hans-Joachim Kohler,
Bibliographie der Flugschriften des 16. Jahrhunderts, TI. 1: Das frithe 16. Jahrhundert
(1501-1530), Druckbeschreibungen, Bd. 1 ff,, Tiibingen 1991 ff,, Nr. 1489.

4 Vgl. dazu den kurz darauf als Flugschrift verbreiteten Bericht von Thomas Blarer Wie
Ludwig Hiitzer zu Konstanz mit dem Schwert gerichtet ist, in: Adolf Laube u.a. (Hgg.),
Flugschriften vom Bauernkrieg zum Tauferreich (1526-1535), Bd. 2, Berlin 1992,

S. 1605-1614.

5 Wie seine Ziiricher Gesinnungsgenossen war auch Hitzer ein Gegner der Siduglingstaufe
[vgl. das von Balthasar Hubmaier zitierte Fragment eines Briefes von Hatzer an ihn, in: Der
uralten und gar neuen Lehrer Urteil, daff man die jungen Kindlein nicht taufen solite (Wid-
mungsvorrede 21. Juli 1526), in: Quellen zur Geschichte der Téufer, IX. Bd.: Balthasar
Hubmaier. Schriften, hg. von Gunnar Westin u. Torsten Bergsten, Giitersloh 1962, S. 237].
Daf3 Hatzer die Glaubenstaufe als Erwachsener akzeptierte, ist bis Ende 1525 nicht wahr-
scheinlich, fiir die Zeit danach laf3t es sich weder belegen noch ginzlich ausschliefien (vgl.
Johann Friedrich Gerhard Goeters, Ludwig Hétzer [ca.1500 bis 1529]. Spiritualist und
Antitrinitarier. Eine Randfigur der frithen Tauferbewegung, Giitersloh 1957, S. 54 u. S. 121.)

6 Goeters' Buch ist die Druckfassung seiner in »etwas umfinglicherer Gestalt und mit
zahlreichen Beilagen« versehenen, 1955 an der Theologischen Fakultit der Universitét
Ziirich angefertigten Dissertation, von der bisher kein Originalexemplar aufzufinden war.

7 Quellen zur Geschichte der Wiedertdufer, II. Bd.: Markgraftum Brandenburg. Bayern 1.
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11
12

13

14

Abteilung, hg. von Karl Schornbaum, Leipzig 1934, Nr. 138, S. 125 (Goeters, Hitzer [wie
Anm. 5], S. 121). In der Urgicht des Jérg Dorsch von Wiebelsheim ist nicht ganz eindeutig,
wer »das Zeichen« gibt und die dazu gehérigen Worte spricht; auffallend ist, dal Dorsch
Ludwig Hétzer zu Beginn seiner Aussage erwihnt, ihn aber dann im Verlauf der beschrie-
benen Handlung nicht wieder nennt. Vgl. auch Gottfried Seebaf}, Das Zeichen der
Erwihlten. Zum Verstindnis der Taufe bei Hans Hut [1975], in: Irene Dingel (Hg.):
Gottfried Seebafl. Die Reformation und ihre Auf3enseiter. Gesammelte Aufsitze und
Vortrige, Gottingen 1997, S. 203-226.

Quellen zur Geschichte der Taufer, V. Bd.: Bayern, II. Abteilung, hg. von Karl Schornbaum,
Giitersloh 1951, Nr. 5 (S. 10-13) und Nr. 9 (S. 16f.), Goeters, Hitzer [wie Anm. 5], S. 121.
Unter den vier von Hitzer in Regensburg getauften Personen gehoren drei dem
publizistischen Zuliefergewerbe an: der [Schreib-]Federmacher Peter Mulbeck, der
Buchfiihrer Caspar Schreiber und der Zinngieffergeselle Lienhart von Salzburg (der auch
mit der Herstellung metallener Drucktypen hitte vertraut sein kénnen).

Wie Thomas Kaufmann beobachtet, wurde »seit 1526/27, parallel mit der dufleren Verfol-
gung, die Tendenz unverkennbar, daf? sich die radikalreformatorische Publizistik zur
Milieuliteratur entwickelte, die vornehmlich auf die engen Beziehungsnetze der eigenen
Gruppe ausgerichtet ware, ders., »Doctrina« in der sogenannten radikalen Reformation der
1520er Jahre (demnéchst im Druck erscheinender Vortrag der Konferenz Sacra Doctrina.
Lehre, Konfession und Gesellschaft in der Frithen Neuzeit, Gottingen - Juni 2007). Vgl.
auch Alejandro Zorzin, Reformation Publishing and Anabaptist Propaganda: Two Contra-
sting Communication Strategies for the Spread of the Anabaptist Message in the Early Days
of the Swiss Brethren, in: Mennonite Quarterly Review, 82, 2008, S 503-516 (deutsch in
Mennonitica Helvetica, 31, 2008, S. 11-26); Urs B. Leu, Tauferische Netzwerke in der
Eidgenossenschaft, in: Anselm Schubert, Astrid von Schlachta, Michael Driedger (Hgg.)
Grenzen des Taufertums/Boundaries of Anabaptism. Neue Forschungen, Giitersloh 2009,
S. 168-185; Mathilde Monge, Uberleben durch Vernetzung. Die tiuferischen Gruppen in
Kéln und am Niederrhein im 16. Jahrhundert, in: ebd, S. 214-231.

Wenn Hitzer Ende 1525 in einer Vorrede (s. Anhang Nr. 6) zu seiner Entschuldigung
schreibt, »wayszt Gott unnd vil fromme christen, das ich sémlichs [= solches, gemeint ist
die Wiedertaufe] nye weder schryfttlich noch muntlich gelert hab« (vgl. Ernst Staehelin,
Briefe und Akten zum Leben Oekolampads, Bd. 1, Leipzig 1927, Nr. 319, S. 444), so gibt er
damit indirekt zu, seine Uberzeugungen auch aktiv in miindlicher Form zu verbreiten.

Im Anhang alle Nummern, aufler Nr. 11.

Vgl. ]. E Gerhard Goeters, Ludwig Hitzers Lieder. Ein hymnologischer Versuch, in:
Mennonitische Geschichtsblitter, 16, 1959, S. 3-14.

Wohl ohne Erfolg versuchte Hitzer 1528 noch zwei weitere eigene Schriften zum Druck zu
bringen (Von den Schullehrern und Von Christo); vgl. dazu Goeters, Hétzer (wie Anm. 5),
S. 139-144.

Zum Beispiel Jakob Wirb (Bern) in seinem 1528 verdffentlichten Werk Kurzer Bericht
wider Hétzers Vorrede zu Baruch, in: Laube, Flugschriften (wie Anm. 4), 8. 1359-1376).
Der von Augsburg in der zweiten Dezemberhilfte 1528 als Vertreter vom Rat nach Kon-
stanz gesandte Arzt Dr. Gereon Sailer hatte nicht nur »Fragstiicke« zum Verhor Hitzers' im
Gepiick, sondern auch » Augsburger Schriften Hitzers [...], die als Belastungsmaterial
galten« (Goeters, Hitzer [wie Anm. 5], S. 150). Auch hier wire zu fragen, um welche
Hitzer - in einer der Reformation offenen Stadt wie Konstanz - belastende Schriften es
sich dabei hétte handeln kénnen.
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15 Vgl. dazu Alejandro Zorzin, Ludwig Hitzers »Kreuzgang« (1528/29). Ein Zeugnis tauferi-
scher Bildpropaganda, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte, 97, 2006, S. 137-164, und
Anselm Schubert, Tiufertum und Kabbalah. Augustin Bader und die Grenzen der Radika-
len Reformation, Giitersloh 2008, S. 94-100.

16 Max J. Friedlinder, Holzschnitte von Hans Weiditz, Berlin 1922, S. 31 (Allegorie auf Christi
Kreuzestod).

17 Original im Berliner Kupferstichkabinett (Inv. Nr. 299-10; einzig bekanntes Exemplar);
1929 wurde das Flugblatt von Max Geisberg in seine Sammlung deutscher Einblatt-Holz-
schnitte aufgenommen (ders., Der Deutsche Einblatt-Holzschnitt in der ersten Halfte des
XVI. Jahrhunderts (Miinchen 1923-1930), 34. Lieferung, Miinchen 1929, Nr. 40 [dort
unter Hans Weiditz: Blutzeugen Christi]) und 1930 in dem von Hugo Schmidt heraus-
gegebene Bilder-Katalog einer breiten Offentlichkeit zugénglich gemacht (ders. [Hg.], Bil-
der-Katalog zu Max Geisberg, Der Deutsche Einblatt-Holzschnitt in der ersten Hilfte des
XVI. Jahrhunderts. 1600 verkleinerte Wiedergaben, Miinchen 1930; dort Nr. 1506, S. 259).

18 Adolf Kriicke, Der Protestantismus und die bildliche Darstellung Gottes, in: Zeitschrift fiir
Kunstwissenschaft, Bd.13, 1959, S. 76 (und Anm. 62); Jean Wirth, Hans Weiditz, illustra-
teur de la Reforme a Strasbourg, in: Ernst Ullmann (Hg.), Von der Macht der Bilder, Leip-
zig 1983, S. 310; Werner Hohmann (Hg.), [Katalog] Luther und die Folgen fiir die Kunst,
Miinchen 1983, Nr. 98, S. 224; Marc Lienhard, Michel Hoeffel u.a. (Hgg.), [Katalog] Martin
Bucer. Strasbourg et 'Europe, Strafburg 1991, Nr. 115, S. 122 f; Frank Muller, Straflburg
als Mittelpunkt oberrheinischer »radikaler Reformation«. Tauferische und antitrinitarische
Bildpropaganda in den frithen Jahren der Reformation (1526-1530), in: Zeitschrift fiir die
Geschichte des Oberrheins 140, NF 101, 1992, S. 267286, bes. S. 275-280; ders., Bucer et
les images, in: Chr. Krieger, M. Lienhard (Hgg.), Martin Bucer and Sixteenth Century
Europe, Leiden 1993, S. 226 und S. 237; ders.: Artistes dissidents dans I'Allemagne du
seizéme siécle: Lautensack - Vogtherr - Weiditz (Bibliotheca Dissidentium Bd. XXI),
Baden-Baden 2001, S. 223 und S. 226 £; Franz-Heinrich Beyer, Eigenart und Wirkung des
reformatorisch-polemischen Flugblatts im Zusammenhang der Publizistik der Reforma-
tionszeit, Frankfurt/M. 1994, S. 128 f; Claude Baecher, Michael Sattler. La naissance
d’Eglises de professants au XVIe siecle, Cléon d’Andran 2002, S. 114.

19 Der Begriff »Kreuzgang« bezeichnet eine Prozession, »kreuzen« das Veranstalten einer
Prozession (vgl. Alfred Goetze, Frithneuhochdeutsches Glossar, Berlin 1967, S. 142).

20 Die von den bisherigen Angaben (Balthasar Beck/Straflburg) abweichende Druckerzu-
schreibung an Johann Priiss d.]. hat Helmut Claus (Gotha) vorgenommen, dem ich fiir
seine Hilfe herzlich danke.

21 Der fiir dieses Werk zustiindige Kiinstler ist anhand der von ihm zwischen 1518 und 1520
in Augsburg entworfenen Holzschnitte zu einem erst 1532 gedruckten Werk von Francesco
Petrarca unter der Bezeichnung Petrarcameister bekannt (vgl. Walther Scheidig, Die Holz-
schnitte des Petrarca-Meisters zu Petrarcas Werk >Von der Artzney bayder Gliick des guten
und widerwirtigen« — Augsburg 1532, Berlin 1955). 1904 hat Heinrich Rottinger (Hans
Weiditz der Petrarkameister, Straffburg) durch stilkritischen Vergleich von Augsburger und
Strafburger Holzschnitten fiir beide die gleiche Hand nachgewiesen und von 1522 bis ca.
1536 eine Stralburger Tétigkeitsperiode fiir den Petrarcameister angesetzt. Dariiber hinaus
hat er ihn mit dem in Stralburg titigen Kiinstler Hans Weiditz (*um 1495 - t1537) identi-
fiziert. Ein Vorschlag, der jedoch nicht einstimmig angenommen wurde; vgl. Wirth,
Weiditz, wie Anm. 18, Anm. 1, $.312 f., und die Prézisierungen zur Dauer der Straffburger
Periode von 1523 bis 1534, Anm. 2 und 4, S. 313.
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22 Die Einschrinkung auf vier Schriftzeichen in allen Begriffen sowie ihre viereckige Auftei-
lung um das zentrale Tetragramm herum ist auffallend. Darin besteht eine Differenz zum
ebenfalls mit hebriischem Tetragramm in mittlerem Kreis versehenen Titelholzschnitt von
Johannes Biinderlins Schrift Aus was Ursach sich Gott in die Nieder gelassen (Straflburg:
Johann Priiss d.]. 1529; Verzeichnis der im deutschen Sprachgebiet erschienen Drucke des
XVI. Jahrhunderts, 25 Bde., hg. v. der Bayerischen Staatsbibliothek [Miinchen] und der
Herzog-August-Bibliothek [Wolfenbiittel], Stuttgart 1983-2000: B 9141 [fortan: VD16];
Kohler, Bibliographie [wie Anm. 3], Nr. 417). Tetragramm und Kreis befinden sich dort in
einem gleichschenkeligen Dreieck, auf dessen Seiten Vater, Sohn und Heiliger Geist (mit
ihren jeweiligen Attributen Allmachtigkeit, Gerechtigkeit und Barmherzigkeit) unter-
gebracht sind; vgl. die Abb. bei Muller, Strafburg (wie Anm. 18), S. 281 f. und ders. in:

C. Dupeux, P. Jezler, J. Wirth, [Katalog] Bildersturm. Wahnsinn oder Gottes Wille?, Ziirich
2000, Nr. 204, S. 375. Zur Interpretation der Titelseite von Biinderlins Schrift vgl. zuletzt
Schubert, Taufertum (wie Anm. 15), S. 91-94.

23 Uber dem Haupt des Opfers ist kein »Heiligenschein« zu sehen, sondern ein hinter ihm
liegender grofierer Stein auf dem Boden.

24 Am Astansatz, z.T. verdeckt von dem Stamm, laft sich noch eine zweite hingende Person
ausmachen.

25 Daf ein Bezug zu bekannten Martyrien besteht (z.B. die Steinigung des Stephanus, die Fol-
ter des Lorenz und Erasmus oder das Hingen, Verbrennen und Ertrinken zeitgendssischer
Bekenner aus der Tauferbewegung), ist nicht von der Hand zu weisen, fiir die Aussagekraft
der gesamten Darstellung aber nicht von besonderer Bedeutung. Der Versuch, solche
Beziige herzustellen, hat in der bisherigen Beschiftigung mit dem Bild dazu verleitet, es als
»Gedenkblatt« zu Hitzers Hinrichtung durch das Schwert am 4. Februar 1529 zu deuten
(vgl. Lienhard, Hoeffel [wie Anm. 18], S. 123). Leonhard Schiemers (dem Kreuzgang
inhaltlich kongeniales) Lied Wie kdstlich ist der Heilgen Tod (Philipp Wackernagel, Das
deutsche Kirchenlied, Bd. IIL, Leipzig 1870, Nr. 523, S. 464 f.) zeigt, da Taufer diese
Formen gewaltsamer Verfolgung gegen sie ganz allgemein benannten: »Wir schleichen in
den Wilden umb, man sucht uns mit den Hunden« (Str. 5); »Vil sind auch in den Banden
eng an jhrem leib verdorben, Ettliche durch die marter streng umbkommen und gestor-
ben« (Str. 6); »Man hat sie an die bium gehenckt, erwiirget und zerhauwen, Heimlich und
offentlich ertrenckt« (Str. 7). Schiemer selbst wurde Mitte Januar 1528 in Rattenberg (Tirol)
hingerichtet. Noch 1547 erinnert Wilhelm Reublin in einem Brief den Ziiricher Stadtrat
daran, wie ihnen »der triiw Gott am jiingsten bey 25 jaren [...] geschickt gotsforchtige
ménner zu hirten und propheten [...] O wie vyl sind dann als zetigen der warheyt umbs
gloubens willen im schwert, fle]iir, wasser und in strick des galgens umbracht und erwirgt«
(Martin Rothkegel, Tiufer und ehemalige Téufer in Znaim. Leonhard Freisleben, Wilhelm
Reublin und die »Schweizer« Gemeinden des Tischlers Balthasar, in: Mennonitische
Geschichtsblatter 58, 2001, S. 37-70, S. 62).

26 Auffallend ist der alle anderen Gebiiude iiberragende Turm, der aber keinen Miinsterturm
darstellt. Ein solcher Kirchturm lief3e sich allenfalls in der zweithdchsten »Spitze« vermu-
ten; auf dem Berg hinter der Stadt ist ein Burgturm angedeutet.

27 Diese turbanartige Kopfbedeckung mit integrierter Krone (an den Kronenzacken
erkennbar) ist gut auf einigen Augsburger Illustrationen zum Werk Petrarcas zu erkennen
(vgl. Scheidig, Holzschnitte [wie Anm. 21], bes. . 119 und S. 131).

28 Das Fehlen eines zweiten Schergen (mit Schwert) fiir den oberen, béartigen Gefangenen
erkldrt sich durch eine bildkompositorische Entscheidung des Kiinstlers, der dadurch den
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von unten in den Rundgang einmiindenden Weg besser zur Geltung kommen lafit.

Der Verzicht auf eine (fiir damalige Illustrationen durchaus iibliche) anthropomorphe Dar-
stellung Gottes ist in dieser Bildkomposition evident und ein Hinweis auf Hétzers Autor-
schaft. Vgl. die obere Holzschnittleiste einer Titeleinfassung zu der von Silvan Otmar 1524
in Augsburg gedruckten und von Ludwig Hitzer iibersetzten, mit seiner Vorrede versehe-
nen Ausgabe der lateinischen Auslegung Johannes Bugenhagens von Briefen des Paulus
(Anhang Nr. 4). Eine linke (aus Wolken herausragende) Hand liegt auf der Weltkugel, eine
rechte (ebenfalls aus den Wolken herausgreifende) Hand zerschldgt Steine mit einem
Hammer (vgl. Jeremia 23,29). Die Titeleinfassung dieses Otmardruckes scheint auf diesem
Druck erstmals verwendet worden zu sein (freundlicher Hinweis von Hans-Jorg Kiinast).
Das macht eine gestalterische Mitarbeit Hitzers denkbar und wiire ein frither Beleg fiir den
Versuch, seine Absage an Gottesdarstellungen auch konsequent in der kiinstlerischen
Gestaltung reformatorischer Publizistik umzusetzen. Die auf der Weltkugel liegende linke
Hand eines im Wolkenkreis anthropomorph dargestellten Gottvaters ist in Tllustrationen
aus beiden Schaffensperioden des Petrarcameisters belegt (vgl. Scheidig, Holzschnitte [wie
Anm. 21], S. 40, S. 216, S. 327 bzw. nur die segnende Hand Gottes im Wolkenkreis: 5. 171,
S. 276, S. 307; Heinrich Theodor Musper, Nachlese zum Petrarcameister, in: Gutenberg
Jahrbuch, 1951, Abb. S. 114; Alfred Forbes Johnson, German Renaissance Title-Borders,
Oxford 1929, Nr. 42 u. Nr. 45). In einem Druckersignet fiir Johann Schott (Strafburg), das
erstmals 1523 vorkommt, stellt der Petrarcameister eine aus den Wolken langende Hand
(Gottes) dar, die mit dem Ende eines Zepters einen mit dem Pferd gestiirzten Ritter zu
Boden driickt (Réttinger, Hans Weiditz [wie Anm. 21], Nr. 57, Taf. 19; vgl. Wirth [wie
Anm.18], S. 304).

Betrachter, die mit der Lehre der Theologia Deutsch vertraut waren, werden vielleicht auch
die im Reim gemachte Aussage Gottes, »Ich bin(n)/ und doch nicht di[e]s noch das« mit
seiner in diesem Werk hervorgehobenen einigen Vollkommenheit verbunden haben. Vgl.
Theologia Deutsch, Kap. 32: »wire nun Gott etwas, dies oder das, so wire er nicht alles und
iiber allem, wie er es ist, und wire er auch nicht die wahre Vollkommenheit. Darum: Gott
ist und ist doch weder dies noch das, was Kreatur als Kreatur erkennen oder benennen,
erdenken oder aussprechen kann.« (zit. n. Alois M. Haas [Hg.], Der Franckforter. Theologia
Deutsch, Einsiedeln 1980, S. 93). Eine Formulierung, die schon der Augsburger Weber
Georg Breuning in seinem Lied »Gott ewig ist« einbaute: »Gott on anfang [...] nit diff noch
dz. Nit mer noch baz« (Druck 1503; VD 16 B 7400). Auch der Hut-Anhinger Hans
Schlaffer argumentiert in seinem Trostbrief [...] an einen schwachen Bruder bei der Frage,
ob Christus wahrer Gott und Mensch oder nur ein Prophet sei, mit dem Hinweis auf Gottes
Wort an Mose: »Hor o Israel, dein Gott is ein ainiger etc.« (vgl. Deuteronomium 6,4) und
erwihnt bei seinen Ausfiihrungen zur Einigkeit Gottes, dafl »Gott [...] weder diff noch dz
(ist)« (Lydia Miller [Hg.], Glaubenszeugnisse oberdeutscher Taufgesinnter, Bd. I, Leipzig
1938, S. 108).

Ein Kupferstich von Martin Schongauer (i 1491) stellt die Taufe Christi durch Johannes
den Taufer mit (anthropomorphem) Gott-Vater aus einem Wolkenkranz hinabblickend
(und segnend) und darunter schwebender Geist-Taube dar; vgl. Max Lehrs, Kupferstiche
Martin Schongauers (= ders., Geschichte und kritischer Katalog des deutschen, nieder-
lindischen und franzosischen Kupferstichs im 15. Jahrhundert, Bd. 5), Wien 1925, Nr. 8.
Auch der Petrarcameister hat auf einer (Straflburger) Titelumrahmungsleiste die Taufszene
am Jordan in dieser traditionellen Form dargestellt, mit schwebender Geist-Taube in aus
der Hohe strahlendem Lichtglanz (vgl. Lienhard, Hoeffel, Bucer [wie Anm. 18], S. 50,



Nr. 147). Die grundlegende Umgestaltung der traditionellen Jordan-Taufszene zu dieser
Waldbach-Taufszene bezeugt direkte Vorgaben des Auftraggebers an den Kiinstler.

32 Geisberg (-Schmid) (wie Anm. 17), Nr. 926 (und die dazugehérige Dialogflugschrift mit
fiktivem Wirtshausdialog zur Erlduterung der heilsgeschichtlichen Bedeutung des Eck-
steins Christus, im Gespréch zwischen einem Christen und einem Juden); vgl. dazu Robert
W. Scribner, For the sake of simple folk. Popular Propaganda for the German Reformation,
Oxford 1994 (repr.), S. 6 und S. 211 ff. und Thomas Kaufmann, Geschichte der Reforma-
tion, Frankfurt/M. und Leipzig 2009, S. 436.

33 Vgl. hierzu Susanne Wegmann, Auf dem Weg zum Himmel. Das Fegefeuer in der deut-
schen Kunst des Mittelalters, Kéln/Weimar/Wien 2003, z.B die Rosenkranztafeln Abb. 24
(und S. 242 f.) bis Abb. 31 (und S. 254). Mit seiner die Mitte des Bildes ausfiillenden
»Kranz«-Komposition stellt der Kreuzgang gewissermafien eine Kontrafraktur dieses mittel-
alterlichen Typus von Frémmigkeitsbildern und -praxis dar. Insbesondere die Substitu-
tion des am Kreuz hangenden durch den das Kreuz tragenden Christus im Bild nimmt
einen der zentralen Kritikpunkte der oberdeutschen Tauferbewegung an der traditionellen
(auch von den Reformatoren vertretenen) Heilslehre auf. Die provokative Popularisierung
dieser Kritik fand auch Ausdruck in der letzten Strophe des Hitzer zugeschriebenen Liedes
Sollstu bei Gott dein Wohnung ha[be]n (Anhang Nr. IT, vgl. hierzu Goeters, Hitzers Lieder
[wie Anm. 12], S. 12 £.): »Ja spricht die welt: Es ist nit not/ das ich mit Christo leide: Er leidt
doch selbst vor mich den todt/ nun zech ich auff sein kreiden. Er zalt vor mich/ dasselb
glaub ich/ hiemit ists auigerichtet/ O briider mein/ es ist schein/ der Teuffel hats ertichtet.«
Zu Beginn des Liedes stellt Hitzer (in ganz dhnlicher Formulierung wie der 2. Reim auf
dem Flugblatt) dar, wie der wahrhaft gliubige Christ bei Gott sein kann und in Gottes »hoff
[a]uf und ein« zu »geh[e]n« vermag: »Soltu bei Gott dein wonung han/ und seinen himel
erbe(n): So har[r] nur steets auff seiner ba[h]n/ mit Christo mustu sterben/ [...]/ On alle
forcht und weibisch art/ solt dich seins willens halte(n): Jhn frei beken(n)en ongespart/
un(d) ihn darnach la[sse]n walte(n)/ Greiffs dapffer an du must doch dran/ ke[h]r dich an
nyemants wiiten/ wer nitt mit streit/ wol d[r]aussen bleibt/ all Christen miissen bluten.«
Die Ahnlichkeit der letzten beiden Zeilen dieser 2. Liedstrophe mit denen des 2. Flugblatt-
Reims (»Dan(n) wer mit Christo ni[ch]t hie[r] leid[e]t/ Dem sag ich [=Gott] zu/ er
d[rJaussen bleibt.«) ist frappierend. Das Lied wird hier zitiert nach dem Druck Vier schéner
Psalmen (Straflburg: Jakob Camerlander 1531 [=VD 16 V 1951]), in dem es wie wohl
urspriinglich fiinf Strophen hat.

34 Die alttestamentliche Bezeichnung Mit uns Gott (Jesaja 7,14) als Uberschrift vom zweiten
auf die Erlangung des Heils bezogenen Reim zeigt, dafl Hatzer neben dem hebraischen
Tetragramm maglicherweise auch dieser tetrakonsonantische (1123) Hoheitstitel wichtig
war und wohl eine Rolle in seinen Uberlegungen zur Seins- und Offenbarungsweise Gottes
spielte.

33 Es bestehen Ahnlichkeiten mit dem Anfang eines kurzen Sendbriefs von Hans Hut: »der
allmechtig ewige Gott [...] (baut) in diser letsten und aller gefirlichsten zeyt, die verwiisten
und zerbrochnen kirchen, sein aynige gespons, widerumb auf, die so lang unfruchtbar ge-
wef3t, yetz aber an allen orten kinder gebirt zum, erkantnus warhafftiger lieb und glaubens,
durch krafft des heyligen geysts«, vgl. Laube, Flugschriften (wie Anm. 4), Bd. 1, S. 858.

36 Dieser Grufi scheint im oberdeutschen Taufertum geldufig gewesen zu sein, vgl. die im Juni
1528 niedergelegte Urgicht des im Beisein von Ludwig Hitzer in Krauthostheim getauften
Jorg Dorsch von Wiebelsheim: »Und bei disen worten erkent ein widergetaufter den
andern, das einer zu dem andern spricht: der frid des herrn sei mit uns« (QGT/II, Bayern I.
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Abt. (wie Anm. 7), Nr. 138, S. 126, Z. 9 f.); so auch die Mitte Januar 1529 gemachten Aus-
sagen von Hans (einem von Hans Hut getauften Nadler aus Erlangen): »Wue einer zu dem
andern kumt, spricht er, der fried des herrn sei mit dir, anbort er: amen, mit dir auch mein
bruder, und mit uns allen.« (ebd. Nr. 145, S. 136, Z. 29 f.).

Die Vierzahl hat fiir den Verfasser eine symbolische Bedeutung, iiber die er hier keine
Auskunft gibt. Die Wahl des lateinischen Wortes CRUX anstelle des deutschen cr(e)iitz
(vgl. 2. Reim und Begleittext, Zeile 26) so wie auch amor anstelle der naheliegenderen
caritas dient zur Einhaltung der Vierzahl in Ubereinstimmung mit dem zentralen Tetra-
gramm. Mit iiberzeugenden Argumenten postuliert Anselm Schubert fiir den >Kreuzgang:
einen Bezug von Abbildung und Begriffen zur kabbalistischen Sephirot-Lehre und der
vertiefenden Meditation der zehn Namen Gottes (ders., Taufertum, wie Anm. 15, S. 96 ).
Eine Verbindung zwischen dieser Aussage iiber das géttliche Wesen als einig Gut und der
Formulierung »Ich bin allein der einig Gott« zu Beginn des 1. Reims lif3t sich herstellen auf
dem Hintergrund der Thesen zur Einheit und Unteilbarkeit Gottes in der kurzen (von
Sebastian Franck auch Hitzer zugeschriebene) Schrift Etliche Hauptreden, in denen sich ein
jeder flefliger Schiiler Christi priifen [...] mag: »Gott ist eynig, und eynigkeit entsteht und
kumpt alleyn auf i[h]mn« oder »Dises Eyn (Gott) will eyns und ist allem Zwey entgegen«
(Anhang Nr. 14/B). Die Thesenreihe erschien sowohl als Einzeldruck bei Silvan Otmar in
Augsburg (vgl. Hans-Joachim Kéhler, Bibliographie der Flugschriften des 16. Jahrhunderts,
Teil I/Bd. 1, Tiibingen 1991, Nr. 675, S. 294) als auch als Anhang zu Hitzers Uberarbeitung
der Theologia Deutsch (Anhang Nr. 14/A; vgl. Georg Baring [Hg.], Hans Denck: Schriften,
1.Teil: Bibliographie, Giitersloh 1955, S. 40-46).

Vgl. auch die Aussagen des oberdeutschen Taufers Christoph Freisleben (zu ihm: Werner
O. Packull, Mysticism and the Early South German-Austrian Anabaptist Movement
1525-1531, Scottdale 1977, S. 141-149) in seiner Schrift Von der wahren Taufe Johannes
(Speyer, [Anfang] 1528): »6. Der kindertauff hat den glauben in das leyden Christi, auffge-
hebt. Welche niin Gott in der treyheyt, Christum und sein leyden nicht schmeen wellent,
werden ire kindlein in des w[iderchristen] tauff nicht, sondern gewachsen, in den todt
Christi, tauffen lassen [...] 8. Difle pflantzung des w[iderchristen] wirt mit dem tauff der
gelaubigen wider ausgereiitet. Christus ist der weg, warheyt und leben, was er lernet, sol
man thain: Man sol, nach seinem geschéfft erstlich buef predigenn, darnach dem evangelio
glauben, und taufft werden« (Laube, Flugschriften [wie Anm. 4], Bd. 2, S. 869, Z. 22-25
und Z. 29-32).

Diese Verbindung der Johannes-Taufe mit der auf sie folgenden Leidenserfahrung lifit sich
(ausgehend von den beiden Hauptfiguren) auf die tibrigen, auf dem Bild dargestellten
Bekenner iibertragen. Daher konnte auch fiir die Personen, die von den Héschern (mit
Schwert) zum Eingang durch die enge Pforte gefithrt werden, angenommen werden, dafl
sie diese (BufR-)Taufe Johannes empfangen haben.

Daf auf der Abbildung eine reformatorische Predigtszene dargestellt wird, legt der Ver-
gleich mit dem bekannten illustrierten Flugblatt von Hans Sachs und Georg Pencz Inhalt
zweierlei Predigt (Niirnberg 1529) nahe (Geisberg/Schmid [wie Anm. 17], Nr. 997).

Den niichsten Satz beginnt der Verfasser mit dem Ausruf: »O Gott vom Himmel, sich
darein, um deines Namens willen.« Hier kénnte eine Anspielung auf Luthers Psalmlied Ach
Gott vom Himmel, sieh darein vorliegen; in ihm spricht Luther mit Bezug auf die altgliubi-
gen Lehrer, in der 3. Strophe die Bitte aus: »Gott wolt aufSrotten alle lar [= Lehrer] / die
falschen schein unns le[h]ren. / Da zu yhr zung stolz offenbar / spricht trotz, wer wils unns
weren? Wir haben recht und macht allein, / was wir setzen, das gylt gemeyn, / wer ist, der
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uns solte meystern?« (Wackernagel, Kirchenlied [wie Anm. 25], Nr. 3, S. 6). Dann wire es
eine polemische Spitze gegen die reformatorischen Prediger, weil diese von Luther 1523/24
auf seine altgldubigen Gegner gemiinzte Kritik nun zur Jahreswende 1527/28 sie selber
trifft. Der Ausruf kénnte aber auch ein direkter Bezug auf die Psalmen 80 (V. 15: Gott [...]
schau vom Himmel) und 79 (V. 9: Hilf du uns Gott [...] um deines Namens Ehre willen)
sein; in beiden wird eine extreme Situation vernichtender Verfolgung des Volkes Gottes
dargestellt, und mit der Bitte an Gott verbunden, das vergossene Blut seiner Knechte zu
ahnden (Psalm 79,10).

Hier deutet sich eine christlich-tduferische Martyriumstheologie an, die sich im weiteren
Verlauf der Bewegung noch stirker ausprdgen sollte; vgl. hierzu Peter Burschel, Sterben
und Unsterblichkeit. Zur Kultur des Martyriums in der frithen Neuzeit, Miinchen 2004,
bes. S. 117-195.

Vgl. Christoph Freisleben (wie Anm. 39, S. 867, Z. 14-23 und S. 870, Z. 20-24): »Im fiir-
gang bitt ich alle auferwelte briider und schwester, wellen dise narrische, unsinnige und
widerchristenliche gretiwel beweynen, betrachten, hassen und meyden. Und wellent sich
die schrifftkltigen, weltweysen und falsch evangelischen prediger nit verfiiren lassen. Dann
sie mit irem kindertauff, viel meher dann der einfeltig papst und sein hauff, zi verfiiren
und zii wiitten, geneygt seind. Sie toben unnd rasen wider die widerfechter des kindertauffs
mit allen papsts waffen, mit verliegen [= verleumden], verratten, schriftverkeren, kantzel-
schreyen, mit dem gewalt, mit abschlahung der gesprach, so man mit inen an unpartey-
schen orten, halten wolt [...] 14. Diser warhafftig tauff bringt verfolgunng, diffen fiirchten
die evangelischen. Dann sie den kindertauff, alleyn das sie nicht [...] mit dem creiitz
Christi verfolget werden, predigen. Derhalben sie die gantz welt, wider Christum und
apostel, auff das sie z frid bleyben, tauffen wellen.«

Dieser bemerkenswerte Hinweis deutet an, daf8 bei dem Verfasser vom Begleittext keine
pauschale Verurteilung von Schriftgelehrsamkeit vorliegt.

Diese Unterscheidung zwischen wahrhaft gliubigen Christen und Scheinchristen stimmt
iiberein mit der in der Grufiformel dargestellten Situation einer »Sammlung oder Zerstreu-
ung« der christlichen Kirche »an allen Enden des Erdenkreises«.

Dennoch bleiben wichtige Aspekte der linken Bildseitenhalfte im Begleittext unerwahnt,
insbesondere das hebriische Tetragramm, die Ansichten tiber Seins- und Offenbarungs-
weise Gottes im ersten sowie der Ausdruck »Mittler Emanuel« im zweiten Reim.

Mit »der in dieser Baruchvorrede zum Ausdruck kommenden Theologie [...] wird eine
vollig neue Epoche im Denken Hitzers faflbar, die sich von allem Voraufgegangenen
griindlich unterscheidet« (Goeters, Hitzer [wie Anm. 5], S. 129).

So (1.) Gott als das »unaussprechlich [...] einig Gut« oder die Rede von der »unaussprech-
lichen Giite, des einigen obersten Guts« [Baruch-Vorrede], oder die Formulierung (2.)
»Jesus geht ein [...] zu dem einigen Gut« oder die Notwendigkeit zu erlernen, »wie man
zur Einigkeit kommen kann und wo man sie suchen soll« [Baruch-Vorrede]. Oder (3.) die
inklusive Anredeform seiner (primiren) Zielgruppe als »Briider und Schwestern«; und (4.)
die Polemik gegen Weltweisheit, Weltweise und Schriftgelehrte, wie sie im Begleittext
anklingt; sie pafit zur Zuspitzung von Hitzers Kritik an falscher Schriftgelehrsamkeit, die
sich bei ihm seit Mitte 1526 verfolgen lfit, vgl. die Vorreden zu Vom Nachtmal (Anhang
Nr. 7), Der Prophet Maleachi (Anhang Nr. 8) und Baruch der Prophet (Anhang Nr. 12).
Anhang Nr. 12 (Bl. A 4r/v).

Die in diesem Ausdruck anklingende Raumlichkeit vom Kreuzgang kann als Anspielung
auf einen den Klosterkreuzgingen dhnlichen offenen Rundgang interpretiert werden. In
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ihm kénnten auch einfache Laien durch Kontemplation der Figuren, dhnlich wie bei den
mit Glasmalereien versehenen Verglasungen der Klosterkreuzginge, die biblische Botschaft
auf sich wirken lassen. Vgl. hierzu Dagmar Taube (Hg.), Rheinische Glasmalerei. Meister-
werke der Renaissance, Bd. I Essays, Regensburg 2007, bes.: dies., Vom Dunkel ans Licht,

S. 15-32, Hans-Joachim Ziegeler, Der Altenberger Bernhard-von-Clairvaux-Zyklus und die
Bernhard-Legende, S. 77-79; Reinhard Kopf, Lichte Momente. Zu den typologischen
Darstellungen der Kreuzgangsverglasung des Klosters Mariawald, und Esther Meier, Die
Glasfenster des Steinfelder Kreuzganges und die Biblia pauperum, S. 99-104.

52 Vgl. Giinther Franz und Paul Kirn (Hgg.) Thomas Miintzer. Schriften und Briefe (fortan:
TMSB), Giitersloh 1968, S. 314, Z. 3-11 und S. 324, Z. 12 f. Von Urbanus Rhegius stammt
die Aussage, Miintzer habe 1522 ihm gegeniiber behauptet »er [Miintzer] wolte einen
bawren den glauben aus naturlichen dingen leren« (Wieland Held, Siegfried Hoyer
[Bearb.], Quellen zu Thomas Miintzer, Leipzig 2004, Nr. 67, S. 112). Auch Hans Hut hat
diesen miintzerschen Ansatz vom Evangelium aller Kreatur iibernommen und verbreitet;
vgl. Gordon Rupp, Thomas Miintzer, Hans Huth and the »Gospel of all Creatures, in:
Bulletin of the John Rylands Library (Manchester), Vol. 43, 1960/61, S. 492-519 und
Gottfried Seebafi, Miintzers Erbe. Werk, Leben und Theologie des Hans Hut [Erlangen,
Univ. Habil.-Schrift 1972], Giitersloh 2002, S. 400-412.

53 »Ach we we, dye gotlosen haben mit frechem torstigem [= keckem] gemute gestollen den
sclussel der heyligen scrifft, sye seyn yir lebenlang keyn mal darczu genygt adder gesint
gewesen, das sye dem sone Gots wollten nachfolgen dorch dye thor, do er eyngangen ist,
sundern, das czu beclagen ist, sagen, man kann wol slecht [schlicht, das ist auf einfachem
Weg] salig werden, wan man slecht auffs eynfeltgs gleube. Acht trauter Got, heyst das nicht
den sclussel David stelen und czuslyssen, das dye menschen nicht eynge[h]n ym fufipfad
christformiges lebens« (TMSB, S. 527, Z. 7-14). Die auch schon von Miintzer hergestellte
Verbindung zwischen dem durch die (enge) Tiir eingehenden Jesus und dem Kreuz, als
Schliissel Davids (Jesaja 22,22) auf seiner Schulter, macht ein Verweis auf den Gesang des
Eingangspsalms in Miintzers Ordnung und Rechenschaft des Deutschen Amts zu Allstedt
(1523) deutlich: »Demnach so nimpt man bey uns den eingang der geheim Gotis aus dem
psalter, do der schlussel David auf der schultern Christi ist« (ebd., S. 208, Z. 13). Ein aus-
driicklicher Verweis auf Davids Verfolgung durch Saul als Schliisselerfahrung fiir sein Ver-
stindnis der Schrift findet sich auch in der anonym veréffentlichten Christlichen Unter-
richtung, wie die gottliche Schrift in Ubereinstimmung gebracht und geurteilt werden soll
(Januar 1527): »In solchem ellend und armiit, lernet der mensch die rechten urtayl Gottes,
wie der hailige David, da er vom Saul verfolgt ward, das er im nit heuchlen, und sein
bofShait rechtfértigen wolt, bat er Gott. Psal. 118 [= 119,7], er solt in sein urtayl leren, da
der hailige David wiifite die Biblia und schrifft, dennocht verstiind er nichts, denn was er
under der zucht des herren lernet, Psalm 17 [= 18], Proverbio 1 [Spriiche 1,20-33]« (Laube,
Flugschriften [wie Anm. 4], Bd. 1, S. 690, Z. 7-13).

54 Vgl. Hitzers Liedstrophe in Anm. 33, »Aus dem ethischen Impetus der Nachfolgechristo-

logie ergab sich ... fiir viele »Radikale« eine deutliche Polemik gegen die sittliche Laxheiten

begiinstigende Sithnopfervorstellung« (Kaufmann, »Doctrina« [wie Anm. 9]).

Huts Aussage im Verhér vom 5. Oktober 1527: »Er sei bey dem Hetzer allhie [= Augsburg

(15257)], aber nit lang, gewesen. Item bey dem Denncken sei er zu Nurmberg [1524?], und

auch hie [1526] gewesen, sich mit im bespracht« (Seebaf}, Miintzers Erbe [wie Anm. 52],

S. 524); vgl. hierzu Goeters, Hétzer (wie Anm. 5), S. 118.

56 »Als der Hetzer nehermals alhie weckgezogen, were er [=Hut] von i[h]me gen [Donau-]
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Werd zu i[h]me zu kom[m]en beschieden worden. Solchs er auch zu verbringen im willen
gehabt, were aber in dem alhie [= Augsburg] gefangen worden« (Seebaf, ebd., S. 526); vgl.
auch Goeters, Hitzer (wie Anm. 5), S. 119 f.

Anhang Nr. 12 (Blatt A 3v). Goeters nimmt in Hatzers Baruchvorrede Einfliisse von Hut
wahr und meint, »Hatzer (habe) Huts apokalyptischen Gedanken weithin zugestimmt
(Goeters, Hitzer [wie Anm. 5], S. 120).

Zitiert nach dem Straf8burger Druck Jakob Camerlanders (wie Anm. 33); s.a. Wackernagel,
Kirchenlied (wie Anm. 25), Nr. 537, S. 484. Goeters schligt fiir dieses Lied eine Datierung
zwischen Juli 1527 und Ende 1528 vor (ders., Hatzers Lieder [wie Anm. 12], S. 6).

Prof. Dr. Thomas Kaufmann (Gottingen) teilte mir seinen Fund freundlicherweise am 21.
August 2009 mit, wofiir ich ihm danke.

Anhang Nr. 13 (BL A 2r). Gleich im Anschluf} an diese Aussage mahnt Hitzer: »Ist Chris-
tus ewer Herr und heyland? so wandelt seinen weg/ wie er befolhen hat/ Wolt ir Christen
sein? So beweif’t es mitt der that/ oder man saget jr seien drger weder eyniche gottlose
Heyden und Tiircken/ Dann wer es nit mit der that un(d) werck anzeygt/ der hat eyn(n)
faulen/ falschen/ erdichte(n) glauben/ der im eyn gewif} geleyt und pafbort geben wirt inn
ewige verdamnufl. Amen« (Bl. A2r.). Unter dem Pseudonym Christian Hitz von Salzburg
wurde Miintzers Vom gedichteten Glauben (1524) bei Melchior Ramminger in Augsburg
1526 wieder aufgelegt, mit dem Titel Ain griindtlicher vinder=|| schaid von dem
rechtgschaf=||nen glaube(n)/ wider die heiichler || vnnd angeno(m)men weyf3 der ||
falschen Christenhayt (VD 16 H 3968), und auch in handschriftlichen Kopien verbreitet
(vgl. Seebafl, Miintzers Erbe [wie Anm. 52], S. 84 und S. 303).

Anhang Nr. 8 (Blatt A 2r; Text bei Stahelin, Briefe [wie Anm. 10], Nr. 413, S. 565 f.

So der sowohl in der Vorrede zur Ubersetzung von Oekolampads Maleachi-Auslegung als
auch in der Wormser Propheteniibersetzung angesprochene >Rezipientenkreis«.

Im Regensburger Tduferverhdor vom 15. November 1527 sagt der in Linz von Eucharius
Binder getaufte Georg Welcklein von Salzburg aus, dafl er im Kreise jener Regensburger
Gruppe »testament und di propheten gelesen« habe (QGT Bd.V Bayern, II. Abt,, S. 12).
Interessant scheint mir der von Dieter Fauth (Thomas Miintzer in bildungsgeschichtlicher
Sicht, Privatdruck, Ostfildern 1990) hergestellte Bezug zwischen der Titelblattillustration
von Silvan Otmars Nachdruck der Wormser Propheten (Augsburg, 22. Juni 1527) und
Miintzers Bibelhermeneutik (S. 105 f.). Auch Gottfried Seebafl (Miintzers Erbe [wie

Anm. 52] verweist auf Benutzerspuren »in einem Exemplar der Wormser Propheten, das
méglicherweise aus dem Besitz der Passauer Téaufer stammt« und in dem »viele der fiir
Huts Apokalyptik und Tauflehre zentrale Stellen« unterstrichen wurden (S. 256).

Anhang Nr. 12, BL 2b.

Vgl. Goeters, Hitzer (wie Anm. 12), S. 36.

Die Autorschaft von Hut fiir die von Johann Landtsperger Anfang 1527 herausgegebene
anonyme Flugschrift Eine christliche Unterrichtung, wie die gottliche Schrift in Uberein-
stimmung gebracht und beurteilt werden soll, wurde erst durch Huts Augsburger Verhor
festgestellt; Huts Schrift Ein Anfang eines rechten christlichen Lebens (Vom Geheimnis der
Taufe) zirkulierte scheinbar nur in anonymen handschriftlichen Kopien (ausdriicklich
nennt das sogenannte Kunstbuch Hut als Autor dieser Schrift; vgl. Quellen zur Geschichte
der Taufer, Bd. XVII, Briefe und Schriften oberdeutscher Téufer: 1527-1555, hg. von
Heinold Fast und Gottfried Seebaf}, Giitersloh 2007, S. 199).
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KATHERINE HiLL

Blut, Taufe und Identitat: Beobachtungen zur Entwicklung des
Taufertums in Thiiringen, ca. 1520-1550'

1534 wurde eine Gruppe von Mannern und Frauen im thiiringischen Fran-
kenhausen wegen ihres tduferischen Glaubens verhért, von denen die mei-
sten kurz zuvor von einem angeblichen Propheten getauft worden waren.’
Jeder einzelne wurde zu bestimmten wichtigen Glaubensartikeln vernom-
men. Man sollte annehmen, daf} die Gefangenen sich iiber die Bedeutung der
Taufe einig gewesen wiren, aber ihre Aussagen deuten darauf hin, daf3 es
keine Ubereinstimmung in ihren Glaubensvorstellungen oder Erfahrungen
gab. Katherine Valebs, eine Sendbotin des Taufertums in Thiiringen, gab eine
vielfach wiederholte Antwort: Man sollte als Erwachsener getauft werden,
wenn man schon verstindig ist und zu wahrem Glauben gefunden hat. Curt
MeifSe schopfte jedoch aus eigenen Erlebnissen und betonte besonders, dafl
er mit weiteren Anhéangern getauft worden war. Fiir ihn war das gemeinsame
Erleben der Taufe duflerst wichtig, obwohl er die theologische Rechtfertigung
fiir diesen Akt nicht erwihnte. Fiir Jacuff Meifle, Curts Vater, war die Ange-
legenheit nicht so klar. Er sagte, daff er nicht wiifite, ob die Kindtaufe wert-
voll sei oder auf welcher Basis sie vertreten wiirde, aber seine Worte zeigten,
dafd er sich der emotionalen Verwirrung jener, die zweimal getauft worden
sind, bewuf3t war. Erhard Pulrus, der schon zuvor verhaftet worden war,
beschrieb seine Taufe als ein »Bundzeichen«, welches bedeutete, daff er auf
Erden stindig Schmerz und Triibsal erleiden wiirde. In der beschriebenen
Gruppe bestand also wenig Einverstindnis iiber die Bedeutung der Taufe, da
jeder einen anderen Aspekt betonte und sie aus verschiedensten Winkeln
betrachtete.

Was machte also einen Tdufer aus? Was hat diese Leute verbunden, wenn sie
nicht einmal iiber ein gemeinsames Verstdndnis der Taufe verfiigten? Die
Aussagen verhérter Taufer deuten an, dafl tauferische Identitdt kompliziert
war. Indem wir die personlichen Erfahrungen Verhorter beriicksichtigen,
konnen wir eine neue Perspektive bieten, aus der sich die Thiiringer Téufer-
bewegung eingehender beleuchten lifit. Jene, die ein zweites Mal getauft
wurden, hinterlieSen uns ihre durch die Verhorerfahrung gefilterten
Geschichten, die Auskiinfte dariiber geben, was es bedeutete, ein Taufer zu
sein. Die Tdufer wurden gezwungen zu reflektieren, was sie alles durchge-
macht haben. Obwobhl sie alle Verschiedenes berichteten, nahmen sie sich als
Teilnehmer einer gemeinsam durchlebten Erfahrung wahr, und als sie sich
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ihre Geschichten erzihlten, stieflen sie auf zentrale Begriffe, die diesen Erzéh-
lungen einen gemeinsamen Rahmen gaben. Es wird klar, daff in diesem Kon-
text die Ideen, die diese Erzidhlungen miteinander verbanden, ihre grundle-
gende Kraft nicht allein oder auch nur vorwiegend aus der Theologie bezo-
gen, sondern auf Emotionalitit und Kollektiverfahrungen aufbauten. Die
Taufe wurde nicht nur theologisch, sondern auch gefiithlsmaflig verstanden,
und der Charakter dieser Bewegung wurde besonders in Thiiringen nicht nur
von den theologischen Schriften der Leitfiguren bestimmt.?

Polygenesis, das Erklarungsmodell von James Stayer, Klaus Deppermann und
Werner Packull,” war einer der wichtigsten Beitrage zur Diskussion iiber die
Urspriinge des Taufertums. Allerdings liegt der Nachteil in einer zu strikten
Kategorisierung. Die Zweige der Tduferbewegung werden weiterhin vor
ihrem jeweiligen ideologischen und theologischen Hintergrund betrachtet,
mit nur diirftiger Berticksichtigung weitldufiger kultureller Entwicklungen
der Reformation.® Kiirzlich haben Stayer und andere darauf hingewiesen, daf3
das Polygenesis-Modell zu unflexibel sei und daf der Radikalismus mit der
Reformation in einer engen Beziehung stand. Das Schwergewicht der neue-
ren Forschung hat sich von den Urspriingen auf die Entwicklung des Téufer-
tums verlagert.® Es ist klar, daf8 Glaubensfragen nicht nur von reformatori-
schen Fithrergestalten und Theologen diskutiert wurden.” Das geistige Leben
wandelte sich allmahlich auf mannigfaltige und komplexe Weise, und man
begann, die Bedeutung der gemeinsamen Ideen und Kulturausdriicke auszu-
handeln. Es beteiligten sich auch sogenannte ,einfache Leute’ am Gesprich,
kurzum, die Bedeutung dieser Wandlungen wurde von jedermann, der ver-
suchte, seine Erfahrungen zu verstehen, diskutiert. Hans-Jiirgen Goertz hat
einen wichtigen Beitrag zu dieser Diskussion {iber die Annahme der theolo-
gischen Ideen von einfachen Taufern vorgelegt.®

Jedoch haben wir die Komplexitit dieses Prozeff noch nicht ausreichend
erfafdt. Einfache Leute hatten keinen einfachen Glauben, und wir sollten nicht
vermuten, daf die gemeinen Taufer blop schwierige theologische Begriffe
vereinfachten. Es gab sehr unterschiedliche Auffassungen iiber die Ideen des
Taufertums, sogar tiber die Taufe selbst. Da die Tduferapostel wie Hans Hut
und Hans Romer weit reisten, um moglichst viele zu iiberzeugen und zu
taufen, gab es oft nicht genug Zeit, sich in die Grundbegriffe des Taufrituals
zu vertiefen.? Im Versuch, Gehortes auch anzuwenden, stiitzten sich die
Getauften auf ihre eigenen Erfahrungen und Gefiihle. Der Akt der Erwach-
senentaufe 1463t sich daher in mehrere Auslegungssparten unterteilt: in per-
sonliche, soziale, wirtschaftliche sowie familienpolitische. Durch den Akt der
Taufe allein wurde einem nicht automatisch téuferische Identitit verliehen.”
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Vielmehr wurde diese geformt, indem abweichende Ideen und Mifiverstind-
nisse absorbiert wurden. Es war nicht eine einfache Frage der Verpflichtung
zu einer Bewegung aus Uberzeugung.

Diese Schluf3folgerung ist besonders relevant, wenn wir betrachten, wie die
Téufer ihre eigene Identitit darstellten und wie das Taufertum wahrgenom-
men wurde. Gew6hnlich setzen sich Vorstellungen vom Taufertum, sofern es
sich nicht um das Tauferreich zu Miinster handelt, aus Aussagen tapferer Ver-
folgter, Marginalisierung und Annahme des Leids zusammen. Tauferische
Lieder und Mirtyrergeschichten im Ausbund und in van Braghts Martela-
ersspiegel, in denen die Tédufer thren Glauben mit Bestimmtheit und Geduld
verteidigten, dienen als Beispiel fiir Auslegungen dieser Art. Solche Erzdh-
lungen setzten voraus, dafl Leiden und »Blut« als Erkennungsmale fiir Tdu-
fergruppen galten, und dieses Leiden wiirde zur Zeit der Apokalypse die Aus-
gewihlten identifizieren. Insofern hatte der Akt der Erwachsenentaufe ebenso
den willkommenen Effekt, die Empfénger als die wahren Nachfolger Christi
hervorzuheben. Die Taufe der Anhénger und die »Bluttaufe« bestitigen ver-
mutlich die Eigenstindigkeit der Bewegung im Zuge der Reformation.”

Es empfiehlt sich jedoch nicht, die Selbstwahrnehmung der Taufer als bare
Miinze zu nehmen. Thre Mirtyrer und Mértyrerinnen starben nicht immer
im Bewuf3tsein der Bedeutung ihres Todes, und Verfolgung war keineswegs
durchgingig die Norm. Zweifelsfrei wurden die Tdufer aber wegen ihres
Glaubens verhaftet, verhort und bestraft."”” Viele Taufer oder Verdéchtigte
wurden jedoch nicht hingerichtet; es gab oft iiberraschende Nachsicht und
Duldung. Ebenso war es fiir viele Tiufer, die zwei-, dreimal widerriefen, nicht
uniiblich, nach ihrer Freilassung erneut in ihren Glauben zuriickzufallen.”
Weiterhin legten diese Betroffenen ihre Erfahrungen unterschiedlich aus, da
es keine voll ausgeprigte und zusammenhingende Vorstellung davon gab,
was es bedeute, ein Taufer zu sein. Einzelne Téufer ertrugen einen dialogi-
schen Vorgang, wobei sie im dramatischen und psychologisch eindrucksvol-
len Procedere des abwechselnden Verhors und der Folter iiber ihre Erlebnisse
befragt wurden und sich selbst priiften. Es wére eine Vereinfachung, die Ver-
hérprotokolle als die offizielle obrigkeitliche Auslegung und die Mirtyrerge-
schichten als die authentische Stimme der Verfolgten aufzufassen.” Beide
Seiten leisteten ihren Beitrag zur jeweils anderen Position. Tauferische Iden-
titit war flieBend, daher sollten wir nicht zu voreilig eine einfache Verbindung
zwischen der Erwachsenen- und der Bluttaufe annehmen. Die Bedeutsamkeit
von Verfolgung und Martyrium sowie der Taufe entwickelte sich dynamisch
withrend des Verhors. Unser Verstindnis davon, auf welche Weise diese Leute
in diesem Kontext das Tiufertum ausgelegt haben, wirft grundlegende Fragen
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iiber das Wesen der tauferischen Spiritualitit auf. Die einfache, reine Geist-
lichkeit und Emotionalitit, der Mangel an Theologie, und das Mal des Lei-
dens waren nicht notwendigerweise bewufite, absichtlich gewéhlte Identi-
titszeichen, sondern das Ergebnis von Erfahrungen.

Die Tiuferbewegung in dem vom Bauernkrieg stark geprigten Thiiringen®
war mannigfaltig und relativ unzusammenhéangend. Zu entwickeln begann
sie sich nach der Missionarstitigkeit Hans Huts in Franken. Gemeinschaften
traten in weit gestreuten Gebieten auf, zum Beispiel in der Néhe von Erfurt
unter Hans Rémer, im westlichen Thiiringen unter Volkmar von Hildburg-
hausen und Michael von Uttingen und ab 1530 erschien eine Gruppe unter
der Fithrung Alexanders im nordlichen Thiiringen auf der Bildflache, die bis
Mitte 1560 existierte.”® Es gab viele geistliche Fithrer und Prediger in diesem
Gebiet, und der komplizierte theologische and soziale Charakter der Thiirin-
ger Gruppen, die unterschiedlichen, vernetzten Gerichtsstinde und die zahl-
reichen iiberkommenen Prozef3berichte erlauben eine hochst interessante
Fallstudie in bezug auf Thiiringen.

Das Taufertum hing unvermeidlich mit der Verhorerfahrung zusammen. Der
von der Verwaltung gestellte Ermittlungsansatz schuf ein Auslegungsgertist,
da Leute gezwungen wurden, den in Fragen aufgegriffenen spezifischen
Punkten entgegenzutreten. Identitat wurde durch eine Dialektik zwischen
Vorstellung und Realitét gebildet: der Realitdt der Erfahrungen und des Kon-
texts, sowie durch die Vorstellungen der »Téuferapostel«, der verdéchtigten
Taufer und der sie Verhdrenden.

Besonders in den frithen Verhandlungen in Thiiringen bezogen sich Fragen
tiber die Taufe nicht hauptsichlich auf die Theologie, sondern auf die Griinde,
warum jemand sich hatte taufen lassen, den Ort des Geschehens, weitere
Anwesende und den Charakter des Rituals.” Der Ausdruck »Wiedertdufer«
wurde nicht von Anfang an, nicht einmal von den Behorden, als eine Sam-
melbezeichnung oder eine personliche Beschreibung benutzt. Gebrauchliche
Ausdriicke fiir diesen Akt waren »neu getauft« oder »die andere tauf«.”® Das
Taufertum war sowohl eine soziale Bedrohung als auch Ketzerei, denn, wenn
man das Taufritual verinderte, modifizierte man gleichzeitig gesellschaftliche
Praktiken. Auflerdem riefen die Tétigkeiten der Taufergruppen, zum Beispiel
Versammlungen in Miihlen, bei den Obrigkeiten Vorstellungen von gefahrli-
chen Verschworungen hervor. Jedoch akzeptierten verhorte Taufer nicht ein-
fach das, was ihnen im Verhor vorgeworfen wurde. Fragen wie zum Bespiel
»wie«, »mit wem« und »warums, forderten den Verdichtigten auf, seelische
und soziale Einfliisse mit einzubeziehen. Mit ihren Antworten konnten die
Taufer den Vorwurf aufstindischer Rebellen zu sein, umdrehen, indem sie
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den Worten ihrer Verhorer eine positive Bedeutung gaben. Klaus Hofmann
wurde zum Beispiel im Winter 1527 in Erfurt zur Bedeutung seiner Taufe
befragt: »... hat bekant, das zeichen bedeut ein zeichen der liebe und sol nicht
ein losung sein, sondern ein tauf.«"”

Fiir Hofmann war der Taufakt nicht Zeichen einer aufrithrerischen Gruppe,
sondern Symbol dafiir, dal die Getauften Gottes Verordnungen verstanden
und wahren Glauben gefunden hatten. Fiir Hofmann war die Taufe sinnvoll,
weil sie ein Zeichen der Liebe war. Die Taufe wurde oft als ein »Zeichen«
gesehen, damals ein Ausdruck fiir Gegebenheiten, die ein Potential an Zwei-
deutigkeit und Manipulation beinhalteten. Nach obrigkeitlicher Meinung war
die Wiedertaufe ein Zeichen des Aufstandes, aber sie konnte auch eines der
gesellschaftlichen Akzeptanz, ein Symbol fiir Verstindnis und auch ein Zei-
chen der Erlosung sein. Daraus wird ersichtlich, daf8 neben ihrer religiésen
Bedeutung die emotionale, soziale und kommunale Seite der Taufe sehr wich-
tig war. Gleichzeitig konnen wir daraus schliefien, dafl der Sinn der Erwach-
senentaufe nicht bestdndig war, sondern unterschiedliche Auslegungen
erlaubte. Es galt zu erkliren, was sie den Taufern bedeutete, und weshalb sie
diese neue Taufe empfingen.

Die Taufe stand in der katholischen Theologie in enger Beziehung zu Erlo-
sung und Verdammung. Daher wurden bei den verdéchtigten Téufern viel-
leicht tiefste Gefiihle von Besorgnis hinsichtlich der Erlésung und der Selig-
keit geweckt, besonders wenn die Taufe in einen apokalyptischen Kontext
gestellt wurde.?® Die Aussage Anstad Kemmerers vom Dezember 1527, der
mit den Anhingern Hans Romers in Eisleben verkehrt hatte, deutete auf den
auflergewéhnlich komplizierten Prozef hin, der jemanden zur Annahme der
»Wiedertaufe« brachte.?’ Kemmerer hat im Beisein von Rémer erklért: »er sei
getauft und hoffe, die taufe sei ime zu seiner sehlen seligkeit gnugsam.« Nach-
dem er Rémers Predigten gehort hatte, dachte er dariiber nach, was ihm
gesagt worden war: »... und wiewol diese wort ime eine grosse vorwunde-
rung gebracht, hab er dannoch bei sich bedacht, es mochte betriegerei sein
und doch zu herzen gezogen: solte die zeit so kurz sein, und er solte der
gnade entflichen, were nicht gut; und dieweil inen Nisius dorzu hat helfen
bereden, hat er gesagt, er wolle diese taufe auch entpfahen.«*

Kemmerer bediente sich pragmatischer, einfacher Ausdriicke, um die emo-
tionalen Auswirkungen solcher Ideen zu beschreiben. Er hatte gehért, dafl die
Taufe dieser Bruderschaft ihn zu einem der Auserwéhlten bestimmen wiirde,
und wie er sagte, wenn der Tag des Jiingsten Gerichts bald kdme, wire es
nicht gerade klug, im Besitz einer verdammten Seele zu sein. Dies hatte ihn
dazu gebracht, die neue Taufe anzunehmen. Kemmerer hat seine tauferischen
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Uberzeugungen widerrufen und mufite der obrigkeitlichen Instanz erkldren,
warum er an diesem Brauch zunichst teilgenommen hatte. Die Erwdhnung
einer »Betriigerei« war ohne Zweifel ein Mittel, das dazu diente, die Behor-
den zufriedenzustellen, weil dieses Wort andeutete, dafl Rémer ein stérender
Betriiger war. Jedoch war diese Argumentation auch die kreative Rekonzep-
tualisierung einer Erfahrung, die eigentlich tiefe Besorgnis dariiber erregte,
welcher Brauch denn tatsichlich helfen kénnte, um seine Seele zu retten.
Indem er die Geschichte bei der Vernehmung wiederholte und seine Motive
iberdachte, kreierte Kemmerer eine komplexe Erzahlung im Zwiespalt zwi-
schen Mifiverstdndnissen und Emotionen. Er legte die Ideen, von denen er
gehort hatte, neu aus, zusammengesetzt aus dem, was er wufite und den
Erwartungen der vernehmenden Obrigkeit. Daraus kénnen wir weder den
Schluf ziehen, daf3 seine Schilderung aufrichtig noch unaufrichtig war, weil
sie ihm in einer bedrohlichen Situation entlockt wurde. Wir miissen die Kom-
bination der Faktoren verstehen, die auf sein Verstdndnis einwirkten.
Begriffsbildungen iiber die Macht der Taufe als erlésendes Zeichen und die
hierdurch erweckten Gefiihle sind héufig in Verhoren zu finden. Kaspar Heise
und Konrad Friedrich wurden beide im Mérz und Februar 1528 in Etzleben
verhaftet und vernommen. Beider Geschichten dariiber, wie sie schlieflich von
Romer getauft worden waren, dhnelten sich sehr. Sie versuchten mit ihren
Erzihlungen, ihre Tat zu entschuldigen, wahrscheinlich infolge der Folter und
des harten Verhors,” indem sie den zufilligen und unbeabsichtigten Charak-
ter ihres Zusammentreffens mit Romer betonten. Friedrich berichtete tiber
den gewinnenden Sprachstil, den Rémer benutzt hatte, um ihn zu tiberreden,
Sprache, die der Amtmann Fritz Steyer als »geschmuckt und geziert« beschrie-
ben hat: »... er vormerke an im sovil, das er ganz girigk auf die narung, wel-
lichs er doch nicht thun, sondern Gott alleine vertrawen, sein hofnung genz-
lich zu im setzen und denselben vor allen dingen liben soll, und wo er sich
teufen lafs, so werden ime alle ding wissende and nichts verborgen bleiben ...
darauf er sich als einer, der nicht vast wietzig, teufen lassen.«**
Bekehrungserzahlungen dieser Art (beziehungsweise, vom jeweiligen Stand-
punkt abhéngend, Verfithrungserzahlungen) waren nichts Ungewohnliches
in den Verhoren der Téufer.?” Solche Aussagen waren sowohl rechtfertigend
als auch aburteilend. In gewisser Hinsicht gaben sie den Behorden die Aus-
kunft, um die sie gebeten hatten: wann und wo die »Versuchung« geschehen
war, und warum der einzelne tiberzeugt war, daf$ er getauft werden sollte.
Deutlich wurde auch, dafl die Argumente der tduferischen Fithrungsperson-
lichkeiten und Tauferapostel durchdacht und iiberzeugend sein konnten. Dies
erkldrt das Zogern und die Zweifel, welche die Leute tatsdchlich fithlten, als
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sie mit etwas konfrontiert wurden, mit dem sie nicht gerechnet hatten, ebenso
wie die echte Verwirrung, die von diesem neuen Glauben ausging. Hinter
Friedrichs wirrem Bericht stand, dafd er, wie Kemmerer, von der emotionalen
Wortgewalt der Tauferprediger ergriffen worden war. Jedoch war er sehr
darum bemiiht, daff diese Worte seiner eigenen Erfahrung und Vergangen-
heit entsprachen. Friedrich wurde gefragt, warum er die bisher gentigende,
traditionelle Taufe fiir ungiltig erklart hatte. Friedrich hatte keine durch-
dachte Antwort; keine Theologie. Als Antwort konnte er nur das wiederho-
len, was Romer ihm gesagt hatte, dafl die Taufe seit vielen Jahrhunderten zu
unrecht vollzogen worden sei.”® Vielleicht fithlte er dennoch eine gewisse
Zuneigung fiir die Kindtaufe — der erregte emotionale Kampf um die Inte-
gration neuer Ideen deutet darauf hin.

Die Aussage von Jacuff Meisse fiel dhnlich aus. Er sagte, daf3 er nicht wisse,
»was sie [die Taufe] von nutz brenge odder auch von der insetzungg, aber
seine letzten Worte waren duflerst aufschlufireich. »Sagt aber, er meine, das
er getauft sei in der jugent.« Es scheint fast, dafl es ihm in eben jenem Augen-
blick dimmerte, daf8 die Abweisung der Kindtaufe relevant fiir seine eigene
Vergangenheit war. Wahrend des Verhors wurde er gezwungen, sich dieser
Tatsache zu erinnern. Er wufdte nicht mehr, was er von seiner eigenen Kind-
taufe halten sollte. Solche Verwirrung konnte das Gefiihl erwecken, dafd die
Leute nicht mehr wuf3ten, was die Kindtaufe bedeuten sollte. Die Frau Her-
mann Adams, Barbara, sagte 1533: »... als sie befragt worden, ob sie sich
anderweith hete tauffen lassen, hat sie geantwort, sie wuste nicht, ob sie ein
heyde oder Christ getaufft were vad wust gar von keiner kynder oder wid-
dertawff, welchs recht oder vnrecht were.«’

Es wire iiberraschend, wenn die Abweisung der Kindtaufe keine emotiona-
len, psychischen und intellektuellen Wellen geschlagen hitte. Solch eine
Reaktion zeigt die Macht und die Vielschichtigkeit dieser neuen Anschauun-
gen, als Menschen sich sehr darum bemiihten, den besten Weg zum eigenen
Seelenheil zu finden und die neuen Ideen fiir ihre eigene Frommigkeit zu ent-
decken. Man mag die von der neuen Taufe erzeugte Unsicherheit als
Schwachpunkt sehen, aber sie ist fiir die Tauferbewegung grundlegend. Das
Erlebnis der neuen Taufe basiert eher auf emotionalen und personlichen
Griinden als auf vereinheitlichten theologischen Begriffen.

Zudem wurde das Verstindnis der »Wiedertaufe« nicht nur durch individu-
elle oder private Geschichten gefiltert. Der Akt warf auch Fragen hinsichtlich
Familie, Gemeinde und Geschlecht, da die Menschen Ideen und Bréuche, die
in Beziehung zur Geburt und zu den Kinder standen, neu verhandelten.” Die
Taufe war nicht nur der Akt, der von der Erbsiinde erlésen konnte, sondern
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auch eine Zeit, in welcher mit der Wahl der Paten gesellschaftliche Bande auf-
gebaut wurden, und das jiingste Mitglied der Gemeinde wurde gefeiert. In der
Erzihlung Kemmerers wird deutlich, daf8 ihn weder das Gerichtsverfahren
noch die Beweisgriinde der Vernehmungsbeamten davon iiberzeugt haben,
daf sein tiuferischer Glaube falsch sei. Ein Traum bewegte ihn, zu wider-
rufen. Das »weissagen, wie er es nannte, handelte von der moglichen Geburt
eines Neffen und von der brennenden Notwendigkeit eines Paten.” Dafi die
Hebammen die Sduglinge kurz nach der Geburt traditionell taufen durften,
verdeutlicht, daff man sehr um das Seelenheil des Kindes bemiiht war. Die
ersten Wochen des Lebens waren eine gefahrliche Zeit.*° Historiker haben
darauf hingewiesen, daf8 das Tiufertum und die Hexerei dhnliche Angste
erregten®' und die Behorden sorgten sich sehr um Kinder, die zuriickgelassen
worden waren, nachdem sich ihre Eltern der Tauferbewegung angeschlossen
hatten.’? Es war daher nichts Ungewohnliches, dafl die neue Taufe starke
Gefiihle fiir die Familie erweckte, besonders wenn es kein gemeinsames Ver-
stindnis beztiglich des Seelenzustandes des Kindes gab.”

Ein ziemlich hartnickiger T4ufer, Hans Quinger (oder Zwinger), wurde im
Oktober 1531 in Eisenach verhort. Er war ob der Art und Weise, wie er seine
Kinder behandeln sollte, beunruhigt: »... sey nicht ander weit getaufft, aber
er wisse nicht, wurzu jme seyn eigne tauffe dinstlich, vilweniger, ob seynen
kindleyn jre tauffe zu jrer selen selickeit furtreglich.«

Seine Sorgen werden noch deutlicher, wenn wir entdecken, daf8 seine Frau
getauft worden war und ihn verlassen hatte, um in eine andere Tédufer-
gemeinde einzutreten. Sie hatte ein kleines Kind zuriickgelassen, welches
spater starb.** Quinger mufite sich allein um die Versorgung seiner Kinder
kiitmmern, in der Gewif3heit, daff diese neue Taufe fiir seine Frau &duflerst
wichtig war. Wir sehen anhand einer Aussage von 1544, daf mindestens eines
seiner Kinder in den vorherigen zwélf Jahren ungetauft geblieben war.®
Quinger, dhnlich Kemmerer, hatte ein bestimmtes und polarisiertes Ver-
stindnis vom erldsenden Wert der Taufe: nur sie konnte retten. Quinger sah
seine ganze Begegnung mit der Tauferbewegung durch das Prisma der Emo-
tion und familidrer Beziehungen und er wurde besonders wihrend des Ver-
hors gezwungen, sich mit den Konsequenzen dieses Aktes fiir seine Familie
abzufinden.

Die Taufe war kein privater Akt, sie wurde im Rahmen der Gemeinde und
Familie erlebt, weil sie als Zeichen der Erlésung nicht blof8 Frage des person-
lichen Glaubens blieb. Kemmerer war so besorgt um den Zustand der nur als
Kind getauften Seele, dafd er allen Mut zusammennahm, um seinen zweifeln-
den Bruder zu iiberreden, mit ihm zusammen Rémer zu besuchen, obwohl
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die Briider seit 14 Jahren miteinander grollten.*® Ublicherweise wurden Leute
in Gruppen getauft, die sich aus familidr und wirtschaftlich verbundenen
Individuen zusammensetzten. Fiir manche Leute symbolisierte die Taufe
gesellschaftliche Anerkennung und Zustimmung vor dem Hintergrund von
Spannungen innerhalb der Dorfhierarchie. Hans Ludwig, 1527 verhort,
erklirt, wie sein Begleiter, Kemmerer, sich wihrend einer Tauferversamm-
lung an einen Tisch setzen durfte; »er [Ludwig] aber sei an der thur stehen
blieben, dornach uff eine bank doselbst niddergesetzt; ubir ein kleines haben
sie inen auch zu sich an tisch genommen.«*” Danach beschrieb Ludwig die
fortgeschrittene Stufe der Anerkennung, die ihm zuteil wurde, als er mit den
anderen Briidern trank und sich unterhielt, bis er alle Schliisselbegriffe der
Bewegung verinnerlicht hatte. Die Taufe war zu gleichen Teilen ein sozialer
und kollektiver Akt.

Die Kategorie der »verschwommenen« und unsicheren Tédufer, die manchmal
widerriefen, scheint von heifibliitigen Unruhestiftern wie Hut und Rémer
weit entfernt zu sein. Vielleicht war die Grenze zwischen den Téaufern und
dem Rest, den Lutheranern und den Katholiken, nicht so klar gezogen, wie
die dramatischen Handlungen dieser beiden Manner vermuten lielen. Im all-
gemeinen war das Bild des Glaubens in den frithen Jahren der Reformation
von Verwirrung geprigt.*® Obwohl einzelne doch widerriefen und nicht
immer bei ihrem Glauben blieben, bedeutete dieses nicht, dafl ihre Aussagen
und Ideen keine wichtige Rolle spielten. Sie konnten ihre {iblichen Bande
bestehen lassen, indem sie die neue Theologie des Weges zu Gott und zum
Seelenheil annahmen. Die essentiellen tauferischen Erlebnisse standen in
Bezug zur Gesellschaft, zu Emotionen und zur Familie, nicht nur zur Theo-
logie. Einige Historiker haben den Mangel als theologischer Substanz in den
Aussagen mancher Taufergruppen zwar zur Kenntnis genommen,** doch
miissen wir die Bedeutung dieser Schluffolgerung fiir die tduferische Identi-
tat besser verstehen. Oyer behauptet, dal dieser Mangel eine bewufite Ent-
scheidung sei, die die Tdufer von anderen Gruppen unterschied, aber ist das
tatsichlich der Fall?*? Die Verhore vermitteln den Eindruck, daf} es allerseits
Verwirrung gab und die fehlenden theologischen Inhalte vielleicht eine orga-
nische Folge der komplizierten Entwicklung der Bewegung waren. Wahrend
der Prozesse basierte die tauferische Identitit auf Gefiihlen, Psychologie und
wechselnden Meinungen, auf Geschichten, die von derartigen Erfahrungen
berichteten und neu in den eigenen Kontext iibernommen wurden. Aufler-
dem gab es einen theologisch komplexen Hintergrund der tauferischen
Begriffe. Diese komplizierte Theologie bedeutet, daf es unter den »einfachen«
Téufern manche Verstindnisliicke gab, und die Bedeutung der Ideen und der
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Identitit folglich ausgehandelt wurde. Von entscheidender Bedeutung war es,
dafl im Rahmen des Verhors nuancierte Debatten tiber die Taufe und die
Erlosung stattfanden. Hierdurch wurde deutlich, dafl das Leiden ein wichti-
ger Teil der tauferischen Identitdt ist. Die Bedeutung des Leidens war nicht
eine einfache Folge seiner Geistlichkeit.

Manche der tauferischen Fithrungsgestalten unterschieden zwischen drei
getrennten und doch miteinander verbunden Taufen: einer Blut- oder Lei-
denstaufe, einer Wassertaufe und einer Geisttaufe. Sich auf 1. Johannes s, Vers
6, stiitzend, behaupteten Hut und Hubmaier, dafl der Geist, das Blut und die
Gewisser auf der Erde bezeugen konnten, obwohl sie diese Passage unter-
schiedlich auslegten.”’ Das Blut lasse sich mit der Taufe verbinden, da das Blut
Christi uns reinigen und von unseren Stinden reinwaschen kénnte. Dennoch
schien die Leidenstaufe nur wenig Beziehung mit der Auffassung des Marty-
riums zu haben. In Von dem geheimnus der tauf schrieb Hut: »Die wasser, die
in die seel dringen seind anfechtung, betriiebnus, angst, zitteren und komer-
nus, also ist tauf leiden. Also wirt Christus geengstiget in seiner tauf, ee sie
volbracht wirt im absterben des lebens. Die recht tauf ist nichts anderst, den
ein streit mit der siind durchs ganz leben.«*

Fiir Hut war das wahre »Leiden« der Kampf der Seele, der mit Camus’ Begriff
»I" absurde« eher zu erfassen ist als mit einer expliziten Beschreibung des
Martyriums; es war die Anstrengung, die man erlebte, nachdem man die Ver-
antwortung fiir seine Stinden tibernahm. Hut erwéhnte das Leid oft und ver-
schiedenartig. Ohne Zweifel hatten Huts Anhanger Ausdriicke, mit denen er
die Taufe und das Leiden beschrieb, jedoch gingen sie auf ihre Art mit ihnen
um. In Ein christlicher Underricht wurden dem Leser aus der Bibel entnom-
mene Beispiele des Leidens gegeben. Jedoch miissen wir uns vor Augen
halten, daf dies ein exegetischer Punkt war und dafl Hut seine Anhédnger
unterrichtete, diese Geschichten als Beispiel zu nehmen, wie man in tiefste
Verzweiflung fallen und glauben miisse, Gott habe einen verlassen, um ihn
auf diese Weise zu erkennen. Die Leidenstaufe war der private Kampf im
Inneren der Seele eines Menschen, um eine innere Taufe zu vollziehen, durch
welche er wiedergeboren werden kénne.*”® Fiir Tduferfiihrer wie Hut leitete
sich die Macht der Bluttaufe nicht hauptsachlich von wirklicher Verfolgung
und Leiden ab.

Drei unterschiedliche Arten der Taufe wurden in den Untersuchungen der
Téufergruppen erwéahnt. Sie entsprachen jedoch nicht jenen drei Arten Huts
und Hubmaiers. Die Verhérten sprachen ausfiihrlich iiber die von den Tau-
feraposteln vollzogene Taufe. Sie gedachten ihrer eigenen Taufe, die sie als
Kinder empfangen hatten, und sie erkannten auch, daf} das Leiden eine Art
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von Taufe war. Der Begriff der Bluttaufe war ohne Zweifel in Gebrauch. Hut
erwahnte ausdriicklich die Bluttaufe wiahrend seines Verhors im Winter 1527
und seine Anhdnger verbanden dies mit seinem Mairtyrertod. Gottfried
Seebafl betont, dafl die Bluttaufe theologisch komplizierter als diese strenge
Auslegung sei.** Dennoch ist es duflerst wichtig, dal die Anhénger seine
Worte auf diese strenge Weise auslegten und Huts Bluttaufe mit seinem Tod
verbanden. Fiir sie hatte diese Auffassung der Bluttaufe nicht die Subtilitat der
Debatte zwischen Hut und Hubmaier.

Die Tauffrage hatte einen Dialog iiber die Erl6sung und die Zeichen des See-
lenheils eingeleitet. Wenn die Taufe ein Zeichen war, was symbolisierte sie,
und wie sollte man sie auslegen? Wie konnten das Leiden und der Schmerz,
von welchem man gehdrt hatte, dieser Taufe entsprechen? Und wie kénnten
diese Ideen dazu beitragen, die aktuelle Lage zu erfassen? Um an diesem
Dialog teilzunehmen zu kénnen, werden verschiedene Einfliisse miteinander
verkniipft: von Tduferaposteln gepredigte Ideen, die sie gehort hatten, ihre
persénlichen Erlebnisse und zeitgendssische Auffassungen tiber die Bedeu-
tung von Inhaftierungen, Leiden und Triibsal. Der Schmerz wurde zum
Fetisch gemacht, und diese Entwicklung iibertrug sich auf Darstellungen der
Kreuzigung, die immer blutiger wurden, und ebenso auf die Geschichte des
Seelenheils und die religiose Bedeutung des Leidens. Schilderungen vom
gekreuzigten Christus, Bilder und Literatur betonten die Wunden, die Qualen
und das Blut Christi. In Thiiringen gab es eine blithende spatmittelalterliche
Wallfahrts- und Seelenheiligentradition. Ein Viertel der im Wunderbuch der
Elendenwallfahrt aufgezeichneten Wunder waren bedeutsame Gefingnisge-
schichten.*® Folglich hatten Schmerz und Leiden komplizierte Bedeutungen
fiir das Seelenheil; der von kirchlicher Seite gepflegte Kontext legte nahe, daf§
Leute sich von teuflischem Betrug verfithren lielen.*® Man konnte sich die
Bedeutung des Schmerzes zu eigen machen und neu auslegen, folglich konnte
sie nicht nur einflufireich, sondern auch subversiv sein.” Wenn jemand ver-
hoért wurde, konnte er diese Ideen umformen, um die Erfahrung des Leidens
zu verstehen und zu erkldren.

Der direkte Impuls fiir die spezifische Verbindung von Taufe und Leiden
hatte seinen Ursprung im Erlebnis der Verfolgung durch obrigkeitliche
Instanzen, die sich schrittweise entwickelte. Im feindseligen Rahmen des Ver-
hérs machten die Verdichtigten sich erlittene Qualen, die den Zweck hatten,
Informationen aus ihnen herauszuholen, zu einem anderen Zweck zu eigen.
Die Foltermethoden wurden auf Grundlagen des gbttlichen Urteils und des
gottlichen Eingriffs begriindet.*® Leute wurden gefragt, ob »sie noch auf irem
posen furnemen beharren oder umb dasselbig gnade und verzeihung begern
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und bieten wolten, so geschee diese schickung zu ine.«** Indem sie das Leiden
in den Kontext von Vorsehung und Erl6sung stellten, kreierten die Behérden
einen Dialog, durch den die Angeklagten glauben konnten, daf ihr Leiden
gottlich bestimmt sei. Diese Begriffe wurden kreativ genutzt. Erhard Pulrus,
von dem wir im Zusammenhang mit Katherina Valebs gehért haben, wurde
zum dritten und letzten Mal 1532 verhort.”® Er sagte, dal er durch das
Schwert umkommen wollte, wenn die Obrigkeit ihn strafen wiirde; wenn sie
ihm jedoch das Leben gewihrte, wiirde er ihnen Auskunft iiber eine vermut-
lich ketzerische Flugschrift geben. Versuchte Pulrus, wissend, daf} er zweimal
freigelassen worden war, die Behérden auf die Probe zu stellen? Falls ja,
gelang ihm dies nicht, da er schliefllich hingerichtet wurde. Aber hier bestand
ein interessantes Bewufitsein einerseits hinsichtlich der religiésen Bedeutung,
die die Obrigkeit seinem Bekenntnis zuschrieb, und anderseits der Idee, dafl
die tédliche Strafe Zeichen seiner wahren tiuferischen Einstellung sein
konnte. Pulrus hatte schon erwahnt, daf8 man auf dieser Erde leiden miisse,
obwohl er schlieflich versuchte, dieses Schicksal zu vermeiden und seine
Befreiung zu erreichen.”’ (Ohne die ausfiihrlichen Einzelheiten seines Fall-
berichts kénnte er jedoch als ein typischer tauferischer Mirtyrer erscheinen.)
Daher bewirkten die Methoden, die eigentlich dazu gedacht waren, ein
Bekenntnis der Siindhaftigkeit zu erzwingen, die Entwicklung einer tauferi-
schen Identitit.

Die bestehende Anziehungskraft des Begriffes der Bluttaufe wurde durch das
radikale und emotionale Verstandnis der Wassertaufe noch verstirkt. Unsi-
cherheit und Angst hinsichtlich des Seelenzustandes lielen sich dadurch
beruhigen, daf Leiden das Seelenheil anzeigte. Vielleicht waren Bluttaufe und
Mirtyrergeschichten deshalb so wichtig, weil sie den Leuten Zugang zum Blut
gewihrten.”” Caroline Walker Bynums Ansicht zufolge standen die Blutwun-
der und die Blutkulte in Zusammenhang mit dem Zugang zum Blut Christi
durch personliches Leiden, um Erlésung zu gewinnen.”® Das Blut wurde tra-
ditionell dem Laien vorenthalten, und vielleicht unterstrichen die Taufer die
Bedeutung des Blutes als Reaktion auf diese Ablehnung,

Veit und Martin betonten als Folge eines 1527 vollzogenen Verhores mehr-
mals den Wert der Bluttaufe. Veit bekannte unter Folter in seiner zweiten Ver-
nehmung: »er sei anderst getauft, sein hausfraw, auch sein bruder, der metz-
ler. [Hut] Het wasser genommen und ir jden kniend ufn kopf gossen. Er het
auch Hans gesagt, der inen getauft, in angst, in not und in leiden must er auch
getauft werden.«**

Veit hob sein personliches Erlebnis der Taufe in Verbindung mit dem Leiden,
das er durchlebte, wenn er gefoltert wurde stirker hervor, als wenn er »gut«
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befragt wurde. Einzelne legten die Ideen, die ihnen gepredigt worden waren,
neu aus. Sie rekonstitutierten die Bedeutung des Leidens, um ihre aktuelle
Lage als duflerstes Symbol der Erlésung zu verstehen. Martin berichtete, dafl
Hut ihm sagte: »... west von keiner andern tauf dan die, so er in seiner jugent
empfangen, must aber sonst getauft werden durch trubsal, angst, not und
widerwertigkeit und, das er itzo in verheft innen lege, were auch ein tauf.«**
Die Inhaftierung als Folge der Taufe zu erwdhnen war besonders aufschluf3-
reich; es schien eine Antwort auf die wesentliche Situation zu sein. Es ist nicht
schwierig, sich vorzustellen, dal Weischenfelder, nachdem er die Predigten
Huts sowohl iiber die Taufe als auch {iber das aus dem Kampf mit unserer
tierischen Natur erlebte Leiden der Seele gehort hatte, all dies verwendete, um
seine Lage zu beschreiben.

Solche Fragen wurden noch dringlicher fiir diejenigen, die glaubten, daf8 das
Ende der Welt bald kommen wiirde. Die Taufe sollte die Seele retten, indem
sie sicherstellte, dafl man selbst einer der Auserwihlten sei. Leiden war eine
Seite dieser Taufe, und zugleich fester Bestandteil der Apokalypse. Die Spra-
che der eschatologischen Vorstellungen selbst war mit Bildern des Blutes, der
Bestrafung und der Verfolgung iibersat. Wer gesiindigt hatte, wiirde Bestra-
fung erleiden. Aber wie konnte man wissen, dafl man richtig gelitten hatte?
Wie konnte man wissen, wann der Weltuntergang gekommen war? Vielleicht
waren apokalyptische Ereignisse wie in Miinster nicht nur eine Art Aufruhr,
der eine Folge chiliastischer Neigungen war, sondern auch mit den macht-
vollen Bedeutungen des Bluts und der Verfolgung verwandt. Wihrend der
Apokalypse wurde die Frage, wie man wissen konnte, dafl man erlost worden
war, dringlicher. Jorg von Passau ging diesem Problem 1528 in einem Brief
ausdriicklich nach. Er glaubte, daf8 es ein echtes Problem sei, daf’ die Engel
am Jiingsten Tag womaglich nicht wiiften, wer errettet worden war. Man
miisse Gott darum bitten, das Siegel auf die Stirn zu pragen, damit die Engel
es erkannten,*® Narben und Strafe konnten eine Art Mal sein. Mittelalterliche
Theologen hoben hervor, daf} die Kérper der Erretteten, wenn sie auferste-
hen, vollkommen wiren und frei von weltlichen Unzulinglichkeiten, die
Kérper der Mirtyrer ausgenommen, die die Narben der Verfolgung als
Statussymbol tragen wiirden. Nach Augustin Bader war die Verbindung zwi-
schen apokalyptischer Verfolgung und der Bluttaufe sogar noch spezifischer.
Er stellte kategorisch fest, daf} es nur eine Leidenstaufe geben konnte, und
zwar wenn das Ende der Welt gekommen wire.”” Weder das beschimende
Brandzeichen noch Baders eschatologische Taufe waren analog zu Huts Auf-
fassung der Leidenstaufe oder zu einem Mirtyrerideal. Die Bluttaufe und tau-
ferische Geistlichkeit im allgemeinen waren mit diesen emotionalen, ver-
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wirrten, dringlichen und polarisierten Ideen iiber Taufe und Erlésung ver-
wandt, auflerdem wurden sie von vielen anderen zeitgendssischen Assozia-
tionen genihrt.

Die Entwicklung der Téuferidentitdt, die nicht nur von den Ideen der taufe-
rischen Fiihrer geformt wurde, war ein dynamischer Vorgang. Es ist wichtig
zu verstehen, daf diese Identitat durch die vielen Verhaftungen und Verhére
ihrer Anhanger ausgefeilt wurde. Dennoch zeigte das Leiden nicht einfach die
Notwendigkeit der Bluttaufe fiir das Seelenheil an, und die Verfolgung best-
tigte nicht blof die Trennung des Téufertums von der Welt. Alle Begriffe
wurden in Bezug auf unterschiedliche ideologische Geriiste verstanden. Wih-
rend des Verhors gerieten diese wichtigen Begriffe unter Druck und verin-
derten ihre Bedeutung. Die Macht der Taufe, der Bluttaufe und sogar der
Martyrergeschichten griindete sich auf Emotionen und gemeinsames
Erleben. Diese Ideen bildeten sich durch eine erneute Auslegung Dialog im
Verhor heraus. Betroffene konnten ihre Erlebnisse zur Auslegung der Taufe
und des Mirtyrertums kreativ rekonstitutieren. Dieser Vorgang war grundle-
gend fiir die Entwicklung des Taufertums.
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Vgl. Gary K. Waite, Between the devil and the inquisitor, S. 124.

Vgl. Giinter Vogler (Hg.), Bauernkrieg zwischen Harz und Thiiringer Wald, Stuttgart, 2008.
Zu den Taufergruppen in Thiiringen vgl. Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen.
Vgl. das Verhér Thomas Spiegels im Februar 1527, Paul Wappler, Die Téuferbewegung in
Thiiringen, S. 228-229. Die Fragen in spiteren Vernehmungen orientierten sich mehr an
theologischen Begriffen. Vgl. z.B. die Befragung der im Juni 1545 in Miihlhausen verhaf-
teten Taufer, Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 474-479.

Z. B. wurden Martin und Veit Weischenfelder in Mérz 1527 gefragt: »woe here doch der
anfang dieser neuen tauf kome«, Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 237.
Georg Fuchs sagte im Januar 1528, daff »er sich anderweit hette taufen lassen«, Paul
Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 271.

Ebd,, S. 264.

Vgl. Gottfried Seebafi, Miintzers Erbe, S. 431-432.

Zu Hans Rémers Gruppe und seiner apokalyptischen Theologie vgl. Hans-Jiirgen Goertz,
Apokalyptik in Thiiringen. Thomas Miintzer-Bauernkrieg-Taufer (Hg.), in: Giinter Vogler,
Bauernkrieg zwischen Harz und Thiiringer Wald, S. 329-346, bes. S. 345; Giinter Vogler,
Gab es in Eisleben eine Taufergemeinde? Eine Episode aus dem Jahr 1527, in: Giinter
Vogler (Hg.), Thomas Miintzer und die Gesellschaft seiner Zeit, S. 165-173.

Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 259.

Der Amtmann in Sachsenburg, Fritz Steyer, driickte in einem Brief an Herzog Georg von
Sachsen seine Besorgnis aus, daf} Friedrich sterben wiirde. »Dieweil er dan ein alter,
schwacher man, und ich ihn in der befragung etwas hart angreifen lassen, befahr ich, das er
einsamls im thorme sterben mochte.« Paul Wappler, Die Téuferbewegung in Thiiringen,

S. 280.

Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 286.

Fritz Erbe erzdhlte, dafl er wihrend einer Reise eine Frau getroffen hatte, die ihn bekehrt
habe, wie Paulus auf dem Weg nach Damascus oder (in den Augen der Behérden) wie der
Reisende, der vom Teufel verfiihrt worden war. »Es were eyn Fraw, gnant Katharina...zu
jme auff dem wege zwuschen Bercka komen vnd Mit jme Mancherlei geret, vnder anderm
der widdertauf gedacht. Darauff er gesagt, wann einer fur handen were vnd des grundtt
hette, mochte ichs gerne héren«, Paul Wappler, Die Stellung Kursachsens und des
Landgrafen Philipp von Hessen zur Tauferbewegung, Miinster, 1910, S. 138-139.

Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 286-287.

Paul Wappler, Die Stellung Kursachsens, S. 170.

Familien besprachen die Bedeutung der Taufe. Klaus Hofmann sagte » er habe sein frawe
zur taufe geredt, daruff sie gesagt, wan es nicht betriegerei were.« Paul Wappler, Die Taufer-
bewegung in Thiiringen, S. 265.

Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 261.

Eva Labouvie, Andere Umstinde. Eine Kulturgeschichte der Geburt, Kéln, 1998,

S. 172-184; Susan Karant-Nunn, Reformation of Ritual. An Interpretation of Early Modern
Germany, London, 1997, S. 43-71.

Gary K. Waite, Between the devil and the inquisitor, S. 127. Vgl. auch Gary K. Waite,
Eradicating the Devil's Minions: Anabaptists and Witches in Reformation Europe,
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1525-1600, Toronto, 2007.

Vgl. Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 304-305.

Claus Steinmetz behauptete 1545: »man wurde in sunden geboren, aber dieselbigen scha-
den dem kinde nicht, sei auch nicht ein verdamliche sunde«, Paul Wappler, Die Téufer-
bewegung in Thiiringen, S. 475. Jedoch sagte Jorg Knoblauch in 1534: »die kindlein sein
rain, dorfen der tauf nicht und konnen nicht glauben«, Paul Wappler, Die Tauferbewegung
in Thiiringen, S. 356.

Paul Wappler, Die Stellung Kursachens, S. 138-140.

Ebd., S. 221.

Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, §. 260-261

Ebd., 5. 262.

Dies gilt sowohl fiir die Geistlichen als auch die Laien. Vgl. Scott Dixon, The Reformation
and Rural Society. The Parishes of Brandenburg-Ansbach-Kulmbach 1528-1603, Cam-
bridge, 1996, S. 30. Ein Geistlicher, Conrad Berger, sagte, dafs es so viele Messen wie Pfarrer
gab.

Hans-Jiirgen Goertz, Die »gemeinen« Téufer, S. 367-369.

John S. Oyer, Lutheran Reformers Against Anabaptists. Luther, Melanchthon and Menius
and the Anabaptists of Central Germany, The Hague, 1964, S. 212; vgl. auch Bender, The
Hymnology of the Anabaptists, in: Mennonite Quarterly Review 31 (1957), S. 5—-10.
Gottfried Seebaf3, Miintzers Erbe, S. 445

Glaubenszeugnisse oberdeutscher Taufgesinnter I, hg. v. Lydia Miiller, Leipzig, 1938, S. 25.
Zu den Problemen dieser Texte vgl. Johann Loserth, Robert Friedmann und Werner O.
Packull, Hut, Hans (d. 1527), in: Global Anabaptist Mennonite Encyclopaedia Online,
(1987), www.gameo.org.

Lydia Miiller, Glaubenszeugnisse, §. 34-35.

Gottfried Seebaf, Miintzers Erbe, S. 445. Caroline Walker Bynum, Wonderful Blood.
Theology and Practice in Late Medieval Northern Germany and Beyond, University of
Pennsylvania Press, 2007, S. 1-20.

Vgl. Gabriela Signori (Hg.), Das Wunderbuch Unserer Lieben Frau im thiiringischen
Elende (1419-1517), Koln, 2006 und Johannes Métsch (Hg.), Die Wallfahrt zu
Grimmenthal. Urkunden, Rechnungen, Mirakelbuch, Kéln, 2004.

Caroline Walker Bynum, Fragmentation and Redemption: Essays on Gender and the
Human Body in Medieval Religion New York, 1991, S. 79-117; Valentin Groebner,
Defaced. The Visual Culture of Violence in the Late Middle Ages, iibersetzt von Pamela
Selwyn, New York, 2004, S. 87-123; Lisa Silverman, Tortured Subjects. Pain, Truth, and the
Body in Early Modern France, Chicago, 2001, S. 8-9, 64-67.

Valentin Groebner, Defaced, S. 111-119.

Lisa Silverman, Tortured Bodies, S. 65; Richard van Diilmen, Theatre of Horror. Crime and
Punishment in Early Modern Germany, iibersetzt von Elisabeth Neu, Oxford and Cam-
bridge, 1990, S. 16-18.

Paul Wappler, Die Tiuferbewegung in Thiiringen, S. 236

Zu Erhard Pulrus vgl. Hans-Jiirgen Goertz, Apokalyptik in Thiiringen, S. 344

Paul Wappler, Die Tiuferbewegung in Thiiringen, S. 93-97, 312, 322, 344-347.

Vgl. Caroline Walker Bynum, Wonderful Blood, S. 3-7 und Siegfried Hoyer, Die thiiringi-
sche Kyrptoflagellantenbewegung im 15. Jahrhundert, in: Jahrbuch fiir Regionalgeschichte
Bd. 2 (1967), S. 148-173.

Caroline Walker Bynum, Wonderful Blood, S. 34-35.
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54 Paul Wappler, Die Tiuferbewegung in Thiiringen, S. 240.
55 Paul Wappler, Die Téuferbewegung in Thiiringen, S. 237.
56 Paul Wappler, Die Tauferbewegung in Thiiringen, S. 306.
57 Paul Wappler, Die Téuferbewegung in Thiiringen, S. 315.
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RAINER KOBE

Die Vermeulen-Bibel des Wilhelm von den Blocke von 1607
Nachtrag zu dem Artikel »Wie mennonitisch war die Danziger Kiinstlerfamilie
von Block?« in den Mennonitischen Geschichtsbldttern 66 (2009)

Kurz nach Erscheinen der letztjahrigen Ausgabe der Mennonitischen
Geschichtsbliitter machte Professor Dr. Piet Visser auf einen fiir die Frage des
Mennonitentums der Danziger Kiinstlerfamilie »von den Blocke«' wichtigen
Fund aufmerksam. Im November 2009 versteigerte das Auktionshaus Bur-
gersdijk & Niermans in Leiden eine niederldndische Bibel, die den Eigentii-
mervermerk »Willem van den Blocke« und die Jahresangabe » Anno 1607«
enthilt.? Mit dem Namensvermerk auf dieser Bibel ist das in meinem Artikel
Wie mennonitisch war die Danziger Kiinstlerfamilie von Block? beklagte »mis-
sing link«* gefunden. Durch den Besitznachweis wird, was bisher lediglich
vermutet wurde, zur GewifSheit: Nicht nur Isaac, sondern bereits sein Vater
Wilhelm von den Blocke* war Mennonit. Die Bibelausgabe ist es, die den Ein-
trag »Willem van den Blocke« von 1607 zu einem Beleg fiir das Mennoniten-
tum ihres ehemaligen Eigentiimers macht.

Bei der im November 2009 bei Burgersdijk & Niermans versteigerten Bibel
handelt es sich um eine 1598 von Gillis Rooman® in Haarlem gedruckte Bibel
in niederlindischer Sprache, im weiteren Vermeulen-Bibel®. Nach der Uber-
schrift auf dem Titelblatt (Frontispiz) heifit die Bibel (vgl. Abbildung S. 71):
»Den Bybel Dat is De Boecken der heyligher Schriftuer,/ uytten oirspronk-
kelijcken Hebreuschen ende Grieckschen ghetrouwelick verduytschet [...]«".
Das versteigerte Exemplar ist anders als die meisten tibrigen noch vorhan-
denen Ausgaben der Vermeulen-Bibel® in den graphischen Bléttern - Fron-
tispiz, Karten und zwei Erbauungsbilder ~ handkoloriert.

Aus einem Textteil in der unteren Hilfte des Frontispiz geht hervor, daf} der
Danziger Kaufmann Krijn Vermeulen die Ausgabe der Bibel in Auftrag
gegeben hatte, um sie in Danzig zu verkaufen: »Men vindtse te coop by
Krijn Vermeulen, de jonghe, Cramer, woonende opte lege zijdt van Schot-
landt, by Danswijk, 1598«'°. Dieser Krijn [Quirin] Vermeulen war langjah-
riger Altester der Mennonitengemeinde in der Danziger Vorstadt Schott-
land". In seiner Geschichte der Danziger Mennonitengemeinde schrieb Her-
mann Gottlieb Mannhardt iiber den Altesten Quirin Vermeulen, dafl er ein
Mann von Bildung und Vermdgen gewesen sei, der »auf seine Kosten sehr
schone reich ausgestattete hollindische Bibeln drucken« lief3, welche unter
dem Namen »schottlindische Bibeln« bekannt wurden.” Mannhardts Urteil

Mennonitische Geschichtsblatter,
67.)g., 2010,5. 69-75 69



einer reichen Ausstattung bezieht sich auf die Illustrationen in der Ver-
meulen-Bibel.

Neben dem Titelblatt” mit seinem architektonisch gestalteten, reichverzierten
Schmuckrahmen enthalt die Bibel mehrere bebilderte Kartenblitter des Hei-
ligen Landes™ sowie bei einigen wenigen Ausgaben, wie der von Wilhelm von
den Blocke, zwei religiose Erbauungsbilder”. Alle Illustrationen der Block-
schen Vermeulen-Bibel stammen von dem Zeichner und Maler Karel van
Mander'®. Van Mander lebte in den 1590er Jahren, zur Zeit des Druckes der
Vermeulen-Bibel, wie der Drucker Gillis Rooman in Haarlem und war dort
Mitglied in der mennonitischen Gemeinde der Alten Flamen.

Die Vermeulen-Bibel, deren Text nach dem Vorwort an den Leser aus der
Biestkens-Bibel von 1560" stammt, wird als genuin mennonitisch angese-
hen.” So schreibt Mannhardt, die Anmerkungen und die als Leitspriiche
ausgewdhlten Bibelstellen bewiesen, »dafl der Herausgeber [Quirin Ver-
meulen], echt mennonitisch, keine Dogmen aus der Bibel ableiten, sondern
ein Christentum der Gesinnung und des Wandels predigen wollte«'®. Zu
einem &hnlichen, jedoch negativ verstandenen Urteil waren die reformier-
ten Kirchenbehérden in den Niederlanden gekommen, als sie auf der Synode
von Siidholland (15.-24. August 1595) das Verbot des Druckes mit der
Begriindung forderten: »Van den bybel, die by eenen Vlaemsche Dooper,
genaempt Jacop Vermuelen®, is doen drucken tot Haerlem, daerinne soowel
by den heeren Staten als by de magistraet van Haerlem ordre gestelt was te
visitieren, aengesien daer vele annotatien by gestelt waeren, die zeer abzurd
ende onwaerachtich syn [...]«”. Die auf der Titelseite verwendeten Verse aus
dem zweiten Timotheus-Brief?, von denen anzunehmen ist, daf} der Verle-
ger Quirin Vermeulen sie ausgesucht hat, kénnen mit ihrer Aufforderung zu
einem tdtigen Christentum? ebenfalls als Verweis auf das »Mennonitische«
der Vermeulen-Bibel verstanden werden.

Vor dem hier geschilderten Hintergrund kann mit GewiSheit gesagt werden,
daf} es aus den Niederlanden stammende Mennoniten waren, die in Schott-
land bei ihrem Gemeindemitglied Krijn [Qurin] Vermeulen diese in nieder-
lindischer Sprache verfafite »mennonitische« Bibel erwarben. Einer der
Kéufer der kostbaren, nur in ganz wenigen Exemplaren hergestellten, hand-
kolorierten Ausgabe, war der erfolgreiche Danziger Bildhauer und Architekt

Vermeulen-Bibel von 1598
Abbildung S. 71: Frontispiz aus dem Exemplar des Willem von den Blocke von 1607,
handkolorierter Kuperstich (30,9 % 19,1 ¢m) im Privatbesitz in Spanien
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Wilhelm von den Blocke. Er lief§ seine Bibel in Leder binden. Der Vorder-
sowie der Riickendeckel sind mit ziselierten Eckbeschligen, einem rombus-
artigen, ziselierten Beschlag in der Mitte und zwei Schlieflen aus Messing ver-
sehen. Das tiber Holz gezogene Leder des vorderen Buchdeckels ist in Blind-
pragung” mit Blattwerkbéindern in der dufleren Rahmung und mit Miinz-
oder Kopfportritbindern im lingsrechteckigen, aufgenagelten Mittelfeld
geschmiickt. Ober- und unterhalb des Mittelbeschlages ist der Name des Erst-
besitzers, der sich die Bibel besonders binden lief}, eingepriigt:

[WILL]JEMZ
VAN
[Mittelbeschlag]
DEN
BLOCKE.

Der Riickendeckel trigt die in gleicher Art aufgebrachte Jahresangabe
»ANNO 1607«. Mit dem Eigentumsvermerk auf dem Einbanddeckel der
»mennonitischen« Vermeulen-Bibel*®, und den schon bisher vorliegenden
Indizien”, ist dokumentiert und so gut wie sicher, daf} der Vater der Danzi-
ger Kiinstlerfamilie von den Blocke, der Bildhauer Wilhelm, Mennonit war.

Anmerkungen

1 Nach verschiedenen kritischen Stellungnahmen zur Wiedergabe des Familiennamens in
der deutschen Kurzfassung »von Block« in meinem Artikel Wie mennonitisch war die
Danziger Kiinstlerfamilie von Block?, Mennonitische Geschichtsblitter 66 (2009) S. 71-84,
und nach Priifung der Namensnennung in Selbstzeugnissen der von Block, wird in
Zukunft das geldufigere und auf die niederldndischen Wurzeln der Familie (Mecheln in den
siidlichen Niederlanden) verweisende »von den Blocke« verwendet. Andere Schreibweisen
wie »van den Blocke« oder »von dem Blocke« sind in den Selbstzeugnissen sowie in der
Literatur ebenfalls zu finden.

2 Burgersdijk & Niermans Auction 330, 17-18 November 2009, digital catalog, lot N°. 1302
BIBLES -BIBLIA NEERLANDICA (Burgersdijk & Niermans 2009, lot N°. 1302). Die
Versteigerung der Bibel erbrachte 11 000,~ Euro.

3 Kobe (wie Anm. 1), S. 77, hatte ich bedauert, daf} es nicht gelungen war »fiir Wilhelm ein
genauso aussagekriftiges Dokument wie fiir seinen Sohn [Isaac] zu finden«, um zu belegen,
daff Wilhelm Mennonit war.

4 Zuletzt zu Wilhelm von den Blocke und seinen niederlindischen Wurzeln: Jacek Tylicki,
Niderlandzkie korzenie rodziny van den Blocke, in: Builetyn Historii Sztuki LXXI (2009),
S. 191-200. Ders., The van den Blocke family in Gdarsk and Central Europe, in: The Low
Countries at the Crossroads — Netherlandish Architecture as an Export Product in Early
Modern Europe (1480-1680). International symposium sponsored by the Flemish-Dutch
Committee VNC, Heverlee, Arenberg Castle, 30-31 October 2008 (im Erscheinen); Tylicki
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geht in der letzten Publikation auf die gesamte Danziger Kiinstlerfamilie von den Blocke
und ihre Werke ein.

5 Der aus den siidlichen Niederlanden stammende Gillis Rooman war nach einem
Aufenthalt in England 1584 nach Haarlem gekommen und lebte dort als Drucker bis zu
seinem Tod im Jahre 1610, vgl. H. J. Laceulle-van de Kerk, De Haarlemse Drukkers en
Boekverkopers van 1540 tot 1600, s-Gravenhage 1951, §. 87-89.

Quirin (Krijn) Vermeulen (vgl. Anm. 11) war der Auftraggeber und Verleger der Bibel.

In der Ausgabe der Nederlands Bijbelgenootschap in Haarlem ergénzend: »(20), 196, 154,
103, (1) f. : krt. ; ill.; 32 cm«. Wilco C. Poortman bezeichnet die Vermeulen-Bibel, wegen
ihrer Textiibereinstimmung (s. u. Anm. 17) als »Biestkenbijbel van 1598«, vgl. Wilco. C.
Poortman, Boekzaal van de Nederlandse Bijbels, s-Gravenhage 1983, S. 109.

8 Heute noch existierende Ausgaben der Vermeulen-Bibel in 6ffentlichen Einrichtungen:
Amsterdam: Rijksmuseum, Rijksprentenkabinet, 326 G 10 (coloured by hand); Universi-
teitsbibliotheek Amsterdam, Doopsgezinde Bibliotheek, UvA OG 65-37; Haarlem:
Bibliotheek Nederlands Bijbelgenootschap, 31 »1598«-Biest(Verm) 14843 (coloured by
hand); London: British Library, BL 3041.h.5; Stuttgart: Wiirttembergische Landesbiblio-
thek, WLB Bibel niederl. 159801; Kirchheim-Bolanden: Mennonitische Forschungsstelle
Weierhof (stark beschadigt).

9 S.71 zeigt das Titelblatt der Vermeulen-Bibel des Wilhelm von den Blocke von 1607.

10 S. unterste, dreizeilige Aufschrift auf der Abbildung S 71.

11 Quirin Vermeulen gab 1588 das Amt des Gemeindeiltesten nach Streitigkeiten auf und

blieb einfaches Gemeindemitglied, vgl. Horst Quiring, Art. Meulen, Quiryn van der, in:

Mennonitisches Lexikon, 3. Bd. (1958), S. 118 f. Nicht auszuschlieflen, wenngleich in der

Geschichtsschreibung nicht erwihnt, ist, dafd »Krijn Vermeulen, de jonghes, der Verleger

der Vermeulen-Bibel, der Sohn und Geschiftsnachfolger des Gemeindeiltesten in Schott-

land war, vgl. Poortman (wie Anm. 7), S. 110.

Hermann Gottlieb Mannhardt, Die Danziger Mennonitengemeinde, Danzig 1919, S. 44 f.

Eines dieser Bibel-Exemplare befand sich damals in der Danziger Gemeindebibliothek.

13 The New Hollstein. Dutch & Flemish Etchings, Engravings and Woodcuts 1450-1700.
Karel van Mander, compiled by Marjolein Lesberg, edited by Huigen Leeflang, Christiaan
Schuckman, Rotterdam 1999 (NH K. v. Mander 1999), S. 188 (Hollstein 164), wobei dort
die Titelseite des Neuen Testamentes und nicht das mit dem gleichen Schmuckrahmen
versehene Frontispiz der Vermeulen-Bibel wiedergegeben ist. Das Frontispiz der Ver-
meulen-Bibel (30,9 X 19,1 cm) besteht aus einer um das Schriftfeld in der Mitte gelegten,
emblematisch geschmiickten und im unteren Teil mit acht alttestamentlichen Szenen
gefiillten Rahmenarchitektur. In der Mitte oberhalb der Bibelszenen weisen links Moses
und ein Prophet, rechts zwei Propheten unter Hinweis auf Luk 16,29 und 31 auf die in der
Mitte gedruckte Uberschrift »Den Bybel Dat is de Boecken der heyligher Schriftuer« hin.
Gekront wird der Rahmen von einem Ovalbild mit dem Lamm und dariiber das 12torige
Neue Jerusalem (nach Apokalypse 21,12) mit der Aufschrift »Der wech der heylicheit«
(Hebr 9,8). Zur Bedeutung des Neuen Jerusalems bei den Mennoniten vgl. Piet Visser, »Die
schoone Stadt Godts«. The Metaphor of the Heavenly City in Dutch Mennonite Edifying
Literature of the Sixteenth and Early Seventeenth Centuries, in: Marion Kobelt-Groch und
Cornelia Niekus Moore (Hg.), Tod und Jenseits in der Schriftkultur der Frithen Neuzeit,
Wiesbaden 2008, S. 137-168, besonders S. 145-160.

14 In der von den Blockschen Vermeulen-Bibel sind folgende vier Karten abgedruckt: Karte
des Zweistromlandes, »Peregrinatie der Patriarchen« mit finf kleinformatigen Szenen aus

1
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Genesis, vgl. NH K. v. Mander 1999, 5. 172 (Hollstein 148); Exoduskarte, »De Reisje der
Kinderen Israels« mit drei kleinformatigen Bildern aus Exodus, Ebd. S. 173 (Hollstein 149),
Karte des Heiligen Landes, »Peregrinatie Jesu Christi« mit dem kleinformatigen Einzug
Christi in Jerusalem, Ebd. S. 174 (Hollstein 150); Karte des ostlichen Mittelmeeres, »Pere-
grinatie der Apostelen« mit zwei Reihen von je fiinf kleinformatigen Szenen aus der Apo-
stelgeschichte, Ebd. S. 175 (Hollstein 151). Nicht in allen Vermeulen-Bibeln sind die
gleichen Karten wiedergegeben.

NH K. v. Mander 1999 S. 94 (Hollstein 90), »Schole Christi«; Ebd. S. 96 (Hollstein 91),
»Das Gebot, liebet einander«.

Zu Karel van Mander (1548-1606) und seinem graphischen Werk s. u. a.: NH K. v. Mander
1999; zu v. Mander als Maler: Marjolein Lesberg, Karel van Mander as a painter, in:
Simiolus Netherlands Quarterly for the History of Art 22 (1993/94) S. 5-64, zu v. Mander
als »niederlandischer Vasari« und Verfasser des »schilder-boek« s. Hessel Miedema, Karel
van Mander (1548-1606): het bio-bibliografisch materiaal, Amsterdam 1972. Da Unsicher-
heiten bei der Interpretation der Signatur »CM« bestehen, sind die Graphiken der Vermeu-
len-Bibel Karel van Mander lediglich »zugeschrieben, vgl. Karel van Mander. The lives of
the Illustrious Netherlandish and German Painters, Volume II: Commentary on Biography
and lives, edited by Hessel Miedema Doornspijk 1995, E 160.

Vgl. Poortman (wie Anm. 7), S. 106-111, hier S. 110. Zur Biestkens-Bibel auch C. C. de
Bruin, De Statenbijbel en zijn voorgangers. Nederlandse bijbelvertalingen vanaf de Refor-
matie tot 1637, bewerkt door E. G. M. Broeyer, Haarlem u. a. 1993, 8. 156-163. Der aus
Flandern stammende Drucker Nicolaes Biestkens (gest. 1585) gehorte in Emden der men-
nonitischen Gemeinde an. Er druckte fiir Mennoniten u. a. die Bibel von 1560 (Biestkens-
Bibel). Vorlage fiir die Biestkens-Bibel war die sogenannte Lotter-Bibel, eine Ubertragung
der Bibeliibersetzung Martin Luthers aus dem Hoch- ins Niederdeutsche durch Luthers
Mitstreiter Johannes Bugenhagen, die 1554 bei Melchior Lotter in Magdeburg erschien
(vgl. ebd. S. 99 f.). Die Biestkens-Bibel wurde vielfach nachgedruckt (letzter Druck 1721)
und blieb in einigen mennonitischen Gemeinden bis ins 19. Jahrhundert im Gebrauch, vgl.
Christian Neff, Art. Biestkens-Bibel, in: Mennonitisches Lexikon, 1. Bd. (1913), S. 220 f.
Die Biestkens-Bibel von 1560 wurde neben den Mennoniten von den niederlindischen
Lutheranern verwendet, bis diese 1648 eine eigene Bibel herausgaben; vgl. Poortman (wie
Anm. 7), 8. 102 sowie Wilco C. Poortman en Joost Augusteijn, Kaarten in Bijbels (16e-18e
eeuw), Zoetermeer 1995, S. 13. Die neueste Untersuchung zur Biestkens-Bibel ist in dem
Buch von Anne Jaap van den Berg u. Boukje Thijs, Uitgelezen. Bijbels en prentbijbels uit de
vroegmoderne tijd, Heerenveen 2010, zu finden (im Erscheinen).

Vgl. Laceulle-van de Kerk (wie Anm. 5), S. 110 und Poortman (wie Anm. 7), S. 110, 101.
Paul Valkema Blouw, Nicolaes Biestkens van Diest, in duplo, 1558-83, in: Ton Croiset van
Uchelen e. a., Theatrum orbis librorum. Liber Amicorum presented to Nico Israel on the
occasion of his seventieth birthday, Utrecht 1989, S. 310-331, hier S. 310, vermerkt zur
Frage des Mennonitischen in der Biestkens-Bibel: »Finally the compiler of the index
devoted extra space to points of faith like the ban, baptism and the swearing of oaths, which
were of special importance to the followers of Menno Simons [...], the copy imprint
thereby serving as a confessional indication.«

Mannhardt (wie Anm. 12), S. 44 f.

Ein Jacob Pietersz Vermeulen war um 1600 Mennoniteniltester in Haarlem, vgl. Nanne van
der Zijpp, Art. Meulen, van der; in: Mennonite Encyclopedia, Vol. III (1957), S. 659 f.
Laceulle-van de Kerk sieht trotz der Abweichung des Namens von dem auf der Titelseite
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der Vermeulen-Bibel genannten Krijn Vermeulen, daf diese bei Gillis Rooman in Haarlem
gedruckte Bibel von der Synode gemeint war, vgl. Laceulle (wie Anm. 5), S. 110-112. Die
bereits 1595 gedruckten Teile (der Abschnitt mit den Propheten) blieben wegen des Ver-
bots von 1595 zunichst liegen und wurden 1598 mit den erst spiter gedruckten Teilen zu
der endgiiltigen, nach Danzig ausgefiithrten Ausgabe zusammengefafit, vgl. ebd. S. 112.
Ebd. S. 110.

2. Timotheus 3,14-17.

Ebd. 3,16 f.: »Denn alle Schrift von Gott eingegeben, ist niitze zur Lehre, zur Strafe, zur
Besserung, zur Ziichtigung in der Gerechtigkeit. Dafl ein Mensch Gottes sei vollkommen,
zu allem guten Werk geschickt.«

Einprigen von farblosen Mustern, Motiven oder Schrift in Leder. Dazu werden die Muster
mit erwirmten Stempeln, Rollen oder Platten aus Metall in das befeuchtete Leder gedriickt
oder maschinell gepreft; eine in Europa seit dem Mittelalter bekannte, in der Renaissance
sehr verbreitete und entwickelte Buchbinderarbeit.

Von dem Vornamen sind nur noch die beiden letzten Buchstaben zu erkennen. Die Grofle
des Buchstabenfeldes erlaubt maximal vier weitere Buchstaben. Zusammen mit der
Jahresangabe 1607 auf der Deckelriickseite lafit das nur den Bildhauer Wilhelm, nicht
dagegen seinen Bruder Egidius oder einen seiner Sohne, Abraham, Isaac, Jacob oder David
als Erstbesitzer in Frage kommen.

Die Vermeulen-Bibel des Wilhelm von den Blocke von 1607 befindet sich im Privatbesitz
in Spanien. Der Eigentiimer stellte die Abbildung S. 71 freundlich zur Verfiigung.

Vgl. Kobe (wie Anm. 1), 8. 77.
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MARION KOBELT-GROCH

Neue Wege oder alte Bahnen?
»Gedanken und Winke« zur Kindererziehung von Antje Brons (1892)

Im November 1867 nahm ein ehrgeiziges Projekt Gestalt an. Sieben Menno-
niten des in der Pfalz gelegenen Weierhofes beantragten beim Koniglichen
Bezirksamt Kirchheimbolanden die polizeiliche Genehmigung, eine »Privat-
Lehr- und Erziehungsanstalt« griinden zu diirfen, deren Kosten sie selbst zu
tragen gedachten. Michael Léwenberg war der Initiator und erste Leiter der
Schule, die Schiilern aller Bekenntnisse offenstehen sollte, wihrend das eben-
falls ins Auge gefafite Predigerseminar ausschlieSlich die Aufgabe zu erfiillen
hatte, Mennonitenprediger heranzubilden.’

Als Ernst Gobel 1892 die ersten 25 Jahres des mennonitischen Erziehungs-
und Bildungsvereins Revue passieren lieff, in dessen Eigentum sich die
hohere Bildungsanstalt befand, lief§ er keinen Zweifel daran, dafi es nicht nur
einige Hohen, sondern auch viele Tiefen in der erst jungen Geschichte dieser
Institution gegeben hatte. Sein im Druck erschienener Bericht, in dem er kei-
neswegs zur Schonfirberei neigt, steht unter der bezeichnenden Uberschrift
»25 Jahre Streben, Leiden und Handeln«.? Ohne dies jedoch ausdriicklich
thematisieren zu wollen, verrit Gobels Bericht auch, dafl das ganze Schul-
projekt geradezu selbstverstindlich eine reine Mannerangelegenheit war.
Zwar verschweigt der Verfasser nicht, dafl Michael Lowenberg als Leiter der
Lehr- und Erziehungsanstalt klar erkannt hatte, daf »wir« Mennoniten einer
derartigen Institution bediirfen, um unseren Kindern eine »griindliche
Bildung und christliche Erziehung« angedeihen zu lassen, aber letztlich
besteht kein Zweifel, dafl Kinder in seiner und Léwenbergs Vorstellungswelt
mit Knaben und Jiinglingen gleichzusetzen sind. Dies erstaunt umso mehr,
da Lowenberg angeblich Anfang der 6oer Jahre durch den Besuch der
Herrenhutischen Knaben- und Médchenanstalten in Neuwied zu den Griin-
dungspldnen angeregt worden sei.’

Angesichts mangelnder weiblicher Prisenz im Zusammenhang mit der
héheren Bildungsanstalt auf dem Weierhof, die sich in Gébels Bericht in einer
liberarbeiteten Lehrersgattin, spendablen Génnerinnen und der Tatsache
erschopft, dafl fiir Frauen ab dem Jahre 1890 der »Eintritt in den Verein«*
moglich war, ist es erstaunlich, daf gerade eine Frau anldflich des 25jahrigen
Bestehens um eine Festgabe gebeten wurde. Die Wahl fiel auf Antje Brons.
Warum gerade sie? All jenen, die sich mit den deutschen Mennoniten im 19.
Jahrhundert eingehender befafit haben, diirfte sie keine Unbekannte sein.

Mennonitische Geschichtsblatter,
67.Jg., 2010, 5.77-85 77



Antje Brons ist sogar so bedeutsam, daff ihr ein umfangreicher Artikel im
Mennonitischen Lexikon zugestanden wurde,’ was bei Frauen, abgesehen von
einigen Mirtyrerinnen, selten genug der Fall ist. Ebenfalls vertreten sind ihr
Sohn Bernhard jr. Brons und ihr politisch duflerst aktiver Mann Isaak, der
1848 Abgeordneter im deutschen Parlament zu Frankfurt wurde.®

Als Antje Brons um eine Festgabe zum Jubildaum der Erziehungsanstalt gebe-
ten wurde, war ihr Mann bereits verstorben, was ihre eigene Bedeutsamkeit
unterstreicht, da sie nicht lediglich als Ehefrau eines einflufireichen und
geschitzten Mennoniten angesprochen worden war. Zwar konnte dieser
Zusammenhang auch eine gewisse Rolle gespielt haben, andere Faktoren
diirften jedoch stirker ins Gewicht gefallen sein. Als Mutter von elf Kindern,
von denen zwei frith gestorben waren, und vielfache Grofmutter, war die
damals 82jéhrige Antje Brons geradezu pradestiniert, sich iiber Kindererzie-
hung zu duflern.’ Julia Hildebrand, eine Ururenkelin Anna Brons, schitzt
gerade diesen Faktor besonders hoch ein, wenn sie »das aus warmer Men-
schenliebe und reicher miitterlicher Erfahrung erwachsene Verantwortungs-
bewuftsein dem Kinde gegeniiber«® zur Grundlage der Erziehungsschrift
erklirt. Hinzu kommt, daf3 Antje Brons sich nicht nur fiir die Griindung der
mennonitischen Schule auf dem Weierhof eingesetzt hatte,’ sondern 1892
tatsdchlich als einzige Frau Mitglied des »Erziehungs- und Bildungsvereines«
war, der sich unter anderem »Den gelegentlichen Gedankenaustausch in Wort
und Schrift iiber Fragen der Jugenderziehung und Jugendbildung«”® zur Auf-
gabe gemacht hatte. Als Antje Brons ihre Festgabe unter dem Titel »Gedan-
ken und Winke fiber die Frage, wie wir das Wohl unserer Kinder férdern
konnen«" vorlegte, war sie als Schriftstellerin keine Unbekannte. Ruhm ein-
gebracht hatte ihr vor allem das mehrfach aufgelegte Buch Ursprung, Ent-
wicklung und Schicksale der Taufgesinnten oder Mennoniten, in kurzen Ziigen
iibersichtlich dargestellt von Frauenhand", das erstmals 1884 erschienen war.
Bereits in diesem Buch wie auch in einigen folgenden Schriften, die zumeist
kiirzer ausfielen, wird deutlich, daf3 Antje Brons ein ausgepragtes Interesse fiir
padagogische Themen und Fragen hegte. So kommt sie beispielsweise in ihrer
1893 erschienenen Schrift tiber Die Ankunft der ersten Deutschen in Amerika
und ihre Ansiedlung daselbst” ausfiithrlich auf Christoph Docks Schulgriin-
dungen, seine Schriften und die erste gedruckte Schulordnung in Amerika zu
sprechen." Und auch ihr bereits erwihntes Hauptwerk iiber die Taufgesinn-
ten oder Mennoniten verfiigt iiber eine erzieherische Leitlinie im Sinne des
Bemiihens, historisches Bewuf3tsein zu schaffen. In der Einleitung formuliert
Antje Brons den Wunsch, daf ihr Buch »dem jungen Geschlechte in den
mennonitischen Gemeinden eine Kenntnis dessen zu vermitteln, was ihre
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glaubensmuthigen Vorfahren unter grausamen Verfolgungen um ihrer Reli-
gion willen geduldet« haben.” Julia Hildebrandt liegt sicherlich richtig, wenn
sie Antje Brons ein grundsatzliches padagogisches Anliegen unterstellt. Ob
sie ihre Biicher allerdings vor allem als »Beitridge zur Erziehung der jungen
mennonitischen Generation« verfafite,'® bleibt zu iiberlegen. In letzter Kon-
sequenz war Antje Brons keine mennonitische Jugendbuchautorin oder Pid-
agogin.

Wenn speziell das pddagogische Anliegen charakterisierend fiir Antje Brons
Werk ist, so mutet es um so erstaunlicher an, daf die Erziehungsschrift zum
25jdhrigen Jubildum des Erziehungsvereines im Artikel des Mennonitischen
Lexikons nicht erwdhnt wird und auch in Darstellungen iiber Antje Brons
eine eher marginale Rolle spielt.” Dies konnte daran liegen, daf? die Festgabe
kaum mehr als 25 Seiten umfafit, keine Gliederung aufweist und lediglich
durch Hervorhebungen strukturiert wird. Dennoch wire es unangemessen,
den Text als konfus zu bezeichnen, es handelt sich in der Tat um »Gedanken
und Winke, die sich auf das kindliche Wohl beziehen, ohne es systematisch
erfassen zu kénnen.

In ihrer Festgabe scheint Antje Brons nicht nur heranwachsende mennoniti-
sche Kinder und Jugendliche vor Augen gehabt zu haben, vielmehr wirken
die erzieherischen »Gedanken und Winke« in ihrer christlichen Ausrichtung
konfessionell offen. Lediglich der als Anhang beigegebene » Auszug aus einem
Schreiben Mennos iiber die Kinderzucht«”® verrit die mennonitische Einge-
bundenheit der Verfasserin. Antje Brons schreibt nicht ausdriicklich als Men-
nonitin, sondern in einem {ibergeordneten, verséhnlichen Sinne als Christin,
was auch dem Geist der Weierhofer Schule entspricht, die nicht nur menno-
nitischen Schiilern und Zéglingen offenstand. Auf knappem Raum formuliert
Antje Brons einige padagogische Grundsitze, durch die junge Menschen dazu
befdhigt werden sollen, »mit Freiheit und Besonnenheit und richtiger Ein-
sicht das Rechte, Gute und Wahre« zu wollen."” Das héchste Ziel aller pad-
agogischen Bemiihungen sieht Antje Brons also darin, aus den richtig ange-
ordneten Seelenkréften, einen festen Charakter zu gewinnen, der es dem Her-
anwachsenden ermoglicht, den Versuchungen des Lebens zu widerstehen.
Auf einen Nenner gebracht, es geht um den Willen, der in die rechten Bahnen
gelenkt und so gefestigt werden soll, daff er den Heranwachsenden vor fal-
schen Verlockungen und Entscheidungen bewahrt. Der gewiinschte Erfolg
wird sich jedoch nur dann einstellen, wenn drei grundlegende, den Menschen
zur Selbststandigkeit fithrende Faktoren in ihrem Zusammenspiel harmonie-
ren und beachtet werden: Die Natur in und um den Menschen, die Verhilt-
nisse, in die er hineingeboren wurde, und die Einwirkung der Menschen, die
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ihn umgeben.?® Alle Bemithungen um Kinder und Heranwachsende miissen
jedoch scheitern, wenn sie nicht »in dem Geiste des Erziehers der ganzen
Menschheit und jedes Einzelnen, in dem Geiste des Heilandes, in der Per-
sonlichkeit Jesu Christi« wurzeln.”!

In diesem Punkt ist Antje Brons unerbittlich. Eine Erziehung, die der christ-
lichen Grundlage entbehrt, kann nicht heilbringend und dauerhaft sein. Bis
auf Menno Simons und Frobel, die in der Festgabe namentlich erwédhnt
werden, tauchen keine weiteren Namen auf, da Antje Brons viele Pidagogen
ihrer Zeit fiir inakzeptabel halt, wenn ihre Winke, Ratschlige und Anwei-
sungen eben nicht aus christlichem Boden erwachsen sind. Dafd es jedoch
Padagogen gab, die sie durchaus schitzte, 148t sich aus anderen Quellen
erschlieflen. Wie Ludwig Keller in seinem Nachruf auf Antje Brons erwéhnt,
habe sie nicht nur der Comenius-Gesellschaft nahegestanden,” sondern auch
mit ihrem Mann umter anderem Rousseaus Schriften gelesen.” In einem
Brief an ihren Sohn Claas vom 21. Juni 1886 schreibt sie, dafd sie ihrem Mann
beziehungsweise seinem Vater einst ein dreibindiges Werk tiber die »Erzie-
hung des Menschen in seiner fortschreitenden Entwicklung von Madame
Neckar de Saussure« geschickt habe, was Ysaak trotz anfianglicher Skepsis in
hochsten Tonen gelobt habe.? Daf} gerade diese franzdsische Schriftstellerin
und Pidagogin Antje Brons iiberzeugte, verwundert nicht, denn auch fiir
Frau Neckar de Saussure war eine christliche Erziehung die einzig wahre und
erstrebenswerte.” In ihrer Festgabe hat Antje Brons allerdings noch einige
grofle Denker, Dichter und Philosophen wie Plato, Goethe oder Schiller
zitiert, die sich alle in ihre christliche Argumentation einfiigen oder sie
zumindest nicht stéren.

Im Hinblick auf die umrissenen Erziehungsziele zeigt Antje Brons in ihrer
Festgabe einen grob skizzierten, mit Bibelzitaten unterlegten kindlichen Ent-
wicklungsweg auf, der iiber bestimmten Einstellungen und Verhaltensweisen
zu einem gefestigten Charakter oder festem Willen fithren soll. Dazu gehort
beispielsweise, dafl die Heranwachsenden lernen, richtig zu sehen, zu horen
und zu fithlen. »Wer nicht héren will mufl fithlen«?¢, kérperliche Strafen, die
Antje Brons méglichst selten, dafiir aber »mit vollem Ernst« angewandt sehen
will, sollen dazu beitragen, das natiirliche Gerechtigkeitsgefiihl zu schulen.
Alle Bemiihungen werden nur dann fruchten, wenn die Eltern das Vertrauen
der Kinder besitzen und ihnen von Geburt an »Wahrheit vorleben«.”” Hof-
lichkeit und Wohlansténdigkeit gehoren ebenso zu den Meilensteinen kind-
licher Erziehung wie Selbstlosigkeit und die Fihigkeit, sich in andere hinein-
zuversetzen oder auch Bewunderung zu empfinden.*®

Im Zusammenhang mit diesem Vermodgen kommt Antje Brons auf den
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naturwissenschaftlichen Unterricht und sehr selektiv auf einige weitere
Ficher zu sprechen, die keineswegs den Kanon abdecken, der in der Erzie-
hungs- und Bildungsanstalt unterrichtet wurde.” Daf8 der naturwissen-
schaftliche Unterricht an erster Stelle genannt wird, hangt mit jenen Einblik-
ken zusammen, den er in die Harmonie und Ordnung alles Geschaffenen
gewihre und dabei etwas vom innewohnenden géttlichen Geist erahnen
lasse. »Eine von religidsem Glauben durchdrungene Kenntnis der Natur ist
eine Quelle grossen Gliicks; es geht mit uns durchs Leben.«*® Der Geschichts-
unterricht wiederum sei so zu gestalten, dafi er lebendige Vorstellungen des
Geschehens hervorrufe und das gerechte Walten der gottlichen Macht erken-
nen lasse.’’ Der Unterricht soll zwar gedanklich streng geordnet sein, aber
auch das Gemiit bewegen, was durch das Gefiihl, und zwar das religiose
Gefiihl, geschehen mége. »Es wirkt wie der Regen auf diirres Erdreich.«*?
Thren kurzen Streifzug durch den Unterricht beschliefit Anje Brons zunéchst
einmal mit dem Hinweis auf die Bedeutung sprachlicher Kenntnisse, nament-
lich der Muttersprache als Werkzeug des Geistes, weshalb die Jugend ange-
halten werden miisse, ihre Gedanken »sprachlich klar und reinlich« auszu-
driicken.** Spiter kommt sie dann noch auf die Religionslehre zu sprechen,
den »wichtigsten und verantwortlichsten Teil des Unterrichts, den die reifere
Jugend empfangen soll«. Auch im Zusammenhang mit dem Religionsunter-
richt, warnt Antje Brons vor Uberforderungen und dogmatischen Inhalten.
Bibelverse beispielsweise, die den Verstand iiberfordern, werden lediglich aus-
wendig gelernt und wieder vergessen. Der Umgang mit der Bibel als Quelle
unversiegbaren Glaubens miisse so erfolgen, daf} sie sowohl als »Urkunden-
buch der hichsten Gottesoffenbarung« als auch méglicher menschlicher Ver-
wirrungen und der Siinde, aber auch der Erlosung und Siindenvergebung
erkannt werde.

Weitere »Gedanken und Winke« gelten der Pflichterfiillung, dem Mut und
dem sorgfiltigen Umgang mit der Zeit. Zu pflegen sei auflerdem der Famili-
ensinn. Auch hier bleibt Antje Brons sich treu. Nur eine Familie, die iiber sitt-
liche und religitse Kraft aus dem Geist Christi verfiige, sei vor dem Verfall
gefeit. Von der Familie ist es nur ein kleiner Schritt zur Gemeinde als Pflege-
rin des Glaubens und dariiber hinaus zum Vaterland. In den letzten Seiten
der Festgabe wird die religiose Ausrichtung aller erzieherischen Bemiihun-
gen noch einmal zum Ausdruck gebracht: »Kern und Mittelpunkt der Erzie-
hung muss die Religion sein.«** Diese ausschliefiliche Orientierung an der
Religion, die sie spiter noch dahin gehend prézisiert, dafd Religion und Chri-
stentum Fundament, Kern und Kitt der Erziehung seien, ist fiir Antje Brons
der Schliissel zur Erkenntnis der Wahrheit, deren Besitz wiederum zur Frei-
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heit fithre, die jedoch nur dann recht sei, wenn der Mensch bei »Jesu Rede
oder Lehre« bleibe.* Die der richtigen, das heif3t religiosen Erziehung beizu-
messende Bedeutung kann nicht hoch genug eingeschitzt werden. Uberra-
schend spiritualistisch spricht Antje Brons vom géttlichen Funken im Men-
schen, der durch die Erziehung geweckt und gepflegt wird. Und sie geht noch
einen Schritt weiter, wenn dieser Funke, weil er das Leben ist, mit dem Tode
nicht erlischt.*®

Inwieweit Antje Brons' Gedanken und Winke zur Kindererziehung alte
Bahnen verlassen und neue Wege eroffnen, 1dft sich kaum eindeutig festle-
gen. Grundsitzlich bewegt sie sich mit ihrer Festgabe zunachst einmal in tra-
ditionellen Bahnen, da alle Nachfahren der Taufer des 16. Jahrhunderts, ins-
besondere die Hutterer, sich durch Erziehungsschriften oder Schulordnun-
gen um die addquate Erziehung ihrer Nachkommen bemiiht haben.?’ Diese
erzieherischen Grundsitze wurden jedoch weitgehend von Ménnern verfafit
und ausgearbeitet. Neu und ungewohnt ist es, daf} eine Frau, eine Mennoni-
tin sich des Themas annimmt, obwohl bereits der Martyrerspiegel Testamente
und Briefe enthilt, die Miitter und Viter fiir ihre Kinder verfafiten.*®

Antje Brons unterscheidet in ihrer Festgabe nicht zwischen Jungen und Mad-
chen, vielmehr spricht sie geschlechtsneutral von Kindern, was jedoch
keineswegs zu bedeuten scheint, daf? sie dhnlich wie Ernst Gébel nur Knaben
vor Augen gehabt haben kénnte. Andererseits enthilt ihre religios ausgerich-
tete Schrift kein Plidoyer fiir verbesserte weibliche Bildungschancen. Aus
ihren Briefen wissen wir aber, daf3 Antje Brons sich sehr engagiert fiir die Ein-
richtung einer héheren Téchterschule in Emden einsetzt.’® Im Keller ihres
Teehauses habe sie auflerdem einer von deren Ehemann mif$handelten Frau
Zuflucht gewihrt, was Katja Beisser-Apetz als »eine frithe Form des heute
bekannten Frauenhauses«*” interpretiert. Obwohl derartige Ansitze darauf
schlieflen lassen, dafy Antje Brons sich auch fiir die weiblichen Interessen und
Bildungschancen einsetzte, wird auf derartige Fragen in der Erziehungsschrift
nicht eingegangen. Vor dem Hintergrund einer sich formierenden Frauen-
bewegung und dem Ruf nach verbesserten weiblichen Bildungschancen
scheint Antje Brons eine Chance vertan zu haben, zumal auch die von ihr
geschitzte Madame Necker de Saussure sich intensiv mit der Erziehung des
weiblichen Geschlechts auseinandergesetzt hatte. Ein derartiger »Wink« hitte
der Festgabe einen &uflerst progressiven Charakter verlichen und einiges
bewirken kénnen.

Bemerkenswert scheint mir hingegen der Toleranzgedanke in Antje Brons’
Schrift, der sich iiber die mennonitische Identitét hinaus auf christliche Glau-
bensrichtungen aller Art erstreckt. Die Urspriinge dieses christlichen Mitein-
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anders reichen bis in Antje Brons die Kindheit zuriick, in der eine bewufte,
aber keineswegs konfessionell ausgerichtete Frommigkeit zum téglichen
Leben aller Hausbewohner gehort habe.”! In jener vom niederldndischen
Mennonitentum geprigten weltoffenen Glaubenswelt war fiir geistige Enge
kein Platz. Daf} dieses von Antje Brons propagierte christliche Miteinander
jedoch keineswegs eine Selbstverstindlichkeit war, zeigen beispielsweise die
von C. H. Wedel verfafiten »Geleitworte an junge Christen zunichst in unse-
ren mennonitischen Kreisen«,*? die unter anderem kritische Bemerkungen
iiber das baptistische Taufverstindnis* und die Unitarier* enthalten. Antje
Brons, die in einem liberalen, gebildeten Umfeld aufwuchs, lebte und schrieb,
war zwar eine iiberzeugte Mennonitin, die aber weit iiber den Tellerrand hin-
auszuschauen vermochte, ohne sich jedoch bewufit emanzipiert zu geben.
Thre uniiberwindliche Grenze findet Antje Brons in einer sakularisierten
Erziehung, die fiir das 20. Jahrhundert zukunftsweisend werden sollte. Neue
Bahnen dieser Art zu beschreiten, wire fiir eine tiberzeugte Christin wie
Antje Brons undenkbar gewesen.

Anmerkungen

* Vortrag gehalten am Bethel College (Kansas) im Rahmen der Konferenz Marginal or
Mainstream? Anabaptists, Mennonites and Modernity in European Society (25. bis 26. Juni
2010). Mein herzlicher Dank gilt Mark Jantzen und Mary S. Sprunger fiir die Einladung
und die hervorragende Organisatoren der Konferenz.
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GERHARD REMPEL

Mennoniten und der Holocaust
Von der Kollaboration zur Beteiligung an Verbrechen*

»Es 1af3t sich aber [...] nachweisen, daf3 [...] Menschen mennonitischer Her-
kunft [...] sich mit sehr hoher Wahrscheinlichkeit nicht an den Stutthofer
Greueltaten und Denunzierungen beteiligt haben |[...].<' Zu dieser hoffnungs-
vollen Schlufifolgerung kam vor fast vierzig Jahren Horst Gerlach. In Stutthof,
einige Kilometer ostlich von Danzig, wurde das erste Konzentrationslager
auflerhalb der Grenzen des Deutschen Reichs errichtet, die nach dem Ersten
Weltkrieg festgesetzt worden waren. Mit seinen zahlreichen Arbeitslagern
sollte es urspriinglich, wie die polnische Historikerin Janina Grabowska
meinte, ein »Lager des politischen Terrors gegen die Polen« sein. Im Laufe der
Zeit wurde es jedoch »ein wichtiges Zahnrad in der deutschen Vernichtungs-
maschinerie, die gegen die Volker Europas, schliefilich - und vor allem -
gegen die Juden eingesetzt wurde.«’

Stutthof befand sich auch in einer Gegend mit der dichtesten Besiedlung
durch Mennoniten in aller Welt. Gestiitzt auf Interviews mit ehemaligen
Mennoniten aus dieser Gegend, meinte Gerlach, daf$ Mennoniten mit ande-
ren tatsichlich versucht hétten, die Errichtung des Lagers 1939 zu verhindern,
und sich darum bemiiht hétten, die Bedingungen fiir viele Insassen zu »mil-
dern«, soweit das in einem diktatorisch regierten Land méglich war. Wie die
neuere Forschung jedoch gezeigt hat, iiberzeugt Gerlachs Behauptung nicht
mehr, daf} das Konzentrationslager Stutthof und die Tétungen innerhalb
seiner bewachten Mauern ein wohlgehiitetes Geheimnis vor der weiteren
Offentlichkeit blieb, auch vor den Bewohnern vor Ort. Schon in den 198oer
Jahren war sich Meir Buchsweiler sicher: »Die einheimischen Deutschen in
der Ukraine wuf3ten fast alle, was den Juden angetan wurde, und das schon
bald nach der Eroberung. Viele erhielten etwas von dem Gut, das man den
Juden geraubt hatte, und mindestens einige hundert (wenn nicht sogar einige
tausend) von ihnen beteiligten sich aktiv an den Vernichtungsaktionen.«?
Wenn die Mennoniten in Stidrufiland wufiten, dafl sich in ihrer Néhe gerade
ein Volkermord ereignete, dann ist vielleicht anzunehmen, daf8 auch ihre
Anverwandten im Weichseldelta, dem Mutterland der ruffilindischen Men-
noniten, ihre Augen nicht davor verschlieflen konnten, auf die eine oder
andere Weise in den Holocaust verwickelt gewesen zu sein.

Dieser Aufsatz zeichnet eine schmerzliche Geschichte mennonitischer Betei-
ligung am Holocaust nach, die sich von einer Art Kollaboration im Danziger
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Werder bis zu direkten Verbrechen im Kaukasus reichte, wobei ein Teil dieser
Geschichte sich zwischen diesen beiden Regionen in den rufilandischen Men-
nonitensiedlungen von Chortitza und Molotschna ereignete.

Sowjets, Mennoniten und deutsche Identitat

Als das tragische Ende der abschlieenden Phase des mennonitischen Auf-
enthalts in Ruflland ist der Holocaust noch nicht als Teil mennonitischer
Geschichte sowohl in Ruflland als auch in Europa insgesamt genau untersucht
worden. Die Wurzeln dieser Geschichte liegen in den leidvollen Ereignissen
der Russischen Revolution 1917 und dem sich anschlieffenden Biirgerkrieg.
Aus Furcht vor revolutiondren Auseinandersetzungen und den gewalttitigen
Aktionen anarchistischer Gruppen, die dem Biirgerkrieg vorausliefen, setz-
ten viele Mennoniten in Ruf8land ihre Tradition der Wehrlosigkeit hinten an
und organisierten Einheiten zur Selbsthilfe, um ihre Hauser und Familien vor
Banditen und selbst Truppen der Roten Armee zu schiitzen. Da sich viele
Mennoniten schon vorher den konterrevolutionaren Streitkriften der ehe-
mals zaristischen Generile angeschlossen hatten, fanden sie sich nun auf der
Verliererseite des Konflikts als Feinde der neuen kommunistischen Regierung
wieder. Wohl hat Lenins Neuer Wirtschaftsplan von 1921 das Privateigentum
an Land teilweise wieder hergestellt und kluge Mennoniten in die Lage ver-
setzt, sich voriibergehend wieder wirtschaftlich zu erholen. Aber diese
Umstdnde brachten auch eine neue Klasse prosperierender Unternehmer
hervor, die sich wie die wohlhabenden Bauern, die spateren »Kulaken, einer
Kollektivierung widersetzten und vehemente Verteidiger des privaten Eigen-
tums waren. Um die Bedrohung seiner Sozial- und Wirtschaftspolitik in
Schranken zu halten, fithrte Stalin 1928 den ersten Fiinfjahresplan ein - eine
heftige Kollektivierungs- und Industrialisierungskampagne, die von Dekula-
kisierung und Deportation verstarkt wurde und die die mennonitischen
Kolonien auseinanderrissen und fast jede Familie zerstorte, indem Viter und
Sthne in die Lager des fernen Gulag im Norden verbannt wurden.*

Die 1930er Jahre waren eine Zeit des Hungers und des Terrors. Die Unter-
driickungspolitik, die sich besonders gegen religiose Gruppen richtete, brachte
die Mennoniten an den Rand der Vernichtung, zumindest diejenigen, denen
1929 nicht die Ausreise aus der Sowjetunion gelang.” Der Grofie Terror, wie
diese Zeit genannt wurde, betraf jeden mennonitischen Haushalt und stellte
die Identitdt der Mennoniten als einer bestimmten religiésen und ethnischen
Gruppe in Frage. Der Historiker Peter Letkemann, der diese Zeit besonders
intensiv untersucht hat, schatzt, daf8 ungefihr acht bis neun Prozent der Men-
noniten wihrend der »Groflen Sduberung« 1937/38 inhaftiert wurden, pro-
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zentual doppelt soviel, wie Robert Conquest fiir die allgemeine Bevolkerung
in der Sowjetunion veranschlagt hatte (sieben Millionen Hiftlinge = 4,3 %),
und mehr als fiinfmal soviel, wie in archivalischen Quellen des Geheimdien-
stes (KGB) veranschlagt wurden (2,5 Millionen Hiftlinge = 1,5 %).°
Mennonitische Prediger und Lehrer, die die religiose und moralische Infra-
struktur der Gemeinde aufrecht erhielten, waren stets unter den ersten, die
als Kulaken denunziert, inhaftiert und deportiert wurden. Von einem
Regime, das nicht nur antiklerikal, sondern auch aggressiv atheistisch einge-
stellt war, war zu erwarten, dafl auch konterreligitse Netzwerke (»Liga der
Gottlosen«) zielstrebig organisiert wurden. Lenin selbst duflerte sich gegen-
tiber Maxim Gorki, daf} »jede religiose Idee, jede Idee von Gott, ja sogar der
Elirt mit der Idee von Gott, eine unaussprechliche Gemeinheit [...] von der
gefihrlichsten Sorte, eine »Seuche« der abscheulichsten Art« sei.” Religiose
Gruppen - sowohl die einst offizielle Orthodoxe Kirche als auch die abwei-
chenden Gruppen der Baptisten und Mennoniten - stellten mehr als das
»Opium des Volkes« dar; sie wurden als gefahrliche Feinde des marxistischen
Materialismus der Sowjets betrachtet.?

Wihrend die Mennoniten die offizielle Trennung von Kirche und Staat in der
Frithzeit des Regimes begriifiten, hatten sie doch unmittelbaren Arger mit der
nachfolgenden Gesetzgebung, welche die antireligidse Propaganda legali-
sierte, der Regierung den Zugriff zu kirchlichem Eigentum erlaubte und den
rechtlichen Status der kirchlichen Organisationen abschaftte. Andere restrik-
tive Maflnahmen folgten bald: die religiose Unterweisungen in den Schulen
wurden verboten, Religionslehrer entlassen und die Predigten der Zensur
durch die Polizei unterwerfen.? Die Sonn- und Feiertage wurden bald zu
Werktagen erklédrt. Religiose Vereinigungen mufiten sich bei der Regierung
registrieren lassen, und wichtige Organisationen wie die Kommission fiir
kirchliche Angelegenheiten (KfK) verloren bald ihren Rechtsstatus. Kirchen-
gebdude wurden fiir nichtreligiose Zwecke konfisziert, und den Kirchen, die
noch existierten, wurden ruindse Steuern auferlegt.' Lokale Behorden ver-
suchten, religiose Fiihrer von ihren Gemeinden zu isolieren, indem sie got-
tesldsterliche Demonstrationen anregten und antireligiése Literatur unters
Volk brachten. Die sogenannte stalinistische Konstitution von 1936 lief? die
Austibung der Religion genauso zu wie die Propagierung antireligiéser Ideen,
verbot aber rein religitse Propaganda und unterdriickte jegliche missionari-
sche Arbeit und 6ffentliche Predigt." Obwohl das Feuer des Glaubens in den
Herzen und im Gemiit vieler Individuen und in Gottesdiensten, die in priva-
ten Hiusern heimlich gefeiert wurden, lebendig blieb, hatte die unerbittliche
Propaganda der Regierung einen hohen Zoll gefordert.” »Als eine deutsch-
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sprachige religiose Minderheit, die unter dem zaristischen Regime gediehen
warg, schreibt der Historiker Colin Neufeldt, »waren die Mennoniten eine
deutliche Zielscheibe fiir Stalins Gottesldsterungskampagne — in einem
Prozef3, der das Land von einer unerwiinschten Klasse mit Hilfe auflerge-
wohnlicher Mafinahmen reinigen sollte, die aus Enteignung, Arrest, Haft,
Verbannung und Hinrichtung bestanden. Mennoniten waren unter den
ersten Sowjetbiirgern, die in den spéten zwanziger und den frithen dreifliger
Jahren des letzten Jahrhunderts dekulakisiert wurden, oft in einem hoheren
Prozentsatz als ihre ukrainischen Nachbarn. Die meisten dieser Mennoniten
sahen sich selber als Opfer an; gleichzeitig identifizierten viele Mennoniten
(besonders in Nordamerika), die diesem Prozef3 ausgesetzt waren, Ukrainer
und Russen als diejenigen, die dekulakisierende Maffnahmen in den menno-
nitischen Gemeinden auf verbrecherische Art durchgefiihrt hitten.«”
Dennoch willigte eine tiberraschend hohe Anzahl von Mennoniten ein, in
Stalins Regime als Vertreter der sowjetischen Lokalregierung oder der Hier-
archie der kommunistischen Partei Dienst zu tun, so daf sie faktisch die
Krifte der Unterdriickung und Verfolgung unterstiitzten. Manche versorgten
die Behorden sogar mit Listen von ortlichen Kulaken, auf denen sich auch
Namen von mennonitischen Gemeindeleitern befanden, die sich unter der
armen Bevolkerung versteckt hielten. »Es gab falsche Briider in einigen Dor-
fern«, kommentierte ein Beobachter in Osterwick, »die die schreckliche Rolle
des Judas Gibernommen hatten, ihre Briider verrieten und den Behérden
abscheuliche Liigen zutrugen.«*

Um die Mitte der dreiffiger Jahre des letzten Jahrhunderts war das religiose
und soziale Gefiige des mennonitischen Gemeinwesens mitsamt seiner mora-
lischen Zwielichtigkeit dabei, auseinanderzufallen; das offentliche Erschei-
nungsbild der Religion und die physische Existenz der mennonitischen
Kirche in Rufiland waren fast ausgemerzt. Besonders junge Leute waren nicht
nur fiir die Verbreitung des Atheismus anfillig, sondern, noch wichtiger, fiir
eine Art moralischer und gesetzloser Gleichgiiltigkeit gegentiber der inneren
Stimme des Gewissens und der Zuriickhaltung. Ein Jahrzehnt spiter machte
dieser Trend viele fiir das Bose blind, das mit Karrieren im Nationalsozialis-
mus einherging, der in das kommunistische Ruflland in deutschen Unifor-
men als angebliche Befreier gekommen war.

Das war der grofiere Kontext, in dem die Teilnahme der Mennoniten sich am
Holocaust vollziehen sollte. Obwohl vieles noch genauer erforscht werden
muf, faflt dieser Aufsatz die Evidenz mennonitischer Beteiligung daran in
zwei Gebieten zusammen: im Konzentrationslager Stutthof in der Nahe Dan-
zigs und in den mérderischen Aktivititen mancher Mennoniten, die an der
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Vernichtung von Juden in der Gegend von Saporoschje in der Ukraine teil-
nahmen.”

Mennoniten und das Konzentrationslager in Stutthof

Obwohl Horst Gerlach sich darum bemiihte, die Greueltaten im Konzentra-
tionslager Stutthof herunterzuspielen, indem er sie so weit wie moglich ver-
harmloste, anerkannte er doch, daff zumindest zwei Mennoniten bekannt
waren, die als Wachleute im Konzentrationslager Dienst taten'®, daf§ viele
mennonitische Bauern Hiftlinge als billige Arbeitskrafte unter Aufsicht von
SS-Wachpersonal nutzten, daf} eine wichtige Fabrik in den Hinden von Men-
noniten grofitenteils mit Zwangsarbeitern aus dem Konzentrationslager
gebaut wurde"” und dafl die meisten Mennoniten in dieser Gegend nicht so
entsetzt dartiber, sondern sogar neugierig waren, zu erfahren, was hinter den
Mauern des offiziellen Schweigens vor sich ging. Gerlach bestreitet nicht, daf3
es Gaskammern in Stutthof gegeben hat, sieht sie aber nicht als Teil der syste-
matischen Vernichtung der Juden.” Auch ist seine Schitzung von ca. 9ooo
getoteten Personen in Stutthof falsch. Die neueste Forschung geht davon aus,
dafl mindestens 60000 Menschen in Stutthof zu Tode kamen. Schliefilich
betont Gerlach wiederholt, daff die Mennoniten die Hiftlinge des Konzen-
trationslagers Stutthof anstindig behandelten, indem er das Beispiel eines
polnischen Arbeiters auf dem Hof seines Vaters bei Elbing anfiithrt, der aus
unbekannten Griinden ins Konzentrationslager eingeliefert worden war.”
Wie wir sehen werden, war es nach heutiger Quellenlage anders, als Gerlach
es darstellt.

Das Konzentrationslager Stutthof wurde 1939 von der Waffen-SS (Schutz-
staffel) bei Danzig errichtet. Diese SS war eine bewaffnete Gliederung der
Nationalsozialistischen Deutschen Arbeiterpartei (NSDAP) und unterstand
Heinrich Himmler direkt. Da Danzig ein frither Stiitzpunkt der nationalso-
zialistischen Revolution war, waren ungefihr 6000 Mitglieder der SS schon
1933 im Weichbild dieser Stadt paramilitarisch stationiert. Ein wesentlicher
Teil davon wurde im Reich rekrutiert und ausgebildet. Die Geheime Staats-
polizei (Gestapo) in Berlin unterhielt eine geheime Abteilung in der Krimi-
nalpolizei Danzigs, die polnische Verbande und Wirtschaftsunternehmen
ausspihte; sie legte Listen von einzelnen Personen an, die inhaftiert werden
sollten, sobald sich die Gelegenheit dazu bot. Als Himmler die Stadt im Friih-
jahr 1939 heimlich besuchte, stellte er fest, daf} die SS-Prasenz zu unschein-
bar war, und gab den Befehl, dieses Kontingent durch die »SS-Heimwehr
Danzig« und den »SS-Wachsturmbann Eimann« aufzustocken. Der Sturm-
bann erhielt die Aufgabe, Konzentrationslager zu planen, in denen Hiftlinge



kinftig untergebracht werden sollten. Die Kommandanten wihlten einen
abgelegenen und abgeschlossenen Ort in der Nihe des Dorfes Stutthof aus,
der von Wasser und Wald umgeben war. Im August 1939 begannen Insassen
des Danziger Gefangnisses, nur wenige Kilometer westlich des Ortes Stutthof
Baracken zu bauen. Am 2. September sind dann die ersten zweihundert Haft-
linge eingetroffen. Diese polnischen Hiftlinge wurden gezwungen, weitere
Baracken zu bauen und die Einrichtungen zu erweitern. Dazu kamen noch
Wachpersonal und ein Kommandostab unter dem SS-Obersturmbannfithrer
Max Pauly, die in ihren eigenen komfortablen Einrichtungen separat unter-
gebracht waren.*®

Schliefllich bestand der Stutthof-Komplex noch aus weiteren etwa 200
Auflenlagern und auswirtigen Kommandoeinheiten. Unter seinen Opfern
waren Hiftlinge aus 25 verschiedenen Lindern, unter anderem Polen,
Russen, Ukrainer, WeifSrussen, Litauer, Letten, Esten, Tschechen, Slowaken,
Finnen, Norweger, Franzosen, Dinen, Niederlinder, Belgier, Deutsche, Oster-
reicher, Englander, Spanier, Italiener, Jugoslaven, Ungarn und auch Zigeuner.
Viele unter den Haftlingen waren Juden. Wihrend ihrer Einkerkerung unter
schrecklichen sanitéren Bedingungen litten die Haftlinge an Untererndhrung,
Krankheiten, mentaler und physischer Folter. Unzihlige Opfer starben auf-
grund der schlechten Lebensbedingungen und der harten Arbeit; sie wurden
auch erschossen, erhingt, vergast, vergiftet, geschlagen und gefoltert.”’ Im
Juni 1944, fast ein Jahr vor ihrer Befreiung durch die Truppen der Sowjetar-
mee am 9. Mai 1945, wurde Stutthof von einem Arbeitslager in ein Vernich-
tungslager mit Verbrennungsofen im Freien zur Beseitigung der Leichen
umgewandelt.??

Daf} Stutthof als ein Lager fiir zivile Gefangene (»Zivilgefangenenlager«) in
Betrieb genommen wurde, zeigt iiberzeugend, dafl die SS die Absicht ver-
folgte, von der Haft politischer Gegner und sozialer Minderheiten zu profi-
tieren. Da niemand in der SS-Organisation bereit war, selber finanzielle Mittel
fir den Ausbau des Lagers aufzubringen, bildete das Kommando seine eigene
Infrastruktur aus, indem es die Haftlinge fiir sich arbeiten lieS. So reservierte
das Lager mehr als 24,3 ha Land, um dort Gemiise fiir die Selbstversorgung
anzubauen. Hiftlinge bauten Stille fiir Pferde und Schweine, Kithe und sogar
fiir Angorakaninchen. Auch errichteten sie Werkstitten, um zusétzliche
Baracken und Dienstrdume bauen zu kénnen. Stutthof verfiigte sehr bald
iiber eigene Maschinen, Zimmer- und Schusterwerkstétten, Steinmetz- und
Ziegelwerke, eine Wischerei, Dachdeckerei und Klempnerei. So wurde das
Lager nicht nur schnell autark, sondern begann auch, sich am értlichen Markt
zu beteiligen und Gewinn zu erwirtschaften. Um seine finanzielle Ausstattung
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zu verbessern, ging die Lagerleitung dazu iiber, Insassen als Betriebskrifte an
offentliche und private Unternehmen iiberall in der Region auszuleihen.
Nebenlager und besondere Kommandoeinheiten wurden im Laufe dieses
Prozesses eingerichtet. Fast alle wirtschaftlichen Aktivititen in Stutthof und
anderen Lagern wurden zu SS-Unternehmen.

Wihrend seiner Laufzeit wurde Stutthof immer gréfier: von 0,9 ha 1939 zu
6 ha 1942 und schlie8lich zu 120 ha im Dezember 1944. Die Anzahl der
Insassen stieg auch schnell an: von 650 Hiftlingen im Dezember 1941 auf
1855 Ende 1942 (davon 322 Frauen) und 6000 Ende 1943. 1944 wurde Stutt-
hof zum Zielort zahlreicher Transporte aus anderen Lagern und fiir diejeni-
gen, die nach dem Warschauer Ghettoaufstand inhaftiert worden waren, so
daf das Lager jetzt iiber 33 ooo Hiftlinge zahlte. Werden die Auflenlager ein-
bezogen, erreichte die Zahl der Insassen 57 100 (36 400 Frauen und 20700
Minner). Am 1. Januar 1945 beschiftigte das Lager 1056 SS-Stabs- und
Wachleute.” Eine geschitzte Summe von 110000 bis 120000 Hiftlinge pas-
sierten zwischen 1939 und 1945 das Konzentrationslager Stutthof.

Am 1. Oktober 1941 wurde Stutthof zu einem Arbeitserziehungslager” und
als solches der Gestapo in Danzig unterstellt, die es zu einem Speziallager der
SS erklirte. Der SS-Oberabschnitt Weichsel, die SS-Autoritat in der Gegend,
war jedoch nicht bereit, seine lukrative finanzielle Einkommensquelle aufzu-
geben. So wurde das Lager auch weiterhin von Oswald Pohl gehalten und ver-
waltet, dem Kommandanten des Wirtschaftsverwaltungshauptamtes der SS.
Theoretisch war das Lager ein politisches Gefangnis — ein Zwangsarbeitslager
fiir verschiedene Industriezweige, das der SS gehorte oder anderen Regie-
rungsstellen, wihrend es private und stadtische Geschiftsfirmen mit billiger
Arbeit versorgte. Auch als 1941 ca. 25000 russische Gefangene ins Lager
tiberfiihrt worden waren, blieb das Lager vor allem ein politisches Gefingnis.
Seit Januar 1942 jedoch war Stutthof mit der Ankunft einer wachsenden Zahl
von Héftlingen anderer Nationalitdten Teil von Himmlers regulirem KZ-
System geworden, das nach dem Modell von Mauthausen und Flossenbiirg
gestaltet wurde.”® Wihrend des folgenden Jahres errichtete die SS ein ausge-
dehntes System von Nebenlagern, um das schnelle Anwachsen der Gefange-
nen aufzufangen, die aus der Tschechoslowakai, Estland, Litauen und aus
andern Gegenden hierhergebracht wurden. 1944 kam ein Transport von
75000 Haftlingen aus Ungarn und Polen, hauptsachlich Juden. Ein anderes
Kontingent Juden kam direkt aus Riga.

So wurde Stutthof in Ubereinstimmung mit Himmlers Plan zu einem erwei-
terten Teil des gesamten Lagersystems, jetzt als Industrie- und Siedlungspro-
jekt, das, erganzt durch Kriegsgefangene, zu einer immensen Quelle neuer
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Arbeitskrafte wurde. Praktisch gesehen bedeutete das, daff ca. 400000 KZ-
Insassen als Zwangsarbeiter in der deutschen Kriegswirtschaft arbeiteten.?®
Wie Himmler selbst sagte: »Niemand schenkt mir Geld; es muf3 verdient
werden, und es wird verdient, indem der Abschaum der Menschheit, die
Hiftlinge, Gewohnheitsverbrecher, zur Arbeit eingesetzt werden.«?’
Wihrend des Sommers 1944 begann fiir Stutthof eine neue Phase des Aus-
baus und der Erweiterung: ein besonderer Bereich von Baracken bildete das
Judenlager, das dazu bestimmt war, jiidische Manner und Frauen aufzuneh-
men, die aus 6stlichen Lagern, die von der Sowjetarmee iiberrannt zu werden
drohten, hierher tiberfiihrt wurden. Dieses Lager bestand nur aus Mauern
ohne Inneneinrichtung, was darauf hinweist, daf8 die Haftlinge fast unmittel-
bar nach ihrer Ankunft in die Gaskammern geschickt wurden. Im Herbst
waren in diesem weitldufigen Barackenkomplex, mit den ca. 146 Auflenla-
gern, 47 ooo Juden umgebracht worden. Die Todesrate derjenigen, die ver-
hungerten, durch Mi8handlung, willkiirliche Gewaltanwendung oder auf-
grund unmenschlicher Lebensbedingungen oder Uberfiillung starben, war
extrem hoch.?® Ostlich des Lagers wurden massive Gebaude fiir die Fertigung
von Kriegsgerdt errichtet, und ein neu eingezdunter Bereich wurde in einer
abgelegenen Gegend des Lagers fiir die verurteilten Verschworer eingerich-
tet, die das Attentat auf Adolf Hitler am 20. Juli 1944 geplant hatten.?

In der neueren Forschung wurde das Augenmerk auf die Bedeutung wirt-
schaftlicher Erwdgungen gelenkt, die hinter dem Holocaust standen. Trotz
mancher Diskussionen um die Definition neigen die Holocaust-Forscher
dazu, die Begriffe »Zwangsarbeit« und »Sklavenarbeit« wechselweise zu
gebrauchen. Im allgemeinen, schreibt Jonathan Wiesen, schlie3t »Sklavenar-
beit« jetzt »alle Juden ein, die in Todeslagern, Konzentrationslagern und
anderen Arbeitslagern arbeiteten, die von den Nazis in den besetzten Landern
Europas eingerichtet worden waren. In den meisten Fillen stimmte die Nut-
zung der Sklavenarbeiter durch die Industrie mit der Absicht der SS tiberein,
sich diese besonderen Juden selbst zu Tode arbeiten zu lassen.« Andererseits
war jeder ein Zwangsarbeiter, »der gezwungen war, sein oder ihr Heim zu
verlassen, um fiir Nazideutschland zu arbeiten.«*° In jedem Fall war Zwangs-
arbeit (das heifft Menschen an die dufersten Grenzen ihrer Leistungsfihig-
keit zu treiben, brutalen Bedingungen und bosartiger psychischer und phy-
sischer Folter ausgesetzt zu sein) nicht weniger todlich als Massenmord durch
Vergasung und todliche Injektionen. Das belegen die Aufstellungen zu
Geniige, die tiber die Gefangenen angefertigt worden waren, die in Stutthof
und vergleichbaren Lagern wie Dora (wo sich die Untergrundfabrik zur Her-
stellung der V-2-Raketen befand) »zu Tode gearbeitet wurden«.*' Der einzige
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Unterschied bestand darin, dafl die Opfer in Zwangsarbeitslagern ein weni-
ger linger lebten, um von der SS und den privaten deutschen Firmen ausge-
beutet werden zu konnen, die von der Kriegswirtschaft profitierten.
Schlie8lich erhielt Stutthof seine eigenen Vergasungswagen und Krematorien.
Urspriinglich wurde der Bau von Krematorien als Verbrennungsanlagen fiir
die anfallenden Leichen gerechtfertigt, aber nach 1944 wurde Stutthof zu
einem Vernichtungslager, so dafl die Krematorien eingesetzt wurden, um die
Totungsmaschinerie zu unterstiitzen. Zusatzlich zu denjenigen, die durch Gas
umkamen, fithrte die harte Behandlung der Haftlinge zu zahlreichen Toten,
die aus Hunger, Krankheit, Erschopfung und Miffhandlung starben. Viele
wurden einfach »zu Tode gearbeitet«.2

Stutthof war das letzte Konzentrationslager, das befreit wurde. Als der Kom-
mandant Paul Hoppe die Auflésung des Lagers am 25. Januar 1945 anord-
nete, wurden die Insassen gezwungen, einen Todesmarsch in den Westen
anzutreten, um einer Befreiung durch die sowjetischen Truppen zuvorzu-
kommen. Etwa ein Drittel — nach einigen Berichten die Halfte — der Insassen,
die bisher tiberlebt hatten, verlor das Leben durch Erschépfung, Hunger und
willkiirliche Exekutionen.*®

Stutthof — die mennonitische Verbindung

In der Kriegszeit waren Danzig und Umgebung die Heimat fiir mehr Men-
noniten in einer Region als anderswo auf der Welt.** Ungefdhr 56 mennoni-
tische Personen lebten in dem kleinen Dorf Stutthof selbst. So tiberrascht es
nicht, wenn eine gewisse Anzahl von mennonitischen Namen in den Akten
auftaucht, die mit dem Gefangenenlager in enger Beziehung standen.

Unter den offensichtlich mennonitischen Namen, die auf Listen ehemaliger
Lagerwachen wihrend der Kriegsverbrecherprozesse nach dem Krieg auf-
tauchten, sind folgende verzeichnet: Johannes Gortz (8 Jahre Gefingnis),
Heinrich Loewen (5 Jahre Gefiangnis), Johannes Wall (5 Jahre Gefingnis),
Fritz Peters (Todesstrafe).?* Ich konnte bisher weder umfassende Informa-
tionen tiber diese Manner finden, noch den Beweis erbringen, dafi sie zu
jener Zeit noch alle der mennonitischen Glaubensrichtung anhingen oder
noch aktive Gemeindemitglieder waren. Doch um die mennonitische Teil-
nahme am Holocaust aufzuzeigen, brauchen die diesbeziiglichen Personen
nicht religids aktiv gewesen zu sein; sie waren Mennoniten nach ethnischer
Herkunft und Erziehung.’® Ein anderer Mennonit jedoch, Heinrich Wiens,
tat Dienst im SS-Wachsturm Eimann, einer besonderen Sicherheitseinheit,
der Himmler anfangs das Kommando in Stutthof iibertragen hatte. Wiens
wanderte aus Muntau in der Molotschna (Ukraine) nach Danzig ein und
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machte in der 71. SS-Standarte®” die von Max Pauly, dem ersten Komman-
danten Stuffthofs, gefithrt wurde, Karriere. Wie wir sehen werden, sollte
Wiens der beriichtigste Holocaust-Verbrecher mit rufflanddeutsch-menno-
nitischem Hintergrund werden.*®

Mennoniten dienten auch als Wachpersonal auferhalb des Hauptlagers. Das
Zwangsarbeitsnebenlager, das am langsten existierte, bekannt als Hopehill-
Reimannsfelde (poln. Nadbrzeze) lag zwischen der Stadt Elbing und dem Fri-
schen Haff. Wegen seines rauhen Klimas, herausfordernder Arbeit in einem
Ziegelwerk, primitiver Existenzbedingungen und vor allem der »extrem bru-
talen Art, wie das Wachpersonal die Gefangenen behandelte«** war dieses
Lager als das »schlimmste« aller Lager beriichtigt. Die SS war Eigentiimer
dieses Werkes, und das Wachpersonal bestand grofitenteils aus einer Gruppe
gewohnlicher Krimineller und Rowdies, von denen viele aus deutschen
Gemeinden in Kroatien, Litauen, Polen, Ruminien, der Tschechoslowakei
und Ungarn stammten. Aber die schlimmsten Wachleute kamen aus Deutsch-
land selbst, unter ihnen befanden sich zwei Mennoniten. Der eine war SS-
Unterscharfithrer Kurt Janzen, der als Blockwart und Leiter des Arbeitskom-
mandos Dienst tat. Der andere war Heinz Lowen, einer der wenigen Wach-
leute, die nach dem Krieg in Danzig vor Gericht gestellt wurden und eine rela-
tiv milde Strafe erhielten, sie betrug in seinem Fall fiinf Jahre.*
Héchstwahrscheinlich ein anderer Mennonit, ein Mann namens Schroder,
erscheint in den Personalakten von Stutthofs Auflenlager Malken. Schroder
war einer von zwanzig SS-Wachleuten, die fiir ihre brutale Behandlung von
1000 jiidischen Frauen, die Deiche bauen und die Riibenernte einbringen
mufiten, beriichtigt waren. Die meisten Frauen wurden kurzerhand erschos-
sen, wenn sie nicht mehr arbeiten konnten. Schréder wurde nach dem Krieg
mit mehreren anderen Kollegen des Mordes angeklagt. Aber der Fall wurde
eingestellt, weil »die Beschuldigten nicht ermittelt werden konnten«.” Ein
positiver Bericht iiber einen mennonitischen Wachmann kam aus dem Lager
in Gotenhafen-Adlershorst. Die Gruppe der Zwangsarbeiter wurde von einem
S5-Kontingent bewacht, das der SS-Rottenfiihrer Johannes Wall komman-
dierte. Zeugen versicherten vor Gericht, daf} Wall die Hiftlinge freundlich
behandelt habe. Er hatte ihn erlaubt, sich mit ihrer Familie und Freunden zu
treffen. 1942 aber wurde Wall an das Konzentrationslager in Dachau iiberstellt,
wo sein Verhalten weniger milde war. Ein Bezirksgericht in Danzig fand ihn
fiir schuldig, ordnete eine finfjihrige Gefingnisstrafe an und setzte seine biir-
gerlichen Ehrenrechte fiir fiinf Jahre aus. Er starb 1948 im Geféngnis.*?
Mindestens auch eine Frau, méglicherweise eine Mennonitin, nahm an
diesem entsetzlichen Geschift teil. Emilie Harms diente als Arbeitsaufsehe-
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rin fiir junge jidische Hiftlinge aus dem Konzentrationslager in Grof3-
Rosen. Diese Frau muf3te eine gefihrliche Arbeit in der Dynamit-Action-
Gesellschaft, ehemals Alfred Nobel & Co., in dem Auflenlager Christians-
stadt in der Nihe Breslaus versehen. Wahrend sich einige Frauen, die ihr
unterstanden, brutal benahmen, gibt es keinen Hinweis auf Klagen iiber E.
Harms selbst.*?

Zusitzlich zur direkten Beteiligung von Mennoniten als Wachpersonal hat
sich auch herausgestellt, dal mennonitische Bauern und Geschiftsleute das
Angebot billiger Haftlingsarbeit aus Stutthof ohne erkennbare Gewissensbisse
nutzten. Da Stutthof die langsten Zeit seines Bestehens ein Zwangsarbeiterla-
ger war, wurde die Beziehung, die Mennoniten zu ihm unterhielten, vor allem
unter wirtschaftlichen Gesichtspunkten wichtig. Die anekdotisch ausgerich-
teten Interviews H. Gerlachs mit einigen einst im Weichseldelta ansédssigen
mennonitischen Bauern vermitteln den Eindruck, daf die meisten von ihnen
aus der Zeitarbeit der Stutthof-Haftlinge Vorteil zogen — der Juden und Nicht-
juden, Méanner und Frauen, die wihrend der Erntezeit harte Arbeit auf den
Feldern und sonst auf ihren Hofen verrichteten. Keiner dieser Bauern durfte
den Hiftlingen einen Lohn zahlen (die Entlohnung wurde an die Lagerver-
waltung abgefiihrt), freilich scheinen sie einigermaflen gut erndhrt und in
Heuscheunen oder sogar in den Bauernhausern untergebracht worden zu
sein. In einigen Fillen brachte das Lagerpersonal den Hiftlingen das Essen an
den Arbeitsplatz, vor allem wenn sie irgendwo anders als auf einem Bauern-
hof arbeiteten. Natiirlich mufiten die Bauern das Lager fiir die Héftlingsarbeit
entschadigen - sie zahlten sicherlich wesentlich weniger als den gidngigen
Lohn von 0,50 Reichsmark pro Stunde fiir ungelernte Arbeiter. Aber auch
wenn einige Mennoniten damals und heute es nicht ganz einsehen wollen, ist
der Gedanke, diese Art von Zwangsarbeit konne etwas anderes als Sklaven-
arbeit gewesen sein, absurd.*

Der mennonitische Bauunternehmer Gerhard Epp beschéftigte nicht nur 300
Zwangsarbeiter aus Stutthof, darunter auch Juden, um eine neue Fabrik in der
Nihe des Lagers zu bauen, er war auch im Jahr 1943 zusammen mit anderen
Firmen am Ausbau des Lagers beteiligt, als fiinf neue Fabrikhallen fiir die
Deutschen Ausriistungswerke (DAW) gebaut wurden.* Sogar noch mehr
Mennoniten waren in die Zwangsarbeit des Lagers Stutthofs und der unge-
fihr 200 Aulenlager und Kommandostellen fiir besondere Arbeiten verwik-
kelt, die mit dem KZ-System von Stutthof verbunden waren. Nach zwei
umfassenden Studien der Historikerinnen Janina Grabowska und Danuta
Drywa ereignete sich ein beachtlicher Prozentsatz der Todesfille in diesen
Auflenlagern, die es in vielen Orten des Weichseldeltas und der gesamten
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Region um Konigsberg im Osten bis Stolp im Westen gab.*® Deshalb stand die
Zwangsarbeit der Stutthofer Haftlinge der Bevolkerung dieser Region deut-
lich vor Augen, wie denn auch die Bauern und Geschiftsleute von der Gele-
genheit, billige Arbeit zu nutzen, reichlich Gebrauch machten, wihrend die
SS-Verwaltung den finanziellen Gewinn einstrich. Uberblickt man die Belege
von den Nebenlagern, werden Ausmafl und Tiefe der mennonitischen Ver-
wicklung in die Zwangsarbeit besonders deutlich, die von den Hiftlingen
geleistet wurde, aber auch die Rolle dieser Mennoniten im Vélkermord, der
auf die Zwangsarbeit folgte.

In Barendt beispielsweise beherbergte ein Lager einige Hiftlinge, die fiir den
Landwirt Penner zwischen dem 29. Juni und 14. November 1939 arbeiteten
und dann wieder in das Hauptlager zuriickkehren mufiten.”’ Ein ziemlich
grofes Lager in Zeyersvorderkampen beschiftigte ungefihr 8o jiidische
Frauen als Arbeiterinnen auf dem Felde und ebenso zahlreiche Handwerker,
die zwischen November 1939 und Juni 1940 von Stutthof hierher iiberstellt
worden waren. Kornelius Fast, der mennonitische Vorsteher der Stadt, iiber-
wachte das Projekt und war deshalb in der Lage, Zwangsarbeiter zu beschaf-
fen, wenn sie von den Bauern und der Stadtverwaltung in der Gegend ange-
fordert wurden.*® Einige Auflenlager, die gewohnlich in groflen Hiusern
untergebracht waren, existierten auch in Grenzdorf B, eines wurde von zwei
deutschen Bauern betrieben, Wilhelm Thiessen und einem Mann namens
Preiskorn. Thiessen, der Mennonit in dieser Partnerschaft, behandelte seine
billigen Arbeitskrifte »brutaler« als Preiskorn.*® S§S-Scharfiihrer Fritz Friese,
der mennonitische Eigentiimer des groffen Hofes in der Gegend von Grenz-
dorf B, war Mitglied der S§S-Standarte und ein beriichtigter Verbrecher. Per-
sonlich wahlte er die Feldarbeiter aus seinen Lagerinsassen aus und lief} sie
sich so grausam zu Tode arbeiten, daf er als »Herr iiber Leben und Tod«
bekannt wurde. Stutthof hatte keine Probleme damit, ihm die gewéhnlichen
S§S-Wachleute zu schicken, zumal Friese selbst einen SS-Rang innehatte. Ein
polnischer Insasse berichtete, dafl Friese »die Polen schlug [...] Oft bedrohte
er mich mit dem Revolver. Er wollte mich erschiefien. Er warf mir vor, dafl
ich die anderen aufhetze, weniger produktiv zu arbeiten und dafd er Verluste
hitte. Er war so grausam, daf8 sogar die Deutschen Angst vor ihm hatten.
Wenn sie ihn wihrend der Mittagspause sahen, warfen das Essen weg und
arbeiteten weiter. Er verlangte wahnsinnige Arbeit. Wir hatten keinen Wach-
mann, aber Friese war Herr tiber Leben und Tod. Er konnte jeden von uns
ohne jegliche Konsequenz erschiefflen. Die Matrosen, die fiir ihn arbeiteten,
wurden bei der Arbeit ohnméchtig.«*°

Ungliicklicherweise fand Friese iiberall Nachahmer. Ein mennonitischer
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Bauer namens Otto Froese erhielt ein Kontingent von Haftlingen vom Lager
Storbuderkampe, aber mit dem Wachmann, der zu ihm kam, war er nicht
zufrieden, so daf er ihn durch einen rauheren Wachposten ersetzte.”!
Andere Mennoniten, die mit den Nebenlagern von Grenzdorf B in Verbin-
dung standen — wie Walter Friese, Johann Heidebrecht und ein Bauer namens
Reimer — waren im Umgang mit den Zwangsarbeitern offensichtlich freund-
licher.*? Und zwei mennonitische Gutsbesitzer, Wiens und Funk, behandel-
ten ihre Zwangsarbeiter aus dem Stutthof-Auflenlager Jankendorf ganz
ordentlich, auch wenn die Hiftlinge in Viehstellen und Geridteschuppen
untergebracht waren. Kurt Funk hatte einen der grofien Hofe in der Gegend
mit vierzig Rindern und 17 Pferden fiir die Bestellung von Getreide, Raps
und Zuckerriiben. Eine Gruppe von SS-Offiziellen statteten seinem Hof extra
einen Besuch ab, als sie sich auf einer Inspektionsreise in dem Gebiet
befand.”® Zwei Léwen-Briider, die Hofe in der Nidhe von Simonsdorf bewirt-
schafteten, behandelten ein kleines Kontingent von Haftlingen aus Stutthof
im Herbst 1939 offensichtlich ebenfalls freundlicher als damals iiblich.**
Das Aufenlager von Neuteicherhinterfeld — wohl ein Nebenlager des groflen
Lagers in Danzig (Viktoria-Schule) - hatte mit Stutthof im Herbst 1939 ver-
traglich vereinbart, Arbeiter fiir verschiedene Bauernhéfe zur Verfigung zu
stellen, auch fiir einen Bauern namens Schréder, der hochstwahrscheinlich
ebenfalls Mennonit war.”® Im Herbst 1939 beschiftigte der mennonitische
Vorsteher P. Epp aus Herrenhagen Zwangsarbeiter aus Stutthof.*® Im Dorf
Schonsee gab es ein Lager, in dem Hiftlinge aus Stutthof wohnten. Da hatte
ein Bauern mit dem mennonitischen Namen Riesen einen Arbeitsvertrag fiir
ca. 20 Hiftlinge abgeschlossen, die im Juli und August 1943 auf dem Felde
arbeiteten. Dafiir waren 420 Reichsmark an die Verwaltung der SS in Stutt-
hof zu zahlen.” In Klein Lichtenau hatten zwei mennonitische Bauern, K.
Wiebe und Erich Claassen, einen Zwangsarbeitervertrag fiir den Herbst 1939
abgeschlossen.”® Uber ihren Umgang mit den Gefangenen wird nichts berich-
tet, was gewdhnlich bedeutet, daf} diese Arbeiter ziemlich ordentlich behan-
delt wurden - ohne brutale Bestrafung oder willkiirlichen Nahrungsentzug.
Ein anderer mennonitischer Bauer, Johann Wiebe, der bei Schinsee lebte,
beschiftigte im Herbst ebenfalls einige Haftlinge aus Stutthof.

Eine Geschichte, die von Werner Klaassen aus dem Dorf Tiege erzdhlt wurde,
illustriert die typische Haltung mennonitischer Bauern. 1943 oder 1944
brachte ein Lastwagen 120 weibliche Gefangene aus Stutthof nach Tiege und
verteilte sie auf verschiedene Hofe, um die Rapsernte mit Hilfe altmodischer
Sicheln einzubringen. Jede Hiftlingsgruppe wurde von einem Kapo bewacht.
In diesem Fall war der Kapo ein deutscher Jude, der die Bauern sofort davon
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informierte, dafd jeder gesellige Umgang und gemeinsame Mahlzeiten mit
den Hiftlingen zu unterlassen seien. Als Klaassens Vater den Arbeitern ein
Frithstiick zu reichen begann, bevor sie auf die Felder gingen, explodierte der
Kapo und tiberzog Klaassen mit einem Redeschwall. Er drohte, ihn selbst ins
Lager schicken zu lassen oder zumindest keine Arbeitskréfte mehr aus dem
Lager zu erhalten, wenn er weiterhin auf einer freundlichen Behandlung der
Hiiftlinge bestiinde. Als der Kapo eine Frau schlug, die sich kurz im Schatten
eines Baumes ausruhte, beklagte sich Klaassen dariiber, worauf ihm klarge-
macht wurde, daf3 dies nicht sein Geschaft sei. Obwohl einige Mennoniten
diese Geschichte wohl erzdhlten, um das freundliche Naturell Klassens zu
unterstreichen, ldfit sich nicht verleugnen, daf} es sich hier schlicht um reine
Zwangsarbeit handelte.*

Auch Geschiftsleute und Fabrikbesitzer dieser Region nutzten die Zwangsar-
beit, die Stutthof anbot, in vollen Ziigen aus. Wihrend einige Gefangene
immer in §S-eigenen Wirtschaftsunternehmen arbeiteten, wie den DAW oder
verschiedenen Ziegelwerken, die sich um das Lager herum befanden, ent-
schied sich die SS 1944, ein Focke-Wulf-Flugzeugwerk am Ort des Hauptla-
gers zu errichten. Ungefihr 105 Nebenlager waren netzwerkartig an diesem
Unternehmen beteiligt, um die zur Verfiigung stehenden Arbeitskriftereser-
ven voll auszunutzen zu konnen. Es {iberrascht nicht, da Mennoniten, die
Fabriken besaflen und Niederlassungen in dieser Region unterhielten, ebenso
von dieser Zwangsarbeit Gebrauch machten. Wie wir bereits gesehen haben,
nutzte Gerhard Epp, ein mennonitischer Geschéftsmann, 300 bis 500 Haft-
linge, um eine Maschinenfabrik zwei Kilometer vom Lager entfernt zu bauen.
Mitte der 1970er Jahre interviewte Horst Gerlach Epps Stiefsohn Hans-Joa-
chim Wiebe, um Informationen iiber dieses industrielle Unternehmen zu
sammeln.®° Nach Wiebes Angaben marschierten die Hiftlinge morgens zwei
Kilometer zur Baustelle und nachts wieder zuriick. Die Mahlzeiten wurden
dorthin von den Lagerkiichen geliefert. Noch heute besteht die Epp & Wiebe
GmbH in Preetz (Holstein) als Unternehmen auf dem Gebiet der Heiz- und
Beliiftungstechnik. Aber die Vergangenheit ist nicht ganz begraben und ver-
gessen. Mit 3500 anderen deutschen Firmen zahlte diese Firma in einen Fond
zur Zwangsarbeitskompensation ein, der bestimmt ist, »ehemalige Zwangs-
arbeiter und andere, die unter dem Nazi-Regime besonders hart gelitten
haben, zu unterstiitzen.®' So lobenswert dieser Fond ist, sollte doch daran
erinnert werden, daf$ er auch pragmatisch den Zweck verfolgte, die scheinbar
endlosen Rechtsverfahren zu beenden, die von ehemaligen Hiftlingen oder
deren Verwandten angestrengt wurden.

Dokumente aus den Archiven des Stutthof-Museums geben auflerdem den
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Blick auf andere mennonitische Firmen frei, die in die Aktivititen des Kon-
zentrationslagers selbst verwickelt waren.

Die meisten Firmen beteiligten sich an der Erweiterung des Lagers: am Bau
verschiedener Einrichtungen und an der Produktion von Kleidung, Schuh-
werk und anderen wichtigen Dingen fiir den taglichen Bedarf oder an der
Produktion von Waffen und Kriegsausriistung. Ein Schreiben, das am 2.
Oktober 1943 vom Leiter der SS-Verwaltung in Stutthof an den Leiter des
Wirtschafts-Verwaltungs-Hauptamtes der SS in Oranienburg gerichtet war,
filhrte verschiedene private und SS-eigene Gesellschaften auf, die mit der
Begleichung der Leihkosten fiir die Zwangsarbeit der Hiftlinge in Fabriken
und Einrichtungen in Stutthof, einem der zahlreichen Auflenlager oder einem
Zweig einer Gesellschaft in Stutthof, die in der einen oder anderen Stadt
beheimatet war, im Riickstand waren. Unter den 15 siumigen Firmen, deren
Zahlungen fiir August 1943 noch ausstanden, befanden sich vier Gesell-
schaften, die Mennoniten gehorten: Peter Neufeld in Poppau mit 270 Reichs-
mark, Heinrich Wiens II in Kalteherberge mit 1308 Reichsmark, Eduard
Reimer in Groschkenkampe mit 2804 Reichsmark und Gerhard Epp in
Petershagen mit 460 Reichsmark. Der Durchschnittslohn auf dem freien
Arbeitsmarkt fiir ungelernte Arbeiter betrug vier Reichsmark pro Achtstun-
dentag. Das sind die Bedingungen, unter denen die SS die Arbeiter auslieh.
Doch die meisten Bauern und Fabrikbesitzer lielen die Zwangsarbeiter nicht
acht, sondern bis zu zwolf Stunden arbeiten, so dafi sie aus deren Arbeit mehr
herausholten, als sie an die SS-Verwaltung in Stutthof abfiihrten (zwei Reichs-
mark pro Tag fiir jeden Arbeiter mehr). Anhand dieser Zahl kann man den
Umfang der Zwangsarbeit ermessen, die auch Mennoniten wohl auf regula-
rer Grundlage nutzten.®?

Wir wissen aus anderen Quellen, dafd zusétzlich zu diesen vier mennoniti-
schen Firmen, die offensichtlich mit Stutthof in Geschiftsbeziehungen stan-
den, solange das Lager bestand, auch die Fafdfabrik Otto Jost in Danzig und
vielleicht die Sdgemiihle Peter Janssens in Tiegenhof haufigen Gebrauch von
Stutthofs Zwangsarbeitern machten, zumindest in den frithen Jahren,
gemeinsam mit der Fa. Dierksen, der Fabrik Fast, dem Baugeschift Ernst
Neufeld, dem Baugeschift Heinrich Otto Penner und dem Baugeschift
Robert Wiens.®® Heinrich O. Penner in Danzig scheint in seinem Baugeschaft
von 1942 bis 1943 ca. 70 Gefangene beschiftigt zu haben; Gerhard Epps
Maschinenfabrik in Stutthof war sicherlich das grofite mennonitische Unter-
nehmen, das Zwangsarbeiter fiir sich arbeiten liefS. Epp hatte sich dem
Regime besonders angedient, indem er ein Haus fiir die Hitlerjugend in Tie-
genhof gebaut hatte. Seine Hauptfabrik beschiftigte 500 Gefangene zumin-
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dest von 1942 bis zum Ende des Krieges und konzentrierte sich sowohl auf
die Produktion verschiedener Riistungsgiiter als auch kleinerer Feuerwaffen.
Ab Ende Januar 1945 bereitete Epps Fabrik Maschinen und Vorrite fiir die
Evakuierung in den Westen vor.*

Das »Massaker von Saporoschje«

In den Jahren nach dem Krieg wurden einige mennonitische Veteranen des
Zweiten Weltkriegs von US-amerikanischen und kanadischen Justizbeh6rden
wegen Kriegsverbrechen verfolgt und angeklagt. Inzwischen haben einige
mennonitische Memoirenschreiber und nichtmennonitische Historiker
zusitzliche Belege dafiir gefunden, dafl weitere Personen mennonitischer
Herkunft an Heinrich Himmlers Todesmaschinerie teilgenommen hatten, das
schlief3t auch die Teilnahme an den Einsatzgruppen ein, die als Totungskom-
mandos hinter den deutschen Frontlinien in der Ukraine oder anderswo im
besetzten Ruffland operierten.®

Unsere Untersuchung bezieht sich auf eine Unterhaltung, die drei Mennoni-
ten im Felsenkeller, einer Leipziger Bierhalle, in den ersten Apriltagen 1944
fithrten. John Kroeker, der in die Irre gegangene Sohn des beliebten menno-
nitischen Schriftstellers und Theologen Jakob Kroeker (1872-1948), traf
damals zwei deutsche Soldaten — Heinrich Janzen von der Waffen-SS und
Peter Dietrich Wiebe, der gerade aus Lodz gekommen war — kurz bevor sie zu
einem Einsatz in den Warthegau aufbrachen.® Janzen hatte unter dem »Toten-
kopf« (Waffen-SS) gedient, und er hatte eine bemerkenswerte Geschichte tiber
seine jiingsten Erlebnisse zu erzdhlen. Seit ihrem Aufbruch 6stlich der Men-
nonitensiedlung von Saporoschje in der Ukraine waren Janzen und seine
Genossen von der Waffen-SS drei Monate lang im polnischen Warthegau
unterwegs. Ihre Aufgabe bestand darin, die ukrainischen Gehofte in Frontnihe
»zu sdubern« und die russischen Partisanen zu vertreiben. Gewohnlich
besuchten die Waffen-SS-Leute die Hauser um fiinf Uhr morgens und befah-
len den Bewohnern, ihre Gehofte bis acht Uhr zu verlassen. Die militarische
Einheit lief} dann alle diejenigen unter Gewaltanwendung wegschaffen, die
ihre Gehofte bis acht Uhr noch nicht gerdumt hatten, besonders viele schienen
»angesichts der Totenkopfzeichen auf den Uniformen« wie erstarrt gewesen
zu sein. Die Truppen hatten den Befehl erhalten, alle standrechtlich zu erschie-
Len, die auch nur im geringsten Widerstand leisteten. »Mehr noch: Ukrainer,
die den Fithrern der Einheit bis zum Schlufl gedient hatten, wurden getétet
[...], jene Ukrainer, die dem Raumungsbefehl als erste gefolgt waren, wurden
dahingemacht, so daf3 einige dieser Leute nicht mehr leben.«®

Westlich von Nikopol, so setzte Janzen seinen Bericht fort, waren die Straflen

102



mit langen Trecks volksdeutscher Fliichtlinge verstopft, die der Gefahr hung-
riger, marodierender Banden ausgesetzt waren, die sich selber als Partisanen
verstanden, um ihre Raub- und Mordziige zu rechtfertigen. Diese »Partisa-
nen« griffen die deutschen Fliichtlinge an und ermordeten sie, oft zerstdrten
sie Briicken, um deren Entkommen zu verhindern. Die SS-Einheiten wurden
beauftragt, die Banditen zu jagen und alle zu erschieflen, derer sie habhaft
werden konnten.

Ein anderes Mal notierte Kroeker, daf8 seine Informanten ihm erzahlt hétten,
dafd ganze Dorfer, die wihrend der militdrischen Auseinandersetzungen ver-
lassen worden waren, zerstort wurden. »Die Baume wurden gefillt, auf einen
Haufen geworfen und angeziindet — das Wasser wurde abgestellt, und Zivili-
sten, die sich den Zerstorern in den Weg stellten, wurden getotet.«®® In wel-
chem Umfang Janzen und Wiebe am Morden selber aktiv beteiligt waren,
oder ob sie nur ihre Genossen dabei beobachtet hatten, wie sie den Driicker
am Gewehr betitigten, ist unklar. Janzen war immerhin nicht daran interes-
siert, sich von den Verbrechern zu distanzieren. In der Regel war es nur weni-
gen Mitgliedern eines Sicherheitsdienstes erlaubt, sich einer aktiven Teil-
nahme an solchen Erschiefungen zu entziehen.®®

Wihrend seines ersten Besuches im Warthegau horte Kroeker zwei andere
Berichte von Mennoniten, die einen Massenmord zwar beobachtet, aber
daran wohl nicht teilgenommen hatten. Ein Manager im Biiro des Gebiets-
kommissars in Posen, angeblich ein Mennonit, erzahlte ihm, daf er von der
Roten Armee in Saporoschje eingezogen worden sei und spater Kriegsgefan-
gener der deutschen Armee wurde. Auf dem Weg zu seinem Gefangenenla-
ger habe er beobachtet, wie unterernihrte und erschopfte russische Gefangene
zu Tode geschlagen oder kurzerhand erschossen worden waren, als sie nicht
mehr gehen konnten. Im Lager selbst »waren unzihlige Menschen tiglich
gestorben.«’® Wahrend Kroekers zweitem Besuch im Warthegau erzihlte ihm
eine gewissen Maria Penner aus Plotha (Warthegau) eine andere schreckliche
Geschichte. Als sie und eine andere dltere Mennonitin im Hebst 1944 gen
Westen geflohen waren, mufiten sie etwas Abscheuliches an der polnisch-
deutschen Grenze mit ansehen. »Herden von Juden, Miitter, alte Menschen,
Frauen und Madchen wurden den Weg entlang getrieben. Einige Soldaten
trieben sie an. Offensichtlich versuchten sie aus dem Warthegau zu fliehen.
Andere Soldaten, die auf dem Marsch zur Front waren, sprachen mit ihnen
und sagten, dafl es schwierig sein miisse, Antreiber dieser Leute zu sein. Sie
antworteten, sie wiirden lieber Vieh als diese Leute treiben. Die weitermar-
schierenden Soldaten fragten dann, was mit diesen Leuten geschehen wiirde.
Die Antwort war: »Sie werden in Kornspeicher getrieben und dann erschos-
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sen.< Die armen Juden sahen schrecklich aus. Es war Ende Januar und Schnee
lag tiberall; der Weg war matschig, die Kleidung bestand nur noch aus
Lumpen und Stoffetzen; einige hatten sich schmutzige Decken iiber die Schul-
tern gehdngt. Niemand trug normale Kleider. Die Schuhe waren verschlissen;
viele Menschen gingen barfuf3, beschmutzt mit Matsch. Das war ein erbarm-
licher Anblick. Abgeharmt, miide und schwach, diese Menschen waren ganz
und gar erschopft. Sie saflen am Rande der Strafle, um sich auszuruhen; sie
konnten nicht mehr weiter gehen. Das war das Bild des Moments. Was kann
man dazu sagen? Bewegend, schrecklich, schmerzvoll. Und wer ist dafiir, fragt
man sich, verantwortlich? Ist die Schuld von kurzer oder von langer Dauer?
Oder gilt Zahn um Zahn? Rache um Rache? Kénnen wir noch mehr Ubles
erwarten? Kann niemand diese Dinge kontrollieren? Wie Eltern ihre Kinder
erziehen, so werden sie im weiteren Leben handeln.«”'

Fast alle Mennoniten, die ich wihrend meiner Nachforschungen befragte,
erwihnten auch, was sie iiber die Behandlung der Juden beobachtet hatten.
Einige versuchten, die Art der Greueltaten, die sie beobachtet oder von denen
ihnen die Titer erzihlt hatten, zu erkldren.”? Die aufrichtigste und in ihrem
Gewissen schwer belastete Person war hochstwahrscheinlich Anna Suder-
mann, die eine Handelsoberschule in Dnepropetrowsk besucht hatte, die auch
von zahlreichen jidischen Mitschiilerinnen besucht worden war. Sie hatte
erfreuliche Erinnerungen an die jiidischen Geschiftsfreunde ihres Vaters,
denen sie auf dessen Gut begegnet war. Aber nicht alle Begegnungen mit
Juden waren erfreulich. Als sie nach der Verhaftung ihres Bruders von der
Geheimpolizei unter Beobachtung gestellt worden war, bemerkte sie bei-
spielsweise, dafl die Informanten und Befragten der Polizei Juden waren.
Auflerdem erinnerte sich A. Sudermann daran, daf3 rassistische Spotteleien
zwischen einer Gruppe junger Deutscher und junger Juden wéhrend einer
Reise in einem unbeleuchteten Nachtzug in der Nihe Halbstadts ausgetauscht
wurden. Wihrend der deutschen Besatzungszeit hatten sich jiidische Kauf-
leute, die sie in Chortitza kannte, vor den Deutschen versteckt und in standi-
ger Angst vor einer Inhaftierung gelebt. A. Sudermann hatte sie nicht ange-
zeigt, ihnen aber auch nicht geholfen. Spiter auflerte sie ihr Bedauern dar-
iiber, dafd sie damals nichts fiir diese Menschen getan hatte.

Auch erzihlt sie in ihrer Autobiographie, dafl sie beobachtet hat, wie jiidische
Biirger zusammengetrieben wurden und aus der Stadt marschierten, um
massenweise umgebracht zu werden. Daf8 dieses Schicksal die Juden erwar-
ten wiirde, wufite sie bereits aus Erzahlungen ihrer Nachbarn und Freunde.
So beschrieb sie diese Umwilzung und ihr Bedauern dariiber:”

»Es dauerte nicht lange, bis das Judenproblem gelostc wurde. Je mehr ich heute
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iiber jene Zeit nachdenke, desto grofier wird mein Schuldgefiihl den Juden
gegeniiber. Wie verwirrend war damals meine Beurteilung des Verfahrens mit
den Juden durch die Nationalsozialisten!™

Ein grofies Unbehagen in Bezug auf die Juden empfand man seit dem ersten Tag
der Besatzungszeit. Am zweiten Tag erfuhren wir, daf$ der Apotheker Vogel und
seine Frau vor der Besetzung Chortitzas sich vergiftet hétten. Er war gestorben,
die Frau aber am Leben geblieben. Viele Juden waren gefliichtet, die Apothekers
hatten wohl die Gelegenheit verpafSt. Alteingesessene Juden, die schon immer
unter den Mennoniten gelebt hatten, sich diesen gegeniiber nie wihrend der
Sowjetzeit unfreundlich gezeigt oder politisch diskriminiert, blieben wie z. B. der
alte Schuster Aron mit seiner Frau, in Chortitza in der Hoffnung, daf§ man
ihnen nichts antun wiirde. Alle Juden lebten aber in grofier Angst und zuriick-
gezogen in Erwartung der Dinge, die da kommen wiirden. Ich erinnere mich
genau, mit welchen Gefiihlen ich einmal der Frau des Apothekers begegnete,
meiner Mitarbeiterin im Krankenhaus (sie war Laborantin, die sich mir
gegenueber immer korrekt verhalten hatte, was ja dank meiner Herkunft halber
und weil ich als politisch nicht ganz einwandfrei galt, keine Selbstverstindlich-
keit war. Sie hatte auch einen andern Arbeitsplatz fiir mich vermittelt, als ich
die Stelle im Krankenhaus aufgab). Die Schwestern vom Krankenhaus hatten
sie aufgenommen. Bei unvermeidlichen Besorgungen vermied sie es, sich auf der
StrafSe zu zeigen. Ich begegnete ihr hinter unserm Garten. Griiffend aber schwei-
gend gingen wir aneinander vorbei. Ein leises Schuldgefiihl iiberkam mich. Ich
hiitte sie anreden sollen. - An einem Tage dann sah man, wie die Juden, etwa
50 Mdanner und Kinder und Frauen, abgefiihrt wurden. Sie wurden auflerhalb
des Dorfes erschossen, auch Halbjuden. Eine Mutter, eine Russin, soll mit ihrem
halbjiidischen Kinde mit in den Tod gegangen sein.” Die Gendarmerie hatte
diese Aktion durchzufiihren.’®

Mit Grauen schreibe ich dieses heute. Dieses Ereignis lastete damals schwer auf
uns allen. Unverstindlich ist es heute, und wird auch nie von Menschen ver-
standen werden kdnnen, die nicht mit uns jene Zeit miterlebt haben, wie wir
diese Unmenschlichkeit hinnahmen, ohne offentlich dagegen zu protestieren.
Nicht als Entschuldigungsursache, nur um ein Verstindnis fiir unser Verhalten
maglich zu machen, machte ich folgende Gegebenheiten erwihnen. Unter dem
Sowjetregime hatten wir viel Unmenschliches erlebt, ebenso die Herrschaft der
Juden im wirtschaftlichen und politischen Leben des Landes. An der Spitze der
GPU standen viele Juden, die Untersuchungsrichter waren auch Juden."" Mil-
lionen von Menschen verschwanden und starben in den Schweigelagern. Wir
kannten das Leben in einem totalitiren Staat. Unsere Begriffe von Recht und
Gerechtigkeit hatten sich verschoben. In Deutschland sahen wir das Gegenteil
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von SowjetrufSland, also etwas Besseres. Hitler verehrten wir damals noch.
Wenn er sich zu solcher Losung der Judenfrage entschlossen hatte, so wire
wahrscheinlich die politische Sicherheit Deutschlands durch die Juden gefihr-
det. So versuchte ich, dieses unmenschliche Verfahren mit ihnen zu entschuldi-
gen. Darin besteht meine grofSe Schuld, die ich durch nichts zu sithnen vermag.
Ich kann nur auf eine vergebende Gnade hoffen. Es ist nicht ganz leicht, sich zu
dieser Schuld zu bekennen. Ich sehe dieses Bekenntnis in meinen Lebenserinne-
rungen als eine Art Beichte, wenigstens auf dem Papier, an.«

Dieser duflerst aufschlufireiche Abschnitt in A. Sudermanns Lebenserinne-
rungen ist als Raritat in der mennonitischen Literatur anzusehen. Alexander
Rempel, der Sohn eines angesehenen mennonitischen Altesten, der in Sta-
lins Gulag verschwand und ein Verwandter A. Sudermanns war, duflerte
seine Gewissensbisse auf andere Weise. Mehr als vierzig Jahre lang trug er
ein schreckliches Geheimnis tiber ein Ereignis mit sich, das sich wihrend der
deutschen Besetzung der Ukraine in einer Friithlingsnacht in Einlage bei
Chortitza zugetragen hatte. Die wenigen mennonitischen Gemeindeleiter,
denen er davon erzahlte, wiesen dieses Geheimnis kurzerhand von sich - es
war zu schmerzlich, um dariiber nachdenken zu konnen. 1984, ein Jahr vor
seinem Tod, schrieb Rempel einen verwirrten Brief, dem er die Form eines
Forschungsberichts gegeben hatte, an die Archivare des Mennonite Heritage
Center in Winnipeg, Kanada. In diesem Brief enthiillte Rempel, was er das
»Massaker von Saporoschje« mit mennonitischen Teilnehmern und Tétern
nannte, und warf mennonitischen Gemeindeleitern konspiratives Schweigen
VOr.

Das Massaker ereignete sich in der Umgebung Chortitzas, der mennoniti-
schen Hauptstadt der Alten Kolonie am Dnepr. Der Historiker Michael Gesin
hat einen pragnanten Uberblick iiber diese Ereignisse gegeben:

»Als die deutsche Armee die Stadt Saporoschje im Oktober 1941 besetzt hatte,
wurde den Juden unmittelbar darauf befohlen, ihre eigene Regierung aus zehn
deutsch sprechenden Mitgliedern zu bilden, an die alle weiteren Anweisungen
ergehen wiirden. Am nichsten Tag begann die Registrierung aller Juden in der
Stadt. Alle Juden wurden angewiesen, auf ihrem linken Arm einen Davidsstern
zu tragen, der mit gelbem Faden auf eine weifle Armbinde zu nihen war. Ende
1941 und Anfang 1942 mufiten sich 150 Juden im Zentrum der Stadt versam-
meln, um zu ihrem neuen Arbeitsplatz transportiert zu werden. Am 3. Januar
1942 wurden sie alle getotet. Nach diesem Ereignis ging es noch geordneter mit
den Hinrichtungen von tausenden von Juden innerhalb eines Monats zu. Am 22.
Miirz 1942 wurden alle iibrigen Juden angewiesen, in ithren Héiusern zu bleiben
und weitere Instruktionen zu erwarten. Ihnen wurde befohlen, Kleidung und
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Nahrungsmittel fiir drei Wochen mitzunehmen, in denen sie nach Melitopol
umgesiedelt werden sollten; und um zehn Uhr morgens wurde damit begonnen,
die Juden im Hauptquartier der Polizei zusammenzutreiben. Am 1. April
wurden sie alle in die Auflenbezirke der Stadt verbracht und erschossen.”® Mit
der Zeit wurden alle iibrigen Juden getétet, wann immer und wo immer sie auf-
gefunden wurden. Die Totungen dauerten bis Herbst 1943. Insgesamt wurden
mehr als 44000 Juden im Verwaltungsbezirk von Saporoschje ermordet.«'

Fiir A. Rempel stand fest, daf} die mennonitische Komplizenschaft mit dem
Massaker sowohl mit seinem eigenen Erleben verbunden war als auch mit
seiner Erinnerung an eine abendliche Unterhaltung im Frithjahr 1942, an der
mehrere Mennoniten teilnahmen, »als sie ihre Beendigung der Judenver-
nichtung in der Gegend von Saporoschje feierten.« Er bemerkte: »Meine
Erinnerung an die getéteten Juden in dieser Gegend gleicht den deutschen
Dokumenten zu diesem Fall.«*

Rempel erginzte seine Beschreibung um mehrere Details. Nachdem er einige
Zeit mit seinem verbannten Vater kurz vor dessen Tod in Sibirien verbracht
hatte, entkam Rempel der Uberwachung durch die GPU (der sowjetischen
Geheimpolizei) und tiberschritt die Frontlinie irgendwo in der Néhe von
Kiew. Eine Zeitlang arbeitete er als Dolmetscher fiir einen deutschen Divisi-
onsstab; dann begab er sich nach Einlage, wo einige Verwandte lebten. Dort
beobachtete er im Oktober 1941 die teils heimlichen Ereignisse in der Gegend
von Chortitza. Am 3. Oktober hatte die deutsche Wehrmacht die Stadt Sapo-
roschje nach siebenwdchiger Bombardierung erobert; wahrend dieser Zeit
hatte das Einsatzkommando 6, eine Untereinheit der beriichtigten Einsatz-
gruppe C des Armeeabschnitts Siid, bereits ihr Werk getan. Zwischen Mitte
August und September 1941 hatte das EK 6, kommandiert von E. Kroeger,
sein Hauptquartier in Kriwoy Rog aufgeschlagen. Von dort aus sandte Kroe-
ger ein Vorauskommando nach Chortitza, einem Teil des groflen Gebiets in
der Biegung des Dnepr mit den Stadten Dnepropetrowsk, Dneperodser-
schinsk, Saporoschje und Nikopol, wo sie alle Juden, derer sie habhaft werden
konnten, »bearbeiteten« [vernichteten], wie diese Tétungskommandos ihre
Arbeit euphemistisch umschrieben. Da in dieser Gegend schitzungsweise 1,2
Millionen Menschen lebten, waren die kleinen Kommandogruppen génzlich
unzureichend und mufiten durch Hilfspolizisten verstarkt werden. Diese
Hilfstruppen trugen die Uniform des SS-Sicherheitsdienstes oder SD und
wurden aus den Einwohnern vor Ort rekrutiert, die bereit waren, den Kom-
mandos bei ihrem grausamen Werk zu helfen.®’ Nach Rempel hatte »das Vor-
kommando von Ek 6 sein verhetzendes und organisierendes Werk bereits
vollbracht und einige jiingere Mennoniten und einen lutherischen Mann,
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zusammen etwa eins bis zwei Dutzend Personen, iiberwiegend aus Chortitza
und Rosenthal, dafiir gewonnen, ihrem Kommando freiwillig beizutreten.
Dann gingen sie am 3./4. Oktober 1941 {iber den Dnepr, hatten noch 50 bis
60 Russen und Ukrainer hinzugewonnen, und man iibergab ihnen, unter
Anfithrung der Manner von Ek 6, die Stadtverwaltung und das ganze Gebiet
drumherum.« ®

Ende November léste Robert Mohr Kroeger ab, und verlegte seinen Stab von
Dnepropetrowsk auf einem Umweg iiber Kriwoy Rog nach Saporoschje. Die
Wehrmacht ernannte einen Mennoniten mit Namen Wiebe zum Biirgermei-
ster von Saporoschje, obwohl er der unmittelbaren Aufsicht eines deutschen
Kommissars unterstand, der hochstwahrscheinlich vom Ostministerium aus
Deutschland gesandt worden war. Am 8. Dezember berichtete Mohr seinen
Vorgesetzten in Berlin, dal »wir in Saporoschje die wichtigen Positionen in
der Verwaltung mit ethnischen Deutschen, Ukrainern und Russen erfolgreich
besetzen konnten, [...] auch die biirgerliche Regierung, erginzungsweise die
Polizei.«®* Nicht erwihnt wurde, daf die Schliisselpositionen mit Volksdeut-
schen besetzt worden waren, die die unteren, mit zuverlédssigen ukrainischen
und russischen Kollaborateuren besetzten Positionen kontrollierten.

Was die Identitit der angeblich mennonitischen Ersatzpolizisten anbelangt,
die an dem Massaker stidlich des ehemals deutschen Dorfes Schonwiese,
einem siidlichen Vorort der Stadt, beteiligt waren, liefert Rempel ein plausi-
bles Argument. Diese Ersatzkrifte waren aus den Dorfern Chortitzas gekom-
men, meint er, weil es sonst keine Volkdeutschen mehr gab, die zur Verfii-
gung gestanden hitten.® Die mennonitischen Dérfer Schonwiese und Hoch-
feld (nordlich von Saporoschje) und das lutherische Dorf Katharinendorf
waren nach Sibirien »evakuiert« worden. Ein Mann aus Katharinendorf, der
in einer der Fabriken Chortitzas gearbeitet hatte, war von der plétzlichen
Ankunft der Panzer tiberrascht, die der 9. Panzerdivision angehérten, und
konnte deshalb nicht nach Hause zuriickkehren, da sein Dorf in den folgen-
den sechs Wochen unter russischer Kontrolle blieb. Um nicht zur Untitigkeit
verdammt zu bleiben, beschlof er, sich in den EK 6 als Ersatzpolizist einzu-
schreiben, und zog die Uniform des Sicherheitsdienstes an. Volksdeutsche
anderer Dérfer konnten den Anforderungen, die diese Aufgabe stellte, nicht
entsprechen, da sie mit den lokalen Gegebenheiten nicht vertraut waren.

In der gegenwirtigen Holocaustforschung fiir das Gebiet des Schwarzen
Meeres sind neue Belege aufgetaucht, die Rempels Aussagen, daf Mennoni-
ten an dem Massaker von Saporoschje und an anderen Holocaust-Grausam-
keiten in der Region beteiligt gewesen seien, bestitigen. In einer neueren,
unveroffentlichen Lebenserinnerung erklart Wilhelm Janzen, ein Mennonit
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aus Osterwick, kategorisch, daf8 »alle Juden an einen bestimmten Ort zusam-
mengetrieben und allesamt von der deutschen Armee hingerichtet worden
seien. Nicht einer war dieser Siuberungsaktion entkommen.«* Obwohl
Janzen mit Riicksicht auf die deutsche Armee nur von einer »Sauberungsak-
tion« spricht, bezieht sich sein Bericht doch eindeutig auf das Massaker von
Saporoschje.

Diese Art unwiderlegbarer Evidenz, wie sie sich in der Erinnerungsliteratur
zeigt, wird von der neueren Forschung bestitigt. Zwei verschiedene Einsatz-
gruppen (C und D) iiberlagerten sich in Saporoschje, der Stadt, die inmitten
der Region lag, in der die Einsatzgruppe D bereits 35 782 Juden bis Ende Sep-
tember 1941 hingerichtet hatte. Gleich nach dem 4. Oktober 1941 waren Alt-
Saporoschje und Neu-Saporoschje, ebenso die gesamte Siedlung Chortitza,
fest in der Hand von mennonitischen Administratoren, die von der deutschen
Wehrmacht ernannt worden waren. In Alt-Saporoschje hatte Heinrich Jakob
Wiebe, ein Buchhalter und Veteran der Administration seit bolschewistischen
Zeiten, alles fest unter Kontrolle, indem er seine Verwaltung mit mennoniti-
schen Gefihrten, verlidfilichen Ukrainern und verbiindeten Russen besetzte.
Isaac Johann Reimer wurde in Neu-Saporoschje eingesetzt. Beide Admini-
stratoren unterstanden einem Stadtkommandanten, der von der Wehrmacht
gestellt worden war, zumal dieses Frontgebiet unter militarischer Jurisdiktion
stand und nicht unter der Kontrolle deutscher Zivilbehérden. Sowohl Wiebe
als auch Reimer reagierten direkt auf die »jiidische Frage«, indem sie alle ver-
bliebenen Juden zwangen, die beriichtigte Armbinde mit dem Davidstern zu
tragen. Als die mennonitischen Biirgermeister und ihre Untergebenen vom
Inspekteur des militdrischen Sicherheitsdienstes zur jiidischen Situation
befragt wurden, antworteten sie duflerst vorsichtig und meinten tatséchlich,
dafd nach der kiirzlichen Tétung der meisten Juden keinerlei Probleme mit
dem Rest zu erwarten seien — 100 Juden in Neu-Saporoschje, die in einem
Ghetto lebten, und 4000 Karéer in der alten Stadt. Die Karéer, eine alte jiidi-
sche Sekte, waren von dem Massaker auf Anordnung des SS-Hauptquartiers
in Berlin verschont worden. Da die Blirgermeister schon zwei Wochen nach
den ersten Massakern mit den Inspekteuren gesprochen hatten, kann ange-
nommen werden, daf$ sich beide iiber den weiteren Verlauf des Holocaust im
Klaren waren und wufiten, dafl Mennoniten als Hilfspolizisten in Exekutio-
nen verwickelt waren. Verstreute Kommentare in der mennonitischen Erin-
nerungsliteratur legen nahe, dafi solche Angelegenheiten vor der Fliisterpro-
paganda in den Dérfern nicht lange verborgen geblieben sind.®

Als Wiebe tiber die Bevolkerungszahlen von 75000 Juden diskutierte und
glaubte, dafl ungefihr 12 0oo von denjenigen, die vor den Deutschen geflo-
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hen waren, bald zuriickkehren wiirden, ignorierte er schlicht, daf$ die restli-
chen 43321 Juden ganz und gar verschwunden waren - und das nicht nur
durch Flucht. In der Tat waren wahrend des Monats Oktober allein schon
ungefihr 3000 Juden getotet worden. Wiebe zogerte nicht, davon zu berich-
ten, daf? alles jiidische Eigentum von der Stadtverwaltung eingezogen worden
war und genutzt wiirde, um die finanziellen Ausfille zu kompensieren.?’
Victor Klets, ein graduierter Student der Universitdt von Dnepropetrowsk, hat
kiirzlich drei mennonitische Minner identifiziert, die Mitglieder der &rtlichen
Polizei waren und oft als Exekutierende im Holocaust eingesetzt wurden. Es
handelt sich um Ivan Frantsevich Jantsen aus Dnepropetrowsk, Peter Jakov-
levich Penner aus Nowo Witebsk, der als Polizist in Friesendorf (Stalindorf)
und danach bei der Polizei in Pjatichatka seinen Dienst versah, und Peter
Frantsevich Dick, ein Mitglied der deutschen Polizei in Orloff in der Gegend
von Nikolajew, der nach einem Augenzeugenbericht »sowjetische Biirger
schlug und zum Hinrichtungsplatz transportierte.« Klets fand auch einen in
Chortitza Geborenen mit Namen Wiens, der als Chef der Schutzpolizei-
Schule in Dnepropetrowsk arbeitete, einer Schule, die Wachleute fiir das Kon-
zentrationslager in der Stadt zur Verfiigung stellte.®® Die Namen dieser
Minner wurden aus den Akten liber die sogenannten »Infiltrationen« gezo-
gen, die westlichen Forschern nicht zuginglich sind und méglicherweise nur
die Spitze des Eisbergs andeuten, was die mennonitische Verwicklung in den
Holocaust anbelangt.®

Jack Reimer und die Kunst des Uberlebens durch Metamorphose

Am 12. August 1998 brachte das US-amerikanische Justizministerium Jack
Reimer wegen eines frithen Kriegsverbrechens vor Gericht. Reimer wurde in
Halbstadt (Molotschna) geboren und lebte zur Zeit des Prozesses in Carmel,
New York. Die Anklage richtete sich gegen Reimers Unaufrichtigkeit, mit der
er von seinen Aktivitdten im Krieg berichtet hatte, um die Einwanderungs-
behérde hinters Licht zu fithren. Anders als in einigen fritheren Fallen in
Kanada konnte sein Vergehen praziser bestimmt werden. Gemaf3 der Anklage
wurde Reimer »von den Deutschen im Sommer 1941 gefangen genommen
und in ein Gefangenenlager gesteckt, in dem zumindest eine Lastwagenla-
dung Soldaten pro Tag erfror oder verhungerte. Da er deutscher Abstam-
mung war, wurde er an das SS-Trainingslager in Trawniki (Polen) tiberstellt,
wo er angeblich half, Manner als Hilfspersonal fiir die SS-Kommandos aus-
zubilden, denen die Tétung europiischer Juden aufgetragen war.«*

Fiir die Zeit im Winter 1941/42 wurde Reimer angeklagt, am Massenmord an
einer Gruppe jiidischer Gefangener in den Wildern nahe des Lagers beteiligt



gewesen zu sein. Er war auch angeklagt, an der Deportation von Juden aus
den Ghettos in Tschenstochau und Lublin 1942 und Warschau 1943 beteiligt
gewesen zu sein.« Reimers Verteidiger, ein ehemaliger Generalverteidiger der
Vereinigten Staaten, Ramsey Clark, bestand darauf, dafl Reimer ein norma-
ler Kriegsgefangener war, der nichts mit den angeblichen Verbrechen zu tun
gehabt habe. Das Biiro fiir besondere Untersuchungen im Justizministerium
hatte friither festgestellt, daff Reimer die Einwanderungsbehdorde iiber seine
Aktivitdten als Unteroffizier in Trawniki belogen habe, als er 1952 in die USA
eingewandert sei. 1992 erzihlte er den Justizbeamten, dafi ein anderer Mann
gesandt wurde, um ihn an die Grube zu fiihren, in der Juden getdtet wurden.
Er sagte, »er habe auf einen Mann in der Grube erst geschossen, die mit
erschossenen Juden gefiillt war, nachdem der Mann auf seinen Kopf zeigte,
was Reimer als Bitte um einen gnadigen Tod verstand.« Im Wesentlichen war
das die Geschichte Reimers zur Zeit seines Todes, aber erst kiirzlich wurde
die ganze historische Landschaft seiner seltsamen Saga mit den sorgfaltigen
Nachforschungen Eric C. Steinharts in ein anderes Licht getaucht.”

Jakob Reimer erschien nach dem Krieg zunichst im Fliichtlingslager des
Mennonite Central Committee (MCC) in Berlin (Viktoria-Platz 12), das von
John J. Kroeker geleitet wurde. Weder das Gericht noch das Office of Special
Investigation im US-amerikanischen Justizministerium wuf3ten, dafl Kroeker
und der niederlandische Repriasentant des MCC, T. O. Hylkema, angespro-
chen wurden, Reimer einen »Menno Pass« zu besorgen, der seine Flucht in
die Niederlande und schlieflich in die USA unter dem Displaced Persons Act
ermoglichte, die vom Kongref3 verabschiedet worden war. Der Verdacht eini-
ger Forscher, das MCC habe mennonitischen Kriegsverbrechern solche
Fluchtwege gedffnet, ist zu bezweifeln.

Einem Brief an Pastor Hylkema legte Kroeker ein Formular fiir eine Identi-
ttskarte bei — die auf einen »Mr. Jakob Reimer, geboren am 24. Oktober [Jah-
reszahl nicht registriert. Er war eigentlich am 6. 11. 1918 geboren] in Halb-
stadt [...], einen Mennoniten niederlandischer Abstammung« ausgestellt war,
was von Hylkema gebilligt werden sollte. Das Dokument, von Hylkema und
den Kommandanten der niederlandischen Grenzpolizei unterzeichnet, sollte
denjenigen sicheres Geleit ermdglichen, die nicht nach Berlin kommen konn-
ten, es aber irgendwie geschafft hatten, in den Westen zu gelangen und die
Grenze in die Niederlande zu tiberschreiten. Der Besitzer dieses Dokuments
konnte in eines der Fliichtlingslager in den Niederlanden eingeliefert werden,
die von Mennoniten unterhalten wurden und auf die Auswanderung nach
Kanada und die USA vorbereiteten. So wurden Kroeker und Hylkema, ohne
es zu wissen, fiir eine Untergrundmaschinerie eingespant, die die Flucht sol-



cher Menschen ermdglichte, die auf die eine oder andere Weise in die Greu-
eltaten der SS verwickelt waren.”? Ob Kroeker, Hylkema oder irgendein ande-
rer MCC-Mitarbeiter von Reimers SS-Hintergrund gewuft haben oder nicht,
bleibt ungewif3. Sicherlich wufite Kroeker aber, daf} einige Mennoniten Mit-
glieder in der SS waren. In einem Brief an Benjamin Unruh beklagte er, daf§
»der Amerikanische CIC (Geheimpolizei) jeden rigoros durch ein Sieb fil-
terte. Er warf mich fiir einen Tag ins Gefingnis, weil ich ein Militdrgesetz ver-
letzt habe, als ich 192 Leute nach Berlin kommen lief3. Wir sind in dem
Fliichtlingslager immer unter Beobachtung. Wir haben in unserer Mitte
einige Leute, die einst zur Wehrmacht oder der SS gehorten, und das bringt
uns manche Fragen nach dem Warum und Wie ein.«%

Der Fall Reimers illustriert einen wichtigen Aspekt im Fall mennonitischen
Verbrecher und Beteiligter am Holocaust — ndmlich die Spannung zwischen
dem Verlangen, zu iiberleben, und den Forderungen des moralischen Gewis-
sens. Unter der Oberfliche blieben mennonitisches Erbe und religidse Erzie-
hung prisent und wirkten weiter. Zu Reimers Situation liegt uns nun eine
interessante Studie vor, die dieses Phinomen untersucht. Eric C. Steinhart
priift Reimers Motive und meint, daf§ er von den Umstanden zur Metamor-
phose gezwungen worden sei, um sich in jede neue Umgebung einzufiigen.
Indem er fast unsichtbar wurde, tiberlebte er dank seiner Fahigkeit, sich
neuen Situationen anzupassen. Das war ein besonderes Talent, das Menno-
niten und andere als Mitglieder einer »mobilisierten ethnischen Diaspora«
pflegten.®*

Was aus der sorgfiltigen Untersuchung der verschiedenen Persénlichkeits-
profile Reimers und der militarischen Karrieren im Laufe des Zweiten Welt-
krieges hervorgeht, ist ein Portréit mennonitischen Uberlebens.® Reimer war
ein Kind der Kollektivierung, dessen Eltern dekulakisiert worden waren,
wodurch er zur Persona non grata wurde, wohin er auch ging. Zunichst floh
Reimer in den Kaukasus, wo er eine Schule besuchte und sich in die Rote
Armee einschrieb. Unterdessen schlof8 er sich dem Komsomol und der Kom-
munistischen Partei an, auch setzte er alles daran, zu den Fronteinheiten der
447. Infanteriedivision zu gelangen. Innerhalb von anderthalb Jahren wurde
er zum zweiten Leutnant befordert und war dabei, sich als Soldat neu zu
erfinden, der der sowjetischen Sache treu ergeben war. Die anriickenden
deutschen Truppen jedoch zerstorten seine Einheit, und Reimer fand sich in
einem Stalag als Gefangener der SS wieder. Die Lagerbedingungen waren
schrecklich. Russische Kriegsgefangene wurden systematisch dem Hunger-
tod preisgegeben, sie wurden ausgesetzt und schlecht behandelt. Reimer
wuflte, daff es Zeit war, sich wieder neu zu erfinden, indem er die sowjetische
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Vergangenheit tilgte und seine Herkunft als Volksdeutscher wieder entdeckte,
der sich fiir die SS niitzlich erweisen konnte. Er engagierte sich in einer Kam-
pagne zur Griindung von Selbstschutzeinheiten aus russisch-deutschen
Rekruten.”®

In der Stadt Trawniki, in der Nihe Lublins, hatte die SS ein Lager organisiert,
in dem Hilfskrifte fiir die Schutzstaffel ausgebildet wurden. Dafiir wurden
sowjetische Uberlaufer und volksdeutsche Offiziere gebraucht, die noch kein
Patent besaflen, um das Kommando iiber ethnisch nichtrussische Kriegsge-
fangene auszuiiben. Diese verbiindete Unterarmee sollte der SS bei den
Holocausteinsatzen in den besetzten Landern des Ostens helfen. So wurde
Reimer ohne Schwierigkeiten deutscher Staatsbiirger, nachdem ein Erlal
Adolf Hitlers den Volksdeutschen ermoglichte, in der Wehrmacht zu dienen.
Reimer konnte sich einen Auftrag fiir Trawniki verschaffen und fand einen
perfekten Weg, seinen volksdeutschen Status auf die Probe zu stellen und
seine sowjetische Vergangenheit zu verdrangen. Nach Steinhart war Reimer
in seiner neuen Rolle erfolgreich.

Die von der SS in Trawniki rekrutierten Manner wurden als einstige Kriegs-
gefangene und ihre volksdeutsche NCOs (Offiziere ohne Patent) fiir eine
Vielzahl von Funktionen in Polen eingesetzt, darunter zum Bewachen von
strategisch wichtigen Eisenbahnlinien, zur Liquidierung von Ghettos und
zum Einsatz in Vernichtungslagern. Reimer selbst bildete nicht nur hunderte
von Holocaust-Verbrechern aus, sondern nach dem Office of Special Inve-
stigation (OSI) im US-amerikanischen Justizministerium war er auch ein
aktiver Leiter in mittlerem Rang, der vom Naziregime beauftragt worden
war, bei der Endlosung in Polen mitzuwirken. Zwischen Friihjahr 1942 und
den ersten Monaten 1943 nahm Reimer an der Deportation von Juden in
Vernichtungslager teil und half bei der Niederschlagung des Aufstands im
Warschauer Ghetto. Er wurde in die Massenerschieffung von Juden mit hin-
eingezogen. Reimer und einige andere Volksdeutsche NCOs fithrten eine
Gruppe von zwanzig oder dreiffig Wachménnern zu einem Einsatz in einer
bewaldeten Gegend ungefahr fiinfzehn Kilometer vom Stadtrand Lubins
entfernt, um dort Juden zu ermorden. Er begleitete kleine Gruppen von
Juden zu einer Grube, wo SS-Offiziere und volksdeutsche NCOs, auch
Reimer, ihre 200 bis 300 Opfer in ein Massengrab schlugen und mit Maschi-
nenpistolen schnell hintereinander erschossen.”’

Reimer wuf3te, dafd sich das Schicksal nach der Schlacht von Stalingrad gegen
Deutschland wenden wiirde, und begann deshalb, den nachsten Schritt auf
seinem Weg der Metamorphosen einzuleiten. Als die Rote Armee Trawniki
tiberrannte und das Personal gezwungen war, nach Polen zu entweichen, las

113



Reimer die Schrift an der Wand und erfand sich noch einmal neu. Diesmal
suchte er eine angenehme Tarnung fiir die Zeit nach dem Krieg in der Form
einer Freundin, die ihm helfen konnte, seine gefédhrlichen Verbindungen mit
den SS-Mordern in Trawniki zu verbergen. Ludmila Davidovics, ein russi-
sches Judenmédchen, das mit threr Mutter als Kochin arbeitete, ermoglichte
es ihm, in die nédchste Rolle zu schliipfen. Mit zwei Frauen zu reisen, machte
ihn fiir Russen wie fiir Deutsche weniger verdachtig. Als der Krieg beendet
war, mischten sich Reimer, Ludmila Davidovics und ihre Mutter unter die
vielsprachigen Massen heimatloser und staatenloser Fliichtlinge. Wieder half
ihm sein Scharfsinn, eine Arbeit zu finden, dieses Mal bei den amerikani-
schen Besatzungstruppen, die ihm halfen, als »displaced person« in die USA
auszuwandern. Seine Freundin folgte ihm und war ihm als Zeugin niitzlich,
um seine Einwanderungspapiere zu »bereinigen«. Dafiir mufite er sie aber
heiraten. Sobald beide als amerikanische Staatsbiirger Fuf3 gefafdt hatten,
wurde die Ehe jedoch geschieden.

In den nédchsten beiden Jahrzehnten lebte Reimer in aller Ruhe in den USA,
bis das Office of Special Investigation ihn fand und vor Gericht zu stellen
begann.®® Im September 2002 widerrief der Richter Lawrence M. McKenna
vom Bundesgerichtshof in Manhattan Reimers Staatsbiirgerschaft.’® 2005
stellte das amerikanische Appellationsgericht in einer Entscheidung fest, daf§
er seine einstige Verwicklung in die Kriegsverbrechen falsch dargestellt habe,
und es wurde offiziell verfiigt, ihn abzuzschieben. Doch bevor er ausgelie-
fert wurde, starb er im Alter von 86 Jahren. So wurde die Abschiebung nur
verordnet, aber nicht ausgefiihrt.

Heinrich Wiens und das Massacker neben der Glasfabrik

Reimers Geschichte ist recht bekannt. Neuere Forschungen haben ein ande-
res, noch schockierenderes Kriegsverbrechen ans Licht gebracht, das von dem
Sohn eines wohlhabenden rufllandmennonitischen Bauern und Kaufmanns
begangen wurde. Heinrich Wiens wurde am 24. Marz 1906 in dem Dorf
Muntau, einem siidlichen Vorort von Halbstadt (Molotschna) geboren. In
mennonitischen Kreisen war Muntau vor allem wegen seines ausgezeichne-
ten Krankenhauses bekannt, wegen der beruflichen Vielfalt seiner Einwohner
und wegen der reichen Kaufleute und Gutsbesitzer, die es vorzogen, um gré-
Berer Sicherheit willen in der Stadt und nicht in entlegenen Guthiusern auf
dem Land zu wohnen.””! Wihrend des Ersten Weltkriegs waren Wiens und
seine Familie von der russischen Armee interniert worden, da sie alle noch
deutsche Staatsbiirger waren, was darauf schlieflen lif3t, dafd sie erst spit aus
der Umgebung Danzigs oder aus Preuflen zugezogen waren.'” Er besuchte
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die Grundschule des Dorfes, schlofl eine weiterfithrende Landwirtschafts-
schule ab und beendete die Ausbildung mit einem einjihrigen padagogischen
Seminar. Zwischen 1926 und 1930 scheint er als Molkereiinspektor ausgebil-
det worden zu sein und war in dieser Funktion an verschiedenen Stellen in
der Ukraine titig, 1930 brach er nach Danzig auf, um dort seine eigene
»Gesellschaft fiir Molkereiinspektoren« zu griinden.'”
Innerhalb eines Jahres schlof er sich der NSDAP in Danzig an und erhielt
eine ziemlich niedrige Mitgliedsnummer (633 222), datiert vom 10. Januar
1931, dem Jahr nach dem ersten Wahlerfolg der Nationalsozialisten im
Reichstag und in verschiedenen Provinzen. Am 12. Januar 1931 schlofi er sich
auch der SS an (Mitgliedsnummer 22014) und stieg ziemlich schnell vom
Scharfiihrer 1933 zum Hauptsturmfiihrer im April 1939 auf. Von Anfang an
scheint er sehr genau darauf geachtet zu haben, dem Standard der SS-Perso-
nalrichtlinien zu entsprechen und gab deshalb seine mennonitische Herkunft
an. Aber er beschrieb sich auch als »gottglidubig«, den Kniff, den Himmler
denen zugestand, die sich irgendein Element persénlichen Glauben bewah-
ren wollten, wihrend sie sonst ihr ganzes Leben innerhalb der Grenzen einer
offiziell atheistischen SS-Familie verbracht hitten. Irgendwann nach 1931 ver-
lief er die Mennonitengemeinde, zumindest erzdhlte er den SS-Leuten, die
iiber die Ideologie wachten, dafl er die Mitgliedschaft in dieser Kirche been-
det habe. Als Zeichen des Vertrauens, dafl Wiens sich dem Nationalsozialis-
mus verbunden fiihlte, tiberstellte die SS ihn 1937 von der 71. General-SS-
Standarte des Abschnitts XXVI zum elitiren Sicherheitsdienst,'® einem
besonderen parteiinternen Geheimdienst, der im Wettstreit mit dem Geheim-
dienst der Wehrmacht stand.'®®
Dort arbeitete Wiens zunichst in der Personalabteilung der zivilen SS-Ein-
heit im Distrikt Danzigs und wurde 1939 zum hauptamtlichen Personaldi-
rektor befordert, als er seine erste Auszeichnung fiir guten Einsatz und eine
Empfehlung zur Beforderung erhalten hatte. Gleich nach Kriegsbeginn diente
er in Einheiten des Sicherheitsdienstes in den besetzten Ostgebieten, wo er
1941 die Ostmedaille erhielt mitsamt weiteren Kriegsauszeichnungen in den
folgenden Jahren. Seine ansonsten makellose Akte wurde leicht beschadigt,
als er von einem internen Feldgericht dafiir bestraft wurde, dafl er eine
geheime Kuriersendung, die vom Polizeikommandanten in Kiew an den Poli-
- zeikommandanten in Simferopol weitergeleitet werden sollte, verloren hatte.
Das Urteil wurde erst 1944 gefallt, aber der Vorfall scheint sich 1942 ereignet
zu haben und kann etwas mit seiner Uberstellung zum Einsatzkommando 12
der Einsatzgruppe D zu tun gehabt haben, deren Hauptquartier sich damals
in Simferopol befand. Darauf deuten die Eintragungen iiber Wiens in den
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Bestinden des Berlin Document Center hin. Kiirzliche Nachforschungen
Andrej Angricks ergaben, dafy Wiens als stellvertretender Kommandant des
EK 10a in Simferopol schon im November 1941 tdtig war. So konnte sich
seine ganze Karriere im Osten innerhalb der Einsatzgruppen statt als regula-
rer Offizier des stidtischen Sicherheitsdienstes in Kiew und anderen Stidten
abgespielt haben. Nach dem Beginn des deutschen Riickzugs als Folge der
Niederlage bei Stalingrad wurde Wiens zur 14. Galizischen SS-Division als
Geheimdienstoffizier (Ic)'% iiberstellt, wo er mit dem politischen Abhérdienst
der Ukrainer betraut wurde, die ihren Dienst in der freiwilligen Waffen-SS
taten. Die Aufzeichnungen in der Akte deuten darauf hin, daf sein Dienst
unverzichtbar war und die Division »ohne ihn nicht funktioniert haben
konnte.«'”

Im November 1941, ungefihr zu derselben Zeit, als Mennoniten sich als
Hilfspolizisten fiir das Sonderkommando der Einsatzgruppe C in den Dor-
fern Chortitzas rekrutieren lieflen, leitete »SS-Hauptsturmfiihrer Heinrich
Wiens aus Muntau in der Molotschna« eine Abteilung des EK 10a fiir die Ein-
satzgruppe D in Simferopol. Irgendwann schickte ihn Kurt Christmann, der
Kommandant der EK 10a und einer der grofiten Verbrecher im Volkermord
in der Ukraine, in die Hauptstadt der Krim, um ein neues Hauptquartier fiir
die Einsatzgruppe D zu errichten. Die militdrische Situation auf der Krim
hatte sich stabilisiert, und Otto Ohlendorf, der Kommandant der Einsatz-
gruppe D, wollte seinen Stab tief in das Gebiet der 6stlichen Frontlinien
fithren, um von dort aus seine Mordtruppen - bekannt als Einsatzkomman-
dos - unmittelbar hinter der Wehrmacht an die Front zu entsenden. Gele-
gentlich riickten die Einsatzkommandos sogar in die Wehrmachtsstellungen
ein und zwangen dabei die reguldren Soldaten, mit ihnen gemeinsam die
Juden und Kommissare zusammenzutreiben. Als Mitglied einer dieser Kom-
mandoeinheiten (EK 10a) durchsuchte Wiens das Gebiude, das zuvor vom
sowjetischen Geheimdienst in Simferopol belegt war. Er reservierte eine kom-
fortable Zimmerflucht fiir seinen Chef, sammelte Material {iber deutsche
Kriegsgefangene, die von den Sowjets ermordet worden waren, und rekru-
tierte alles notwendige technische Personal, das in einem funktionierenden
Hauptquartier fiir Ohlendorfs Einsatzgruppe D arbeiten sollte. Das war eine
wichtige Aktivitat, mit der Wiens betraut worden war, da die Hauptstadt der
Krim bald sowohl administratives Zentrum des deutschen Militdrs an der
stidlichen Front als auch der Stiitzpunkt der SS wurde. Ohlendorf war Himm-
lers Sprachrohr in dieser Stadt.

Anfang 1942 scheint Wiens immer noch zum EK 10a unter Christmann
gehort zu haben, stationiert war er hochstwahrscheinlich in Krasnodar.'®
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Krasnodar ist eine der Stidte, die in Helmut Oberlanders Gerichtsakten
auftauchen'®?, wo sich eine von der EK 10a veriibte grofiere Schreckenstat
ereignete.

Irgendwann im Sommer 1942 wurde Wiens zum EK 12 iiberstellt, einer
anderen Untereinheit der Einsatzgruppe D; dort wurde ihm mehr Spielraum
fiir die Organisation selbstdndiger Tétungsaktionen gewdhrt. Unter dem
Kommando von Erich Miiller drang das EK 12 zwischen Februar und Okto-
ber 1942 schnell in die Kaukasus-Gegend ein — als die wichtigste deutsche
Streitmacht auf Stalingrad vorriickte - und errichtete Ende August 1942 ein
Hauptquartier in Pjatigorsk. Als einer von mehreren Erholungsorten im
nérdlichen Kaukasus war Pjatigorsk kaum vom Krieg in Mitleidenschaft
gezogen worden. Die meisten kulturellen Institutionen und die Lebensmit-
telversorgung blieben wie die gesamte Infrastruktur intakt, als die Rote
Armee sich ziemlich eilig vor dem Vormarsch der deutschen Panzer zuriick-
zog. Die Geschifte blieben offen, so daf} kein Schwarzmarkt entstand, und
Auffithrungen der Oper und der Theaterbiihnen liefen nach Plan weiter. Aber
die normalen Wohltaten der Mineralbider und Heilanstalten waren nicht
allen Menschen in der Region zuginglich. Eine grofle Anzahl der GPU-
Gefangenen, an Syphilis und Krétze erkrankt, vegetierten in den Kellern der
Gefingnisse dahin. Die Wehrmachtsoffiziere achteten eifrig darauf, sie iso-
liert zu halten."?

Bald nach seiner Ankunft Ende August 1942 befafite sich das EK 12 mit der
jidischen Bevélkerung von Pjatigorsk und benachbarter Stidte auf »bewihrte
Weise«, wie bei der »Umsiedlung« gewohnlich verfahren wurde. SS-Standar-
tenfithrer Miiller tiberlieff die Planung und die aktuelle Durchfithrung der
antijiidischen Mafinahmen seinem Stellvertreter, dem SS-Hauptsturmfithrer
Heinrich Wiens. Dies nicht nur, weil Wiens tiber eine Akte verfiigte, in der
die effizienten Methoden seines schrecklichen Geschéfts verzeichnet waren,
sondern wohl auch, weil Miiller darauf bedacht war, die unvorhergesehenen
Vorteile zu genieflen, die sich ihm als Herr in einem wohlhabenden und
unversehrten Erholungsgebiet boten. Fiir seine Aufgabe hatte Wiens den Vor-
teil, Vergasungswagen zu nutzen, die gerade von einer Fabrik fiir Tétungsge-
rite in Berlin ausgeliefert worden waren (die Auspuffgase wurden in den
Wagen mit den Haftlingen eingeleitet).™

Wie in allen von den Einsatzgruppen durchgefithrten Massakern wurden
zunichst 800 bis 1000 Juden in diesem Gebiet innerhalb von acht Tagen
»registriert«. Dann erging der Befehl, mit dem Vernichtungsprozef3 zu begin-
nen. Juden aus der Stadt selbst und den umliegenden Orten von Gorjatshe-
vodskij, Svoboda, Novo-Pjatigorsk und Krasnaja Sloboda hatten sich bis zam
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5. September 1942 in den Baracken der Kavallerie in Pjatigorsk zu melden.
Dort wurde ihnen eréffnet, daf} sie umgesiedelt wiirden und sich auf die Reise
vorbereiten sollten. Anschlieflend wurden sie auf Lastwagen zu einer nahe
gelegenen Sandkuhle transportiert, bewacht von Mitgliedern des EK 12 und
einem Batallion von »Kaukasiern«, die vom Wehrmachtsoffizier Kehrer kom-
mandiert wurden. Nachdem alle Lastwagenladungen angekommen war,
wurden den Juden befohlen auszusteigen und ihre Wertsachen auf ausge-
breiteten Decken zu deponieren. Schliefilich wurden ihnen bedeutet, sich aus-
zuziehen, worauf wurden sie gezwungen wurden, in den Vergasungswagen
zu steigen, der mehrere Male hin- und herfuhr, bevor er am Rande der Grube
hielt. Dort mufiten mehrere jiidische Gefangene die toten Korper vom Wagen
schaffen und in die Grube werfen. Durch diese Tatigkeit, so wurde ihnen ver-
sprochen, wiirden sie vor diesem Schicksal »bewahrt« bleiben. Keines der
Opfer von Pjatigorsk {iberlebte, auch nicht die Gefangenen, die gezwungen
worden waren, ihre Gefihrten auszuladen und in die Grube zu werfen. Sie
wurden getdtet, als ihre fiirchterliche Arbeit getan war. Jetzt sei Pjatigorsk
»judenfrei«, wie die Tatigkeitsberichte des Reichssicherheitshauptamts
(RSHA) tiber die Massakern beschénigend zu Protokoll gaben.™

Nach dieser Aktion begannen Mitglieder des EK 12 die jiidische Bevolke-
rung in den benachbarten Erholungsgebieten der Region zu vernichten. Fiir
Heinrich Wiens wurde Kislowodsk zu nachsten Anlaufstelle. Die mennoni-
tische Siedlung Tempelhof lag in unmittelbarer Nahe von Kislowodsk."™
Templer aus dem Dorf Gnadenfeld (Molotschna) hatten hier urspriinglich
gesiedelt — daher der Name der Stadt — spiter folgten ihnen zahlreiche Men-
noniten. Anfang 1942 waren nur noch wenige Mennoniten hier, sie waren
emigriert oder von den Sowjets deportiert. Wiens hatte wohl keine Ahnung
von der pazifistischen Herkunft der Mennoniten, die in der Nahe des Feldes
wohnten, auf dem er seine mérderischen Aktionen durchfiihrte. Die Leute
von Kilowodsk scheinen die Ménner des EK 12 mit offenen Armen empfan-
gen zu haben. Das war ein verhdngnisvolles Zeichen fiir die jiidische Bevil-
kerung. Viele Juden waren in diesen Erholungsort in den Bergen der Krim
geflohen, auch aus Rostow und dem Donezbecken, und hatten keinerlei per-
sonliche Kontakte in der Stadt. Der deutsche Stadtkommandant und die
beiden Sektionsleiter des EK 12, Wiens und Strohschneider, ordneten die
Griindung eines jiidischen Komitees an, das von Moses Belinsch gefiihrt
wurde und den Instruktionen der deutschen Verwaltung zu folgen hatte.
Dieses Komitee nahm die Arbeit am 18. August 1942 auf, es sollte alle Juden
in der Gegend registrieren und erfassen. Das Belinsch-Komitee wurde
zunichst gezwungen, die Wertsachen der Juden einzuziehen, wobei den
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Komiteemitgliedern versprochen wurde, daf} sie so ihr eigenes Leben retten
kénnten."™ Nach einigen Wochen, in denen sie Zwangsarbeit verrichten
mufdten, wurde der jidischen Bevilkerung befohlen, sich am frithen Morgen
des 7. September 1942 am Giiterbahnhof zu sammeln, um unmittelbar
darauf »in spirlich bevolkerte Gegenden der Ukraine umgesiedelt zu
werden«. Der Befehl des »Biiros des Stadtkommandanten Nr. 12« ist zwei-
fellos von der Gruppe Wiens/Strohschneider und nicht von einem deutschen
Wehrmachtsoffizier ausgestellt worden."

Frithmorgens am 7. September erschienen 1800 Juden am Giiterbahnhof, wo
sie fiir zwanzig Waggons in Gruppen eingeteilt wurden. Danach fuhr der Zug,
bewacht von den Minnern des EK 12, in nordostlicher Richtung davon. Er
fuhr bis hinter den Erholungsort Mineralnyne Vody, wo einige Einheiten der
Wehrmacht ihr Hauptquartier hatten, und hielt dann auf offenem Feld. Dieses
Mal vollzog sich der Akt des Volkermords nicht im Geheimen. Mitglieder der
Verwaltung der 17. Deutschen Armee und die 1. Panzerdivision waren zuge-
gen, um die schrecklichen Ereignisse zu beobachten. Die Sicherheitsoffiziere
des Einsatzkommandos beeintrachtigten nicht die Priasenz der Wehrmachts-
offiziere, da die SS-Ménner der Wehrmachtsjurisdiktion unterstellt waren,
was taktische Angelegenheiten betraf.

Die Wachleute des EK 12, unter dem Kommando von Wiens, inspizierten das
Feld mit Feldstechern, fanden dieses Gebiet aber fiir das Ausmaf der geplan-
ten Exekution ungeeignet. So kehrte der Zug nach Mineralnyje Wody zuriick,
wo er neben einer Glasfabrik stehen blieb. Ungefihr einen Kilometer entfernt
gab es eine grofle Panzerfalle, die Wiens personlich als den geeigneten Ort fiir
das Massaker ausgesucht hatte."® Die Methode der Hinrichtung war dieselbe
wie in Pjatigorsk. Um die fiinfzig Juden auf einmal wurden in den Verga-
sungswagen gezwungen, der dann um das Feld fuhr, bis die Mitfahrenden an
Kohlenmonoxyd erstickt waren, das durch ein Gitter am Boden des Kraftwa-
gens ins Innere geleitet wurde."” Der Lastwagen hielt am Rande der Panzer-
falle an, und andere jiidische Gefangene wurden gezwungen, die Leichen her-
auszuziehen und in einen tiefen Graben zu werfen."

Nach diesem Massaker zog das EK 12, angefithrt von Wiens, weiter, um die
jiidische Bevolkerung in Jessentuki und anderen Erholungsorten zu »behan-
deln«. Schon am 11. August 1942 hatte der Wehrmachtskommandant,
Oberstleutnant von Beck, die Arbeit des EK 12 vorweggenommen und ein
»jiidisches Komitee« in der Stadt gebildet. Es ging darum, die jiidischen Fami-
lien registrieren zu lassen und sie ihrer Wertgegenstinde zu berauben. Kurz
danach ereilte 1500 Juden aus Jessentuki das Schicksal der Juden aus Kislo-
wodsk, die in dem Massengrab neben der Glasfabrik lagen. Ahnliches
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erwartete die Juden aus Georgijewsk, die zur Hinrichtungsstitte von einem
besonders brutalen Kommando kaukasischer Hilfskrifte und der Fithrung
des EK 12 getrieben wurden.

Nachdem dieses Gebiet von russischen Truppen zuriickerobert worden war,
behauptete eine sowjetische Untersuchungskommission fiir Kriegsverbre-
cherprozesse, ungefihr 6300 Leichen neben der Glasfabrik von Mineralnyje
Wody ausgegraben zu haben. Wohl mag dies eine Ubertreibung gewesen sein,
um das russische Volk auf dem »Schautribunal« von Krasnodar zu beein-
drucken, trotzdem bleibt das Massengrab von Mineralnyje Wody nahe der
fritheren Mennonitensiedlungen Tempelhof, Suvorovka, Olgino und Terek
fiir immer mit dem Namen von Heinrich Wiens verbunden. »Jiidisches
Leben und das Zeugnis jiidischer Kultur in den Abhingen des Kaukasus«,
schreibt der Historiker Andrej Angrick, »war unwiederholbar vernichtet.«""

SchluBbetrachtung

Welches kénnten die Motive gewesen sein, die diesem von Mennoniten wie
Jack Reimer, Heinrich Wiens und anderen begangenem Volkermord zugrun-
delagen? Es gab weniger bekannter Kohorten, so Dutzende oder sogar mehr
Freiwillige, die sich nach Aussage Alexander Rempels den Hilfskriften des
Sicherheitsdienstes beim Massaker von Saporoschje angeschlossen hatten.
Der Lutheraner aus Kathrinendorf scheint sich der Gruppe der Mérder aus
schierem Mifliggang und Langeweile angeschlossen zu haben. Andere
fanden wohl die Idee attraktiv, iber ihre angeblichen Feinde Macht auszu-
iiben - in Uniform und mit Gewehr. Mennoniten, die die stalinistischen Sdu-
berungen iiberlebt hatten, neigten stark dazu, Hitler zu bewundern, den Anti-
Stalin, und waren oft willig, einer Naziorganistion beizutreten als eine Art lei-
denschaftlicher Reflexhandlung. Eine Motivation dieser Art stand zweifellos
hinter der vergleichsweise grofien Zahl von Mennoniten, die sich freiwillig
zur SS und zur Wehrmach meldeten, sowie zur Mitarbeit in verschiedenen
Polizeiverbinden. Viele Mennoniten, die den stalinistischen Terror und die
Dekulakisiering sowie die Deportationen tiberlebt hatten, hegten einen gifti-
gen Haf auf die Juden und Kommunisten als in ihren Augen vergleichbares
Ubel. Mennoniten nahmen es den Juden in der Regel iibel und verachteten
sie, weil sie ihnen in der sowjetischen Geheimpolizei begegnet waren und im
Kader der Kommunistischen Partei, ebenso in den Reihen der Aufsichtskrifte
und Manager der landwirtschaftlichen Genossenschaften und lokalen Behor-
den. Anna Sudermann beispielsweise berichtete, daf3 sie Juden allzu oft im
Gerichtswesen antraf, in der Rolle von Untersuchungsrichtern, Staatsanwal-
ten und Polizeichefs. So war es einfach, Juden als Teil des sowjetischen Klas-
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senfeindes zu identifizieren, an dem man sich jetzt hinter der Maske offiziel-
ler »Polizei«-Arbeit griindlich richen konnte, zumal wohl nur wenige Men-
noniten in der Lage waren, zwischen normaler Polizeiarbeit und regelrech-
tem Mord, der unter dem Schutz des Einsatzkommandos begangen wurde, zu
unterscheiden. Aber wie sie ihre mérderischen Handlungen gegen unschul-
dige Biirger, unter ihnen Frauen und Kinder, letztlich rechtfertigten, ist ein
dunkles Geheimnis, das nach einer tieferen Erklirung schreit.

Wenn Jack Reimer ein Verbrecher im Holocaust wurde, um selbst zu iiberle-
ben, so wurde Heinrich Wiens ein Verbrecher, um eine lebenslange Karriere
in der SS zu machen. Vielleicht versuchte er den leichten Makel in seiner
Dienstakte zu tilgen. Er konnte auch einem Einsatzkommando als einer Art
von Bestrafung zugewiesen worden sein und fithlte deshalb, er miisse sich in
den Augen der Vorgesetzten verdient machen - nicht daf8 seine Arbeit in
anderen Bereichen des Sicherheitsdiensts weniger lobenswert oder einneh-
mend gewesen wiire. Reimer und Wiens waren die schlimmsten der bekann-
ten Verbrecher, Dutzende oder noch mehr freiwillige Hilfskrifte in Sapo-
roschje traf kaum weniger Schuld. Hochstwahrscheinlich nahmen sie aus
Opportunismus und Prestige an den Verbrechen teil. Fiir sie war auch eine
Art Massenpsychologie mit verantwortlich, da sich viele von ihnen gezwun-
gen fiihlten, iiber ihre blutigen Heldentaten zu berichten, vielleicht in selbst-
bewufitem Entsetzen und Schuldgefiihl. Indem sie von ihren morbiden Erin-
nerungen sprachen, zerstreuten und entsorgten sie einige ihrer geheimen
individuellen Gewissensbisse in der Annahme, darin Reste ihrer moralischen
Erziehung sehen zu kénnen, die ihnen geblieben waren.

Weiter gefragt, was sollen wir von den beiden Biirgermeistern in Saporoschje
und Neu-Saporoschje halten, ebenso von denjenigen in Chortitza und Oster-
wick, die allesamt von der deutschen Wehrmacht ernannt worden waren
und ihr Amt ausfiihrten, als sich das Massaker von Saporoschje ereignete?
Sie stehen an der Spitze hunderter von Mennoniten, die sich der deutschen
Armee anschlossen, dem Volkssturm, oder die fiir das Ostministerium
arbeiteten, fiir die Volksdeutsche Mittelstelle, die Organisation Todt, die Hit-
lerjugend, das Sonderkommando Stumpp, das Sonderkommando Ruf3land
und eine Menge anderer deutscher Nazigliederungen. Niemand kann wirk-
lich leugnen, daf} sie zumindest Zeugen oder Beobachter des Holocaust
waren. Aber wie viel Verantwortung oder Schuld sollte ihnen zugewiesen
werden? 1942 meldete der Biirgermeister von Osterwick, meiner Heimat-
stadt, den deutschen Behorden einen Mitbiirger, der als Jude zufillig mit
einer mennonitischen Frau verheiratet war. Dieser Jude, der sein ganzes
Leben unter Mennoniten verbracht hatte und sogar Plautdietsch sprach,
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wurde inhaftiert und getotet. Einige Monate lebte meine eigene Familie in
dem Haus dieser Familie. Es war als »Judenhaus« bekannt. Die Erinnerung
an dieses Erlebnis erfiillt mich mit demselben verhdngnisvollen Gefiihl, wie
Anna Sudermann es zum Ausdruck brachte, als sie entdeckt hatte, daf die
kostenlose Kleidung, die sie von dem Zentralen Verteilungslager der Volks-
deutschen Mittelstelle erhielt, einst getéteten Juden aus Babi Yar in Kiew
gehorte hatte. Wieviel Schuld und Verdammung trifft solche Mennoniten,
die Zeugen, Beobachter und Nutzniefler des Holocausts waren, der sich in
ihrer Mitte ereignet hatte?

Das fithrt uns zu dem Konzentrationslager in Stutthof zuriick und zu den
unzdhligen Bauern, Gutsbesitzern und Geschiftsleuten, die von der billigen
Arbeitskraft profitierten, indem sie Zwangsarbeiter von der SS-Verwaltung
des Konzentrationslagers ausleihen konnten. Natiirlich ist der Gebrauch von
Zwangs- oder Sklavenarbeit schon an sich verwerflich. Aber waren die Nutz-
niefler solcher Arbeit dariiber hinaus nicht auch Kollaborateure, die mit dem
Naziregime, mit Kriegstreiberei und rassistischen Kampagnen die europdi-
sche Zivilisation von den Juden zu befreien trachteten, die als Gifthauch iiber
dieser Zivilisation wahrgenommen wurden? Viele der Firmen, die Mennoni-
ten gehorten, haben sich in der Riistungsindustrie engagiert. Das hitte eigent-
lich besonders abstoflend fiir die Menschen sein miissen, die ihrer Herkunft
nach noch die Forderung nach Friedfertigkeit im Ohr hatten, wenn auch die
mennonitische Wehrlosigkeit der nationalistischen Loyalitit gegeniiber dem
Vaterland gewichen war. Was sie besonders verwundbar machte, war die Tat-
sache, daff alle diese Handlungen die bosesten Elemente im Nazisystem
unterstiitzten — die mérderische Organisation der SS, die fiir das Verbrechen
des Holocaust vor allem verantwortlich war. Was die jungen Minner men-
nonitischer Familien betrifft, die Wachméanner in Stutthof und den Aufenla-
gern waren, unterliegt ihre Schuld keinem Zweifel, obwohl die wenigen, die
nach dem Krieg wegen Mordes vor Gericht standen, nur milde Strafen erhiel-
ten. Viele am Holocaust Beteiligte - in Stutthof, Saporoschje und im Kauka-
sus — sind der Justiz entkommen. Nur ein SS-Wachmann mit dem mennoni-
tischen Namen Fritz Peters scheint zum Tode verurteilt und hingerichtet
worden zu sein. Gerechtigkeit hat nicht obsiegt; auch ist kein klares Empfin-
den fiir ein moralisches Urteil aus den Nachkriegsprozessen gegen die am
Holocaust beteiligten Verbrecher hervorgegangen.
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Cambridge, Mass., 2011.

Ausgezeichneter Uberblick: Peter J. Klassen, A Homeland for Strangers. An Introduction to
Mennonites in Poland and Prussia, Fresno, Cal., 1989.

Das Museum Stutthof hat freundlicherweise grundlegende Informationen iiber diese ehe-
maligen Wachleute zur Verfiigung gestellt. Ich danke Anna Chinc und besonders Danuta
Drywa fiir ihre Hilfsbereitschaft. - Danuta Drywa an Gerhard Rempel, Nasz. Znak: DD-
4371/10, 22. Febr. 2010. - Es kénnten noch viel mehr Mennoniten im Dienste Stutthofs
oder einem seiner Nebenlager gewesen sein, deren Namen und Religionszugehorigkeit
wegen des Wechsels der Wachen nicht registriert wurden.

Horst Gerlach ist der Meinung, daf} diese Personen allein auf der Grundlage der Familien-
namen Mennoniten waren. So fiihrt er einen ungenannten SS-Offizier vom Stutthof-Kom-
mando an, der seine britischen Eroberer dariiber informierte, dafl er Mennonit sei.
Niemand war in der Lage, seine Aussage zu widerlegen, nicht in die Greueltaten und Mif3-
handlungen verwickelt gewesen zu sein. Gerlach entnahm den Interviews auch, daf zwei
weitere ungenannte Mennoniten als Wachleute Dienst getan hatten. Einer von ihnen hatte
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um Versetzung an die Front gebeten, weil er sich als Wachmann langweilte. Bald danach
fiel er im Fronteinsatz. Ein anderer Wachmann wurde nach Stutthof iiberstellt, um in der
Nihe seines kranken Vaters zu sein. Gegen ihn wurde nach dem Krieg nicht Anklage
erhoben (Gerlach, Stutthof [wie Anm. 1], S. 246 f.).

1939 existierte die Waffen-SS$ noch nicht. Es gab nur die zivile SS. Als H. Himmler 1936 die
nationale Polizei unterstellt wurde, ging er daran, die SS mit der allgemeinen Polizei zu
kombinieren.

Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), S. 12.

Benz/Distel, Ort des Terrors, Bd. 6 (wie Anm. 2), S. 653. — Die Information, auf die sich das
Zitat griindet, stammt aus: Marek Orski, Czesi, Slowacy I Ugoslowianie w KL Stutthof,
Gdansk 1997, S. 82-86; s. ders., Hopehill Filia obozu koncentracyjnego Stutthof w
Nadbrzezu [Hopehill. Das Auflenlager des Konzentrationslagers Stutthof in
Reimannsfelde], Danzig 1994.

Benz/Distel, Ort des Terrors, Bd. 6 (wie Anm. 2), S. 653-656. - Browning, Remembering
(wie Anm. 22), S. 270 ff. Es iiberrascht, daff nur zwei Prozent von 3000 Personen des Wach-
kontigents vor Gericht gestellt wurden (Benz/Distel, Ort des Terrors, Bd. 6 [wie Anm. 2],
S. 657 Anm. 13), und Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), S. 93. Die Grofie des Wachkontin-
gents variierte im Laufe der Zeit nach der Anzahl der Haftlinge.

Benz/Distel, Ort des Terrors, Bd. 6 (wie Anm. 2), S. 691 ff,, Zitat S. 693.

Ebd., S. 623 f.

Isabell Sprenger und Walter Kumpmann, Grof3-Rosen — Stammlager, in: Benz/Distel, Ort
des Terrors, Bd. 6 (wie Anm. 2), S. 271.

Benz/Distel, Der Ort des Terrors, Bd. 3 (wie Anm. 33), S. 494. — Wolf Gruner, Jewish (wie
Anm. 25), S. 33 Anm. 10.

Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), S. 30.

Kuhn, Stutthof (wie Anm. 2). - Zu den Auflenlagern, die hier kurz beschrieben werden,
vgl. vor allem Marek Orski, Filie obozu koncentracyjnego Stutthof w latach 1939-1945,
Gdansk 2004.

Drywa, Stutthof (wie Anm. 2), S. 534. Penner beschaftigte auch Stutthof-Haftlinge auf dem
eigenen Hof in Marienau; s. ebd., S. 693.

Ebd.,, S. 791.

Ebd., S. 631 f.

Ebd., S. 633.

Mennonitische Bauern hatten wohl eine hoher stehende Arbeitsmoral als die polnischen
Hiftlinge. - Ebd., S. 764 f.

Ob dies derselbe »Landwirt Eduard Reimerx ist, der 1943 in den Quellen als derjenige
erscheint, der von der Zwangsarbeit reichlichen Gebrauch machte, ist nicht klar. S. ebd.,

S. 633, und Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), S. 54.

Drywa, Stutthof (wie Anm. 2), S. 658.

Ebd,, S. 759.

Ebd.,, S. 708.

Ebd,, S. 650.

Ebd., S. 753.

Ebd., S. 665.

Gerlach, Stutthof (wie Anm. 1), S. 242 f. - Die beste Untersuchung dazu schrieb kiirzlich
Marek Orski: Niewolnicza praca wigzniéw obozu koncentracyjnego Stutthof w latach
1939-1945 [Sklavenarbeit von Hiftlingen des Konzentrationslagers Stutthof in den Jahren
1939-1945], Danzig 1999.
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Gerlach, Stutthof (wie Anm. 1), S. 244.

Zur Liste der Gesellschaften und Beschreibung des Programms s.
http://jewishvirtuallibrary.org/jsource/Holocaust/germanco1,html; s. auch http://religious-
tolerance.org/fin_nazi.htm. Vgl. auch Allen, Business (wie Anm. 25).

Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), S. 54.

Ebd,, S. 30, S. 54.

Ebd., S. 52-55. - Drywa, Stutthof (wie Anm. 2), S. 511 £, 517; 5. auch James D. Yoder, Black
Spider over Tiegenhof, Scottdale, Pa., 1995, ein Roman iiber die Hitlerjugend in einem
mennonitischen Ort.

S. die Schriften folgender Autoren: Anna Sudermann, Helen Wiens, Alexander Rempel,
Martin Dean, Steve Schroeder, Karel Berkhoff, John D. Thiesen, B. H. Unruh. Die Auffas-
sung, ein enthusiastischer Verteidiger des Nationalsozialismus und nicht zugleich ein
Komplize der Vélkermordaktionen seiner Agenten wie der Einsatzgruppen zu sein, kann
heute nicht mehr iiberzeugen. Die $S wurde als eine kriminelle Organisation in Niirnberg
verurteilt. Zahlreiche Mennoniten waren Mitglieder der SS und haben der einen oder
anderen Gliederung dieser elitiren Totungsmaschinerie angehort.

Kroeker, dessen Familie in Newton, Kansas, lebte, arbeitete zu dieser Zeit fiir Himmlers
Volksdeutsche Mittelstelle in Berlin. Gleich nach dem Ende des Krieges, im Sommer 1945,
versuchte er, russischen Mennoniten zu helfen, der Repatriierung nach Ruffland und
Sibirien durch die sowjetische Besatzungsmacht zu entkommen. Der Verfasser erforscht
gerade die Biographie Kroekers fiir sein geplantes Buch iiber russische Mennoniten: »Dove
and Swastika: Russian Mennonites under Nazi Occupations.

John J. Kroeker, zuféllige Notiz, 4. April 1944, Kroeker Papers, Ms. 501, Box 14, AMC-N.
Ebd.

Leute vom Sicherheitsdienst (SD), die nicht zu schieflen brauchten, gab es, aber sie haben
keine Auswirkung auf die Hinrichtungen gehabt. — Christopher R. Browning, Nazi Policy,
Jewish Workers, German Killers, Cambrigde, Engl., 2000, S. 169. Der SD war die Sicher-
heitsorganisation der SS.

John J. Kroeker, Bericht vom Lager Tschbiemanowsky, 21. Dez. 1944, Kroeker Papers, Box
14, AMC-N.

Die Erzihlung Maria Penners, Kroeker Notizen, 10. Sept. 1945, Kroeker Papers, Box 141,
AMC-N. Obwohl dieser Bericht nicht direkt von mennonitischer Komplizenschaft handelt,
zeigt er doch, dafl mennonitische Fliichtlinge, denen es selber schrecklich erging, Holo-
caustaktionen wihrend der schreckerfiillten Todesmirsche gegen Ende des Krieges mit
ansehen konnten. Sie mdgen frither Kollaborateure der Nazis gewesen sein, doch nun
wurden ihnen der verderbliche Einfluf} und das Bése klar, das hier am Werk war. Davon
legte Maria Penner ein Zeugnis ab und schreckte nicht davor zuriick, das auszusprechen.
Omer Bartov hat kiirzlich in einem Aufsatz die Aufmerksamkeit auf die griindlich ver-
gessenen Boder-Interwiews gelenkt: »Eastern Europe as the Site of Genocides, in: The
Journal of Modern History 80, Sept. 2008, S. 557-593. David Boder fand zwei mennoni-
tische Fliichtlinge in den Funk-Baracken in Miinchen und interviewte sie iiber ihre
Kenntnis von Verfolgung und Vélkermord: Anna Braun und Julius Kliewer (Kliiver) von
der Alten Kolonie. S. http://voices.iit.edu/index.html.

Anna Sudermann, Lebenserinnerungen 1893-1970, Winnipeg, Man., 1970, §. 350-352.
Zur Diskussion der anfinglich freundlichen Einstellung der russischen Mennoniten gegen-
iiber dem Nationalsozialismus s. S. 343-345. Die unveréffentlichten Memoiren befinden
sich im Mennonite Heritage Centre an der Canadian Mennonite University in Winnipeg.
Vgl. Susanna Toews, Trek to Freedom: The Escape of Two Sisters from South Russia during
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World War II, Winkler, Man., 1976, S. 19. Sie schreibt: »We were governed by Germans for
almost two years. Their army advanced far into Russia: the Caucasus, the Volga and to
within 12 kilometers of Leningrad. They were sure victory was theirs. But how mistaken
they were. In 1946-47 Germany was laid low; and will never rise again. How could such a
system last? We observed the Germans in Russia, and saw their treatment of the Jews. They
shot thousands upon thousands. It seemed incredible to us. We were forbidden to help any
Jews. In the village of Nickolaidorf, a Jewish girl had managed to escape execution. We
thought, surely, this girl would be spared. She was not. The S.S. commander came to
investigate. »There’s a Jewess left somewhere in this area.« She was soon apprehended. After
a brief release, she was again taken. She was brought to a trench on the outskirts of the
village. There she was shot to death, her body tumbling into the trench. Though she had
been pleading that her life be spared, she was shown no pity. We were terribly upset by this
incident. How we grieved for this girl, who grew up among us, and was now so brutally
murdered. Many met the same fate. Could such a system survive and be blessed? Germany
did fall. Unbelief reigns in Germany.«

Zur faszinierenden Geschichte des halbjiidischen Kindes s. Harry Loewen (Hg.), Road to
Freedom: Mennonites Escape the Land of Suffering, Kitchener, Ont., 2000, S. 61 f. - John
Sawatzky, One Out of Three: How my Family and I Survived Russian Communism,
Mountain Lake, Minn., 1996.

»In southern Ukraine the remaining Jews were also>liquidated¢ by the summer of 1942. In
Kamenka, Cherkassy district, the local police participated in the shooting of more than one
hundred Jews in March. On 29 May 1942 in Stalindorf, Kherson district, the remaining
elderly Jews and Jewesses were rounded up and shot, after their men folk had been sent to
work on the Dnieperpetrovsk-Zaporozhe highway in April. In the rayon town of Ustinovka
the Gebietskommissar issued orders in June 1942 for about 30 Jews from the surrounding
villages to be arrested and brought in to the local police station by the Gendarmerie and
local Schutzmannschaft. Another 30 or so Jews were brought in from the nearby town of
Bobrinets.« Martin Dean, Collaboration in the Holocaust: Crimes of the Local Police in
Belorussia and Ukraine, 1941-44, New York, 2000, S. 83.

Anna Sudermann, Lebenserinnerungen (wie Anm. 73), . 296-312. Auf diesen Seiten gibt
Sudermann eine detaillierte und einsichtige Beschreibung und Analyse ihrer eigenen Haft
und Verhore. Dieser Abschnitt tibertrifft alles, was ich tiber Verhérmethoden erfahren
habe, die von der sowjetischen Geheimpolizei oder der Gestapo in dieser Angelegenheit
angewandt wurden. Man fragt sich, wer von wem lernte, sobald es zu unmenschlichen und
terroristischen Techniken gekommen war.

Der Platz in Melitopol ist in Interviews mit Augenzeugen bestitigt worden: Patrick
Desbois, The Holocaust by Bullets: A Priest’s Journey to Uncover the Truth Behind the
Murder of 1,5 Million Jews, New York 2008, S. 75 ff.

Michael Gesin, Holocaust: The Reality of Genocide in Southern Ukraine, Ph. D. Diss.,
Brandeis University 2003, S. 259 £, s. auch ders., The Destruction of the Ukrainian Jewry
during World War II, Lewiston, N.Y. 2006. Die endgiiltige Zahl der Getéteten in dem
gesamten Verwaltungsdistrikt von Dnepropetrowsk entspricht ungefihr der Anzahl der
Totungen, wie sie in den Berichten der Einsatzgruppen angegeben wird. Gesin kam zu
dieser Zahl, indem er die Gesamtmengen fiir die verschiedenen Stidte und Orte, die er in
den Dokumenten der Spezialkommission fand, addierte. Wie Gesin berichtet, ist Semyon
Orlysanski unabhéngig von ihm zu einem #hnlichen Ergebnis gekommen. Alexander
Rempel, der mit einer weniger klaren Quellenevidenz arbeitete, errechnete ebenfalls eine
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dhnliche Zahl wie Gesin. - Alexander Rempel, Ein Protest gegen die Judenvernichtung.
Untersuchungen zur Frage nach der Beteiligung von Volksdeutschen aus dem
Schwarzmeergebiet in der Ukraine an der Judenvernichtung wihrend des II-ten
Weltkrieges, Winnipeg 1984, MHC, Bd. 3440:3, Anhang, Karte 3.

Alexander Rempel, Protest (wie Anm. 79).

Helmut Krausnick, Hitlers Einsatzgruppen. Die Truppen des Weltanschauungskrieges,
1938-1942, Frankfurt/M. 1985, S. 166 f.

Alexander Rempel, Protest (wie Anm. 79), S. 7.

SD Ereignismeldung UdSSR Nr. 143 vom 8. Dezember 1941, Kopie im Mennonite Heritage
Center, Alexander Rempel fonds, Bd. 3781; auch online und im U.S. National Archive.
Hinweise und Beweisstiicke, die das Argument Alexander Rempels unterstiitzen, tauchen
an ungewdhnlichen Orten auf. James Urry hat beispielsweise die Forschungsbestinde
Frank H. Epps noch einmal fliichtig durchgesehen und fand einen kleinen Edelstein - Ko-
pien von drei Ausweisen der Einwanderungszentrale von der Art, wie John Kroeker sie in
Lodz tiberpriift hatte. Ein Ausweis identifiziert einen gewissen Jakob Ediger, geboren am
29. Mai 1927 in Millerrovo. Er gab selbst als Beruf »Mechaniker« an, auch das Datum
seiner Naturalisierung durch die Einwandererzentrale mit dem 13. April 1944 an. »Von
November 1941 bis 1943 war er bei der Sicherheitspolizei und dem Sicherheitsdienst Sapo-
roschje als Hilfspolizist und von 1943 bis Marz 1944 beim Einsatzkommando 6B als
§5-Mann. Foto vorhanden, (Einwanderer Zentrale).« — Conrad Grebel College Archive,
University of Waterloo, Frank H. Epp Papers, Hist. Mss. 2.26.7 M. Exodus Res. Chap. 26.
Wilhelm Janzen, A Refugee Travels from Russia through Germany over Paraguay to Cana-
da, unverofftl. Lebenserinnerungen, Winnipeg, Man., Mennonite Heritage Center, o.].,

S. 52 f. - Connie Braun, The Steppes are the Colour of Sepia: A Mennonite Memoir, Van-
couver, B. C., 2008, S. 217 f. - Helen Wiens Franz, My Memoirs, Abbotsford, B.C., 1996,
Siiisy

Dr. Kieling, Wehrmacht Field Command 676, Report about the Inspection of the Admini-
stration in Zaporozhia, 2. 11. 41, U.S. Holocaust Memorial Museum, RG-11.001M, Reel 92,
Osobyi Archive Moscow records, 1932-1945. — Franz, Memoirs (wie Anm. 85), S. 15. Auch
wenn sie sich auf das »Massaker von Saporoschje« nicht ausdriicklich bezieht, war es ihr
durchaus bekannt. Thre Behauptung, daf8 das in allen Dérfern geschah, wird von Stumpps
Dorfberichten bestitigt, die die Zahl der Juden genau vermerken, die dort vor der Invasion
gelebt haben, und ihr Fehlen nach der Invasion. Es gibt zwei Situationsberichte der Einsatz-
gruppen, die hier angefithrt werden kénnen: Reichssicherheitshauptamt, Ereignismeldung
UdSSR Nr. 135, besonders der Abschnitt, der von den Handlungen des Einsatzkommandos
6 berichtet, die am 5. Okt. 1941 begannen und sich auf das ganze Gebiet des Dnepr-Bogens
erstreckten, einschlieilich Saporoschje; und Ereignismeldung UdSSR Nr. 143, Abschnitt
»Allgemeine Lage Saporoschje«. Originale im Bundesarchiv, Kopien im Mennonite
Heritage Center (Winnnpeg), Bd. 3423.

Dr. Kieling, Report. — Alexander Kruglov, Jewish Losses in Ukraine, 1941-1944, in: The
Shoa in Ukraine: History, Testimony, Memorialization, hg. von Ray Branden und Wendy
Lower, Bloomington, Ind., 2008, S. 279 u. 284.

Viktor Klets, The Ukrainian Mennonite Population Under Nazi Occupation, Paper pre-
sented at the Molotschna Conference 2004: Mennonites and Their Neighbours, 1804-2004,
Zaporoschje, Ukraine, 2. bis 5. Juni 2004. Viktor Klets hat dem Vefasser freundlicherweise
eine Kopie zur Verfiigung gestellt. Konferenzbericht s. Peter Letkemann, Molotschna 2004,
in: Mennonite Quarterly Review 79, Jan. 2005, S. 109-120.
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»So-called filtration (fil’tratsionnye) files consist of the extensive records involving repatria-
tion verification after the Second World War (1944-1949) of individuals in enemy-occu-
pied territories, those who were taken to Germany for forced labor, or ones who were in-
carcerated in concentration or displaced-person camps. This group of materials also in-
cludes extensive »trophy« Nazi records or reports and analysis thereof, which were prepared
after the war in connection with the campaign against alleged Volksdeutsche or other
suspected Nazi sympathizers. Other groups of records include extensive files and reports on
former imperial high officials, prerevolutionary police and penal officials, and White Army
officers.« — International Institute of Social History Web site, ArcheoBiblioBase: Archives in
Russia: C-6, Tsentralnyi arkhiv Federal’noi sluzhby bezopasnosti RF (TsA FSB Rossii),
http://www.iisg.nl/~abb/rep/C-6.tab3.php.

Shofar FTP Archive file consisting of the Reuters news story: Accused Nazi Collaborateur
testifies that war is evil, 8. 12. 98; http://www.nizkor.org/ftp.cgi/people-
/ftp.py?people//r/eimer.jack/presswar-is-evil.g80812.

Ebd. - Eric C. Steinhart, The Chameleon of Trawniki: Jack Reimer, Soviet Volksdeutsche,
and the Holocaust, in: Holocaust and Genocide Studies 23, 2009, S. 239-262, bes. S. 241 ff.
Kroeker an Hylkema, 7. Mirz 1946, Kroeker Papers, Box 14, AMC-N; U.S. Department of
Justice, Government Moves To Deport New York City Area Man For Involvment In Nazi
Mass Murder Of Jews, 2. Mai 2005. E-Mail von James Urry an Gerhard Rempel, 20. 3. 2006.
Kroeker an Unruh, Lieber Onkel Benny, 11. April 1946, Kroeker Papers, Box 14, AMC-N.
Die Richter und Rechtsanwilte, die mit diesem dreizehn Jahre langen Rechtsprozef} befafit
waren, wufdten von der Kroeker-Verbindung nichts.

Steinhart, The Chameleon (wie Anm. 91), und Terry Martin’s Rezension von: David G.
Rempel u. Cornelia Rempel Carlson, A Mennonite Family in Tsarist Russia and the Soviet
Union, 1789-1923, Toronto 2002, in: Journal of Modern History 78, Mirz 2006, S. 271 f.
Wie ein mennonitischer Fliichtling C. F. Klassens Mitarbeiter, Peter J. Dyck, nach dem
Krieg erzéhlte, als der einstige Dienst in der Waffen-S$ seinen Antrag auf ein Visum nach
Kanada zu sabotieren drohte, »natiirlich sprechen wir Mennoniten immer die Wahrheit,
wenn es pafBt«. -~ Frank H. Epp, Mennonite Exodus: The Rescue and Resettlement of the
Russian Mennonites Since the Communist Revolution, Altona, Man., 1962, S. 419.
Steinhart, The Chameleon (wie Anm. 91), S. 242 f. — Art. »Trawiki, in: Holocaust Encyclo-
pedia. - http.//ushmm.org/wlc/Article.php?lang=en&Moduleld=10007397 (5. Febr. 2010).
Ebd,, S. 245, Anm. 70-74.

Die New York Times verfolgte den Fall sorgfiltig und veréffentlichte dariiber dreizehn gro-
Rere Artikel in zwdlf Jahren. Der Abschlufibericht von Dan Barry ist ein melodramati-
scher Bericht (» About New York: A Face Seen and Unseen on the Subway«). Er zeigt, wie
»unassuming, unremarkable« Jack Reimer der Auslieferung nach Deutschland in letzter
Minute entkam, indem er die Verwegenheit besaf3, eines natiirlichen Todes zu sterben.
Barry beschwért ein Ethos, das den informierten Leser an Hannah Ahrendts Theorie von
der »Banalitit des Bosen« erinnert haben mochte. The New York Times, vom 7. Sept. 2005.
Ronald Sullivan, U.S. Moves Against Man It Links to Death Camp, in: The New York Times,
vom 25. Juni 1992; s. auch die folgenden Artikel in The New York Times vom 10. Juli 1993,
vom 2., 4., 9., 13., 14., 18., 19., 20. und 23. August 1998 sowie vom 9. Juni 2006. Zwei zer-
fetzte Seiten des Tagesbuchs, das ein deutscher Soldat damals in Trawniki schrieb, sprachen
auch gegen Reimer. Es war erwiesen, daf8 Reimer wihrend des Massakers in Trawniki war,
doch was er wirklich in dem fraglichen Konzentrationslager tat, blieb ungeklirt. Das mag
fiir den Richter McKenna ausgereicht haben.
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100 Die Zeitungsgeschichten, die damals davon berichteten, benannten nicht das Land, in das
er ausgewiesen worden war. Es konnten die Ukraine, Deutschland oder Polen gewesen
sein. Diese Anglegenheit wurde vor das Berufungsgericht gebracht, aber die Entscheidung
des niederen Gerichts wurde mit einem Schreiben der am Obersten Gericht assoziierten
Richterin Sonia Sotomayor aufrecht erhalten. U.S. Court of Appeals for the Second
District, United States vs. Jack Reimer, a/k/a Jakob Reimer, 27. Jan. 2004. -
http://caselaw.com/dataz/circs/2nd/026286p.pdf.

101 James Urry, E-Mail an Gerhard Rempel, 20. Mirz 2005.

102 Zu Internierung und Migrationen im spéten 19. Jahrhundert s. Hans Harder, Das
sibirischeTor. Vier Jahre Orenburger Zivilgefangenschaft, 1914-1918, Stuttgart 1939.

103 George C. Browder, Notizen: Berlin Document Center/Bundesarchiv Berlin 1990, aus den
Wiens-Bestanden der Sammlungen zu »SS-Offiziere« und »Rasse- und Siedlungs-
Hauptamt der SS« (RuSHA). Fiir diese Hinweise danke ich Prof. Browder; s. auch George
C. Browder, Hitler’s Enforcers: The Gestapo and the 8S Security Service in the Nazi
Revolution, New York 1996. Das ist jetzt das anerkannte Standardwerk auf diesem Gebiet.

104 Zu den Entstehungsgriinden dieser Einheit s. Grabowska, Stutthof (wie Anm. 2), 8. 12.
Heinrich Wiens scheint unter dem direkten Kommando des Sturmbannfithrers Max Pauly
gestanden zu haben, dem spiteren ersten Kommandanten des Konzentrationslagers Stutt-
hof. Pauly und Wiens wurden beide zu dieser Zeit von der 71. Standarte zur Spezialeinheit
des SD iiberstellt. Der schnelle Aufstieg von Wiens in der SS konnte auf die positiven Be-
urteilungen von Pauly zuriickgehen.

105 Browder-Aufzeichnungen, Berlin Document Center/Bundesarchiv Berlin.

106 »Ic« steht in einer militdrischen Einheit fiir den dritten Rang Generalstabsoffizier, der sich
um die Sicherheit der Einheit zu kiimmern hat.

107 Bundesarchiv Berlin/BDC/SSO und RuSHA-Bestinde und Browder-Aufzeichnungen
dazu; Andrej Angrick, Besatzungspolitik und Massenmord. Die Einsatzgruppe D in der
siidlichen Sowjetunion 1941-1943, Hamburg 2003, S. 324. Angrick hat das Material des
Berlin Document Centers nicht genutzt, mich aber stets grofziigig mit biographischen
Informationen versorgt. Angrick verfiigt tiber spezielle Einzelheiten aus Berichten von den
Aktivitdten der Einsatzgruppen und den Kriegsverbrecherprozessen nach dem Krieg, die
auch Informationen iiber Wiens enthalten. Allerdings findet sich hier keine Information
iiber das Leben von Wiens nach seiner Uberstellung zur 14. Waffen-SS-Division im Januar
1945. Diese Division wurde in einigen Aktionen der letzten Minute in der
Tschechoslowakei, Ungarn und besonders in Budapest eingesetzt. Wenn Wiens bei diesen
selbstmorderischen Aktionen noch dabei war, kénnte er in diesen Schlachten gefallen
oder von den sowjetischen Truppen gefangen genommen worden sein; oder er kénnte sie
alle iiberlebt haben, in den Westen entkommen und in den Untergrund gegangen sein. Es
wiire mithsam, ihn in einem der Internierungslager nach dem Kriegsende aufzuspiiren,
vor allem wenn er seinen Namen oder die Ausweispapiere gedandert haben sollte.

108 Die Gerichtsakten von Krasnodar nennen ihn »Winz«. - The People’s Verdict: A Full
Report of the Proceedings at the Krasnodar and Kharkov German Atrocitiy Trials, New
York 1944, S. 8. Der erste Prozefd wurde vom 14. bis 17. Juli 1943 vor dem Militirtribunal
der Nordkaukasischen Front gefiihrt. Die Angeklagten waren I. E Kladov, L. E. Kotomtsev
und andere. Die Verhandlungen im zweiten Prozef fanden vom 15. bis 18. Dezember
1943 vor dem Militartribunal der 4. Ukrainischen Front statt. Die Angeklagten waren
Reinhard Retzlaff, Wilhelm Langheld und andere. Der einzige mennonitische Name, der
in dem Dokument genannt wird, ist »Winz«. »Retzlaff« konnte auch ein mennonitischer
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110
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Namen gewesen sein, auch wenn das nicht bewiesen werden kann. Alexander Rempel
scheint ein Exemplar dieses Buchs gesehen zu haben. Der diesbeziigliche Abschnitt liest
sich so: »Das Sonderkommando SS-10a war eine Strafeinheit der Gestapo von ungefihr
200 Mannern. Der Fithrer dieses Sonderkommandos war Oberst Christmann, ein
deutscher Gestapochef. Seine unmittelbaren Helfer bei der Totung von Sowjetbiirgern
waren die deutschen Offiziere Rabbe, Boss, Sargo, Salge, Hahn, Erich Meier, Paschen,
Winz und Hans Miinster, die deutschen Armeeédrzte im Gefangnis und in der Gestapo
Herz und Schuster und auch Offizielle der Gestapo, die Dolmetscher Jakob Eicks und
Scherterlan« (S. 8). S. die exzellente Analyse dieser sowjetischen Prozesse und deren
propagandistische Instrumentalisierung von Alexander Victor Prusin, »Fascist Criminals
to the Gallows!«: The Holocaust and Soviet War Crimes Trials, December 1945-February
1946 , in: Holocaust and Genocide Studies 17, Frithjahr 2003, S. 130. Als Alexander
Rempel diesen Prozef3 erwihnte und meinte, daf} ein Mennonit darin verwickelt war,
befand er offensichtlich auf der richtigen Spur.

Helmut Oberlander ist ein Kanadier, der in Kanada wegen Kriegsverbrechen vor Gericht
gestellt wurde, nachdem er aus den USA ausgewandert war, er wurde aber niemals {iber-
fithrt oder ausgewiesen. Siehe Peter Worthington, Citizenship at Risk, in: Toronto Sun,

4. Mai 2006. Oberlander war ein Volksdeutscher (wohl kein Mennonit) aus der Umgebung
von Saporoschje und gehorte Himmlers SD von 1941 bis 1944 an. Das SK 10a, schreibt
Worthington, bestand aus mehr als 100 Mannern, »die fiir die Vernichtung aller Personen
in ihrem Gebiet verantwortlich waren, die vom Naziregime als >unerwiinscht« galten, be-
sonders Juden, Sinti und Roma (so genannte Zigeuner) [...] In einem Bericht nach Berlin
erkldrte die Einsatzgruppe D, daf »das jiidische Problem gelst worden sei«in dem Gebiet,
in dem der SD 10a damals operierte. Im Januar 1943 wurde Oberlander mit dem Kriegs-
verdienstkreuz Zweiter Klasse geehrt fiir seinen Dienst im SD 10a.« Der kanadische
Minister fiir Einwanderung lege in seiner Zusammenfassung von Tatbestéinden und Be-
weisen im Fall Oberlanders mehr Einzelheiten vor, als in allen anderen Fillen von Kriegs-
verbrechen vorgelegt worden waren, hochstwahrscheinlich weil das Ministerium Zugang
zur reichhaltigen Sammlung von Dokumenten des U.S. Justizministeriums hatte - jene
Dokumente, die fiir die Niirnberger Kriegsverbrecherprozesse ausgegraben worden waren.
So wuflte das Gericht, daf§ »Oberlander 1924 geboren wurde und in Halbstadt aufgewach-
sen war, wie diese Stadt vor dem Zweiten Weltkrieg von den Volksdeutschen, d. h. Perso-
nen deutscher Herkunft in der siidstlichen Ukraine, genannt wurde. Seine Vorfahren
haben dort seit 250 Jahren gelebt. Sie waren urspriinglich als Mitglieder einer deutschen
mennonitischen (!) Gemeinde dorthin umgesiedelt.« - U.S. Department of Justice, Accu-
sed Nazi Murderer Is Expelled from the United States, 9. Mai 1995; http://www.usdoj.gov/
opa/Pr_g6/Maygs/ 261.txt.html.

Angrick, Besatzungspolitik (wie Anm. 107), S. 613.

»The development and production of the gas van constituted an intermediate stage
between the mobile firing squad procedures of the Einsatzgruppen in Russia and the
stationary gas chambers of the death camps in Poland in the Nazi attempt to murder the
European Jews. The ancestry of the gas van, in both technology and personel, traced back
to the euthanasia program aimed at mentally and hereditarily ill Germans that had been
ordered by Hitler in 1939. The motive behind developing the gas van sprang from the
desire to alleviate the psychological burden upon the firing-squad murderers, many of
them middle-aged family men who were disturbed most of all by the endless shooting of
women and children. And the most effective use of the gas van was in stationary camp
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settings—above all, Chelmno (Kulmhof) in the Warthegau but also Semlin near Belgrade
and Trostinez near Minsk—presaging the more sophisticated factories of assembly-line
murder at the major death camps such as Treblinka and Auschwitz.« — Christopher R.
Browning, Fateful Months: Essays on the Emergence of the Final Solution, Teaneck, N. T,
1991, 8. 57; 5. auch Doris L. Bergen, War and Genocide: A Concise History of the
Holocaust, Lanham 2003, S. 127, S. 175-178.

112 Miiller war damit nicht zufrieden. Er erzihlte seinen Mitkommandanten in den Einsatz-
gruppen wihrend eines geselligen Beisammenseins im Offizierskasino, daf8 er das Er-
schieflen der Juden gegeniiber der lastigen Methode, sie in den Gaswagen zu téten, bevor-
zugte. — Angrick, Besatzungspolitik (wie Anm. 107), S. 614 f.

113 William Schroeder und Helmut T. Huebert, Mennonite Historical Atlas, 2. Aufl,,
Winnipeg, Man., 1996, S. 119.

114 Die gestohlenen Wertsachen wurden auf 5 Millionen Rubel Marktwert geschitzt.

115 Juden, die zum Christentum konvertierten, wurden in diesen Befehl eingeschlossen, aber
Mischlinge und Familien, die unter die Kategorie 1 und 2 der Deutschen Volksliste (DVL)
fielen, wurden zynischerweise dariiber informiert, dafd sie spiter nach eigenem Wunsch
umgesiedelt werden kénnten. — Angrick, Besatzungspolitik (wie Anm. 107), S. 617.

116 Sowjetische Quellen weisen darauf hin, daf dies der Platz gewesen sei, der sowohl fiir eine
Hinrichtung der Juden von Kislovodsk als auch fiir die Juden von Pjatigorsk von Anfang
an vorgesehen war. Der Zug sei angehalten worden, weil die Wachleute sich zunichst in
dieser Region orientieren muf3ten, zumal der Zufahrtsweg der Ziige anders war als der
Straflenweg. - S. die Miinchner Gerichtsakten, wie sie von Angrick, Besatzungspolitik (wie
Anm. 107), S. 614 f. zitiert werden.

117 Es gibt eine technische, wenn auch grausame Beschreibung von den Gaslastwagen, in: The
Peoples’ Verdict (wie Anm. 108), S. 8 f.

118 Angrick, Besatzungspolitik (wie Anm. 107), S. 617 f.

119 Ebd,, S. 619 f.

Ubersetzt von Hans-Jiirgen Goertz
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Mennoniten im okumenischen Gesprach

RAINER W. BURKART

Heilung der Erinnerungen - Verséhnung in Christus
Der Dialog zwischen der Mennonitischen Weltkonferenz und dem Lutherischen
Weltbund 2005 bis 2008*

Im Juli 2010 fand in Stuttgart ein »historisches Ereignis« statt. Der Lutheri-
sche Weltbund (LWB) nahm auf seiner Vollversammlung den Bericht der
Internationalen Studienkommission des LWB und der Mennonitischen Welt-
konferenz (MWK) offiziell entgegen und bat die Kirchen der MWK in einem
bewegenden Akt um Vergebung fiir die historische Mittéterschaft bei der Ver-
folgung der Taufer als der geistlichen Vorfahren der Mennoniten. Die Ver-
werfungen der Téufer in den lutherischen Bekenntnisschriften des 16. Jahr-
hunderts hitten ebenso wie einzelne Gutachten lutherischer Theologen als
theologische Legitimation und Wegbereiter fiir obrigkeitliche Verfolgung der
Téaufer gedient. Dies sei durch nichts zu rechtfertigen und widerspreche
zutiefst sowohl der christlichen Botschaft als auch eigener lutherischer
Grundiiberzeugungen. Man erschrecke vor dem hohen Maf an Schuld und
Versagen lutherischer Theologen des 16. Jahrhunderts.

Der Prisident des LWB, Bischof Mark Hanson von der evangelisch-lutheri-
schen Kirche in Amerika leitete diesen Teil der Plenumsveranstaltung und
forderte die Delegierten auf, zum Zeichen der Annahme des Berichts und der
Unterstiitzung der Vergebungsbitte entweder in Stille aufzustehen oder zu
knien. Fiir viele Kommentatoren der Veranstaltung war dieser Akt der eigent-
liche Hohepunkt der ganzen Vollversammlung.

Die Mennoniten nahmen diese Erklarung dankbar entgegen und entsprachen
der lutherischen Bitte in ihrer Antwort durch den Prisidenten der MWK,
Bischof Danisa Ndlovu von der Briider-in-Christo-Kirche in Simbabwe, einer
Mitgliedskirche der MWK. Ndlovu machte in seiner Antwort deutlich, daf3
auch die Mennoniten Grund zur Demut und zum Bekennen hitten. Die
Mennoniten hidtten die theologischen Beitridge der lutherischen Reformato-
ren oft auf deren hastig zusammengestellte Argumente gegen die Taufer redu-
ziert. Auch seien sie immer wieder der Versuchung erlegen, die Tradition der
tduferischen Martyrer als Kennzeichen christlicher Uberlegenheit zu rekla-
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mieren und so eine Identitat zu fordern, die in der Opferrolle verwurzelt ist.
Daraus hitten sich bisweilen Selbstgerechtigkeit und Arroganz entwickelt, die
den Blick fiir die eigenen Fehler verstellten.

Trinen der Reue und der Freude prigten das Bild dieser Veranstaltung.
Denen, die nicht dabei sein konnten, ist die emotionale Seite dieses Gesche-
hens schwer zu vermitteln. Bereits ein Jahr vorher war zu spiiren, daf sich
hier etwas sehr Bewegendes anbahnt. Der Generalsekretir des LWB, Pfarrer
Dr. Ishmael Noko, dessen Mutter in der Briider-in Christo-Kirche in Sim-
babwe aufgewachsen ist und die Taufe empfangen hat, war nach Asuncion,
Paraguay, zur Vollversammlung der MWK gekommen und hatte eine viel
beachtete Ansprache gehalten. Bereits hier deutete er an, was von Seiten des
LWB geplant war. Die Ansprache rithrte die Zuhorer ungemein an, und es
gab groflen Beifall und »Standing Ovations«. Viele Teilnehmer driickten
danach ihre Sympathie fiir den Dialog aus. Die Workshops, die sich damit
befafiten, waren tiberfiillt. So durfte man gespannt sein, was in Stuttgart
geschehen wiirde. Ob es Wirken des Heiligen Geistes war, daf3 zwei »S6hne
tauferischer Miitter« gerade zu dieser Zeit in der Leitung der Weltbiinde ihrer
Kirchen standen? Vielen mag dieser Gedanke gekommen sein.

Das »Ereignis von Stuttgart« ist dabei allerdings nicht singuldr zu betrachten.
Daf} es ein Problem zwischen Mennoniten und Lutheranern gibt, ist seit
langem bewufit. Die Verwerfungen » Wiedertéufer« in der Confessio Augu-
stana (CA, » Augsburgische Konfession«), des lutherischen Grundbekennt-
nisses von 1530, das bis heute fiir alle lutherischen Kirchen weltweit in Gel-
tung ist, sind ein schmerzlicher Stachel in den Beziehungen zwischen beiden
Kirchen. Verworfen werden die Tdufer unter anderem deshalb, weil sie
lehren, »daf die Kindertaufe nicht recht sei« und daff der Dienst in der
Obrigkeit, insbesondere der Soldatenberuf ebensowenig von Christen gelei-
stet werden solle wie der Eid. Daneben gibt es noch eine Reihe anderer Ver-
werfungen in diesem und anderen Bekenntnissen, aber die genannten betref-
fen die bis heute strittigen Fragen. Manche Verwerfungen waren allerdings
auch bereits im 16. Jahrhundert das Ergebnis von Fehlinformationen tiiber die
zugegebenermafen vielfiltige Tduferbewegung.

Im Jahr 1980 feierten die lutherischen Kirchen weltweit das 450jdhrige Jubi-
laum ihres Grundbekenntnisses, das auch als Griindungsurkunde der luthe-
rischen Kirchen verstanden wird, mit einem grofen Fest in Augsburg. Die
Jahre vorher waren gepragt von groflen 6kumenischen Aufbriichen, gerade
in Deutschland. So lud man auch die 6kumenischen Partner ein mitzufei-
ern. Die deutschen Mennoniten nahmen die Einladung grundsitzlich an,
erinnerten jedoch an die Verwerfungen in der CA und machten deutlich,
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dafs eine rechte Feierstimmung dabei bei ihnen nicht aufkommen wolle und
dafl sie Gespriche fiir notig hielten. Der mennonitische Vertreter wurde
daraufhin um ein 6ffentliches Grufiwort bei der zentralen Feier auf dem
Marktplatz von Augsburg gebeten, in dem er die Angelegenheit offen
ansprechen konnte.

Die lutherische Seite hatte im Vorfeld bereits anerkannt, dafl es Probleme
gebe, und Gesprichsbereitschaft signalisiert.

Im Jahre 1984 kam es im Vorfeld der Mennonitischen Weltkonferenz in Stras-
bourg zu einer Reihe von Gesprichen zwischen Mennoniten und Luthera-
nern in Frankreich. Dieser Dialog miindete in eine gemeinsamen Erklarung
zu den Verwerfungen und zu den heutigen Beziehungen, die trotz bestehen-
der Lehrunterschiede gut seien.

In Deutschland kam es 1989 bis 1993 zu sogenannten »Kontaktgesprachen«
zwischen der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) und er Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden (AMG),
die ebenfalls zu einer gemeinsamen AbschlufSerklirung fithrten. Dieses
Gesprich endete ebenso wie das in Frankreich mit einer Reihe von prakti-
schen Vereinbarungen fiir das Miteinander vor Ort (Nutzung von Gebauden,
okumenische Zusammenarbeit, Vertretung bei Beerdigungen und Trauun-
gen, Patenamt, gastweise Teilnahme am Konfirmandenunterricht). Allerdings
wurde hier ausdriicklich gegenseitige »eucharistische Gastbereitschaft, also
die gegenseitige Einladung zum Abendmahl beschlossen. Die Kirchen der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) hatte in den Jahren vorher vor
allem mit Blick auf die Katholiken »alle getauften Christen« offen zur Teil-
nahme an evangelischen Abendmahlsfeiern eingeladen. Gleichzeitig stand
aber im »Handbuch Religioser Gemeinschaften«, das in regelmifligen
Abstinden von der lutherischen VELKD herausgegeben wird, immer noch
zu lesen, dafl Mennoniten (aber auch andere tiuferische Freikirchen) nicht
an evangelischen Abendmahlsfeiern teilnehmen sollten, wie auch umgekehrt
evangelische Christen nicht an Abendmahlsfeiern dieser Kirchen. Deshalb
sah man sich im Anschluff an die Gespriche zu diesem Schritt genétigt,
zumal das in weiten Teilen der lutherisch-mennonitischen Basis lingst gin-
gige Praxis war. So wurden zwei Abendmahlsgottesdienste gefeiert, einer in
einer lutherischen Gemeinde in Hamburg und einer in der mennonitischen
Gemeinde in Regensburg. Auch in diesen Gottesdiensten kam es bereits zu
Schuldeingestandnissen und Vergebungsbitten auf der einen Seite und zur
Gewihrung von Vergebung und dem Eingestidndnis eigenen Versagens auf
der anderen.

Urspriinglich bestand die Hoffnung, dafl der Dialog in Deutschland den Weg
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zu einer Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft (»volle Kirchengemein-
schaft«) zwischen beiden Kirchen bereiten konnte, wie sie beispielsweise zwi-
schen den evangelischen Landeskirchen und der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche besteht. Daf$ dies sich so nicht erfiillte, lag daran, daf} die men-
nonitische Seite sich nicht in der Lage sah, bei Ubertritten von Menschen, die
als Kinder getauft worden waren, in jedem Falle auf eine Taufwiederholung
zu verzichten. Auch wenn es in der AMG in dieser Hinsicht keinen Zwang
gibt, wollte man doch daran festhalten, daf viele Gemeinden hier die Gewis-
sensentscheidung der Ubertretenden fiir oder gegen eine Taufe achten.

Die Dialoge in Frankreich und Deutschland fiihrten letztlich nicht zur Kla-
rung der Frage, was denn das nun fiir das gesamt-lutherische Verstindnis der
eigenen Bekenntnisschriften und deren Interpretation heute bedeutet.

Ein weiterer Dialog in den USA (2001 bis 2004) fithrte zu der Bitte der luthe-
rischen Seite an den LWB, die Bedeutung der Verwerfungen in den lutheri-
schen Bekenntnisschriften auf internationaler Ebene zu bearbeiten. Diese Bitte
fiel auch deshalb auf fruchtbaren Boden, weil es in der Zwischenzeit verschie-
dene Kontakt zwischen LWB und MWK in der Frage gegeben hatte und man
auch dort diese Notwendigkeit sah. So kam es zur Einrichtung einer Interna-
tionalen Studienkommission beider Weltgemeinschaften. Diese sollte »gestiitzt
auf die Ergebnisse vorangegangener nationaler Dialoge [...] (a) priifen, ob die
Verwerfungen der Tiufer [...] die Mitgliedskirchen der Mennonitischen
Weltkonferenz und verwandte Kirchen treffen, und (b) einen Bericht iiber die
Ergebnisse [...] den leitenden Gremien [...] als Grundlage fiir eine Entschei-
dung und mit Blick auf eine mégliche offizielle Erklarung vorlegen«.’

In dieser Kommission arbeiteten neben Vertretern aus den nationalen Dialo-
gen auch Personen aus dem globalen Siiden mit. Insgesamt bestand die Kom-
mission aus zwdlf Mitgliedern. Sieben Leitfragen bestimmten die Arbeit:?
1. Was genau waren die Lehren, die die Lutheraner verurteilten? 2. Wurden
diese Lehren tatsichlich von den Taufern vertreten? 3. Gibt es (implizite?)
Verwerfungen von Seiten der Taufer? 4. Werden die verworfenen Lehren von
lutherischer Seite zwingend auch heute noch verworfen? 5. Wie ist die Hal-
tung der tauferischen Kirchen heute? 6. Was konnen beide Seiten gemeinsam
sagen in Bezug auf die in Frage stehenden Themen? 7. In welcher Weise
genau haben die Verwerfungen oder deren Mifibrauch zur Verfolgung beige-
tragen?

Die Kommission traf sich viermal zu je einer Woche gemeinsamen Lebens
und Arbeitens in Strasbourg. Man konzentrierte sich systematisch auf die ein-
zelnen Verwerfungen in ihrem historischen Kontext. Die Feststellung der
nationalen Dialoge, dafl die Mehrheit der Verwerfungen der CA aufgrund
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ihrer ungenauen Kenntnis und Wahrnehmung der Gegenseite in Wirklich-
keit weder die Téufer des 16. Jahrhunderts, noch die heutigen Mennoniten
treffen, bestitigte sich schnell. Lediglich die in den Artikeln CA IX (Taufe)
und XVI (Verhdltnis zu Gesellschaft, Obrigkeit und Gewalt) enthaltenen Ver-
werfungen wurden als Themen erkannt, die damals wie heute betrichtliche
theologische Unterschiede zwischen beiden Kirchen enthalten. Weil »die
Geschichte der Verfolgung und Marginalisierung der Téufer [...] die theolo-
gische Analyse und Diskussion [...] tiberlagerte [...] entschied sich die Kom-
mission, gemeinsam die Geschichte der Beziehungen von Téaufern und Luthe-
ranern im 16. Jahrhundert zu schreiben.«

Dieser Abschnitt stellt darum (nach einer Einfiihrung) als Teil 2 die Mitte
des schliefSlich erstellten Abschlufiberichts dar. Er trdgt den Titel Die
Geschichte des 16. Jahrhunderts gemeinsam erzihlen: die lutherischen Refor-
matoren und die Verwerfung der Tdufer. Dieser Teil ist der umfangreichste
(knapp 8o Seiten). Er beginnt mit den Anfingen der Reformation und der
Entstehung der Tduferbewegung, fihrt dann mit den lutherischen Reaktio-
nen fort und schliefft mit lutherisch-tauferischen Begegnungen in den
1550€er Jahren sowie Reaktionen von Seiten der Tiufer. Es ist das erste Mal,
dafl Mennoniten und Lutheraner ihre spannungsgeladene, von Verurteilung
und Verfolgung geprigte Geschichte gemeinsam erzihlen. Das alleine ist
bedeutsam. Jeder, der einmal erlebt hat, wie es ist, wenn zwischen zwei
Gruppen in einer Familie alte Spannungen herrschen, kann erahnen, was es
bedeutet, wenn es gelingt, die Geschichte des Ursprungs und des Verlaufes
dieser Spannungen gemeinsam zu erzihlen. Das ist ein wichtiger Schritt hin
zur Heilung. So ist es auch hier.

Dieser Abschnitt des Schlufidokuments wurde immer wieder in der Kom-
mission diskutiert und verdndert. Er ist ein erster, wichtiger Versuch, »zu
beschreiben, was Téufer von lutherischen Obrigkeiten erlitten, und zu analy-
sieren, wie lutherische Theologen in diesen Fragen argumentierten. «*

Es ging in den Gespriachen um den theologischen, sozialen, rechtlichen und
politischen Kontext der Reformation, aber auch um die vielfachen sozialen
und kirchlichen Veranderungen, die in den auf die Reformationszeit folgen-
den Jahrhunderten das jeweilige Verstindnis und die Praxis der Taufe sowie
das Verhaltnis zwischen Kirche und Staat in den beiden Kirchenfamilien
bestimmten. Auch das heutige Verstandnis wurde zwar systematisch beleuch-
tet, jedoch standen historischen Fragen gemifd des Auftrages durch die
beiden Weltgemeinschaften im Vordergrund.

Die Kommission faflt in einem dritten Teil unter der Uberschrift Die Ver-
werfungen heute bedenken zusammen, »was sie iiber die Verwerfungen [...]
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sagen kann, die die Mennoniten nicht treffen, und sie beschreibt Probleme
mit den beiden verbleibenden Kontroversbereichen.«®

Die immer noch bestehenden theologischen Differenzen im Bereich der
Tauffrage und im Bereich des Verhiltnisses von Kirche und Staat miissen in
kiinftigen Gesprichen differenziert behandelt werden. Am Rande der Feier-
lichkeiten in Stuttgart wurde mit Vertretern der entsprechenden Kommis-
sion des LWB und anwesenden hochrangigen Vertretern des Pépstlichen
Rates zur Forderung der Christlichen Einheit vereinbart, einen gemeinsa-
men lutherisch-katholisch-mennonitischen Dialog iiber die Taufe in
biblisch-systematischer Hinsicht zu planen. Wenn dies gelédnge, wire das ein
Novum in der Geschichte 6kumenischer Dialoge. Man darf also gespannt
sein.

Der letzte und vierte Teil des Berichts heift Die Vergangenheit erinnern, in
Christus Versohnung finden: Die Verwerfungen iiberwinden.® Hier wird
zundchst von lutherischer Seite beschrieben und analysiert, wie die Vorginge
heute wahrgenommen und verstanden werden und wie darauf angemessen
reagiert werden sollte. Hier sind dann auch die entsprechenden Empfehlun-
gen an den LWB im Blick auf das Eingestindnis von Schuld und die Bitte um
Vergebung zu finden, die schliefSlich durch die entsprechenden Gremien des
LWB beschlossen wurden.

Das heifit es beispielsweise: »Lutheraner haben auch die dunklen Seiten im
Denken und Wirken der Reformatoren anzusprechen [...] und wagen, um
Vergebung fiir das Leid zu bitten, das ihre Vorfahren [...] den Taufern zuge-
fiigt haben, fiir das Vergessen oder Ignorieren dieser Verfolgung in den letz-
ten Jahrhunderten und fiir alle unangemessenen, irrefithrenden und verlet-
zenden Darstellungen von Taufern und Mennoniten, die lutherische Auto-
ren bis heute [...] verbreitet haben.«” Dem schliefit sich eine mennonitische
Beschreibung und Analyse an. Sie weist darauf hin, daf} die mennonitische
Betonung der tduferischen Martyrergeschichte manchmal zu einem »kari-
katurhaften Verstindnis der Reformatoren [...] gefithrt«® habe. Auch wird
anerkannt, daf einige Tdufer eine Sprache gebrauchten, die die christliche
Integritit ihrer Gegner in Zweifel zog oder sie gar mit dem Antichrist in Ver-
bindung brachte.® Gemeinsam beschreibt die Arbeitsgruppe am Ende des
Berichtes die noch bestehenden Unterschiede zwischen beiden Kirchenfa-
milien in Fragen der Taufe und der Gewaltanwendung nicht nur als zu kli-
rende Sachverhalte, sondern als jeweils wechselseitige Herausforderungen.
Lutheraner und Mennoniten miissen »nach Antworten suchen, die in Uber-
einstimmung mit dem Wort Gottes sind, die Einsichten der jeweiligen Tra-
ditionen beriicksichtigen und die Komplexitit der Welt [...] ernstnehmen«.®
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Dem Abschlufibericht sind zwei Anhange beigefiigt. Zunichst ein Brief von
1536, der von Martin Luther, Philip Melanchton und Johannes Bugenhagen
unterzeichnet ist mit dem Titel Ob Obrigkeit den Wiedertdufern mit leiblicher
Strafe zu wehren schuldig sei, Etlicher bedenken zu Wittenberg." Und schlief3-
lich eine Auswahlbibliographie mit Sekundarliteratur.”

Wenn man die Entwicklung der lutherisch-mennonitischen Dialoge seit den
198oer Jahren verfolgt, ist die Frage berechtigt, warum denn immer noch
nicht der Schritt von der Historie zur Gegenwart gegangen wurde, von der
kirchengeschichtlichen Untersuchung hin zu systematisch-theologischer
Arbeit. Aber das ist eine europdische Binnenperspektive. Fiir die weltweite
Gemeinschaft der Christenheit ist dieser Dialog ein wichtiger Fortschritt.
Zwei christliche Weltgemeinschaften aus der protestantischen Welt stellen
sich hier miteinander ihrer gemeinsamen schmerzlichen Geschichte und
suchen Wege der Versohnung. Es ist klar, daf} das manches verkompliziert,
weil beide in sich recht vielfiltig sind.

Als Mennoniten wissen wir, wie schwer es allein ist, die Position(en) »der
deutschen Mennoniten« in bestimmten Fragen darzustellen und in der Oku-
mene zu vertreten. Ungleich schwieriger ist es natiirlich, die Position(en) der
verschiedenen Mennoniten in der MWK darzustellen und zu vertreten. Die
Vielfalt ist immens. Dennoch ist es sinnvoll, diesen Weg zu gehen, weil es
ansonsten zu 6kumenischen Ungleichzeitigkeiten kime, die der Sache nicht
dienlich sind. Natiirlich soll ein Dialog wie dieser auch die lutherischen und
mennonitischen Kirchen in verschiedenen Teilen der Welt, die bisher noch
keine engen Kontakte miteinander gehabt haben, ermutigen, miteinander zu
reden und, wo immer méglich, in Zeugnis und Dienst zu kooperieren. Die
Heilung der Erinnerungen scheint ein guter Weg zu sein. Wenngleich mitt-
lerweile hiufig von Versshnung gesprochen wird und der Begriff sich anzu-
nutzen droht, scheinen doch viele erwartungsvoll zu beobachten, wie gerade
diese beiden Glaubensgemeinschaften hier agieren. Wihrend der Vollver-
sammlung des LWB in Stuttgart im Juli 2010 war das Thema stindig prisent,
ob in den Grufiworten nahezu aller 6kumenischen Reprisentanten oder im
Hauptreferat des (anglikanischen) Erzbischofs von Canterbury.

Es bleibt zu hoffen, daf8 der Dialog weiter Friichte trégt, fiir Lutheraner und
Mennoniten, aber auch fiir andere, die diesen Weg beschreiten.

Rainer W. Burkart war Mennonitischer Co-Vorsitzender der Internationalen lutherisch-menno-
nitischen Studienkommission 2005 bis 2008. Er widmet diesen Artikel dem Andenken an
Professor Dr. Gottfried Seebafs, den ersten lutherischen Co-Vorsitzenden der Kommission, der
2008 verstorben ist.
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Anmerkungen
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Heilung der Erinnerungen ~ Verschnung in Christus. Bericht der Internationalen
lutherisch-mennonitischen Studienkommission, Genf/Strasbourg 2010, S. 13.
Heilung der Erinnerungen, S. 15.

Heilung der Erinnerungen, S. 16.

Heilung der Erinnerungen, S. 17.

Heilung der Erinnerungen, S. 18 f.

Heilung der Erinnerungen, S. 103 ff.

Heilung der Erinnerungen, S. 115f.

Heilung der Erinnerungen, S. 121.

Ebd.

10 Heilung der Erinnerungen, S. 124.
11 Heilung der Erinnerungen, S. 125 ff.
12 Heilung der Erinnerungen, S. 133 f.
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Von neuen Bluchern

Grenzen des Taufertums / Boundaries of Anabaptism. Neue Forschungen, hg.
v. Anselm Schubert, Astrid von Schlachta und Michael Driedger (Schriften des
Vereins fiir Reformationsgeschichte 209), Heidelberg 2009, 432 S., kart.

Daf} das Tdufertum nach wie vor ein unerschépfliches Thema fiir die Histo-
riker ist, mag manche tiberraschen. Gibt es da wirklich noch etwas zu for-
schen? Wissen wir nicht schon genug iiber unsere tauferischen Vorfahren?
Wenn man bedenkt, wie oft in mennonitischen Kreisen weltweit der
Begriff»tauferisch« als Beschreibung zeitgenossischen Mennonitentums
gebraucht wird, mag es erstaunen, daf} es im Blick auf die Taufer noch immer
viele Fragen gibt, die keineswegs geklirt sind. Wissen wir eigentlich, wer sie
waren? Was meinen wir eigentlich, wenn wir heute den Begriff » Taufer/tiu-
ferisch« gebrauchen, sei es im Blick auf das 16. Jahrhundert oder als Beschrei-
bung heutiger theologisch-konfessioneller Identitdt? Bezeichnet der Begriff
eine klar faflbare historische oder gar theologische Grofle oder beschreibt er
nur je eigene theologische Wunschvorstellungen im Sinne von Idealen, deren
Ubereinstimmung mit der historischen Wirklichkeit aber eher schwer zu
verifizieren sind?

Anselm Schubert und Astrid von Schlachta veranstalteten vom 23. bis 27.
August 2006 in Gottingen eine Tagung, zu der vor allem jiingere Tauferfor-
scher eingeladen wurden, ihre Arbeit vorzustellen, sich auszutauschen und
Kontakte zu kniipfen. Die Beitrige der Teilnehmenden sind in der Sprache,
in der sie dargebracht wurden (englisch oder deutsch), in diesem Band
zusammengestellt.

Der Band gliedert sich in fiinf grofie Abschnitte. Zuerst gehen Hans-Jiirgen
Goertz und Astrid von Schlachta methodologischen Fragen der nach. Goertz
beschreibt dabei die Entwicklung der taufergeschichtlichen Forschung bis zur
Gegenwart und setzt sich insbesondere mit der in den letzten Jahren laut
gewordenen Kritik an der »revisionistischen Schule« auseinander, der er
selbst angehort. In dieser Kritik wird teilweise vehement bestritten, daf} die
Entstehung der Tauferbewegung so vielschichtig war, wie beschrieben, und
es wird - dhnlich wie frither zu Zeiten der »Bender-Schule« — wieder stirker
eine theologische Einheit des Taufertums angenommen. Am revisionisti-
schen Ansatz wird unter anderem kritisiert, dafd er stirker sozialgeschichtlich
als theologisch ansetze. Dahinter steht eine grundsitzlichere Frage nach dem
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Unterschied zwischen einer sikularen Geschichtsforschung und der Kir-
chengeschichtsforschung; eine hochst spannende Auseinandersetzung, bei
der es allerdings offensichtlich auch diverse Mif3verstindnisse im Blick auf
Einseitigkeiten gibt, die so nicht gemeint sind, und wo es auch Briicken-
schlidge geben kénnte.

Wer sich informieren will, was sich in der Tauferforschung seit Harold S.
Benders » Anabaptist Vision« von 1944 getan hat, findet hier eine lebendige
und engagierte Beschreibung der Debatte und der verschiedenen Ansitze
sowie der gegenwirtigen Diskussion. Natiirlich wird klar, dad der Autor selbst
mitten in der Auseinandersetzung steht. Er bedauert ausdriicklich, daf die
herausragende Vertreterin der Kritiker, die baptistische Kirchenhistorikerin
Andrea Striibind, nicht mit einem Beitrag vertreten ist. Auch Gerald Biesek-
ker-Mast, der andere bedeutende Vertreter der Kritiker, kommt leider nicht
mit einem eigenen Beitrag vor. Die Hintergriinde werden nicht benannt. Das
ist in der Tat schade und bezeichnet eine bedauernswerte Leerstelle. So bleibt
nur das Referieren der divergierenden Positionen und die Beschreibung mog-
licher kiinftiger Perspektiven. Und das ist Goertz in seinem Aufsatz Historie
und Theologie in der Tiuferforschung - ein altes Problem stellt sich neu.
Geschichtstheoretische Uberlegungen anschaulich gelungen.

Von Schlachta geht unter anderem der Frage nach, wie die Taufer sich nach
innen oft sehr eindeutig und strikt duflerten, wihrend sie sich nach aufien oft
pragmatisch gaben. Sie beschreibt, wie die jeweiligen politischen Akteure die
sprachlichen Auferungen der Taufer im 17. und 18. Jahrhundert rezipierten
und darauf reagierten.

Der zweite Teil ist liberschrieben mit »Konstruktionen von Taufertum« und
stellt anhand verschiedener Einzelbeispiele dar, wie die Taufer von ihren Zeit-
genossen gesehen wurden. Es kann gezeigt werden, daf} die Frage nach der
Mitte tauferischer Uberzeugungen, auch und gerade angesichts der tauferi-
schen Vielfalt, schon in der zeitgendssischen Rezeption gestellt wurde. Ellen
Yutzy Glebe beschreibt den Fall eines hessischen Pfarrers, den man der Wie-
dertaufe bschuldigte, Alejandro Zorzin untersucht die Darstellung der Taufer
in Sebastian Francks Ketzerchronik von 1531. Gary Waite referiert den
Umgang der habsburgischen Behérden mit tiuferischen Gruppen, und Adam
Darlage stellt den Fall eines Ex-Hutterers im 16. Jahrhundert dar, der zuriick
zur katholische Kirche konvertierte und sich iiber seine Griinde hierfiir aus-
fiihrlich duferte, was von der katholischen Seite als willkommener Begriin-
dungsrahmen fiir ihre Sicht der TAufer benutzt wurde.

Im dritten Teil (Netzwerke und Kommunikation) werden die erstaunlich viel-
faltigen kommunikativen und sozialen Strukturen und Beziehungen zwischen
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den verschiedenen tduferischen Gruppen aufgezeigt. Dabei widmet sich
C. Arnold Snyder erneut den Quellen zu den Anfingen der Taufer in und um
Ziirich und kommt zu dem Schluf}, daf auch Konrad Grebel zuerst dhnlich
wie Hubmaier keineswegs eine separatistische Kirche im Sinne »freikirchli-
cher« Pragung im Blick hatte, sondern eher eine »volkskirchliche« Lésung
nach dem Modell Hubmaiers in Waldshut. Erst nach dem Ende des Bauern-
krieges habe er eine andere Richtung eingeschlagen, die dann in den Schleit-
heimer Artikeln ihren Niederschlag fand. Urs Leu geht der Rolle der sozialen
Beziehungen (Verwandtschaft, Freundschaft, Dorfgemeinschaft) nach, und
Pdivi Rdisinen zeigt die Bereitschaft der Taufer zu Kompromissen um des
sozialen Zusammenhaltes willen auf. Mathilde Monge zeigt anhand von Tau-
fern am Niederrhein, wie sehr die Vernetzungen untereinander das Uberle-
ben in Zeiten der Verfolgung sicherten. Martin Rothkegel beschreibt eine tiu-
ferische Gruppe in Mahren, die eng mit Pilgram Marpeck in Verbindung
stand und eine linderiibergreifende kirchliche Struktur als eigene Gruppe
innerhalb des Taufertums im gesamten siiddeutschen Raum ausbildete.

Der vierte Abschnitt geht »Fragen der sozialen und kulturellen Praxis« nach
und fragt nach symbolischen Handlungen, die einer jeweilige inneren Uber-
zeugung eine duflere Form gaben. Thomas Kaufmann zeigt anhand der Frage
nach der angemessenen Kleidung eine Konsequenz des Grundsatzes von
Ubereinstimmung von Lehre und Leben. Er weist nach, daf} es bei den radi-
kalen Reformatoren eine Tendenz gab, sich gegen die frither iibliche Kleidung
der Kleriker, aber auch der Gelehrten oder vornehmen Menschen fiir eine
einfache Kleidung zu entscheiden. Katharina Reinholdt behandelt eine
Gruppe in Thiiringen, die von der traditionellen Téuferforschung immer als
fragwiirdiges Randphédnomen betrachtet wurde, weil sie den auflerehelichen
Geschlechtsverkehr unter den Mitgliedern der Gruppe praktizierte. Dies
wurde immer als nicht zu tolerierende, allzu freiheitliche Auffassung der
Sexualitdt gesehen. Reinholdt weist nach, dafl diese »Blutsfreunde« so wirk-
lich »ein Leib in Christo« werden wollten und durch diese »Christierung
genannte Praxis damit die Feier des Abendmahls ersetzten.

Marion Kobelt-Groch geht der Frage nach, welche Bedeutung die Bestattung
der Toten fiir die Taufer hatte. Dabei beschreibt sie nicht nur die Problema-
tik der Bestattung Hingerichteter sondern auch die tiuferische Reaktion auf
die tibliche Praxis oder Drohung von Seiten der in der Regel katholischen
Friedhofs- und Beerdigungsmonopolisten, Tdufern das Begribnis auf ihren
Friedhofen zu verweigern. Ralf Klétzer setzt sich mit dem Tiuferreich von
Minster auseinander und weist nach, wie sehr dieses Unternechmen religiose
und gesellschaftliche Motive untrennbar miteinander vermischte. Er
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beschreibt die sich daraus ergebenden Formen und symbolischen Handlun-
gen wie etwa das Altestenregiment oder das Kénigtum als Ausdruck der
Hoftnung auf die kommende Christusherrschaft. Victor Thiesssen beschreibt
die Situation der T4ufer in Ostfriesland, Mahren und dem Kraichgau, wo die
kaiserliche Zentralgewalt weniger einflufireich war und die lokalen Fiirsten
Toleranz iibten. Er macht deutlich, daf} die Téaufer sich in dieser Situation
besser und frither als anderswo als fleiffige und friedliche Untertanen bewei-
sen konnten. Schliefilich fithrt Piet Vissers Beitrag weit ins 18. Jahrhundert
hinein und beschreibt den Mennonitenprediger Cornelius van Engelen als
einen herausragenden Vermittler der Gedanken der Aufklirung in den Nie-
derlanden.

Im letzten Teil »Aufgabenfelder der Tauferforschung« finden sich vier kiir-
zere, aber nicht weniger pragnante Beitrige von James Stayer, Anselm Schu-
bert, John D. Roth, und Michael Driedger, die jeweils Schneisen fiir die kiinf-
tige Tduferforschung zu schlagen versuchen. Stayer geht dabei auf die aktu-
elle Diskussion zwischen dem revisionistischen Ansatz und seinen Kritikern
ein und setzt sie in Beziehung zur Entwicklung der Tauferforschung seit den
1950er Jahren. Er sieht eine wachsende Bedeutung in der Auseinanderset-
zung mit der Entwicklung des Tédufer-Mennonitentums des 17. Jahrhunderts,
das sich seinen Weg zwischen Anpassung und Absonderung suchte. Auch
Schubert setzt sich noch einmal mit der Kritik an der revisionistischen Téu-
ferforschung auseinander und plidiert fiir einen »kulturhistorischen« Ansatz,
weil »die kulturellen Kontexte noch gar nicht ausreichend bekannt sind, in
denen sich die Vielfalt religioser oder sozialer Praktiken des frithen Taufer-
tums entwickelte«. Roth weist auf die Vielfalt von zu bearbeitenden Themen
hin und macht deutlich, daf die jiingere Generation von Tauferforschern in
akademisch Positionen kommen mufi, die ihnen den nétigen Rahmen fiir
ihre Forschungen ermaéglichen. Auch Driedger plidiert fiir eine Verstirkung
der Forschungen tiber das 17. Jahrhundert und dariiber hinaus und verweist
auf die Situation in den Niederlanden und die frithen niederlindischen Dar-
stellungen der tiduferischen Anfinge, die eine starke identititsstiftende Rolle
im niederldndischen Mennonitentum hatten.

Wer waren die Taufer? Was bewegte sie? Wie verstanden sie sich selbst? Wo
lagen die Gemeinsamkeiten der unterschiedlichen tauferischen Gruppen, wo
die Unterschiede zwischen ihnen? Gibt es eine theologische Mitte? Was ist
(noch) tauferisch, was nicht (mehr)? Die alten Fragen bleiben immer noch
spannend. Und - man glaubt es kaum - immer noch sind viele Quellen-
schriften nicht bearbeitet oder ausgewertet.

Der vorliegende Band ist eine grofle Bereicherung. Dennoch gibt es auch
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einige wenige kritische Anmerkungen zu machen: Tréstlich ist, dal auch ein
derart professionelles Buch offenbar auf die Rechtschreibprogramme der
Computer hereinféllt und mit »das« und »dafl« durcheinanderkommt (so
gleich zweimal auf S. 399). Schén ist ein Druckfehler auf Seite 295, wo in
einer Anmerkung die bekannte Gruppe der Amsterdamer »Nacktliufer« zu
»Nackttdufern« werden. Oder handelt es sich hier etwa um eine neue Form
der »Konstruktion von Taufertum« durch die revisionistische Schule? Arger-
lich hingegen ist, daf8 ein Anglizismus wie »Mennonitismus« (z.B. S. 402,
405) in einem deutschen Text steht und nicht durch das gebrauchliche »Men-
nonitentume ersetzt wird. Grundsitzlich stellt sich auch die Frage, warum
eigentlich nur Europder und Nordamerikaner zu Wort kommen? Gibt es
wirklich keine Tduferforscher und T4uferforscherinnen auf anderen Konti-
nenten? Hilfreich und informativ wiren auch Kurzvorstellungen der einzel-
nen Autoren und Autorinnen gewesen.

Rainer W. Burkart

Thomas Kaufmann, Thomas Miintzer, »Zwickauer Propheten« und séchsische
Radikale. Eine quellen- und traditionskritische Untersuchung zu einer komple-
xen Konstellation (Verdffentlichungen der Thomas-Miintzer-Gesellschaft 12),
Mihlhausen 2010,129 S., kart.

Wie der Titel dieser Abhandlung andeutet, unterzieht Thomas Kaufmann die
Quellen, die von den »Zwickauer Propheten« und der weiteren Welt der
»sdchsischen Radikalen« berichten, zu der diese Propheten gehéren, einer
sorgfaltigen kritischen Uberpriifung.

Sein wichtigstes Ergebnis ist der Hinweis, daf} ihre Bedeutung von der For-
schung des 20. Jahrhunderts maflos tibertrieben worden war. Wie wir seit der
bahnbrechenden Studie Siegfried Hoyers iiber Die Zwickauer Storchianer -
Vorliufer der Taufer? (1986) wissen, war die Bezeichnung »Zwickauer Pro-
pheten« vor allem eine Projektion der Anliegen Philipp Melanchthons und
Martin Luthers. Zu Recht hat Kaufmann den Akzent, den Hoyer auf Melan-
chthon gelegt hat, auf Luther verschoben. Wie Kaufmann anmerkt, verwandte
Luther den Begriff »Zwickauer Propheten«, den er selbst geprigt hatte, nach
1521 und 1522 nicht mehr an, sondern zog ihm den weiteren Begrift der
»Schwirmer« vor, mit dem er alle seine zahlreichen Gegner im reformatori-
schen Lager belegte. Kaufmann fihrt fort: »Die Spirlichkeit der zeitgendssi-
schen Belege fiir diesen Begriff, die sich auf den Zeitraum zwischen Januar
und Mai 1522 beschrinken, steht in einem bemerkenswerten Kontrast zu
seiner vor allem durch (Paul) Wappler initiierten semantischen Erfolgs-
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geschichte in der Forschungsliteratur des 20. Jahrhunderts, in der die »Zwik-
kauer Propheten« schlieflich sogar den Rang eines lexikalischen Schlagwor-
tes erhoben wurden« (S. 89 £.). In dieser Beziehung kann Wapplers Werk von
1908, Thomas Miintzer in Zwickau und die >Zwickauer Propheten« mit der
Abhandlung Karl Holls {iber Luther und die Schwirmer (1923) verglichen
werden, die der Polemik der Reformationszeit eine entstellende moderne wis-
senschaftliche Vitalitat verlieh. Kaufmann priift das Quellenmaterial zu den
»Prophetenc, das uns zugénglich ist, wie auch die Traditionen des spéteren
16. Jahrhunderts, ebenso die Schrift Marcus Wagners, auf die zahlreiche Ent-
stellungen in Wapplers Abhandlung zurtickgehen.

Die Geschichte der »Zwickauer Propheten« beginnt mit Thomas Miintzers
Ubernahme einer Predigerstelle an St. Katharinen in Zwickau Ende 1520, wo
er dem Tuchknappen Nikolaus Storch begegnete, dessen meisterlichen
Umgang mit der Heiligen Schrift er von der Kanzel lobte. Nachdem Miintzer
diese Stelle aufgeben mufite, reiste er in Gesellschaft Markus Stiibners, eines
Zwickauer Studenten, nach Bohmen. Im Dezember 1521 tauchten Storch
und Stiibner in Wittenberg auf und hinterlieflen einen beunruhigenden Ein-
druck bei Melanchthon, mit dem sie wiahrend Luthers Aufenthalt auf der
Wartburg sprachen. Storch beanspruchte unmittelbare Offenbarungen fiir
sich, aber mehr als davon scheint Melanchthon von Stiibners Herausforde-
rung der Sauglingstaufe verstort worden zu sein, zumal Melanchthon selbst
von Augustins Verteidigung der traditionellen Taufpraxis nicht iiberzeugt
war. Im April 1522 besuchte Stiibner noch einmal Wittenberg in Gesellschaft
des radikalen Gelehrten Martin Cellarius. Im September 1522 kam auch
Storch wieder nach Wittenberg, jetzt in Gesellschaft von Dr. Gerhard Wester-
burg. Beide trafen sich auch mit Luther, der inzwischen von der Wartburg
zuriickgekehrt war. Luther zeigte sich von Storchs Anspruch, Offenbarungen
unmittelbar empfangen zu haben, nicht beeindruckt und war dariiber ent-
tauscht, dafd Storch daran, was ihn wirklich bewegte, nicht interessiert gewe-
sen zu sein schien, namlich an Stibners Kritik an der Sauglingstaufe. In
seinen Schriften und Erinnerungen hatte Luther einige herabsetzende
Bemerkungen iiber die selbsternannten »Propheten« unter den Laien zum
Besten zu geben, vor allem wenn diese wie Stiibner die hergebrachten Ord-
nungen der Kirche zu stéren drohten. Bald nachdem er sein Amt als Pastor
in Allstedt angetreten hatte, schrieb Miintzer im Juli 1523 an Luther, er
distanzierte sich von Storch und Stitbner und beteuerte, daff alle unmittelba-
ren Offenbarungen, die ihm widerfahren seien, an der Heiligen Schrift iiber-
priift worden waren. Kaufmann beobachtet, daf8 Melanchthons Vorwurf,
Storch hielte sich selbst fiir einen chiliastischen universalen Herrscher, ein
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Erzeugnis des Bauernkriegs gewesen sei, und dafl vor 1525 niemand auf die
Idee gekommen sei, Storch auf diese Weise zu belasten. Kaufmann stellt alle
Punkte, die die Bezeichnung »Zwickauer Propheten« insgesamt als gegen-
standslos erweisen, so zusammen: »Im Fokus quellen- und iiberlieferungs-
kritischer Analysen verfliichtigen sich der »Zwickauer Propheten« zu einer
relativ kurzlebigen héresiologischen Konstruktion, deren es seit der >Erfin-
dung« der »Schwirmer« nicht mehr bedurfte [...] Dauerhaftere historische
Wirkungen konnten von dem als »Zwickauer Propheten« bezeichnete Perso-
nenkreis allein deshalb nicht ausgehen, weil sie keinerlei noch erkennbare
Organisationsstruktur ausgebildet hatten, die Kohérenz ihrer religiésen und
ideologischen Uberzeugungen zweifelhaft war und die Intensitit ihrer Akti-
vititen und Interaktionen nach allem, was wir wissen, nicht iiber sehr ver-
einzelte Begegnungen mit auflenstehenden Einzelpersonen oder Gespriche
untereinander hinausging« (S. 91).

So hat diese Studie die Vorstellung von den Zwickauer Propheten als einer
fest gefiigten Gruppe aufgelost, noch eindrucksvoller und iiberzeugender als
die fritheren Studien der Historiker in der Deutschen Demokratischen Repu-
blik. In zweierlei Hinsicht scheint Kaufmanns Skepsis jedoch nicht radikal
genug gewesen zu sein: einmal im Hinblick auf die Apokalyptik und zum
anderen im Hinblick auf die angeblichen vorreformatorischen Wurzeln der
radikalen Laien in Zwickau. Mit Recht weist Kaufmann auf die Voraussagen
des apokalyptischen Strafgerichts durch die Tiirken hin, Voraussagen, mit
denen Miintzer beide deutsche Versionen seines Prager Sendbriefs abschlof.
Auflerdem spekuliert Kaufmann iiber die militanten Wirkungen, die dieses
Gedankengebilde unter Miintzers Anhéngern in Zwickau ausgeiibt haben
mochte. Es kann angenommen werden, dafl die Forschung, die Miintzers
Militanz schon sehr frith in dessen Karriere angesetzt hatte, in die Irre gegan-
gen sei, angesichts seiner aufrichtigen Bemithungen, mit der kursichsischen
Obrigkeit wihrend seiner Allstedter Zeit zurecht zu kommen. Das bedrohli-
che Vordringen der Tiirken schien Ende 1521 tatsichlich ein apokalyptisches
»Zeichen« gewesen zu sein. Doch darin brauchte nicht mehr als eine Orien-
tierung an der von Gott vorherbestimmten Entwicklungsrichtung der
Geschichte gesehen worden zu sein. Eine solche Sicht diirfte weder auf Seiten
Miintzers noch auf Seiten der Zwickauer zwangsldufig ein Ausdruck persén-
licher Militanz gewesen sein. Auch gibt es keinen Grund, einen mittelalterli-
chen Sektenhintergrund fiir Storchs »Konventikelchristentum« zu vermuten,
auf das Miintzer Ende 1520 gestoflen war. Miintzerforscher, wie Kaufmann
auch, waren sich dessen bewuft, daf Storch ein Mitglied des Corpus-Chri-
sti-Bruderschaft war, die sich um den Altar der Tuchknappen in der Kathari-
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nenkirche gebildet hatte. Zweifellos hatte es Bemithungen um Kontakte zwi-
schen den frithen Reformern und den béhmischen Hussiten und Waldensern
gegeben. Aber im Falle Storchs wurden keine stichhaltigen Griinde, sondern
nur sehr diirftige Spekulationen vorgebracht, die zu sagen erlaubten, er sei ein
»lebendiger Zeuge der spatmittelalterlichen Ketzergeschichte« gewesen
(8. 120). Kaufmanns Abhandlung ist Reinhard Schwarz gewidmet worden —
sie ist jedoch nicht erfolgreicher darin, eine Verbindung zwischen den »Zwik-
kauer Propheten« und mittelalterlichen Sekten herzustellen, als Schwarz es
war, wenn er Verbindungen zwischen Thomas Miintzer und den Taboriten
annahm.
Fiir die Tauferforschung im engeren Sinne stellt Kaufmann eine besonders
wichtige Frage: »Stehen die »Zwickauer Propheten< und Thomas Miintzer am
Anfang des Taufertums, insofern sie als fritheste Vertreter der Forderung der
»Miindigentaufe« ranstatt der Taufe der Unmiindigen« in der Reformationszeit
zu gelten haben [...]«? (S. 10) Kaufmann scheint diese Frage mit »Ja« zu
beantworten; Harold S. Bender, Peter Matheson und ich wiirden sie mit
»Nein« beantworten. Kaufmann weist mit Recht darauf hin, daff Stiibners
Ansichten iiber die Taufe Thomas Miintzers Beschiftigung mit diesem Thema
wihrend seiner Zwickauer Tatigkeit widerspiegeln. Dann meint Kaufmann
weiter, dafd fiir Miintzer eine Position charakteristisch gewesen sei, in der er
»(zwar) die [...] Kindertaufe in der liturgischen Praxis nicht einfach aufgab,
aber doch die Taufe in einem erinnerungsfihigen Alter von sechs bis sieben
Jahren fiir das Richtige hielt« (S. 81). Wenn eine »relativ traditionelle, doch
vereinfachte Praxis der Kindertaufe« in der Ordnung und Berechnung des
Deutschen Amtes zu Allstedt vorgeschlagen wurde, wie Peter Matheson fest-
stellte, und Miintzer Ende 1524 anlidfilich eines Besuches in Basel Johannes
Oekolampad erzihlte, dafd er auch weiterhin Kinder taufe, ist doch schwer zu
sagen, wann er die Uberlegungen zur Taufe mit sechs oder sieben Jahren, die
unter seinen Papieren gefunden wurden, in die Praxis umgesetzt worden sein
sollten. Zweifellos dachte Miintzer, daf die Auswechslung der Taufe erwach-
sener Katechumenen durch die Taufe von Kindern dazu beitrug, den Verfall
der christlichen Kirche in ihrer frithen Geschichte herbeizufiihren, indem die
Kirche auf einen leeren Zeremonialismus festgelegt wurde. Uns fehlt aber
jeder ernstzunehmende Beleg dafiir, daf er glaubte, dieses Problem in seiner
Zeit durch eine Veranderung des Taufalters beheben zu kénnen.

James M. Stayer
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Glinter Vogler (Hg.), Bauernkrieg zwischen Harz und Thiiringer Wald
(Historische Mitteilungen im Auftrage der Ranke-Gesellschaft, Beiheft 69),
Franz Steiner Verlag Stuttgart 2008, 526 S., kart.

Die Region zwischen Harz und Thiiringer Wald gehérte im April und Mai
1525 zweifellos zu den zentralen Landschaften des Bauernkrieges. Der Berli-
ner Historiker Giinter Vogler, der seit den 1970er Jahren gewichtige Beitrige
zur Erforschung und Interpretation des Bauernkrieges vorgelegt hat, verei-
nigt in dem von den Miihlhduser Museen geférderten neuen Sammelband 27
Beitrdge von ausgewiesenen Sachkennern, die sich mit den Voraussetzungen
(Reinhard Jonscher, Giinter Vogler), den Ereignissen und Aktionen (Giinter
Vogler, Gerhard Giinther, Johannes Métsch, Dieter Stievermann, Thomas T,
Miiller, Siegfried Brauer, Volkmar Joestel, Siegfried Hoyer), den Akteuren
(Giinter Vogler, Thomas T. Miiller, Ludwig Rommel, Siegfried Hoyer, Volker
Graupner, Siegfried Bréuer), speziellen Aspekten (Rainer Wohlfeil, Hans-
Jirgen Goertz, Volker Graupner, Marion Kobelt-Groch, Manfred Straube)
sowie den Folgen (Gerhard Giinther, Thomas T. Miiller, Manfred Straube) des
Bauernkrieges in Thiiringen befassen. Zwei Aufsitze (Gerhard Seib, Reinhard
Jonscher) widmen sich der Erinnerungskultur. Auf diese Weise entsteht eine
aspekt- und materialreiche Zwischenbilanz dlterer und aktueller Forschungen
und wird ein entscheidender Schritt auf dem Wege zu einer wiinschenswer-
ten Gesamtdarstellung getan.

In seiner problemorientierten Einfithrung (Der Bauernkrieg in Thiiringen und
im Reich, S. 11-29) weist Glnter Vogler auf Gemeinsamkeiten und Beson-
derheiten der Erhebungen in Stadt und Land im Vergleich mit anderen Bau-
ernkriegsregionen hin, er betont insbesondere die Vielzahl innerstidtischer
Konflikte und die engen Beziehungen zwischen Stadt und Land im Thiiringi-
schen. Auch die »apokalyptische Dimension« (S. 27) war seines Erachtens in
keiner anderen Bauernkriegsregion so stark wie hier. Diesem Aspekt widmet
sich eingehender Hans-Jiirgen Goertz in seinem Beitrag Apokalyptik in Thii-
ringen. Thomas Miintzer - Bauernkrieg - Tdufer (S. 329-346). Er zeigt, dafl es
erhebliche Probleme gibt, in Miintzer neben dem Apokalyptiker auch einen
Chiliasten zu sehen, und beriicksichtigt in seiner Darstellung ebenfalls Taufer
wie Hans Hut und den Taufersympathisanten Hans Romer, der einen
Anschlag auf das Rathaus in Erfurt plante und auch Tiufer in seine Pline ein-
geweiht hatte. Verbindungen zwischen dem Bauernkriegsgeschehen und dem
frithen Taufertum werden auch in dem Aufsatz von Marion Kobelt-Groch
»S0 waren sie in meiner Erinnerung, die Frauen der Bauern«. Eine literarische
und historische Spurensuche nach dem weiblichen Teil des »gemeinen Mannes«
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(S. 363-380) behandelt. Die Autorin wiirdigt nicht nur Ottilie Miintzer als
historische und literarische Gestalt, sondern auch, daf8 Thomas Miintzers
Nachwirkung »Frauen auf ihrem Weg ins Taufertum« begleitete (S. 377) und
gibt damit wichtige Einblicke »in die tauferische Glaubens- und Lebenswelt
Thiiringens« (S. 378). Dafd sich auch Bildquellen nutzen lassen, um »Zeichen
und Bildern« (8. 322), Symbolen und Mentalititen der Aufstdndischen niher-
zukommen, zeigt Rainer Wohlfeil mit seiner Analyse von »Regenbogenfahne
und Regenbogen« (S. 313-328).
Das ausfiihrliche Register (S. 503—-522) — gegliedert nach Personen, Familien
und Dynastien einerseits, Orten, Landschaften und Territorien andererseits -
ermoglicht die gezielte Suche nach Personlichkeiten und Ortlichkeiten. Es
erhoht den Gebrauchswert des Bandes ebenso wie die von Marion Dam-
maschke besorgte Auswahlbibliographie zum Bauernkrieg (S. 485-502).
Thomas Miintzer und Miithlhausen nehmen mit Recht breiten Raum ein,
doch bietet dieser Band erstmals auch ein Gesamtbild der Ereignisse des
Frithjahrs 1525 im nérdlichen, siidlichen und dstlichen Thiiringen, in Erfurt,
im Eichsfeld und im Mansfelder Land. In seiner Einleitung nennt Giinter
Vogler wichtige Aufgaben kiinftiger Forschungen. So wird weiter zu kliren
sein, ob die Erhebungen eher planmiflig oder spontan erfolgten, welche
Reichweite und welchen Einflufl Miintzer hatte, welche Rollen Fiirsten und
Adel spielten, wie sich die Aufstindischen sozial zusammensetzten, welchen
Anteil Frauen hatten, welche Mentalitdten die Akteure prigten, welche mate-
riellen und immateriellen Folgen das Geschehen in den Stidten und Dorfge-
meinden hatte, welche Konsequenzen sich fiir Verwaltung und Justiz ergaben.
Auch wird neben den Gemeinsamkeiten von Stadt und Land den Spannun-
gen und Differenzen sowohl zwischen Stadt- und Landbewohnern als auch
innerhalb der Gemeinden nachzugehen sein. Fiir alle diese Fragen bietet der
Band reiche Materialien und vielfaltige Anregungen. Giinter Vogler und dem
Kreis seiner Mitarbeiter ist fiir ein Arbeits- und Studienbuch zu danken, das
auch fiir andere Bauernkriegsregionen als Muster dienen kann.

Franklin Kopitzsch

Willem de Bakker, Michael Driedger und James Stayer, Bernhard Rothmann
and the Reformation in Miinster, 1530-35, Kitchener, Ontario: Pandora Press
2009, XVIIl und 325 S,, kart.

Er wurde vergeblich gesucht, nachdem er am 25. Juni 1535 - so wird ange-
nommen - aus der an diesem Tag von Reichstruppen eroberten Stadt Miin-
ster mit anderen hatte entweichen kénnen. Bernhard Rothmann hatte die



Tauferherrschaft in Miinster als Stadtreformator, als Theologe und Prediger
mit vorbereitet. Der »Worthalter« des Konigs verfafite 1534/35 die theologi-
schen Begriindungen der Tduferherrschaft. Sein spiteres Uberleben im
Schutz des Grafen von Oldenburg ist wahrscheinlich, tiber sein Ende ist
nichts bekannt.

Die von Willem de Bakker 1987 an der Universitit von Chicago vorgelegte
Dissertation iiber Bernhard Rothmann und die Reformation in Miinster kur-
sierte tiber mehr als 20 Jahre nur als Manuskript und wurde deshalb kaum
wahrgenommen. Es ist Michael Driedger und James Stayer, den Mitautoren
des 2009 in Buchform vollendeten Werkes zu verdanken, daf$ sie de Bakker
fiir die Publikation gewinnen konnten, in der seine damalige Schrift in die
gegenwirtige Forschungsdiskussion hineingefiihrt wird.

Im Titel artikuliert sich ein wesentliches Ergebnis der Untersuchung. Die
Tauferherrschaft in Miinster 1534/35 wird als Teil der dortigen Stadtrefor-
mation verstanden, eine Deutung, die von den etablierten zeitgenossischen
Reformatoren abgelehnt wurde, zumal altkirchliche Polemik durch diese
Interpretation ihre Gegner zu diskreditieren versuchte.

Am Anfang des Buches finden sich zwei Karten, die den Nordwesten des Hei-
ligen Romischen Reiches 1534 sowie »Miinster and Neighboring States«
zeigen, und eine Chronologie. Der kurzen Einfithrung schliefen sich neun
Kapitel an. Zunéchst werden in Kapitel 1 die Darstellungen der Tauferherr-
schaft im 16. Jahrhundert und in der Gegenwart prisentiert. Als Vorbedin-
gungen der Entwicklung in Minster ab 1530 folgen in Kapitel 2 Hinweise zur
Stadtverfassung in Miinster und Ausfithrungen iiber die bestehenden
Reformansitze von der sakramentarischen Kirchenkritik bis zu den apoka-
lyptischen Erwartungen Melchior Hoffmans.

Von Rothmanns Anfingen als Reformer bis 1532 (Kapitel 3) tiber die Durch-
setzung reformatorischer Ziele in der Stadt Miinster bis 1533 (Kapitel 4)
gelangen die Autoren zu dem entscheidenden Wendepunkt der Geschichte,
namlich dem Ubergang zur Kindertaufkritik in Miinster im Sommer 1533
(Kapitel 5). Darstellungen des Durchbruchs zur Forderung der Erwachse-
nentaufe auf Kosten der Einheit der reformatorischen Bewegung in Miinster
(Kapitel 6), der Geschichte der Tauferherrschaft (Kapitel 7) sowie der in der
belagerten Stadt entstandenen Schriften Rothmanns (Kapitel 8) folgen. Der
Schlufl geht von der Rezeption der Tduferherrschaft aus und formuliert eine
vergleichende historische Wiirdigung (Kapitel 9). Angehéngt ist ein Exkurs
zu den Bevolkerungszahlen im belagerten Miinster (S. 225-227), dessen
Ergebnis vorab im Text erscheint (S. 157).

Zu den Geschichtsdarstellungen und zur Forschungslage (Kapitel 1) geben
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die Autoren einen Uberblick, indem sie die wichtigsten Werke wiirdigen. Sie
folgen zurecht den jiingeren Ergebnissen von Lammert Jansma und Samme
Zijlstra, die die endzeitlichen Motive der niederlandischen Téufer nicht wie
Albert Mellink in der Wirtschaftskrise der Zeit begriindet sehen. In Bezug auf
Miinster folgen sie Karl-Heinz Kirchhoff in seiner Analyse der Sozialstruktur
der Taufer, doch nur eingeschrinkt in seiner hohen Bewertung und fast iso-
lierten Betrachtung des Faktors der tauferischen Endzeitvorstellungen. Das
in meiner Dissertation (Die Téauferherrschaft von Miinster, 1992) entwickelte
Deutungsmuster der Téuferherrschaft als Fortsetzung der Stadtreformation
wird bestitigt. Von meinem dort benutzten Revolutionsbegriff in Anwendung
auf Miinster, den ich in meinen spiteren Arbeiten wieder fallen lief3, wird
Abstand genommen. In Vertiefung und weiterer Differenzierung des um
1980 favorisierten Begriffs des Kommunalismus, durch den man in der
beginnenden sozialgeschichtlichen Phase der Forschung die reformatorischen
Bewegungen zu beschreiben und zu deuten versuchte, werden die seit der
kulturgeschichtlichen Wende der Forschung entwickelten Deutungsformeln
»Textual Communities« (Brian Stock 1983, durch C. Arnold Snyder 1991 in
die Tauferforschung eingefiihrt), »Languages of Reform« (hier erstmals vor-
gestellt) und »Civic Righteousness« (Robert Scribner) bevorzugt.

In Kapitel 2 werden die Bedingungen der Moglichkeit einer stddtischen,
schlieSlich tiduferischen Reformation in Miinster aus der Darstellung der
Kommunikations- und Machtzusammenhinge (»Language and Power«) ent-
wickelt. Als Strukturelemente von Stadtgesellschaft und Stadtverfassung
werden die Gilden besonders beleuchtet. Durch ihre Mitwirkung in allen
Meinungsbildungsprozessen konnten auch zunichst nicht mehrheitsfihige
Forderungen im Spiel gehalten werden. Laienchristentum, Antiklerikalismus,
Sakramentismus und Apokalyptik werden als Faktoren vorgestellt, die auch
in Miinster zur Wirkung kamen.

Rothmanns reformatorische Wirksambkeit (Kapitel 3) wurde 1531 erkennbar
und kristallisierte sich in seiner ersten Bekenntnisschrift von Januar 1532, die
als laienorientiert und als frithreformiert erliutert wird (S. 58-69). Die
Durchsetzung der Stadtreformation bis Frithjahr 1533 (Kapitel 4) wird im
Rahmen der unterschiedlichen Interessen einerseits des wechselnden Lan-
desherrn (»Episcopal Politics«) und andererseits der fithrenden und aufstre-
benden Schichten des Stadtiirgertums (»Civic Righteousness«) dargestellt. Im
Ergebnis erkannte Fiirstbischof Franz von Waldeck die evangelische Predigt
in den Pfarrkirchen an (Februar 1533) und es wurde ein Stadtrat neu gewihit,
der das Erreichte zu sichern versprach (Mirz 1533).

Als eine schwierige Forschungsfrage diskutieren die Autoren in Kapitel 5 die
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Griinde der seit Frithsommer 1533 in Miinster entwickelten radikalen sakra-
mentarischen Theologie und insbesondere die Einfliisse der auswirtigen Pre-
diger auf Rothmann in der gegen die Kindertaufe gerichteten Meinungsbil-
dung. Hier kommt das Interpretament der »Textual Communities« zum
Tragen, die 1533 bereits bestanden und in Miinster zusammenzuwirken
begannen. Einbezogen werden die Abendmahlsschrift von Hendrik Roll (Die
slotel ..., vermutlich 1530) und die Taufschrift von Melchior Hoffman (De
ordinantie ..., 1530). Rothmanns Weiterentwicklung von sakramentarischem
Denken zu sakramentarischem Handeln ist bereits fiir das Frithjahr 1532
bekannt, als er das Abendmahl in Form von Weifbrot (»Stuten«) ausgab,
wovon er den Spitznamen »Stutenbernd« behielt.

Rothmanns Durchbruch zur Ablehnung der Kindertaufe fiihren die Autoren
auf die Einfliisse der Prediger Hendrik Roll, Johann Klopris und Hermann
Staprade sowie des in Miinster bereits im Sommer 1533 erstmals anwesenden
Jan van Leiden zuriick, der die Stadt bald wieder verlief? und im Januar 1534
als Tauferapostel wiederkam. Allerdings folgen sie darin den Zeitgenossen
Antonius Corvinus und Nicolaas Meinderts van Blesdijk, die nicht immer
zuverldssig sind. Die Passage des Verhors von Klopris, in der dieser sagte, dafl
die Prediger tiber die Taufe lange beraten hitten, bleibt hingegen unerwihnt.
Dass Jan van Leiden, wie nahegelegt, bereits als Melchiorit nach Miinster
kam, ist nicht sicher. Roll und Klopris, die die Kindertaufe als Greuel vor Gott
bezeichnet hatten, mdgen die treibenden Krifte der Taufdiskussion gewesen
sein. Es kime nun darauf an, Rothmanns Rolle in dieser Taufdiskussion
genauer zu rekonstruieren. Eingehend vorgestellt wird auch die 1533 vom
Stadtrat erlassene reformatorische Zuchtordnung. Die bedeutende Frage des
Zeitpunkts ihrer Verdffentlichung, namlich vor oder in den Konflikten der
Taufdiskussion, wird jedoch nicht hinreichend erértert. Zutreffend heben die
Autoren hervor, daf? ab August 1533 melchioritisches Denken auch bei Roth-
mann erkennbar wird, indem dieser in der 6ffentlichen Disputation im Rat-
haus zum Beispiel den melchioritischen Begriff der Wahrheit aufnimmt und
verwendet.

Mit der Ablehnung der Kindertaufe (August/September 1533) ergaben sich
weitere Auseinandersetzungen, die die Praxis der Erwachsenentaufe zur
Folge hatten (Januar 1534). Zunichst wurde das Erfordernis der Erwachse-
nentaufe von Rothmann und seinen Mitpredigern theologisch dargelegt
(Bekenntnis von beiden Sakramenten ..., November 1533). In dieser ersten,
auf die Gemeindegriindung ausgerichteten Tauferschrift aus Miinster fehlen
die endzeitlichen Beziige der Melchioriten. In Vertiefung der bisherigen For-
schung arbeiten die Autoren deutlicher heraus, daff Roll zwischen Miinster
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und Amsterdam vermittelte, wodurch er der Entsendung von Téuferaposteln
durch den holldndischen Propheten Jan Matthijs vorarbeitete (Dezember
1533).

Im Bekenntnis von beiden Sakramenten erkennen die Autoren zurecht eine
Aufnahme und Verarbeitung melchioritischen Denkens ohne den dort giin-
gigen apokalyptischen Bezug (Kapitel 6). Dariiber hinaus halten sie fiir
wahrscheinlich, daf3 die Schrift an eine melchioritische Leserschaft gerichtet
ist (»It is entirely likely that the text was intended for a Melchiorite reader-
ship«, S. 135). Uber den ekklesiologischen Charakter der Abhandlung (»the
convincingly argued separatist covenantal ecclesiology«, S. 135), wire weiter
zu debattieren. Es mifite noch deutlicher herausgearbeitet werden, welches
Gemeindeideal in dieser Schrift aus dem Herbst 1533 ausgedriickt wird und
welche Stellung ihr auf dem Weg in die Tduferherrschaft zukommt. Der
Separatismusbegriff verursacht meines Erachtens gewisse Schwierigkeiten,
weil er die Spannung zwischen Riickzugs- und Verbreitungsabsicht nicht
ausleuchtet.

Genauer und weiterfithrend erldutern die Autoren den Erkenntnisprozef§
zwischen den Niederlanden und Miinster, der im Dezember 1533 in Amster-
dam die Fiihrungsrolle fiir Jan Matthijs zum Ergebnis hatte. Aus der Frage
nach den Zusammenhingen, die zur Verbindung des Melchioriten Gerrit
Boekbinder in Deventer mit Jan van Leiden fithrten, entwickeln sie nach-
vollziehbar die Vermutung einer grofleren Zusammenkunft in Deventer im
Verlauf des Jahres 1533 (S. 141). Sowohl Gerrit Boekbinder als auch Jan van
Leiden bestimmten demnach die Entwicklung entscheidend mit, die zur
weiteren Taufausbreitung ab Ende 1533 fiithrte. Dabei war der Einfluf} des
Bekenntnis von beiden Sakramenten auf die Melchioriten in Amsterdam
wesentlich.

In der Darstellung der Tauferherrschaft (Kapitel 7) widmen die Autoren ein
besonderes Augenmerk der Verschmelzung von melchioritischen und miin-
sterischen Uberzeugungen (8. 157-167) und fassen die Entwicklung unter
weiteren Aspekten zusammen (Frithe Herrschaftsorganisation, Rolle der
Frauen und Eheordnung, Kénigtum des Jan van Leiden). Rothmanns im Ver-
lauf der Belagerung verfafite Schriften (Kapitel 8) werden in ihren wechseln-
den Argumentationen als Antworten auf die sich verindernde Wirklichkeit
erortert.

Der Schluf des Buches (Kapitel 9, »Conclusion«) bietet noch einiges.
Zunichst werden die Antworten auf die Tauferherrschaft (»Reactions to Ana-
baptist Rule«) von 1535 bis in die Gegenwart vorgestellt. Bedeutend ist weiter
die Wiirdigung der Stadtreformation von Miinster in vergleichender Per-
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spektive, die besonders Ziirich und Miinster nebeneinander stellt. Die gerin-
gere Dynamik der in Ziirich entstandenen radikalen Bewegung wird letztlich
durch die dort geringere Bedrohung der Stadt von auflen erklért. Weiter wird
Rothmanns Wirken zusammenfassend gewiirdigt. Demnach fithrten die von
Rothmann hergestellten Kontakte zu der besonderen Entwicklung in Miin-
ster. Die Prediger neben Rothmann, besonders Roll, und auch Jan van Leiden
trugen 1533 zur Wendung zum Tédufertum bei. Die Bereitschaft zur Gewalt-
anwendung in Miinster ab 1534 wurzelte weniger in den apokalyptischen
Uberzeugungen der Melchioriten als in der stadtbiirgerlich motivierten
Bereitschaft zur Selbstverteidigung. Endzeitliche Begiindungen wurden in der
Situation der Bedrohung und Belagerung der Stadt plausibel. Die Frage, wie
die apokalyptisch motivierte zivile Gewaltanwendung parallel zur militari-
schen Gewaltanwendung entstand und in welchen Grenzen sie realisiert
wurde, stellen die Autoren allerdings nicht (T6tung des Hubert Rischer durch
Jan Matthijs, Mérz 1534, Enthauptung des taufunwilligen Landsknechts
durch Jan van Leiden, Oktober 1534).
In seinen Schriften von 1534/35 lieferte Rothmann mehrfach mit Verzoge-
rung die theologischen Argumente fiir veranderte Wirklichkeiten. Der fith-
rende Reformator (»chief civic reformers, S. 224) bis 1533 gibt darin einen
authentischen Einblick in téuferisches Denken. De Bakker, Driedger und
Stayer haben ein Buch iiber die Reformation in Miinster geschrieben, das die
Forschung zusammenfafit und voranbringt. Die recht wenigen offen geblie-
benen Fragen reizen umso mehr zur Weiterarbeit am Thema.

Ralf Klotzer

Walter Klaassen und William Klassen, Marpeck. A Life of Dissent and Confor-
mity. Studies in Anabaptist and Mennonite History 44, Herald Press, Waterloo,
ON, und Scottdale, PA, 2008, 422 S., Abb,, Ln.

Als Bilanz eines halbes Jahrhunderts intensiver Beschiftigung mit der Person
und dem Werk Pilgram Marpecks (geb. ca. 1495, gest. 1556) haben Walter
Klaassen und William Klassen 2008 gemeinsam eine Marpeck-Biographie
vorgelegt. Die Darstellung von Marpecks duflerem Lebensweg und theologi-
schem Denken werden zu einem eindrucksvollen Gesamtbild zusammen-
gefiigt, mit dem die beiden Biographen sich die Aufgabe stellen, den Stoff
tiefer zu durchdringen und die Einheit von Person und Werk griindlicher
herauszuarbeiten, als es in den bisher vorliegenden, lediglich biographisch
eingeleiteten oder biographisch gerahmten theologischen Studien von Jan J.
Kiwiet (1957), William Klassen selbst (1968) und Stephen B. Boyd (1992)
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geschehen ist. Das neue Gesamtbild ist zugleich ein engagierter Appell an den
christlichen Leser des 21. Jahrhunderts. Marpeck sei, wie in Anlehnung an
Hebrier 11,4 formuliert wird, ein Zeuge, der auch iiber viereinhalb Jahrhun-
derte nach seinem Tod noch spricht (S. 349). Wiahrend Marpeck vor einem
Jahrhundert in taufgesinnten Kreisen noch nahezu unbekannt war, ist er im
Laufe der letzten Jahrzehnte zu einer wichtigen historischen Identifikations-
figur insbesondere der nordamerikanischen Mennoniten geworden. Diese
Marpeck-Renaissance, an der Klaassen und Klassen einen wesentlichen
Anteil haben, spiegelt sich nicht nur in einer stetig anwachsenden, iiberwie-
gend englischsprachigen Sekundérliteratur wider. Auch die Schriften Mar-
pecks und die ihm von der Forschung zugeschriebenen Texte sind inzwischen
fast vollzdhlig in englischer Ubersetzung zuginglich und stoflen offenbar
auch tiber den akademischen Bereich hinaus auf Interesse.

Dies ist an sich erst einmal erstaunlich, denn Marpecks Art, theologische
Gedanken zu Papier zu bringen, ist von einer ganz eigentiimlichen Schwer-
falligkeit. Wahrend die anonym gedruckten Flugschriften von 1530/31, die
wahrscheinlich von Marpeck wihrend seines Aufenthalts in Strafburg ver-
falt wurden, noch vergleichsweise schwungvoll waren, sind seine spiteren
Texte von schleppender Langsambkeit. In meditativen, mdandernden Argu-
mentationen wird immer wieder Anlauf genommen und nach Worten
gerungen, um die grundlegende Heilstatsache der Inkarnation und Mensch-
heit Christi zu fassen, deren existentielle Bedeutung fiir die angefochtene tiu-
ferische Gemeinde Marpeck intuitiv erfat hatte, fiir deren Darlegung er als
Wasserbauingenieur und ehemaliger Bergbauspezialist aber nicht iiber das
begriffliche Instrumentarium der Schultheologie verfiigte (vgl. S.236). Den-
noch ist den so entstandenen, teilweise sehr umfangreichen Texten, die Mar-
peck und seine Mitarbeiter seit 1542 verfafiten, ein eigentiimlicher Reiz nicht
abzusprechen. Dies gilt auch fiir die in einem charakteristischen, an bibli-
schen Wendungen reichen Stil codierten kirchenamtlichen Zirkularschreiben
aus den Jahren 1540 bis 1555, mit denen die mit Marpeck verbundenen
Gemeinden iiber grofie geographische Entfernungen hinweg untereinander
Gemeinschaft herstellten und von denen eine Anzahl im sogenannten Kunst-
buch erhalten ist.

Was den Verfasser dieser nicht einfachen Texte fiir das 21. Jahrhundert zu
einem sprechenden Zeugen macht, ist die Polaritét des von Marpeck geleb-
ten und schriftlich bezeugten Taufertums zwischen einer grundsitzlichen,
religios und ethisch begriindeten Distanz gegeniiber den gesellschaftlichen
Verhiltnissen und andererseits einer ebenso grundsitzlichen sozialen und
kulturellen Integration in die Gesellschaft. Die Biographen bezeichnen diese
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Spannung in ihrem Untertitel als ein Leben zwischen Dissent und Konfor-
mitdt. Der von ihnen portratierte Marpeck wird zum Lernmodell fiir ein
Christentum, das auch im 21. Jahrhundert am téitigen Zeugnis der Gewaltlo-
sigkeit und der Nachfolge Christi festhélt, ohne sich durch einen legalisti-
schen Separatismus der Mitverantwortung fiir die Gesamtgesellschaft zu ent-
ziehen. So wird Marpecks Betonung der Menschheit und Leiblichkeit Christi
im Hinblick auf gegenwirtige Fragen der Ekklesiologie und der Sozialethik
inspirierend aktualisiert.

Die Biographen sind nicht nur mehr als irgend jemand sonst mit Marpecks
Texten vertraut, sondern haben auch seine Lebensorte und Lebenswelt
intensiv erkundet. Die genaue Kenntnis der 6rtlichen Gegebenheiten und der
materiellen Kultur, in denen Marpeck sich bewegte, verleihen dem Buch eine
hohe Anschaulichkeit. Das Ineinander von vier verschiedenen Ebenen — dem
engagierten Appell an den Leser, der sachkundigen theologischen Analyse
von Marpeck-Texten, einer Fiille von akribisch recherchierten kultur- und
lokalgeschichtlichen Hintergrundinformationen und einer spannend erzihl-
ten Rahmenhandlung - macht die Eigenart dieser Biographie aus. Das Buch
wire allerdings an vielen Stellen transparenter ausgefallen, wenn die vier
Ebenen nicht ineinander verwoben, sondern deutlich voneinander getrennt
worden wiren, moglichst mit graphischen Késtchen oder verschiedenen
Drucktypen. Die narrativen Verkniipfungen, die dokumentierte biographi-
sche Daten sowie theologische und kulturgeschichtliche Abschnitte zu einer
biographischen Erzahlung verbinden, haben namlich teilweise einen nicht
nur hypothetischen, sondern einen regelrecht fiktionalen Charakter.

Rein hypothetisch sind etwa der Abschnitt iiber Marpecks Taufe in Bohmisch
Krumau (Cesky Krumlov) im Frithjahr 1528 (S.111 f.), die in drehbucharti-
ger Plastizitdt geschilderte Flucht des Ehepaars Marpeck nach Straflburg im
Sommer 1528 (S. 114-118) und das Begribnis Marpecks in ungeweihter Erde
im Herbst 1556 in Augsburg (S. 337 ff.). Hier sei nur auf das erste dieser drei
Beispiele eingegangen: Dafi Marpeck in Krumau getauft worden ist, ist aus-
gesprochen unwahrscheinlich, da er in lokalen Archivalien, die zwischen dem
23. Juni und 27. Juli 1528 entstanden sind, als »der anfanng unnd vergifftist
verfuerer der widertawff im Intall in [...] Tirol« bezeichnet wird, demnach
also bereits in Tirol als Tauferfithrer gegolten hatte. In Krumau hielt sich
Marpeck gemeinsam mit dem ehemaligen Priester Virgil Plattner auf, der
mehrere der dortigen Bergarbeiter taufte. Plattner wird von beiden Biogra-
phen gar nicht erwéhnt (die Plattner und Marpeck betreffenden Krumauer
Texte sind enthalten in einer jiingst erschienenen Edition: Tomas§ Sterneck,
[Hg.], Historica Tfebofi 1526-1547, Bd. I: 1526-1535 [Documenta res gestas
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Bohemicas saeculorum XVI.-XVIIL. illustrantia A II-1], Prag 2010,
S.113-120). Noch ein weiteres Detail mag an dieser Stelle nachgetragen
werden: Lienhart Schienherr (S. 375), ein Vetter Jérg Malers, von dem ein
Gedicht im Kunstbuch enthalten ist, ist offenbar zu identifizieren mit einem
Leonhard Schénherr, der 1554 in Augsburg in Schwierigkeiten geriet, weil er
»am Hohen Weg« einen nicht genehmigten Buchladen betrieb und Biicher
verkaufte, die von der Zensur beanstandet wurden (vgl. Hans-Jérg Kiinast,
»Getruckt zu Augspurg«. Buchdruck und Buchhandel in Augsburg zwischen
1468 und 1555 [Studia Augustana 8], Tiibingen 1997, S. 128, 137).
Die Biographen unternehmen das Wagnis, die Biographie eines Mannes zu
schreiben, der in mehrfacher Hinsicht als ein Meister des Versteckspielens
gelten kann, nicht nur, weil er sich seit seiner Hinwendung zum Taufertum
stindig vor den Obrigkeiten in acht nehmen mufite und entsprechend selten
aktenkundig wurde, sondern auch, weil er als Verfasser von Texten entweder
anonym bleiben wollte oder (in den Briefen) seine Individualitit hinter einem
stilisierten, hochst artifiziellen Sprachcode verbarg. Anstelle einer kultur-
geschichtlichen Decodierung der theologischen Textproduktion Marpecks
gehen die Autoren den Weg der hypothetischen Ergdnzung des Quellen-
materials mit kulturgeschichtlichen Illustrationen. In der Einleitung machen
die Autoren zwar auf die Verwendung fiktionaler Elemente als Mittel ihrer
Darstellung explizit aufmerksam (S. 27 f.). Fiir den Leser wird dieses Verfah-
ren jedoch uniibersichtlich, denn das von den Autoren gezeichnete Bild
verdankt seine suggestive Kohirenz zu einem gewissen Teil seinen hypothe-
tischen und fiktionalen Bestandteilen. Wer den Mut hat, die Biographie eines
Mannes zu schreiben, iiber den wir nur ein héchst fragmentarisches Wissen
besitzen - und der selbst dann, wenn wir mehr iiber ihn wiifiten, uns
Betrachtern des 21. Jahrhunderts in vieler Hinsicht ritselhaft und fremd blei-
ben miifite -, wird iiber derlei Anfragen nicht iiberrascht sein. Spannend
geschrieben, theologisch anregend und durch ihre Informationsfiille iiberaus
lehrreich, ist diese grofle Marpeck-Biographie fiir den Forscher die unver-
zichtbare Bilanz eines halben Jahrhunderts der Marpeck-Forschung und fiir
eine allgemeine Leserschaft eine umfassende Einfithrung in Leben und Werk
einer der interessantesten Gestalten des Taufertums.

Martin Rothkegel
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Linda A. Huebert Hecht, Women in Early Austrian Anabaptism, Their Days,
Their Stories, Pandora Press, Kitchener, Ontario 2009, 281 S., Abb., brosch.

All jenen, die sich speziell fiir die Tduferinnen des 16. Jahrhunderts interes-
sieren, diirfte Linda A. Hubert Hecht keine Unbekannte sein. Im Rahmen
der Frauen- und Geschlechterforschung hat sie sich vor allem mit ihrem
1996 gemeinsam mit C. Arnold Snyder herausgegebenen Band Profiles of
Anabaptist Women. Sixteenth-Century Reforming Pioneers einen Namen
gemacht. Es handelt sich um ein Buch, das vor allem mit einer Fiille biogra-
phischer Skizzen zu Frauen der tauferischen Bewegungen aufwartet (s. die
Besprechung von Lydie Hege, in: MGBI 1997, S. 197-202). Nicht nur im
Kontext dieser Publikation, sondern auch in weiteren Aufsitzen und Vor-
trigen wird deutlich, daff Linda Huebert Hecht ihren besonderen For-
schungsschwerpunkt auf die osterreichischen Tduferinnen gelegt hat, zu
denen Frauen wie Helena von Freyberg, Anna Gasser und viele andere
gehorten, ohne deren Beteiligung und Engagement das Taufertum in dieser
Region wohl nicht hitte tiberleben kénnen.

Nun hat Linda Huebert Hecht ein neues Buch vorgelegt, in dem es aus-
schlieBSlich um Frauen in Osterreich, genauer Tirol geht, die mit der frithen
Téaufergeschichte dieser Region verwoben sind. Anders als in den Profiles of
Anabaptist Women werden in dieser Publikation keine abgeschlossenen bio-
graphischen Skizzen vorgelegt, sondern auf der Grundlage iibersetzter Quel-
len chronologisch angeordnete Einblicke in das Leben und Schicksal mehr
oder weniger bekannter Téuferinnen gegeben. In den fiinf Kapiteln wird ein
Zeitraum von 1527 bis 1531 erfaft, womit die Taufergeschichte in dieser
Region keineswegs erschopft oder gar abgeschlossen ist. Erwihnt wird, dafl
in diesem Zeitraum von fiinf Jahren mehr als vierhundert Frauen akten-
kundig wurden (S. 8), darunter wiederum 32 Schwangere oder stillende
Miitter (S.151). Linda Huebert Hecht geht es in ihrer Darstellung immer
wieder darum, nicht nur die geradezu selbstverstindliche Integration von
Frauen in die tduferische Bewegung dieser Region zu bestitigen, sondern vor
allem ihre nicht zu unterschétzende Bedeutung fiir die tauferische Bewegung
hervorzuheben.

Die einzelnen Kapitel sind dhnlich strukturiert und in zeitlicher Abfolge auf-
einander bezogen, angefangen mit den Quellen des Jahres 1527 im ersten
Kapitel und denen des Jahres 1531 im abschlieBenden Kapitel. Einer Einlei-
tung zu dem betreffenden Jahr folgt in drei Kapiteln ein jeweils die Jahre 1527
bis 1531 umspannender thematischer Schwerpunkt, der die Fithrungsrolle von
Frauen (Kap. 2), Folterungen im Zuge des Verhérs (Kap. 3) sowie Schwangere
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und stillende Miitter (Kap. 4) umfafit. Mit dieser rein sachlichen Beschreibung
ist es jedoch noch lange nicht getan. Lynda Huebert Hechts Buch verfiigt iiber
eine Seele, die sich iiber die nackten Tatsachen hinaus bemerkbar macht und
bereits in der Zueignung spiirbar wird. Das Buch ist all jenen Téuferinnen der
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft gewidmet, die wuf3ten, wissen und
wissen werden, daf »Jesus Christus ist gestern, heute und derselbe auch in
Ewigkeit« (Hebrier 13,8). Dieser Zueignung entsprechen die nach Tagen
geordneten, zu tiglicher Meditation anregenden »Blicke« auf einzelne Frauen,
die in den ausgewihlten Quellen schlagartig sichtbar werden.
Die Einleitungen und die Quellenausziige, die iiberwiegend den von Grete
Mecensefty verdffentlichten Tauferakten (Quellen zur Geschichte der Tiufer,
Osterreich, Teile I, II und (111) entnommen wurden, vermitteln nebst den im
Anhang beigefiigten Zeugnissen (u. a. Lieder und Helena von Freybergs
Bekenntnis) ein anschauliches Bild von der heterogenen weiblichen Prisenz
im frithen Tiroler Taufertum.
Das von Linda Hubert Hecht vorgelegte Buch diirfte vor allem bei Leserin-
nen und Lesern im englischsprachigen Raum auf grofies Interesse stoflen, da
es neben einer anschaulichen und fundierten Darstellung Ubersetzungen aus
den deutschsprachigen Quellenbénden zur Geschichte der Téaufer bietet.
Erleichtert wird die Orientierung durch einen Index aller erwihnten Frauen
und ein zusétzliches von Ambras (Probsteigericht) bis Zurich (Ziirich) rei-
chendes Verzeichnis wichtiger Namen und Begriffe. Last, but not least sei auf
die insgesamt 33 Abbildungen verwiesen, die bis auf wenige Ausnahmen in
unmittelbarem Bezug zur Taufergeschichte der untersuchten Region stehen.
Schon wire es gewesen, wenn der Band noch mit einem Literaturverzeichnis
ausgestattet worden wire. Dies ist zwar nicht unbedingt erforderlich, da die
eingearbeiteten Quellen und Darstellungen den Anmerkungen jedes Kapitels
zu entnehmen sind, dennoch wire ein separater Uberblick eine wiinschens-
werte Bereicherung gewesen.

Marion Kobelt-Groch

Doris Brodbeck (Hg.), Dem Schweigen entronnen — Religiése Zeugnisse von
Frauen des 16. bis 19. Jahrhunderts, Religion & Kultur Verlag, Wiirzburg/Markt
Zell 2006, 328 S., Abb., brosch.

Die eine konnte es nicht linger mit ansehen, daf§ Frauen nur mindere Rechte
besaflen und eine vergleichsweise schlechtere Erziehung als Minner genos-
sen. Die andere zog als pietistische Prophetin durch die Lande, wihrend eine
dritte als Klosterschreiberin in einer Chronik die Ereignisse der Reformati-
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onszeit festhielt und bewahrte. Sie alle gehoren zu jenen achtzehn Frauen des
16. bis 19. Jahrhunderts, die der vorliegende Band vereint. Einige von ihnen
kannten sich oder waren miteinander verwandt, wie Johanna Spyri und ihre
Mutter, die Lyrikerin und Theologin Meta Heuf3er-Schweizer (S. 164-183),
aber das ist eher die Ausnahme. Wenn es etwas gibt, was diese doch recht
heterogenen weiblichen Gestalten tiber die Jahrhunderte hinweg miteinander
verbindet, sind es vorrangig zwei Gemeinsamkeiten. Einerseits ein religioses
oder religiés fundiertes Engagement und andererseits eine mehr oder weni-
ger intensive Beziehung zur Schweiz.

Das Buch ist nicht nur klar strukturiert, sondern ausgesprochen anregend
und leserfreundlich gestaltet. Das iibliche Schema der biographischen Skizze
mit abschlieffenden Literaturhinweisen wurde zugunsten einer differenzier-
teren Prisentation aufgegeben. Die einzelnen Frauen werden kurz vorgestellt
und ergidnzend, wenn vorhanden, mit einer Photographie oder einem
Gemilde sichtbar gemacht. Neben Hinweisen zur Quellenlage und aktuellen
Forschung enthilt jeder Beitrag zusitzlich einen oder mehrere Ausziige aus
dem Werk oder Schaffen der betreffenden Frau. Zu dieser sorgfiltigen
Gestaltung gehort auch, daf3 fremdsprachige Texte wie beispielsweise im Falle
Emilie de Morsiers Die Mission der Frauen/La mission de la fernme (1889)
zweisprachig vorgestellt werden. Die Struktur des Bandes ergibt sich aus vier
Kapiteln, denen die einzelnen Frauen zugeordnet wurden. Es beginnt mit
»Zwischen Auflehnung und Anpassung« (Helene von Miilinen, Emilie de
Morsier, Catherine Booth-Clibborn, Johanna Spyri-Heuf3er, Elise von Liebe-
nau und Josephine Schwytzer) und endet mit »Im Schatten der Reformation«
(Jeanne de Jussie, Marie Dentiére). Dazwischen liegt der mit »Religiose Hin-
gabe und Armut« (Trinette Bindschedler, Bernarda Heimgartner, Sophie von
Wurstemberger, Juliane von Kriidener, Maria Wiborada Zislin) betitelte
zweite Teil, gefolgt von »Glaubensentwiirfe zwischen Pietismus und Rationa-
lismus« (Meta Heufler-Schweizer, Anna Schlatter-Bernet, Katharina Schmid,
Ursula Meyer, Marie Huber, Hortensia von Salis).

Wer unter den ausgewihlten Frauen und ihren religiésen Zeugnissen nach
tauferischen oder mennonitischen Beziigen Ausschau halt, wird allerdings
enttduscht. Zwar werden Tduferinnen im Zusammenhang mit der vorgestell-
ten radikalpietistischen Prophetin Ursula Meyer (S. 220-234) einmal kurz
erwihnt, als es um die Verfolgung von Téuferinnen und Pietistinnen geht, in
deren Zuge Ursula und Helena Meyer in die Teilgrafschaft Ysenburg-Biidin-
gen emigrierten (S. 223 £.), mehr ist jedoch nicht zu erfahren. Dennoch meine
ich, dafl das Buch eine Art Vorbildfunktion fiir eine wiinschenswerte und
vielleicht zukiinftige Publikation dieser Art iiber Tduferinnen und Mennoni-
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tinnen haben konnte, die durch ihr Engagement aus dem Rahmen fielen.
Auch unter ihnen gab es etliche, die »dem Schweigen entronnen waren«. In
diesem Zusammenhang wire beispielsweise an die Straffburger Tauferin und
Prophetin Ursula Jost zu denken, deren Prophezeiungen einen starken Ein-
flufd auf Melchior Hoffman ausiibten, oder auch an die Emder Mennonitin
Antje Brons, die nicht nur die erste Geschichte der Taufer und Mennoniten
verfafdte, sondern bis ins hohe Alter Vortrage hielt und sich schriftstellerisch
betitigte.

Marion Kobelt-Groch

Frank Konersmann, Das Gastebuch der mennonitischen Bauernfamilie David
Mallinger senior, 1781—1817. Eine historisch-kritische Edition (Sonderheft 22 der
Alzeyer Geschichtsblatter), 0. 0. 2009,136 S., brosch.

»Dem Andenken wahrer Freunde gewidmet von David Méllinger in Mons-
heim 1784, so lautet die Widmung des bemerkenswerten Gistebuches der
Familie Mollinger. Bis ins Jahr 1817 reichen die Eintragungen der insgesamt
283 Giste. Ende 2005 hat es der Bielefelder Wissenschaftler Frank Koners-
mann, der sich gerade habilitiert und seit vielen Jahren die Agrargeschichte
des deutschen Siidwestens erforscht, wieder entdeckt. Nun konnte er dank
der Unterstiitzung zahlreicher Personen eine historisch-kritische Ausgabe
dieses Gastebuches, das sich im Privatbesitz der Nachkommen Mallingers
befindet, publizieren.

Fiir seine ausfiihrliche und sehr instruktive Einleitung (S.9-45) kann Koners-
mann sich auf seine Untersuchungen der letzten Jahre stiitzen. Souverén ana-
lysiert er die Eintrdge aus verschiedenen Blickwinkeln und legt die herausra-
gende Bedeutung dieser Familie dar, wobei er den Bogen von den 1740er
Jahren bis zum beginnenden 19. Jahrhundert spannt. Es ist eine Zeit mit viel-
faltigen Umbriichen in wirtschaftlicher, politischer wie gesellschaftlicher Hin-
sicht, und die Familie Méllinger war in diese Umbriiche involviert und hat sie
teilweise selbst mit heraufgefiihrt. Das Entstehen des neuen Sozialtyps des
Bauernhandlers, der Gutsbesitzer, Okonom und Fabrikant zugleich ist, ver-
dndert das Bild der Landwirtschaft, und die mennonitische Familie Méllin-
ger ist der Exponent dieser Entwicklung. Die Familie kann seit dem letzten
Drittel des 18. Jahrhunderts als frither Vertreter der im Entstehen befindli-
chen grofibiirgerlichen Klasse verstanden werden (S. 34).

Die Form des Gastebuchs und seine Zielsetzung, Besuche von »Freunden«
zu verzeichnen, sind ein Hinweis darauf, dafl die Méllinger sich den geisti-
gen Entwicklungen der Zeit nicht nur ge6ffnet haben, sondern selbst dazu
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beitrugen, sie zu beférdern. Der Begriff der »Freundschaft« umfafite politi-
sche und ethische Aspekte und stellte einen neuen Modus der sozialen
Beziechung dar. Wie Lesegesellschaften und Freimaurerlogen war er ein
Kennzeichen der Aufklirung und gehorte zu den neuen Lebensformen des
sich herausbildenden Biirgertums. »Die in den Widmungen des Gastebuches
der Familie Mollinger vielseitig beschworene Freundschaft bildete die habi-
tuelle Grundlage der sich Ende des 18. Jahrhunderts allméhlich ausprigen-
den biirgerlichen Gesellschaft, in der sich im Prinzip nunmehr alle Men-
schen als freie Biirger begegnen und achten sollten« (S. 33).

Fiir die Darstellung der Mennoniten im Stidwesten Deutschlands dieser Zeit
ergeben sich ein Reihe bedeutender Hinweise. Zunichst stellt die Familie
Mollinger ein herausragendes Beispiel gesellschaftlicher Integration von Men-
noniten dar, und ihre ausgezeichneten Kontakte in hohe und héchste Kreise,
zu Adligen und Militdrs, sind fiir die Mennoniten der Region insgesamt von
grofer Bedeutung gewesen. Sehr aufschlufireich ist auch die Darstellung des
familidren Netzwerkes, das einige herausgehobene mennonitische Familien,
die alle nach dem 30jahrigen Krieg aus der Schweiz gekommen waren, bald
bildeten und das fiir mehrere Generationen einen Zusammenhang herstellte,
der fir die wirtschaftliche Entwicklung der familidr verbundenen Betriebe
von entscheidender Bedeutung war. Wihrend die meisten Schweizer Glau-
bensfliichtlinge weitgehend mittellos und auf Hilfe angewiesen waren, hatten
offensichtlich einige es geschafft, ihren Besitz ganz oder teilweise zu trans-
ferieren. So war es ihnen bald méglich, Einzelhéfe zu pachten. Durch die ehe-
liche Verbindung dieser Familien entstand ein Netzwerk, ohne das der
schnelle wirtschaftliche Aufstieg, der sie zu Vorreitern neuer Entwicklungen
werden lief3, nicht denkbar gewesen wire. Als Angehorige einer religitsen
Minderheit versuchten sie, sich durch besondere Leistung auszuzeichnen und
ihre prekire Stellung durch wirtschaftliche Bedeutung zu festigen. Fiir die
Méllinger waren zunichst die Verbindungen mit der Familie Kindig sowie
der Familie Schumacher aus Mannheim von Bedeutung, in spiteren Genera-
tionen dann auch mit den Familien Kdgy und Wiirtz. Frith nutzte man die
agrarwirtschaftliche Nische der Brennerei und Viehmast und modernisierte
so die Landwirtschaft. Doch nur etwa 16 Prozent der rund 620 mennoniti-
schen Familien in der Pfalz verfiigte in der Mitte des 18. Jahrhunderts iiber
die nétigen Mittel, um die risikoreichen und kostspieligen Agrarinnovatio-
nen durchzufiihren. Wo es ihnen gelang, trugen sie nicht unerheblich zur
Vergewerblichung landlicher Rdume bei.

Eintrige des Krefelder Mennoniten Isaac de Greiff (merkwiirdigerweise hier
»von« Greiff genannt) und seiner Frau Anna geb. Floh belegen die Verbin-
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dung zu Krefeld Mennoniten, eine Verbindung, die eine Generation spiter
durch milde Stiftungen der Erbin an die Gemeinden Weierhof und Mons-
heim bestatigt wird. Ansonsten aber sind es ganz tiberwiegend nicht Menno-
niten, die sich ins Géstebuch eintragen, sondern vor allem weltliche und
geistlicher Amtstrager, ranghohe Fiirsten und franzésische Militirs.
Interessant fiir die Darstellung der Mennoniten in ihrem Verhiltnis zur
modernen Zeit und zu den geistigen Aufbriichen des 18. Jahrhunderts ist,
dafl die andernorts bei Mennoniten zu beobachtende Offenheit (z. B. in
Gemeinden wie Krefeld und anderen Stidten, vor allem der Niederlande)
nun auch eindriicklich fiir die landlich gepragten Mennoniten in der Pfalz
belegt ist. Thr Streben nach Unabhéngigkeit, ihre agrarwirtschaftlichen Inno-
vationen und ihre geistige Offenheit fiir die neuen Ideen der Aufklirung
lassen die Mitglieder der Familie Moéllinger und andere Mennonitenfamilien
der Pfalz, die vergleichbar gut gestellt waren, als Geschwister im Geist men-
nonitischer Unternehmerfamilien in anderen Regionen erscheinen, die in
anderen Branchen dhnlich erfolgreich waren. Dafl diese Minderheit erfolg-
reicher mennonitischer Bauernkaufleute, vertreten durch die Familie Mél-
linger, fiir die Reputation der Mennoniten in der Pfalz insgesamt von grofier
Bedeutung war, liegt auf der Hand.
In meinem Aufsatz Die Krefelder Mennoniten und die Wehrlosigkeit (Menno-
nitische Geschichtsblitter 2008) habe ich das »mennonitischen Programmx«
skizziert, mit dem die Mennoniten in der Frithen Neuzeit versuchten, auf-
grund ihrer wirtschaftlicher Bedeutung fiir die umgebende Gesellschaft ihren
prekiren Status als nur geduldete Minderheit zu iiberwinden und ihren Platz
in der Gesellschaft zu finden. Die Familien Méllinger und andere Pfilzer
Mennoniten sind ein schones Beispiel dafiir, wie auch hier das »mennoniti-
sche Programmc erfolgreich praktiziert wurde. Und wie manche Krefelder
Mennoniten als Unternehmer im 18. Jahrhundert zu Modernisierern wurden,
so wurden auch die mennonitischen »Bauernkaufleute« der Pfalz zu Agenten
des agrarwirtschaftlichen Fortschritts.

Christoph Wiebe

Peter J. Klassen, Mennonites in Early Modern Poland and Prussia, The Johns
Hopkins University Press, Baltimore, 2009, 261 S., geb.

Peter Klassen ist emeritierter Professor fiir Geschichte an der California State
University, Fresno, USA. Zahlreich sind seine bisherigen Veréffentlichungen
zur mennonitischen Geschichte: The Economics of Anabaptism (1525-1560),
Europe in the Reformation, The Reformation: Change and Stability, A Home-
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land for Strangers: An Introduction to Mennonites in Poland and Prussia. In
seiner Eigenschaft als Vorsitzender der »Mennonite-Polish Friendship Asso-
ciation« hat er das Weichseldelta seit Jahrzehnten intensiv bereist und aus-
fithrlich in den Archiven von Danzig, Thorn, Amsterdam, Hamburg, Diissel-
dorf, Berlin und Weierhof recherchiert. Diese Recherchen vor Ort kommen
der Publikation zugute. Sie enthilt neben Bekanntem zahlreiche, bisher
unverdffentlichte Hinweise auf Fakten.

Klassens Vorfahren stammen aus der Weichselniederung, wanderten spiter
nach Ruflland aus und von dort nach Nordamerika. Diese Herkunft erklart
seine Affinitdt zur Region. Das Schwergewicht seiner historischen Analyse
umfafit die 250 Jahre von der Ankunft der ersten Glaubensfliichtlinge in
Danzig und Elbing um 1530 bis zu den Teilungen Polens 1772 und 1793. Das
Weichseldelta befand sich seit 1466 (Friede von Thorn) unter der Herrschaft
der polnischen Krone. Das Gebiet wurde als Konigliches Preufien oder Pol-
nisch-Preufien bezeichnet. Die polnische Herrschaft im Weichseldelta und in
Danzig/Thorn endete 1793 mit der zweiten Teilung Polens.

Die Geschichte der Mennoniten unter polnischer Herrschaft, so meint der
Autor, sei bisher nur unzureichend dargestellt worden, im Gegensatz zu der
Zeit ab 1793, als die Weichselniederung unter der Bezeichnung » Westpreu-
Ben« unter die Herrschaft Friedrich des Groflen fiel. Breiten Raum nimmt die
Schilderung der Ursachen der Migration der Glaubensfliichtlinge aus den Nie-
derlanden ein. Die Einwanderung von mennonitisch Glaubensfliichtlingen aus
anderen Regionen Europas in das Weichseldelta, ihr Anteil wird auf etwa 30
bis 40 Prozent geschitzt, wird vom Autor weitgehend vernachlissigt.
Detailliert dargestellt wird die politische und sozio-ékonomische Situation
bei ihrer Ankunft in Danzig. Die Hansestidte Danzig, Elbing und Thorn
genossen eine weitreichende interne Autonomie. Die Ziinfte gestalteten und
lenkten das wirtschaftliche und politische Leben. Der Seehandel, insbeson-
dere mit den Niederlanden, war von grofler Bedeutung. Die Stidte waren
weitgehend lutherisch. Die polnische Krone und der polnische Klerus setz-
ten der Reformation keinen nennenswerten Widerstand entgegen. In dieser
Situation fanden die Glaubensfliichtlinge Aufnahme und Duldung. Sie
wurden toleriert, aber die Biirgerrechte blieben ihnen verwehrt, da sie den
Waffendienst und den Biirgereid verweigerten. Zahlreich waren die Inter-
ventionen der Ziinfte, des lutherischen wie des katholischen Klerus, die als
erfolgreiche Kaufleute oder tiichtige Pichter titigen Mennoniten auszuwei-
sen oder in ihren Rechten zu beschneiden. In der Regel waren es die iiberge-
ordneten wirtschaftlichen Interessen des polnischen Kénigs, des Stadtrats
oder der Grundbesitzer, welche sie vor einer Ausweisung bewahrten.
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In den Archiven Danzigs hat Klassen zahlreiche Pachtvertrige zwischen
Grundbesitzern und mennonitischen Neusiedlern (in Markushof, Kampenau,
Heubuden und andernorts) entdeckt. Aus ihnen gehen die fiir Mennoniten
vorteilhaften Pachtbedingungen hervor. Man gewéhrte den Siedlern lokale
Selbstverwaltung, Pachterleichterung im Fall von Uberschwemmung, Feuer
oder Krieg und eine quasi automatische Verlingerung ihrer langfristigen
Pachtvertrige. Unter diesen Voraussetzungen entwickelten sich Stabilitit und
Kontinuitit im Leben der einstigen Glaubensfliichtlinge und ihrer Landge-
meinden.

Klassen fithrt noch einen weiteren Grund fiir die relative Toleranz der polni-
schen Krone gegeniiber den Mennoniten an: Die »Konfoderation vom War-
schau« vom 6. Januar 1573. Es handelt sich hier um ein Toleranzedikt des pol-
nischen Parlaments, in dem »Dissidenten« mit Katholiken politisch gleichge-
stellt wurden. Mennoniten wurden in dem Edikt nicht erwihnt, es fand den-
noch auf sie Anwendung. Seine praktische Bedeutung fiir die kiinftige
Behandlung der Mennoniten in Polen wird von Klassen hoch eingeschétzt.
Zu Recht weist er darauf hin, daff zur selben Zeit Mennoniten aus Konigs-
berg, dem Herzoglichen Preuflen, ausgewiesen wurden. In der Schweiz
wurden Taufer hingerichtet. In Frankreich lag die Bartholomdusnacht knapp
fiunf Monate zuriick. Der Augsburger Reichs- und Religionsfrieden von 1555
gewihrte zwar den Landesfiirsten Religionsfreiheit, aber nicht ihren Unter-
tanen. So gesehen war Polen zu jener Zeit ein »sicherer Hafen in stiirmischer
Zeit«. Denkbar ist aber auch eine andere, von Klassen nicht diskutierte Erkla-
rung fiir die relative Toleranz, der sich Mennoniten in Polen zu jener Zeit
erfreuten: Die schwache Stellung der polnischen Krone gegeniiber den weit-
gehend autonomen Hansestddten hatte eine mangelnde administrative und
rechtliche Durchsetzungsfahigkeit des Konigs, des Sejms und der Woiwod-
schaften zur Folge. Insbesondere bei konfessionellen Fragen war von Seiten
der polnischen Obrigkeit und des Klerus Kompromifibereitschaft angesagt,
da sich die lutherischen Stidte der Krone leicht verweigern konnten. Wie
auch immer, ob im Konigreich Polen Toleranz aus Einsicht oder aus Schwi-
che waltete, die Mennoniten profitieren davon, solange sie unter polnischer
Herrschaft lebten. Diese Herrschaft dauerte rund 250 Jahre und endete mit
den Teilungen Polens 1772 bis 1793.

Die Lage der Mennoniten dnderte sich, so Klassen, schlagartig mit der Unter-
werfung des Weichseldeltas unter das Regime Friedrich des Groflen. Zwar
bestitigte dieser zundchst die mennonitischen Privilegien aus polnischer Zeit,
seine Nachfolger schrinkten sie aber Zug um Zug ein. Die westpreuflischen
Mennoniten lebten ab jetzt in einem modernen, zentralistisch ausgerichteten
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Staat, in dem eine funktionierende Administration und das Militir eine das
Alltagsleben bestimmende Rolle einnahmen.
Erstmalig werden die Mennoniten, wie alle Biirger der Region, zahlenmifig
erfafit. Sie straubten sich, doch es half nichts. Ihre Zahl betrug etwa 13000
Personen. Diese Daten dienen spiter zur Festsetzung eines Schutzgeldes, das
an Stelle des Wehrdienstens zu entrichten war.
Ausfiihrlich schildert Klassen das einhundert Jahre anhaltende Ringen mit
der preuBisch-deutschen Administration um Wehrfreiheit und entspre-
chende kompensatorische Zwangsabgaben, um die Aufhebung der Beschran-
kungen beim Landkauf, um die Abschaffung der Kirchensteuer, welche Men-
noniten der evangelischen oder katholischen Kirchengemeinde zu zahlen
hatten. Diese Fakten sind aus Horst Penners Die Ost- und westpreufSischen
Mennoniten (1987) weitgehend bekannt. Klassen widmet sich jedoch, und das
unterscheidet ihn von Penner, ausfiihrlich der Beschreibung der schleichen-
den Erosion des mennonitischen Glaubensgrundsatzes der Wehrlosigkeit
unter westpreuffischen Pastoren und Mennonitengemeinden.
Die verstirkte Repression der Regierung, ein wachsender, aus dem napoleo-
nischen Frankreich importierter Nationalismus, die Befreiungskriege sowie
der eingeschrinkte Landkauf begiinstigten eine Entfremdung von diesem
zentralen Glaubensprinzip. Diesem Druck entzogen sich tausende Mennoni-
ten durch Auswanderung, vorwiegend nach Rufland, aber auch nach Nord-
amerika.
Hier endet Klassens sehr gelungene historische Betrachtung, jedoch nicht
ohne den Hinweis, daf§ sowohl die westpreuflischen wie auch die ruffland-
deutschen Mennoniten gut einhundert Jahre spéter erneut zu Wanderern auf
der Suche nach einer neuen Heimat, nach Frieden und Religionsfreiheit
wurden. Das Ausblenden der letzten 100 Jahre mennonitischen Lebens im
Weichseldelta bis zum Untergang der Gemeinden 1945 ist bedauerlich. Klas-
sen mag dafiir seine Griinde haben. Eine systematische, objektive historische
Betrachtung dieses Zeitabschnitts fehlt nach wie vor. Es wire zu begriifien,
wenn der Autor diese Liicke schlieflen kdénnte.
Sehr hilfreich bei der Lektiire ist die vom Autor angefiigte Zeittafel der
»Schliisselereignisse und Daten der polnischen Geschichte«. Das ausfiihrli-
che Literaturverzeichnis regt den interessierten Leser zu weiteren Recherchen
an. Klassen ist es vorziiglich gelungen, ein Standardwerk zur Geschichte der
Mennoniten im Weichseldelta in der frithen Neuzeit zu verfassen. Wiin-
schenswert erscheint eine Ubersetzung ins Deutsche. Sie kénnte Anlaf} sein,
einige Wiederholungen zu vermeiden.

Frank Wiehler
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James Urry, Mennonites, Politics, and Peoplehood. Europe — Russia — Canada,
1525 to 1980, University of Manitoba Press, Winnipeg, Manitoba, 2006, XV und
400 S, zahlr. Abb. und Karten, brosch.

Kaum ein Thema der neueren Téauferforschung zieht mehr Aufmerksambkeit
auf sich als die Einstellung der Taufer zur weltlichen Gewalt oder als die von
den Téufern angestrebte Trennung von Kirche und Staat. Immer noch sind
die Untersuchungen John H. Yoders zum Obrigkeitsverstindnis und zum
Friedenszeugnis der Tdufer im Gesprich. Besonders nachhaltig aber
bestimmt das Buch James M. Stayers tiber Anabaptists and the Sword (1972)
das Bild, das inzwischen von der Vielfalt tiuferischer Obrigkeitsanschauun-
gen entstanden und aus der Forschungsdiskussion nicht mehr wegzudenken
ist. Erst kiirzlich ist dieser Problembereich in neuen Anldufen noch einmal
durchgearbeitet worden: Von Gerald Biesecker-Mast in Separation and the
Sword in Anabaptist Persuasion. Radical Confessional Rhetoric from Schleit-
heim to Dordrecht (2006), von Astrid v. Schlachta Gefahr oder Segen? Die
Taufer in der politischen Kommunikation (2009) und von James Urry, Men-
nonites, Politics, and Peoplehood. Europe — Russia - Canada 1525 to 1980
(2006). Bemerkenswert ist, dafl die neueren Untersuchungen sich nicht auf
das frithe Taufertum des 16. Jahrhunderts beschrinken, sondern die weite-
ren Entwicklungen mit unterschiedlichen zeitlichen und regionalen Schwer-
punkten einbeziehen. Besonders weit an die Gegenwart fithrt James Urry
heran: Von den Taufern im reformatorischen Aufbruch, tiber die Taufer in
den Niederlanden, die Mennoniten an der Weichsel (Teil 1), zu den menno-
nitischen Kolonien in Ruflland (Teil 2) bis zur Ansiedlung der rufilindischen
Mennoniten in Kanada im 19. und 20. Jahrhundert (Teil 3). Nur dieses the-
matisch und geographisch besonders weit gespannte Buch ist hier zu bespre-
chen (eine Besprechung des Buches Astrid v. Schlachtas folgt im nichsten
Jahr; zu Biesecker-Mast vgl. Hans-Jiirgen Goertz, Historie und Theologie in
der Téuferforschung — ein altes Problem stellt sich neu. Geschichtstheoretische
Uberlegungen, in: Anselm Schubert u. a. (Hg.), Grenzen des Taufertums.
Neue Forschungen. Géttingen 2009, S. 24 ff.).

J. Urry geht von der treffenden Voraussetzung aus, dafl die Mennoniten im
Laufe ihrer Geschiche von paradoxen Bemithungen hin- und hergerissen
wurden. Einerseits fithlten sie sich aufgerufen, sich von der »Welt« abzuson-
dern, und andererseits »gute Biirger« zu sein, wo sich ihnen die Moglichkeit
bot, in eigenen Gemeinden zu tiberleben (8. 3 f.). Wohl geht dieses Paradox
auf einen auflerweltlichen religiosen Ursprungsimpuls zuriick, verwirklicht
wird dieser Impuls jedoch nur in der innerweltlichen Beziehung zur Welt
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oder zur Gesellschaft. So kann Urry zu Recht behaupten, dafd der tiuferischen
Trennung von Kirche und Welt oder von Kirche und Staat kein apolitisches,
sondern ein eminent politisches Verhalten entspricht. Um es in eigenen
Worten zu sagen: Das Religi6se erhilt eine politische und das Politische eine
religiose Dimension. Religion und Politik sind eine Symbiose eingegangen.
Dieser Symbiose, die in der Forschung bisher nur unzureichend beriicksich-
tigt worden sei, wie Urry meint, gilt das besondere Augenmerk seiner Unter-
suchung. Methodisch bedeutet das, daf$ das Taufer- und Mennonitentum aus
der Verkniipfung des Religiosen mit dem Politischen in unterschiedlichen
sozialen und politischen Situationen heraus zu interpretieren ist. »Since their
Anabaptist foundations during the Reformation, Mennonites have never been
far from politics and not all have been unwilling participants in the power
plays of the sworld«« (S. 4). Im Grunde gilt auch die Einschrdnkung nicht, die
in diesem Satz mitschwingt, denn alle Taufer und Mennoniten waren grund-
satzlich in die »Gewaltspiele« dieser Welt verwickelt, gerade auch, wenn sie
sich mit friedlicher Gesinnung dagegen aussprachen.

Im Eréffnungskapitel zeichnet Urry mit prézisen Strichen die verschiedenen
Einstellungen der Téufer zur weltlichen Obrigkeit nach und reifit den Pro-
blemhorizont auf, vor dem alle spiteren Generationen der Taufer und Men-
noniten mit dem besonderen Anliegen ringen, das ihre Vorfahren einst auf
den Weg gebracht haben. So unterschiedlich die Situationen waren, in denen
Taufer und Mennoniten dachten, sich verstindigten und um ihre Existenz
rangen, so unterschiedlich sind auch die Einstellungen zur jeweiligen Obrig-
keit und zur Forderung ausgefallen, Kirche und Welt voneinander zu trennen:
Neben strikter Ablehnung weltlicher Gewalt als teuflischer Macht steht die
Anerkennung der weltlichen Obrigkeit als Dienerin Gottes, um die Ordnung
in dieser Welt zu erhalten, indem die Guten geschiitzt und die Bésen bestraft
werden (Romer 13,3 f.), daneben steht gleichzeitig auch die Weigerung, sich
an der Ausfithrung des obrigkeitlichen Gewaltmonopols zu beteiligen oder
den Herrschenden Loyalitit zu bewahren, wenn sie verlangen, ihnen mehr zu
gehorchen als Gott. Gelegentlich sahen Mennoniten ihre Obrigkeiten, die
ihnen privilegierten Schutz gewidhrten, in einem so giinstigen Licht, daf sie
keinen Grund mehr fanden, die Ubernahme obrigkeitlicher Amter oder
Pflichten ganz und gar abzulehnen. Angesichts des bevorstehenden Weltendes
konnten Taufer sich auch so rigoros von der Welt, die ihrer Meinung nach
dem Gericht Gottes verfallen wird, trennen, daB sie jetzt schon eine theokra-
tische Herrschaft als Vorform des erwarteten Gottesreiches gewaltsam durch-
zusetzen versuchten (z.B. in Miinster 1534/35). Zwischen diesen Positionen
vermag Urry mit einem bewundernswerten Gespiir fiir Nuancen alle mogli-
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chen Mischformen zu entdecken und mit Recht darauf hinzuweisen, daf sich
die Einstellung der Mennoniten zur Obrigkeit, wie im Fall ihrer Kolonien in
Ruflland, oft eher aus konkreten Erfahrungen mit obrigkeitlichen Behérden
als aus einer bestimmten Obrigkeitslehre ergab. Die Mennoniten, die sich einst
an Rom. 13,3 f. orientierten, sahen sich gezwungen, genau abzuschitzen, wie
weit obrigkeitliche Mafinahmen noch mit dem Gebot der Wehrlosigkeit iiber-
einstimmten oder nicht doch in Gegensatz zu ihm traten bzw. welche obrig-
keitlichen Mafinahmen noch eine Beteiligung am weltlichen Regiment zulie-
en und welche diese ausschlossen. Das fiihrte oft zu Spannungen zwischen
der biirgerlich-politischen Fithrung der Kolonien und den religiésen Anfiih-
rern der Gemeinden. Das fiihrte auch zu Streit und Spaltung. Beispiele dafiir
sind die Reaktion vieler Gemeindeglieder auf die Reformmanahmen des
Johann Cornies und die Abspaltung der Kleinen Gemeinde von der Flimi-
schen Muttergemeinde in Molotschna um 1812. So wird eine Pluralitit tiufe-
rischer und mennonitischer Einstellungen zu obrigkeitlicher Macht herausge-
arbeitet, die praziser in der Form einer Uberblicksskizze (Teil 1) kaum darge-
stellt werden konnte. Es ist also nicht nur eine Pluralitit tiuferischer (James
M. Stayer), sondern ebenso mennonitischer Einstellungen zur Obrigkeit durch
die Jahrhunderte hin zu beobachten. Das kann Urry auf eindrucksvolle Weise
als Ergebnis seiner Untersuchungen prisentieren.

Diese Pluralitit wird nicht negativ gedeutet, sie fithrt Urry auch nicht dahin,
kramptfhaft nach einer »urspriinglichen« oder »eigentlichen« Linie hinter den
verschiedenen, ja, heterogenen Erscheingungsformen des Tiufertums zu
suchen, einer Linie, die sich als Maf3stab empfehlen kénnte, an dem alle spi-
teren Entwicklungen zu messen seien (vgl. Harold S. Benders Anabaptist
Vision oder John H. Yoders Grebel-Sattler-Linie). Diese Pluralitit bestitigt
vielmehr, wie ernst es den Taufern und Mennoniten war, ihre religiésen
Anliegen in Auseinandersetzung mit den Belangen dieser Welt zum Aus-
druck zu bringen. Im Grunde kénnte darin das Gemeinsame der verschiede-
nen Richtungen gesehen werden, ndmlich daf sie in ihren konkreten Situa-
tionen mit der Herausforderung ringen, die in der Begriindung ihrer Existenz
auflerhalb der Welt liegt, also nicht von dieser Welt zu sein und doch in ihr
leben zu miissen. So liefSe sich die tauferische Pluralitit als das gemeinsame
Ringen um die jeweils angemessene Form des Separatismus oder Nonkon-
formismus in konkreten Situationen deuten. Der Separatismus der Taufer
oder Mennoniten hat viele Gesichter. Das sagt Urry zwar nicht so klar, diese
Beobachtung beherrscht aber doch die Argumentationsgénge seiner Unter-
suchung und bringt Bewegung in die Interpretation der tiuferischen Einstel-
lungen zu den weltlichen Machten. Modern gesprochen: Das Gemeinsame ist
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die Beteiligung der Taufer und Mennoniten an einem »Diskurs«, an dem
selbst die Reformatoren mit ihrer ganz anderen Losung des Problems mit-
wirkten, Kirche und Staat voneinander trennen zu miissen, sich aber doch
den Schutz der Landesherren und stidtischen Magistrate zu sichern und sich
einem landesherrlichen Kirchenregiment zu unterstellen.

Zum Feld dieses Diskurses gehoren die groflen reformatorischen Kirchen mit
ihrer Bekenntnisbildung ebenso wie die Landesherren und die Obrigkeiten
der Reichsstidte, die ihre Territorien politisch und verfassungsrechtlich zu
konfessionell ausgerichteten Gemeinwesen ausgestaltet haben. Dazu gehort
auch die romisch-katholische Kirche mit den weltlichen Territorien, die am
alten Glauben festhielten. Fiir Rufiland ist es unerléflich, die Verbindung des
Zaren mit der orthodoxen Geistlichkeit zu beriicksichtigen. Alles zusammen
ergibt ein tief durchfurchtes und kontrovers bearbeitetes Diskursfeld. Soweit
das im Rahmen einer kursorischen Darstellung moglich ist, hat Urry alle
diese Zusammenhénge der Auseinandersetzungen beriicksichtigt und in
Anschlag gebracht. Damit verleiht er vor allem der spiteren Geschichte der
Mennonitengemeinden die notwendige Historizitét, die er in der bisherigen
Geschichtsschreibung oft vermif3t. Jetzt gelingt es, diese Geschichte als Ver-
such der Téufer oder Mennoniten zu begreifen, sich ihr konfessionelles Erbe
in Situationen, die sich oft grundlegend von denjenigen der Reformationszeit
unterscheiden, immer wieder neu anzueignen. Dabei handelt es sich nicht um
teilweise verkrampfte, buchstibliche Angleichungen des Ererbten an neue
Zeiten, ohne die Zeitgebundenheit tduferischer Ideen in Rechnung zu stellen,
sondern, wie Urry von Seite auf Seite zu zeigen vermag, um eine pafigerechte,
auf die sozialen und politischen Gegebenheiten abgestimmte Verarbeitung
und Neufassung tduferischer Grundsitze im Ubergang von der vormodernen
zur modernen Welt. Die geistige, kulturelle und verfassungsrechtliche Zasur
der Moderne kann nicht stark genug betont werden. Damit haben sich alle
Groflen, wie Staat, Gesellschaft, Wirtschaft, Wissenschaft etc., auf die sich die
Taufer der Vormoderne bezogen, grundlegend verindert. Noch deutlicher
hitte herausgestellt werden konnen, daf3 den Mennoniten der Staat nicht
mehr in der Person des Herrschers entgegentritt, der Privilegien gewihrt oder
entzieht, der Staat wird vielmehr als ein Gemeinwesen erfahren, das in der
Mitgestaltung eines jeden einzelnen Biirgers entsteht und existiert. Der Sou-
veran ist nicht mehr der Grund- und Landesherr des 16. und 17. Jahrhun-
derts oder der absolute Monarch des 18. Jahrhunderts (L état ¢’ est moi), son-
dern die Gesamtheit der wahlberechtigten Biirger. Sich von politischer Parti-
zipation zu trennen, miifite bedeuten, sich von eigenen Rechten und Pflich-
ten zu trennen. Und es wire tatsachlich sonderbar, wenn sich in diesem Ver-
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dnderungsprozess nicht auch das Mennonitentum verdndert und auf je unter-
schiedliche Weise erneuert hitte.

Noch ein anderer Gesichtspunkt grundlegender Veranderung ist bedeutsam:
Schon in den Reformbemiithungen unter dem Mennoniten Johann Cornies
zeigt sich sehr deutlich, dafl sie eine Reaktion auf die neuzeitliche Entwick-
lung sind, in der Staat und Gesellschaft auseinander zu treten beginnen und
Neuerungen eher auf gesellschaftliche und wirtschaftliche als auf staatliche
Anweisungen zuriickgehen, wenn es nicht sogar so ist, daf selbst das Han-
deln des Staates solchen Erfordernissen zu entsprechen versucht. Vollends
wird in den Auseinandersetzungen um das Problem der Landlosen in den
1860er Jahren sichtbar, wie intensiv die sozialen und wirtschaftlichen Pro-
bleme die Tagesordnung der Politik bestimmten und auch die Mennoniten-
gemeinden zu aufmerksamem politischen Engagement zwangen.

So fillt von den Untersuchungen Urrys ein Licht auf Entwicklungen in den
Mennonitengemeinden Westpreuf3ens und Danzigs, auf deren Umgang mit
ihrer obrigkeitlich privilegierten Sonderstellung im Staat und deren Schwie-
rigkeiten, mit der Unsicherheit des obrigkeitlichen Privilegs, eigene Religi-
onsausiibung und Befreiung vom Kriegsdienst, in wechselnden politischen
Situationen fertig zu werden. Im Grunde war das obrigkeitliche Privileg nicht
nur eine gnadenvoll gewihrte Chance fiir die Mennoniten, ihr eigenes Glau-
bensleben fithren zu diirfen, sondern zugleich der Versuch der Obrigkeit,
diese religiosen Abweichler in das Gemeinwesen zu integrieren. So wird ver-
stindlich, daff sich zwischen Nonkonformismus und Integration reichlich
Zundstoff fiir Konflikte innerhalb und auflerhalb der Mennonitengemeinden
ergab. Hier wiren noch detailliertere Forschungen vonnéten. Neues Licht fallt
auch auf die Auswanderung westpreufSischer Mennoniten nach Rufiland und
die allméhliche Entwicklung der ukrainischen Ansiedlungen zu einem Pha-
nomen, das Urry einen bereits im Mennonitenprivileg von 1800 angelegten
und sich dann auch konkret herausbildenden »Staat im Staate« nennt. Auf
den ersten Blick mufd das als ein Abfall von den separatistischen, obrigkeits-
kritischen Einstellungen der Téufer erscheinen, auf den zweiten Blick zeigt
sich darin der Versuch, mennonitische Impulse in und fiir modernisierende
Entwicklungen in Rufiland geltend zu machen. Hier ist die Problemanalyse
zu den Mennonitengemeinden in Rufiland (Teil 2), die sich auf die frithere,
eindrucksvoll geschilderte Geschichte der Rufilandmennoniten Urrys in None
But Saints: The Transformation of Mennonite Life in Russia, 1789-1889 (1989,
dt. 2005) stiitzen kann, besonders lehrreich, wie das ganze Buch sich als Vor-
geschichte, Geschichte und Nachgeschichte der rufilanddeutschen Mennoni-
ten lesen laf3t. So hilft diese Analyse auch, die Probleme der Ansiedlung und
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Einrichtung der Mennoniten in Kanada (Teil 3) und andeutungsweise in Siid-
amerika verstindlich zu machen, namlich mit einem vormodernen oder vor-
revolutiondren, vom bolschewistischen Sozialismus einst zerstérten Ideal
mennonitischen Gemeinschaftslebens in total verinderter Umgebung umzu-
gehen und nicht einzusehen, daf} ein solches Idealbild auch die Wirklichkeit
in einem demokratisch verfafiten Land wie Kanada verfehlt. Diese Analyse
der kanadischen Mennonitengeschichte ist besonders instruktiv. Immer
wieder wird gezeigt, wie schwer es den Mennoniten fiel, ganz gleich wo, das
stindestaatliche Institut des Privilegs aufzugeben und sich in politisch-gesell-
schaftliche Verhiltnisse einzugewdhnen, die von der konstitutionellen Mon-
archie schlieSlich zu republikanisch-demokratischen Staatsformen fithrten.
Zu den Vorreitern dieser Entwicklung gehorte die Republik der Niederlande
und in ihnen, wie Urry schreibt, »a number of Mennonites« (S. 54; vgl. auch
das gesamte Kapitel »Revolutions and Constitutions«, S. 55-82). In den {ibri-
gen Verbreitungsgebieten mussten die Mennoniten viele Anldufe unterneh-
men, um den Anschluf an die moderne Gegenwart zu finden und moderne
Formen des politischen Engagements auszubilden. Besonders eindrucksvoll
wird das fiir Kanada dargestellt.
Mit dieser Untersuchung hat Urry, der selbst nicht mennonitischer Tradition
entstammt, dem Mennonitentum im Durchdenken seiner eigenen Problem-
geschichte einen groffen Dienst erwiesen. Nicht zuletzt hat er gezeigt, daf3 die
leise Stimme der »Stillen im Lande« sich in den konkreten Auseinanderset-
zungssituationen und dem Sicheinmischen in die Entwicklungen der Gesell-
schaften zur Moderne (Revolution, Demokratie, Industrialisierung, Kapita-
lismus) doch recht vernehmlich ausnimmt. Hatte Urry in der Einleitung noch
von den »Stillen im Lande« gesprochen, so hat er allen Grund, im Nachwort
von den »Lauten im Lande« zu sprechen. Die bewufite politische Mitgestal-
tung ihres gesamten Lebens war fiir sie, vor allem in Ruflland, eine sich auf-
drangende Moglichkeit, den vom Evangelium gebotenen Separatismus und
Nonkonformismus zum Zuge zu bringen. Das war ihre Art, die tauferische
Tradition fortzusetzen. Wer Neues zum Obrigkeits- oder Staatsverstandnis
der Mennoniten erfahren will, und nicht mehr bereit ist, die stereotype Rede
vom Abfall der Mennoniten von der urspriinglichen Vision der Taufer zu
ertragen, wird an diesem Buch nicht voriibergehen.

Hans-Jiirgen Goertz

175



Heinrich B. Unruh, Fiigungen und Fiihrungen. Benjamin Heinrich Unruh
(1881-1959). Ein Leben im Geiste christlicher Humanitat und im Dienste der
Nachstenliebe, mit einem Nachwort von Peter Letkemann, Detmold: Verein
zur Erforschung und Pflege des Kulturerbes des rulanddeutschen Mennoni-
tentums 2009, 510 S., zahlr. Abb., geb.

Unwillkiirlich kommt einem Miriam Toews’ Buchtitel A Complicated Kind-
ness (deutsch: Ein komplizierter Akt der Liebe) in den Sinn, wenn man sich
als zeitgeschichtlich interessierter mennonitischer Theologe des Lebenswerks
Benjamin Heinrich Unruhs erinnert.

Man mufl ihn lieben, besonders Leute wie ich, dessen Vorfahren seinem ener-
gischen Einsatz das Leben und die Flucht aus dem sowjetischen Gulag ver-
danken. Man kann gelegentlich nur den Kopf schiitteln, wenn neben seiner
uferlosen Energie und Einsatzbereitschaft seine ideologische Gutglidubigkeit
und seine empfindliche Egozentrik zur Kenntnis genommen werden miissen.
Thm gebiihrt mit Sicherheit ein bedeutender Platz neben Orie Miller, Chri-
stian Neff, Harold S. Bender, Hans Nussbaumer, C. E. Klassen, David Toews,
B. B. Janz, Jakob Siemens und J. J. Thiessen, bei denen es sich um seine Zeit-
genossen und vielfach seine Freunde und Mitarbeiter handelt.

Und doch: Wire er als Theologe etwas mutiger, als Diplomat weniger furcht-
sam, als Kirchengeschichtler ideologiefreier und als Seelsorger gemeinde-
bezogener gewesen, vielleicht wire uns manche (im Riickblick peinliche)
Fehlentscheidung erspart geblieben. Das gilt sowohl fiir uns Rufflandmenno-
niten in Paraguay, Kanada und Brasilien als auch fiir die siiddeutschen und
preuflischen Mennoniten in den Wirren der Vor- und Nachkriegszeit.

Dafl der Sohn Heinrich und die Enkelkinder Babette und Jan ein liebevolles
und familienbezogenes Lebensbild von »Ohm Benny« gezeichnet und her-
ausgegeben haben, mit dem Wunsch, »daff es mit diesem Lebensbild gelun-
gen sein moge zu zeigen, mit welch grofler Hingabe Benjamin Heinrich
Unruh fiir die mennonitische Bruderschaft wirkte« (Vorwort, S. IX), nehmen
wir alle, die wir uns dankbar an ihn erinnern, gern entgegen. Das ausfiihrli-
che Nachwort von Peter Letkemann (S. 361-445), Musikwissenschaftler und
Historiker aus Winnipeg, lafit B. H. Unruh auch in seinen umstrittenen Ent-
scheidungen und Haltungen verstindlicher werden.

Schon rein duflerlich ist dem Verein zur Erforschung und Pflege des Kultur-
erbes des rufilanddeutschen Mennonitentums ein bemerkenswertes Buch
gelungen. Die Vielfalt der historischen Schwarzweiffphotos, die Karten im
Deckeleinband zur Siedlungslandschaft der Mennoniten in Ruflland, das aus-
giebige Quellen- und Literaturverzeichnis, das gewissenhaft gearbeitete Bild-
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und Sachregister sowie eine umfangreiche Familientabelle und nicht zuletzt
ein Coffee-table-Qualititseinband machen aus dem Buch ein Geschenk von
bleibendem Wert.

Die Grundsubstanz dieser Biographie basiert auf dem umfangreichen Manu-
skript des Sohnes Heinrich. »Er schrieb aus der Perspektive des historisch
Interessierten, vor allem aber des Sohnes, der sich mit seinem Vater sehr ver-
bunden fithlte« (Vorwort, S. IX). Hiermit sind sowohl Starke als auch Schwi-
che des Buches angedeutet. Seine Stirke liegt in einer Insider-Perspektive des
Sohnes, der dem Vater eine sicherlich tief empfundene und wohlverdiente
Ehrung zuteil werden 1afit. »Das hiufig bekundete grofie Interesse von ruf3-
landdeutschen Mennoniten an unserem Grofivater und an diesem schon
lange erwarteten Lebensbild war ihm dabei eine grofie Verpflichtung« (Vor-
wort, S. IX). Auch Peter Letkemanns Nachwort fiigt sich harmonisch in diese
Zielsetzung ein.

Nun aber sind beide Beitriige in ihrem Anliegen denkbar ungeeignet, eine
kritische Aufarbeitung der politischen Mennonitengeschichte des 20. Jahr-
hunderts zu erméglichen oder auch nur zu beglinstigen. Vieles wird gerecht-
fertigt, es mangelt an Courage, gewisse Haltungen und Entscheidungen in
Frage zu stellen.

Ein ganz grofer Teil des Buches ist jedoch bestens geeignet, um sich in die
rufllanddeutsche Zeit der Mennoniten auf der Krim und in der Ukraine um
die Jahrhundertwende hineinzuversenken. Das geschieht anhand von Benja-
min Heinrich Unruhs Kindheit, Jugend, Studienzeit und seinen ersten
Berufserfahrungen (Kap. 1-2). Viel detaillierter wird man iiber das bil-
dungsmifige, wirtschaftliche und sozialpolitische Aufblithen der mennoni-
tischen Siedlungen in Siidrufland informiert. Viel auch {iber den authentisch
okumenischen Charakter des kirchlichen Miteinanders, nach den schmerzli-
chen Entzweiungen 1860 und der Entstehung der Briidergemeinde, zu der
sich Benjamin H. Unruh iibrigens in gewisser Absetzung zu seinem Vater
hingezogen fiihlte und von der er sich zum Prediger berufen lie3.

Die Studienzeit in Basel, die Kontakte zu pfilzischen und schweizerischen
Mennoniten, zur Evangelischen Allianz und zum Pietismus, zur Basler Uni-
versititstheologie und zur russischen Literatur werden sehr anschaulich im
dritten Kapitel (1900-1907) behandelt. Der erste Teil schliefSt mit einer aus-
fithrlichen Beschreibung des mennonitischen Bildungswesens in Rufiland zu
Anfang des 20. Jahrhunderts (Kap. 4).

Im zweiten Teil (1907-1922) wird ein Abschnitt ins Auge gefafit, der bisher
wenig Beachtung gefunden hat: die priigenden Jahre in Ruffland, angefangen
als Lehrer in der Kommerzschule Halbstadt, dann Krieg und Revolution und
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schliellich die Riickkehr aus der Ukraine nach Karlsruhe und seine Etablie-
rung als Dozent an einer dortigen Technischen Hochschule (Kap. 5-7). Dies
ist definitiv die Zeit, in der Benjamin H. Unruh zur entscheidenden Fiih-
rungskraft der rufflanddeutschen Mennoniten und Gemeinden geworden ist,
einmal in Verhandlungen mit Moskau, dann als Mitglied der Studienkom-
mission, die in Europa und Amerika Auswanderungsmoglichkeiten erkun-
dete, und schliefflich als Initiator eines groffen Hilfswerkes, das zum Ziel hat,
die Hungersnot in Rufiland 1920 bis 1922 zu lindern.

Der dritte Teil (1920-1933) ist mit Sicherheit der Abschnitt, auf den wir Ruf3-
landmennoniten in Amerika am dankbarsten zuriickblicken. Es ist die Zeit,
in der das Mennonite Central Committee gemeinsam mit »Briider in Not«
und anderen Hilfswerken zur Auswanderung oder Flucht aus Ruflland ver-
helfen und einen neuen Anfang in Kanada und Siidamerika erméglichen
(Kap. 8-9). Es ist die Zeit der groflen Danziger Welthilfskonferenz 1930, auf
der Harold S. Bender und Benjamin H. Unruh im Rahmen der zweiten Men-
nonitischen Weltkonferenz die nordamerikanischen und europiischen Men-
noniten in einem groflartigen Akt der Bruderliebe anleiten, den Ruflland-
fliichtlingen in Ubersee einen neuen Start zu erméglichen (Kap. 10). Hier
finden sich auch drei der eindrucksvollsten Photos (S. 282-285): Unruh und
Harold S. Bender 1930, eine Freundschaft, die auch mehrfach auf harte
Proben gestellt wurde; C. F. Klassen, der in den 20er Jahren das Moskauer
Hilfsbiiro geleitet hatte; A. J. Fast, der legendire »Paketfast« aus Berlin (Fast
und Brilliant Versanddienst) und Unruh. Und dann Altester David Toews aus
Rosthern, Harold S. Bender aus Goshen und wieder C. F. Klassen aus Winni-
peg, ein Briidergemeindler, ein amerikanischer Schweizermennonit und der
unverwiistliche Alteste der kanadischen Mennoniten russischer Herkunft, alle
drei in der Leitung mennonitischer Hilfswerke in Amerika.
Interessanterweise reiht sich an diese Etappe noch ein Kapitel (Kap. 11) »Die
letzten Jahre des Weimarer Staates 1930-1933«. Hier erfahren wir auch mehr
tiber die Familie Unruh. Vater Benjamin mit den Séhnen Rudolf (1908-1974)
und Heinrich (1911-2003), Hans (1910-1986) und Fritz (1918-1941) sowie
die Tochter Maria (1917-2004), Martha (1909-1990) und die ihm oft als
Sekretdrin zur Seite stehende Liesel (1914-1985) scheinen alle an Zeitge-
schichte und Kunst, an Politik und Diakonie stark interessiert gewesen zu
sein. Mutter Frieda Hege (1880-1946) und Benjamnin H. Unruhs zweite
Frau, Paula Hotel (1911-1998), beide mennonitisch und aus der Region
Karlsruhe stammend, sorgten fiir diese einzigartige Kombination Ruf3land-
Deutschland, welche die Familie Unruh prigt.

Der vierte und letzte Teil enthélt nur ein eher knappes Kapitel (Kap. 12): »Die
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Jahre des Dritten Reiches 1933-1945«. Hier wagt sich der Biograph behutsam
an die Frage heran, welche Beziehung Unruh zu Hitler hatte: »Mein Vater hat
nach meinem Kenntnisstand niemals eine persénliche Begegnung mit Hitler
gehabt. Daher 143t sich die spiitere Anderung seiner Beurteilung dieses
Mannes nach dessen Berufung zum Kanzler auch nicht auf personliche,
unmittelbar gewonnene Eindriicke zurtickfiihren. Der erste Schritt zur Revi-
sion seiner Meinung tiber Hitler erfolgte meines Erachtens am Tag von Pots-
dam, also am 21. Midrz 1933, den er dahingehend zu bewerten pflegte, dafl
sich der junge Hitler hier vor dem altehrwiirdigen Reichsprisidenten gebeugt
habe. Dieser Respekterweis Hitlers vor Hindenburg hatte fiir ihn zundchst
aber nur die Bedeutung einer notwendigen Voraussetzung zur Revision
seines Urteils. Er hatte dabei keineswegs spontan und unbesehen die neue
politische Situation positiv aufgenommen, sondern zunichst einige Monate
damit verbracht, sich selbst tiber die Folgen dieser Entwicklung hinsichtlich
seiner eigenen Arbeit klar zu werden. Um zu einem anderen, einem bestdn-
digen und tragfihigen Bild Hitlers zu gelangen, war ihm vor allem dessen
Position in der religiosen Frage und sein Verhiltnis zu den Kirchen von
Wichtigkeit. Daher unternahm er alles, um sich genauere Informationen iiber
Hitlers Einstellung zum kirchlich-religiésen Raum zu verschaffen« (S. 324).
Offensichtlich sind anfinglich ernsthafte Zweifel an Hitler und dem aufkom-
menden volkischen Gedanken vorhanden gewesen. Auch scheint Unruh
Berufswechsel und Auswanderung erwogen zu haben. Dann kommt der
Sohn zu folgendem Schluf: »Diese Moglichkeit war nach meinem Urteil
allerdings die unwahrscheinlichste. Bei meinem Vater, so flexibel er in der
Anpassung an die Umwelt sonst auch war, hétte ich mir einen Daueraufent-
halt nur in Ruffland oder Deutschland vorstellen konnen, also in den Lan-
dern, die er als sein Vaterland bzw. sein Mutterland zu bezeichnen pflegte.
Der tiefere Grund hierfiir ist darin zu sehen, daf$ er seinen stindigen Aufent-
haltsort nicht nach wirtschaftlichen Gesichtspunkten gewdhlt hitte, solange
dies irgendwie vermeidbar gewesen wiére. Weit wichtiger waren ihm bei
seiner Entscheidung kulturelle, geistesgeschichtliche und sprachlich-literari-
sche Aspekte. Und diese Kriterien verwiesen ihn auf eben die beiden genann-
ten Lander, wobei die offiziell atheistisch gewordene Sowjetunion auf sicher
langere Zeit ausschied.«

»Benjamin Unruhs Entschluf3, seine Arbeit in Deutschland fortzusetzen,
wurde nicht unwesentlich durch das Verbleiben der ihm vertrauten
Gesprichs- und Verhandlungspartner in ihren Amtern bei Ministerien und
Behorden mitbestimmt, allen voran Dr. Ernst Kundt im Auswirtigen Amt in
Berlin, mit dem er schon langer als ein Jahrzehnt eng und vertrauensvoll
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zusammengearbeitet hatte. Diesem Umstand verdankte er die kontinuierli-
che Fortsetzung seiner bisherigen Arbeit. Mein Vater war sich bewufit, daf}
eine erfolgreiche Titigkeit fiir die rufflanddeutschen Mennoniten, speziell bei
deren Bemiihungen um Emigration aus der Sowjetunion, ohne eine Mitwir-
kung der deutschen Regierung in absehbarer Zeit gar nicht méglich sein
wiirde« (S. 326).

Das Manuskript Heinrich B. Unruhs endet mit einem kurzen Bericht iiber
das Scheitern der Griindung eines mennonitischen Reichs-Dachverbandes
(S. 352-356) im Jahre 1934 und mit einem Abschnitt »Gesundheitskrise: Auf
Leben und Tod 1935/36«.

In seinem Nachwort (S. 361-443) berichtet Dr. Peter Letkemann, wie es zur
Entstehung des Manuskripts kam. Anschlieflend erzihlt er von Benjamin H.
Unruhs Tatigkeit in den Jahren 1933 bis 1939, greift erneut das Thema »B.
H. Unruh und der Nationalsozialismus« auf, beschreibt seine wissenschaft-
liche Tdtigkeit 1933 bis 1945 sowie die Nachkriegsjahre, den Tod Frieda
Unrubhs, seine Wiederverheiratung sowie seinen Tod und die Beisetzung in
Karlsruhe 1959.

Das Nachwort Letkemanns ist sehr wohlwollend gehalten. Eine eher kritische
Auseinandersetzung mit der Haltung der deutschen und siidamerikanischen
Mennoniten zum Dritten Reich wird beinahe durchgehend vermieden oder
durch Hinweise auf die grofle Not der rufllanddeutschen Mennoniten, die es
zu lindern galt, aufgewogen. Das scheint mir bei aller Empathie doch ein sehr
situationsethischer Ansatz zu sein.

Ich habe einige Fragen an das Buch und wohl auch an gewisse Bereiche des
Lebenswerks von Benjamin H. Unruh. Der Untertitel des Buches klingt
anspruchsvoll: »Ein Leben im Geiste christlicher Humanitit und im Dienste
der Nichstenliebe«. Meine Fragen beziehen sich auf fiinf Bereiche, die uns bis
heute nachhaltig beschiftigen und herausfordern:

1. Unruh war bekannt fiir seine Meinung, dafl er sich nur zum Prediger
wiirde ordinieren lassen wollen, wenn dieses eine gesamtmennonitische
Kirche tite. Er soll 6fters behauptet haben: »Ich méchte nicht weniger Briider
und Schwestern haben als mein Herr Jesus selbst.« Das scheint auch der
Grund zu sein, weshalb er nie seine Gemeindemitgliedschaft von Ruffland
nach Deutschland ummeldete, wie Harold S. Bender in Mennonite Encyclo-
pedia bemerkte. Ist dieser vereinheitlichende innermennonitische Okume-
nismus wirklich nur positiv zu werten? War das, was er dafiir opferte, die
Sache wert? Liegt nicht gerade auch ein Reichtum in der mennonitischen
Gemeindevielfalt, der zur Geltung gebracht werden muf3?

2. Zur Zeit des Ersten und auch des Zweiten Weltkriegs hat sich Unruh ener-
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gisch gegen seinen Freund B. B. Janz und andere gewandt, die es sinnvoller
fanden, die Mennoniten nicht rassisch einzuordnen und, wenn es um Her-
kunft ginge, eher auf einen holldndischen Ursprung zu verweisen. Was ist von
Unruhs allzu tiefer Abneigung gegen die sogenannte »Holldnderei« und
seiner allzu freudigen Begeisterung fiir das »deutsche Bauerntum« der Men-
noniten in Ruffland zu halten?

3. Unruh hat den Weg der preuflischen Mennoniten geteilt, das Bekenntnis zur
Wehrlosigkeit notfalls aufzugeben. Sein Sohn Fritz fiel als deutscher Soldat.
Muf} man nicht die Wurzeln fiir sein erstaunlich naives Verhalten dem natio-
nalsozialistischen Regime gegeniiber schon in seiner Grundsatzentscheidung
suchen, das tauferische Erbe der Wehrlosigkeit zu Gunsten des Selbstschutzes
gegen Machno und seine Banden in Stidruf8land zu opfern?

4. War Unruh kriegsglaubiger, als es einem Christen geziemt? Wenn es ihm seit
1933 in der deutschen Ostpolitik ausschlieflich darum ging, das Los der rus-
sischen Geschwister zu mildern, so ist das doch immer nur unter der Hypo-
these eines von deutscher Seite aus gewonnenen Krieges gegen den Kommu-
nismus und Stalin denkbar gewesen. Ein grofler Teil seines Lebenswerkes, wie
das vieler seiner Zeitgenossen, ist an dieser Kriegshypothese gescheitert.

5. Fehler einzusehen und sich ihnen zu stellen, scheint fiir mennonitische Fiih-
rungspersonlichkeiten auflerordentlich schwer zu sein. Wie will man es ein-
ordnen, dafl Unruh nach der auch persénlichen Blamage im Zusammenhang
mit dem deutschen Zusammenbruch immer noch nicht einsehen konnte, daf§
er eher auf seine Freunde B. B. Janz, Harold S. Bender oder Emmy Arnold
(Neu-Hutterische Bruderhofe) hitte horen sollen? Wie konnte er nach Mifi-
achtung des Amsterdamer Friedensmanifestes (Weltkonferenz 1936) auf der
Weltkonferenz in Karlsruhe 1951 von Treue zum Bekenntnis sprechen?

Zu diesen kritischen Anfragen muf ich etwas aus meiner eigenen Biographie
und der meiner Familie mitteilen. Meine Generation, die ihre kulturelle und
kirchliche Identitit zu einem guten Teil dem preuflisch-siidrussisch-
deutschen Mennonitentum zu verdanken hat, wir Paraguay-Fliichtlinge, die
wir uns seit dem 25. November 1929 fiir unser Leben und unsere Freiheit B.
H. Unruh und der »weltweiten Bruderschaft« verpflichtet fithlen, wir haben
wohl auch die historische Pflicht, die Wirren und das kirchliche mennoniti-
sche Versagen wihrend der deutsch-volkischen Zeit mitzuverantworten und
aufzuarbeiten. Und auch wir sollten mit gutem Gewissen unsere Propheten
aus jener Zeit, die wie Dietrich Bonhoeffer ein klares Wort sprachen und
einen klaren Weg in schwerer Stunde wiesen, ehren und ihrer gedenken. Und
davon gab es mehr als nur Johannes Harder (» Aufbruch ohne Ende«) oder im
Nachhinein Siegfried Bartel (»Living with Convictions«).
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Mit dem Wohlwollen Unruhs und dem tatkriftigen Einsatz auf Distanz von
Walter Quiring und Fritz Kliewer hatte sich auch im mennonitischen Chaco
die »Union Germanica« — der Deutsche Volksbund fiir Paraguay - gebildet.
Nikolai Siemens, der Grofvater meiner Frau, und mein eigener Vater Peter
K. Neufeld waren die ersten beide Sekretiire des Volksbundes. Sie kiindigten,
nachdem sie die Ungeheuerlichkeit der Naziideologie begriffen hatten, dem
Bund die Treue, wurden formell ausgeschlossen und von vielen sozial geich-
tet. Mein Vater pflegte uns zu erzihlen, dafl Leute, die ihm nahestanden, gele-
gentlich vor ihm ausgespuckt und ihm gesagt hitten: »Fiir Leute wie euch
haben wir nur Verachtung iibrig.« Es kam zum traurigen 11. Mérz 1944, an
dem es in Filadelfia, etwa im Stil von SA-Saalschlachten, eine Art Priigelei gab
- dummerweise zwischen zwei mennonitischen Pro-Nazi-Gruppen, die in
Konflikt miteinander geraten waren.

Mein Grof3vater Kornelius Heinrich Neufeld hatte im Fliichtlingslager Molin
von Professor Unruh, den er sehr verehrte, den Auftrag erhalten, die vierte
Gruppe per Schiff, Zug und Ochsenkarren in den zentralen Chaco zu leiten.
Er hatte diesen Auftrag mit groler Sorgfalt erfiillt und war in den ersten 25
Jahren permanentes Glied des Kirchenrates der Mennonitengemeinde Fila-
delfia. Als mein Vater seine ernsthaften Zweifel an der Hitlerei und der
»Heim-ins-Reich-Politik« der Chaco-Mennoniten duflerte, konterte sein eige-
ner Vater: »Peter, willst du es besser wissen als Professor Unruh?«

Mein Vater kam als atheistischer junger Mann mit sechzehn Jahren nach
Paraguay, enttduscht von Stalins Kommunismus, mit dem er in jungen Jahren
auf der Zentralschule in Margenau bei Omsk eindeutig sympathisiert hatte.
Wohl schon in Mélln und dann zunehmend im Chaco begeisterte er sich fiir
die Deutschtumsidee der Nationalsozialisten. Erst ein recht radikales Bekeh-
rungserlebnis unter dem Allianz-Gemeindeprediger und Lehrer seines Dorfes
Rosenort, Peter G. Klassen, half ihm, die Dinge kritischer zu sehen. Als der
Buenos-Aires-Missionar der amerikanischen Schweizermennoniten Elvin
Snyder in Filadelfia einen Aufklirungsvortrag iiber die NS-Ideologie hielt und
dabei behauptet haben soll, sie sei so etwas wie die »Syphilis« des Menschen-
geistes, gab es einen Tumult im Gottesdienst. Wie John Thiesen zu berichten
weif}, verliefen Fritz Kliewer und einige Getreue den Saal mit der Behaup-
tung: »Das deutsche Vaterland ist schwer beleidigt worden.« Sie kiindigten
Konsequenzen an (s. John Thiesen: Mennonite and Nazi. Attitudes Among
Mennonite Colonists in Latin America, 1933-1945, 1999). Prediger Klassen
schrieb ihm nach diesem Vorfall einen ermahnenden Brief, wies ihn darauf
hin, dafl er sich benommen habe wie die Bolschewisten in Rufiland und
fragte: »Was wird Professor B. H. Unruh aus Karlsruhe von solchem Verhal-
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ten denken?« Kliewer antwortete ihm prompt: »Was B. H. Unruh denkt,
werde ich ja wohl besser wissen. Seine S6hne marschieren in der deutschen
Wehrmacht« (Korrespondenz: Archiv der Kolonie Fernheim).

Heute, 65 Jahre nach jener ungliicklichen und strittigen Zeit, ist es sicher
nicht unser Vorrecht, zu richten und zu verurteilen. Aber eine Aufarbeitung
der Vergangenheit darf auch nicht ad infinitum aufgeschoben werden.

Alfred Neufeld

Claudia Maria Corlazzoli, Religionsunterricht von kleineren Religionsgemein-
schaften an 6ffentlichen Schulen in Deutschland (Schriften zum Staats-
kirchenrecht, Bd. 43), Frankfurt am Main u. a. 2009 (zugleich Trier, Univ., Diss.,
2008), 432 S., brosch.

Nachdem sie lange Zeit hindurch kein Thema gesellschaftlicher Diskurse war,
hat Religion in den letzten Jahren verstirkt Aufmerksamkeit gefunden. Es ist
vor allem der Islam, der im Zentrum einer vielfiltigen Diskussion steht, bei
der sich verschiedenste Aspekte und Fragestellungen verbinden. Dabei sind
Moglichkeiten und Voraussetzungen eines (mittlerweile in einigen Bundes-
lindern eingefithrten) islamischen Schulunterrichts immer wieder ein Thema.
Kaum bekannt ist aber, daf} es neben katholischen und evangelischen Kirchen
eine Reihe kleinerer Religionsgemeinschaften gibt, die in Deutschland an
offentlichen Schulen Religionsunterricht erteilen, zum Teil seit vielen Jahren.
Claudia Maria Corlazzoli, die 2007 an der Universitit Trier ihre juristische
Dissertation vorlegte, nimmt sich dieses bislang nicht bearbeiteten Themas an
und leistet insofern Pionierarbeit, als sie erstmals erhebt, welche Religionsge-
meinschaften in welchen Bundeslindern in welchem Umfang und unter wel-
chen Voraussetzungen Religionsunterricht erteilen. Es liegt in der Sache und
im Forschungsstand begriindet, dafl die Arbeit stark empirisch ausgerichtet
ist und von der unterschiedlich stark ausgeprigten Auskunftsbereitschaft der
oft kleinen Religionsgemeinschaften abhangt. Ziel der Arbeit ist zum einen,
einen Uberblick iiber den Religionsunterricht von insgesamt elf Religionsge-
meinschaften in zehn Bundesliandern zu geben, zum anderen, die diesbeziig-
lichen Regelungen zwischen Bundesldndern und Religionsgemeinschaften
darzustellen, zu dokumentieren und einer rechtlichen Uberpriifung zu unter-
ziehen. Aufierhalb des Blickfeldes bleibt der islamische Religionsunterricht,
sei es sunnitischer oder alevitischer Richtung, was die Autorin unter anderem
mit der Schwierigkeit des Staates begriindet, »auf Seiten der Religionsge-
meinschaft einen auf Dauer verlallichen Ansprechpartner zu finden, der die
Befugnis hat, im Namen der gesamten Religionsgemeinschaft rechtlich ver-
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bindlich die Ubereinstimmung der Inhalte des Religionsunterrichts mit den
Grundsitzen der Religionsgemeinschaft festzustellen« (S. 39).

Trotz des empirischen Schwerpunkts ist das Buch auch unter juristischen Fra-
gestellungen aufschlufireich, denn es macht immer wieder deutlich, wie die
auf die grofSen Konfessionen zugeschnittenen Regelungen des Staatskirchen-
rechts auf die kleinen Religionsgemeinschaften angepaf}t werden, die andere
Voraussetzungen mitbringen und auch in ihrer Struktur und Lehre anders
ausgestaltet sind. Das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland garan-
tiert in Artikel 7 Absatz 3 allen Religionsgemeinschaften das Recht, fiir die
Schiiler ihres Bekenntnisses an dffentlichen Schulen einen Religionsunterricht
abzuhalten: »Der Religionsunterricht ist in den offentlichen Schulen mit Aus-
nahme der bekenntnisfreien Schulen ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des
staatlichen Aufsichtsrechtes wird der Religionsunterricht in Ubereinstim-
mung mit den Grundsétzen der Religionsgemeinschaften erteilt. Kein Lehrer
darf gegen seinen Willen verpflichtet werden, Religionsunterricht zu ertei-
len.« In der deutschen Geschichte hat sich ein besonderes Verstindnis des
Verhiltnisses von Staat und Kirche entwickelt, das dadurch gekennzeichnet
ist, daf} Staat und Kirche in gemeinsamen Angelegenheiten kooperieren. Der
Religionsunterricht als »res mixta« ist das beste Beispiel fiir eine solche
gemeinsame Angelegenheit.

Bevor im Hauptteil die elf Religionsgemeinschaften und ihr Religionsunterricht
im Detail dargestellt werden (S. 61-291), skizziert Corlazzoli die verfassungs-
rechtlichen Grundlagen (S. 45-60): Neben der grundgesetzlichen Garantie
komme dem Religionsunterricht »nach richtiger und mittlerweile wohl auch
herrschender Auffassung auch ein Rang als subjektiv-offentliches Recht zu« (S.
49), wobei sowohl die Religionsgemeinschaften wie auch die Eltern und Kinder
Triger dieses Grundrechts seien. Der verfassungsrechtliche Begriff des Religi-
onsunterrichts gehe dabei davon aus, dafd er »in konfessioneller Positivitit und
Gebundenbheit zu erteilen« (S. s50) sei und sich dadurch von einer bloflen Dar-
stellung der Lehre unterscheide. Pointiert formuliert Corlazzoli: »Kennzeich-
nend fiir den Begriff des Religionsunterrichts in seiner verfassungsrechtlich
vorausgesetzten Gestalt ist es mithin, daf8 nicht gelehrt wird, was geglaubt wird,
sondern was geglaubt werden soll« (S. 51). Entgegen einer weitverbreiteten
Fehleinschitzung ist die Durchfithrung konfessionsgebundenen Religionsun-
terrichts an offentlichen Schulen kein Vorrecht der beiden grofien Kirchen, son-
dern steht im Prinzip allen Religionsgemeinschaften offen, sogar den in dieser
Hinsicht ihnen gleichgestellten Weltanschauungsgemeinschaften (S. 52). Sie
miissen blofl intern so strukturiert sein, daf sie dem Staat gegeniiber gesprichs-
fahig sind, die Korperschaftsrechte sind dafiir aber nicht nétig.
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Fiir eine weithin stark sikularisierte Gesellschaft sind die Grundlagen des
Religionsunterrichts als einer »gemeinsamen Angelegenheit von Staat und
Kirche« (S. 53 ff.) vermutlich nicht fiir jedermann leicht nachzuvollziehen.
Obwohl der Unterricht »in Ubereinstimmung mit den Grundsatzen der Reli-
gionsgemeinschaft« zu erteilen ist und einen Wahrheitsanspruch der Religi-
onsgemeinschaft vermittelt, bleibt gleichwohl der Staat »der Unternehmer des
Religionsunterrichts« und hat somit die Personal- und Sachkosten dafiir zu
tragen (8. 54). Die Leistung im Fach wird benotet und ist versetzungsrelevant.
Den Lehrkriften stehen Sitz und Stimme in der Lehrerkonferenz zu, im Ein-
zelfall kann der Unterricht auch durch Angehérige der Religionsgemeinschaft
erteilt werden.

Es sind folgende elf Religionsgemeinschaften, deren Religionsunterricht der
Reihe nach vorgestellt wird: Altkatholiken, Buddhisten, Freireligiose Gemein-
den, Griechisch-Orthodoxe, Juden, Mennoniten, Neuapostolische Kirche,
Russisch-orthodoxe Kirche, die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche,
die Syrisch-orthodoxe Kirche und die Unitarische Freie Religionsgemeinde.
Eine Tabelle am Ende des Buches erméglicht die schnelle Ubersicht, welche
Religionsgemeinschaft in welchem Bundesland Religionsunterricht durch-
fihrt, ein Anhang versammelt 26 Dokumente dazu, Erlasse, Vertrige etc. Am
Ende ihrer Untersuchung zieht die Autorin ein sehr positives Fazit (S.321-
324): Die zahlreichen Regelungen, mit denen die Lénder es auch kleineren
Religionsgemeinschaften ermoglichen, ihr Recht auf Religionsunterricht
wahrzunehmen, seien verfassungsrechtlich in Ordnung. Es sei erfreulich, daf3
in den zustindigen Ministerien die Bedeutung dieses Unterrichts erkannt
worden sei und die Bereitschaft bestehe, mit den Religionsgemeinschaften
ihnen entgegenkommende, praktikable Regelungen zu treffen. Die Entwick-
lung sei positiv zu bewerten, von einem Privileg der Groflkirchen kénne
keine Rede mehr sein, und es sei zu hoffen, daf8 die »vielversprechende Ent-
wicklung« weiter vorangetrieben werde.

Fiir die mennonitischen Gemeindeverbénde, insbesondere fiir die Arbeitsge-
meinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland (AMG) und ihre
drei regionalen Mitgliedsverbénde Vereinigung der Deutschen Mennoniten-
gemeinden (VDM), Arbeitsgemeinschaft siidwestdeutscher Mennoniten-
gemeinden (ASM) und Verband deutscher Mennonitengemeinden (VdM)
enthilt der Band brisante Informationen. Und es ergeben sich einige Anfra-
gen und Aufgaben. Nicht nur die meisten Mennoniten diirften iiberrascht
sein, zu erfahren, daf} es in zwei Bundeslindern einen »mennonitischen«
Religionsunterricht gibt, auch den meisten Vorstandsmitgliedern der
genannten Organisationen diirfte das neu sein. Offiziell einbezogen waren
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diese Gemeindeverbande meines Wissens nicht, als in zwei Bundeslindern
»mennonitischer Religionsunterricht« eingefithrt wurde.

Bei den beiden Bundeslindern, in denen es einen »mennonitischen« Religi-
onsunterricht gibt, handelt es sich um Rheinland-Pfalz (seit 1979, dargestellt
S.221-225) und Hessen (seit 2001, S. 215-219). Nach einer summarischen
Darstellung der Mennoniten allgemein (S. 211-213) wird der »mennoniti-
sche« Religionsunterricht im Detail beschrieben. In Rheinland-Pfalz wird er
von den Mennoniten-Briidergemeinden Frankenthal und Neuwied sowie von
weiteren Mennoniten-Briidergemeinden getragen, die wesentlichen Rah-
menbedingungen sind in der »Mainzer Punktation« von 1993 festgehalten
(im Anhang S. 403 f. dokumentiert). Unterrichtet wird nach den Frankentha-
ler Lehrplénen fiir bekenntnisorientierten mennonitischen Religionsunterricht,
Orte, an denen solcher Unterricht stattfindet, sind Neuwied, Dierdorf, Hamm
(Sieg), Weilenthurm, Andernach, Ludwigshafen, Frankenthal, Albisheim
und Weilerbach. Insgesamt nehmen rund 200 Schiiler mit durchschnittlich
1,83 Wochenstunden teil, die Mindestzahl sind acht Schiiler. Das Land
kommt fiir die Bezahlung der Lehrkrifte auf.

In Hessen wird der Unterricht von der Christlichen Briidergemeinde Fulda,
der Mennoniten Briidergemeinde Bebra, der Christlichen Briidergemeinde
Griinberg sowie der Evangeliumschristen Baptisten Gemeinde Pohlheim ver-
antwortet. Eine vertragliche Regelung besteht nicht, der aus Rheinland-Pfalz
ibernommene Frankenthaler Lehrplan wurde durch Verordnung auch fiir
Hessen in Kraft gesetzt. Unterricht findet in Fulda, Bebra, Pohlheim und
Griinberg statt, etwa 580 Schiiler nehmen daran teil, die Anzahl der Wochen-
stunden betragt in Hessen grundsitzlich zwei Stunden. Fiir die Bezahlung der
Lehrkrifte kommt das Land Hessen auf, es werden regelmiRig auf das Schul-
jahr befristete Arbeitsvertrage geschlossen.

Es ist erfreulich, daf8 Corlazzoli in ihrer Arbeit so tiberzeugt fiir die Rechte
kleinerer Religionsgemeinschaften eintritt. Aus der Sicht der Mennoniten als
einer der untersuchten Religionsgemeinschaften ergeben sich allerdings noch
andere, deutlich kritischere Aspekte. Es stellt sich die Frage, ob nicht von
Seiten der Bundeslinder doch noch wesentlich genauer hingeschaut und
tiberpriift werden sollte, mit welchen Gemeinschaften man es zu tun hat und
wie es um deren innere Verfafitheit bestellt ist. Dafl Gemeinden, die keine
Mennonitengemeinden sind und auch keinem der mennonitischen
Gemeindeverbinde angehoren, die Befugnis erteilt wird, »mennonitischen
Religionsunterricht an 6ffentlichen Schulen zu erteilen, kann nur befremden.
In Rheinland-Pfalz hat man sich Ende der 1970er Jahre aus neugegriindeten
Gemeinden von Spitaussiedlern heraus an bestehenden mennonitischen
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Konferenzen und Gemeindeverbinden vorbei einfach an die Landesregie-
rung gewandt. In Hessen ist es ahnlich gelaufen, mennonitische Gemeinde-
verbinde waren nicht involviert. Nun ist der absurde Fall eingetreten, dafs
mennonitische Jugendliche beispielsweise der Evangelischen Mennonitenge-
meinde Neuwied sich vom »mennonitischen« Religionsunterricht abmelden
miissen, um am evangelischen Religionsunterricht teilnehmen zu kénnen.
Denn der »mennonitische« Religionsunterricht nach dem genannten Fran-
kenthaler Lehrplan ist ein padagogisch wenig anspruchsvoller Bibelkundeun-
terricht, der an den Fragen und der Lebenswelt heutiger Jugendlicher vorbei-
geht. Wenn die Gemeinden und Gemeindeverbande der AMG sich selbst
ernstnehmen, konnen sie diesen Zustand eigentlich nicht akzeptieren, son-
dern miissen auf die beiden Landesregierungen zugehen und darauf drangen,
dafl dieser »mennonitische« Religionsunterricht eingestellt wird, genauer
gesagt: daf3 er nicht weiterhin als »mennonitischer« Religionsunterricht fir-
miert, sondern umbenannt wird.
Nur am Rande sei auflerdem vermerkt, daff manche Mennonitengemeinden
der AMG wie etliche andere Freikirchen auch in vielen Teilen der Bundesre-
publik Vereinbarungen mit Evangelischen Landeskirchen haben, dafl Mit-
glieder freikirchlicher Gemeinden nach entsprechender Ausbildung die Voca-
tio verlichen bekommen, das heifit die Berufung, evangelischen Religions-
unterricht zu erteilen. Auch unter diesem Gesichtspunkt ist es ein Unding,
daneben einen »mennonitischen« Religionsunterricht zu etablieren.
Das grundsitzliche Problem aber liegt darin, daff Mennoniten keine Konfes-
sion sind. Weder gibt es ein mennonitisches Bekenntnis oder eine gemeinsame
Lehrtradition, noch verfligen die AMG-Mennoniten iiber eine kirchliche Orga-
nisationsstruktur, wie sie zur Etablierung des Religionsunterrichts als gemein-
samer Angelegenheit von Staat und Kirche erforderlich ist. »Mennoniten« ist
nicht der Name einer Konfession, sondern Sammelbezeichnung fiir verschie-
dene aus dem Téufertum heraus entstandene Gemeinden und Gemeindever-
bénde, die teilweise tiber sehr unterschiedliche Traditionen und Organisati-
onsformen verfiigen. Wenn ein Bundesland gewissenhaft priifen wiirde, ob
Mennoniten die notigen Voraussetzungen mitbringen, ob es also »auf Seiten
der Religionsgemeinschaften einen auf Dauer verlifilichen Ansprechpartner«
gibt, »der die Befugnis hat, im Namen der gesamten Religionsgemeinschaft
rechtlich verbindlich die Ubereinstimmung der Inhalte des Religionsunterrichts
mit den Grundsdtzen der Religionsgemeinschaft festzustellen« (S. 39), dann
konnte es nur zu dem Ergebnis kommen, daf} das nicht der Fall ist und daf} es
folglich einen »mennonitischen« Religionsunterricht nicht geben kann.
Christoph Wiebe
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Ulrike Renk, Die Frau des Seidenwebers. Historischer Roman, Aufbau Taschen-
buch Verlag, Berlin 2010, 448 S., brosch.

Seit Juli 2010 ist der erste historische Roman der in Krefeld lebenden Schrift-
stellerin Ulrike Renk auf dem Markt. Bisher hat sie Kriminalromane
geschrieben, von denen drei in der Seidenstadt spielen und im Leporello
Verlag erschienen sind. Diesmal hat es sie gereizt, in Krefelds Historie zuriick-
zugehen. Dieser historische Roman fiihrt in die Mitte des 18. Jahrhunderts
und reicht bis in die Zeit des Siebenjahrigen Krieges 1756-1763. Es geht darin
um das Schicksal einer jungen Frau, die sich auch von schweren Entiu-
schungen nicht entmutigen laf3t und schlie8lich ihr Gliick findet. Das Beson-
dere dabei ist, daf8 nicht nur die Protagonistin, die junge Anna te Kloot aus
Radevormwald, mennonitisch ist, sondern auch eine Reihe weiterer Personen
und Familien, so daf man sagen kann, der Roman ist im mennonitischen
Milieu Krefelds in der Mitte des 18. Jahrhunderts angesiedelt. Diese Zugeho-
rigkeit zu den Mennoniten ist fiir die Autorin keineswegs nur beiliufig, und
die Fragen und Themen, die sich aus dieser Nihe zu den Mennoniten erge-
ben, werden an zahlreichen Stellen im Roman angesprochen.

Um 1750 waren knapp 20 Prozent der Krefelder Haushalte mennonitisch.
Einer von ihnen ist der des Arnold te Kloot, eines Krefelder Unternehmers. In
diesen Haushalt kommt die junge Anna te Kloot aus Radevormwald, um
ihrem Onkel, der bei der Geburt des jiingsten Kindes seine Frau verloren hat,
den Haushalt zu fithren. Sie beginnt sich im Haushalt ihres Onkels einzuleben
und gewinnt durch ihre aufopfernde Nichstenliebe und die den Mennoniten
gemifle Schlichtheit ihrer Lebensfithrung und &ufleren Aufmachung die
Herzen des Onkels Arnold te Kloot und seiner Kinder Joseph und Sophia.
Anna te Kloot imponiert durch ihre Bereitschaft, sich aufzuopfern, und durch
ihre Nichstenliebe, obwohl sie ihr zuniichst Schwierigkeiten bereitet.
Ablehnend hatte sich zunichst auch Arnold te Kloot seiner Nichte gegeniiber
verhalten, als diese ihn bittet, einen Waisenjungen in den te Klootschen Haus-
halt aufnehmen zu diirfen und mit den Kindern aufwachsen zu lassen.
Schlieflich tiberzeugte Annas Nichstenliebe ihn doch: »Es hat mich schon
beeindruckt. Ich habe dariiber tagelang gegriibelt. Wie kamst du auf den
Gedanken? Und dann habe ich dich beobachtet, habe nachgedacht, und mir
wurde klar - du lebst unseren Glauben. Nichstenliebe. Weif3t du, Schlichtheit
kann auch iiberzogen als Zier verwendet werden, als eitle Verstellung. Davon
hast du nichts, aber auch gar nichts, in dir. Du versuchst, deinen Nichsten zu
lieben wie dich selbst, mit jeder Faser deines Korpers, deiner Seele. Das macht
dich beneidenswert schlicht und ehrlich. Es macht dich aus« (S.156).
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Anna gewinnt damit auch das Herz der Leser, die mit Anna te Kloot auch wei-
tere mennonitische Familien kennenlernen. Das ist vor allem die Familie ter
Meer mit der Mutter Anne und den drei Briiddern Adam, Claes und Abraham
ter Meer. Diese waren Séhne eines Leinenhindlers, der 1732 mit dem Kauf
einer Griitzmiihle ein neues Geschaftsfeld betreten hatte. Die Familie ter Meer
war infolge der Mennonitenverfolgung in Ménchengladbach-Hoven 1654
nach Krefeld gekommen und gehorte hundert Jahre spéter zu den wohlha-
benden Tauferfamilien. Im Roman von Ulrike Renk wird die Miihle nach dem
Tode des Vaters von seiner Frau weiterbetrieben.

Der Roman laf3t etwas vom Konkurrenzverhalten der mennonitischen Han-
delsunternehmungen untereinander erahnen, er verrit aber auch etwas iiber
das Sozialverhalten der mennonitischen Fabrikanten und Verleger, die, wie
die Briider ter Meer nach dem Vorbild der von der Leyen, ihren Webern
Haiuser errichteten, und die sich, wie es im Roman am Beispiel der Frau Anne
ter Meer gezeigt wird, um die Kranken und Gebirenden ihrer Arbeiterschatft
kiitmmerten. Man erfihrt im Zuge der Erzahlung auch Genaueres iiber die
Lebensgestaltung der Familie ter Meer. Diese ist quellenmafig auflerordent-
lich gut dokumentiert durch die Tagebiicher der Briider Claes und Abraham
ter Meer, die diese in der Zeit zwischen 1732 und 1769 niedergeschrieben
haben. Die Autorin kennt diese Tagebiicher, und es 13t sich immer wieder
beobachten, wie sie sie heranzieht und nutzt, wobei sie sich freilich die Frei-
heit nimmt, von den geschichtlichen Ereignissen abzugehen.

Auch den um die Mitte des 18. Jahrhunderts zu beobachtenden Wandel men-
nonitischer Lebensfithrung zeichnet die Autorin in diesem Roman nach.
Annas Onkel Arnold te Kloot lafit sie sagen, als er Anna fiir den Ball bei den
von der Leyen zu Ehren des Kurfiirsten Clemens August dazu tiberredet, ihre
einfache Kleidung gegen ein teures Seidenkleid einzutauschen: »Anna, bei
aller Liebe und bei allem Respekt vor Gott, die Zeit dndert sich, und wir
miissen mit ihr gehen. Auch wir miissen uns verandern. Die von der Leyens
und andere Verleger haben das erkannt. Wir kénnen uns nicht davor ver-
schlieflen« (S. 104).

Zahlreiche Informationen aus dem Tagebuch von Claes und Abraham ter
Meer werden in dem Roman aufgegriffen. Die Beschiftigung mit der Astro-
nomie, in die Claes ter Meer auch Anna te Kloot einfiihrt, seine Freude an
Biichern und sein Forschen und Nachdenken iiber seltene Naturerscheinun-
gen werden vor dem Leser ausgebreitet, verlassen allerdings den historischen
Boden, wenn Renk ihre Hauptfigur Anna besonders hervorheben mochte.
Was diese nicht alles kann: genug Englisch, »um Nachrichten zu entziffern«
(S.196), sie vermag sich dem belesenen Claes ter Meer gegeniiber als Kenne-
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rin Platons zu zeigen (S. 99), und als der Kurfiirst Clemens August bei seinem
eben erwihnten Besuch in Krefeld auf der Terrasse der von der Leyen franzé-
sische Worte zitiert, ist Anna in der Lage, diese einzuordnen: » Auf der Terrasse
stand immer noch der Kurfiirst, umringt von Menschen. Claes und Anna stell-
ten sich dazu. Clemens August schien etwas zu rezitieren, es war auf Franzé-
sisch. Anna lauschte einen Moment. »Das ist doch Voltaire, oder?« Claes nickte.
»Ja, aus seinen Briefen iiber Newton«« (S. 111). Auflerdem kann Anna reiten
wie eine junge Amazone und erweist sich auch als Weinkennerin.

In diesem Bestreben, ihre Heldin mit allen nur denkbaren Vorziigen auszu-
statten, betritt Ulrike Renk allméhlich ein Terrain, das mit der historischen
Realitdt immer weniger zu tun hat. Die Kennzeichnung des Romans als
*historisch« trifft nur in dem heutigen weiten Sinne zu, die Kolportage in
historischem Gewand eingeschlossen. Der historische Roman hat seinen Aus-
gangspunkt in Deutschland mit der Schriftstellerin Benedikte Naubert (1756—
1819). Im Laufe des 19. Jahrhunderts erreichte er im deutschen Sprachraum
als Unterhaltungsliteratur auch breite Leserkreise. Seit den 1960er Jahren ist
der historische Roman eines der beliebtesten Genres der postmodernen Lite-
ratur. Aber je mehr historische Romane erscheinen, desto héufiger findet man
unter ihnen solche, wie sie vor den historischen Romanen Walter Scotts
geschrieben wurden: Die Personen handeln entsprechend den Sitten und
Normen der Gegenwart des Schriftstellers, und die Handlung ist zubereitet
nach dem Geschmack der Lesekonsumenten. Das trifft auch auf Die Frau des
Seidenwebers zu.

Vor allem die Entwickung einzelner Personen ist nicht iiberzeugend. Ein Bei-
spiel ist der erste Ehemann Annas, der Krefelder Heinrich Stennes, im Roman
ein reformierter Weinhindler, in der Realitit ein mennonitischer Seiden-
bandarbeiter. Er mufl im Roman eine verbliiffende Verwandlung durchma-
chen. Erst empfindet ihn Anna als »einen Geck, aber einen liebenswerten«
(S.113), mit dem sie viel lacht und sich ausgesprochen heiter und entspannt
fiihlt. Nach ihrer tiberstiirzten EheschlieBung mit ihm wandelt er sich zu
einem riicksichtslosen Liistling, der seine ehelichen Rechte mit brutalen
Schlidgen und mit psychischen Martern einfordert, sogar in der Kiiche vor
den Augen von Hausbewohnern (S. 277). Nicht nur an dieser Stelle scheinen
die Ereignisse stark heutiger Trivialliteratur gemif aufbereitet. Je weiter der
Roman fortschreitet, desto mehr gerit das erst so einfithlsam mennonitisches
Leben in Krefeld schildernde Erzihlen zur Kolportage, bei der in erster Linie
die Sensation zahlt.

Die Art, wie Gestalten, die auf den ersten 120 Seiten Anna te Kloots Weg in
Krefeld begleitet haben, im weiteren Verlauf der Darstellung ins Gegenteil ver-
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wandelt werden, erscheint unglaubwiirdig. Solchen Briichen folgt der Leser
ohne Uberzeugung. So wird der Mennonit Claes ter Meer, der anfangs als aus-
gesprochen sympathischer Mann dargestellt wird, den Anna lieben kénnte
und der diese Liebe in den gemeinsamen Gesprichen iiber Biicher, Astrono-
mie und politisches Geschehen wohl auch zu erwidern scheint, plétzlich zu
einem »blofi[en] Freund« Annas, der seit mehr als zwanzig Jahren eine lingst
verheiratete Frau liebt. Das Bild seines Bruders Abraham ter Meer éndert sich
auf dhnliche Weise. Er wandelt sich innerhalb des Romans von einem Mann,
der Anna erst zynisch und arrogant (S. 89) erscheint und der auf S. 100 immer
noch nicht sein spattisches Licheln ihr gegeniiber verloren hat, zu einem
Freund und dann zu ihrem Ehemann. Erst auf der letzten Seite des Romans
(S. 440) wird Anna zu dem, wovon der Titel des Romans kiindet, »die Frau des
Seidenwebers«. Auch diese Passage ist bezeichnend dafiir, wie Renk die ferne
Geschichte aus dem 18. Jahrhundert der heutigen Konvention entsprechend
verdndert. Der reale Abraham ter Meer notierte den Beschluf} der beiden zur
Heirat am 26. Juli 1760 in sein Tagebuch: »Da sich die Freundschaft zwischen
Anna te Kloot und mir zur Liebe gesteigert hat, haben wir diesen Abend
zusammen die vollige Vereinigung, den Ehebund, beschlossen.« Im Roman
wird dieser Ehebund am Abend, als die Entscheidung fallt, sogleich vollzogen.
Mit solcher Art der Darstellung verschenkt Ulrike Renk die Méglichkeit, die
Lebensweise von Menschen einer anderen Zeit zuganglich zu machen.
Bei einer Autorenlesung in der Krefelder Mennonitenkirche hat Ulrike Renk
angekiindigt, daf} sie eine Fortsetzung des Romans schreiben will. Dieser
Roman wiirde dann wohl die Geschichte von Anna te Kloots Ehe mit Abra-
ham ter Meer von 1760 bis zu ihrem Tod mit 39 Jahren im Jahre 1767 darstel-
len. Uber diese Zeit hat Abraham ter Meer ein Tagebuch gefiihrt, in dem er
zahlreiche zeitgeschichtliche Ereignisse in Krefeld, aber auch viel aus seinem
Privatleben festgehalten hat. In der ergreifenden Schlichtheit und Gotterge-
benheit, mit der er schwerste Schickschlige notiert, beriihren seine Eintra-
gungen auch den heutigen Leser. Man darf gespannt sein, wie Ulrike Renk
dieses Tagebuch von Abraham ter Meer zu dem historischen Roman tiber das
Leben des mennonitischen Ehepaares ter Meer in Krefeld verwandeln wird.
Ursula Broicher

191



Selbstanzeige

Katharina Reinholdt, Ein Leib in Christo werden. Ehevorstellungen und Ehe-
praxis im Taufertum des 16. und friihen 17. Jahrhunderts, Diss. phil., Saarbriik-
ken 2010.

Der Problemkomplex Ehe und Sexualitat im Taufertum des 16. und frithen
17. Jahrhunderts steht im Zentrum dieser am Lehrstuhl Frithe Neuzeit in
Saarbriicken entstandenen Dissertation.

Die Brisanz des Themas ergibt sich zum einen aus seinem Innovationspo-
tential: In der Téuferbewegung kam es neben heimlichen Eheschliefungen
auch zu Ehetrennungen und Fillen von Bigamie und Polygamie. Diese Vor-
kommnisse prigten nicht nur das »Image« der Taufer in den Augen der
Zeitgenossen, sie haben auch die Entwicklung der Tdufer von radikalen
Auflenseitern zu Beginn der Reformation hin zu einer etablierten religiésen
Minderheit im 17. Jahrhundert beeinfluf}t. Auch die historische Wahrneh-
mung der Tdufer blieb noch lange von den sogenannten »libertinistischen«
Tendenzen iiberschattet. Relevant ist eine Untersuchung iiber die Ehe bei
den Téufern aber auch im Hinblick auf die Bedeutung der Ehe im Kontext
der reformatorischen Erneuerungsbestrebungen. In vielem was Martin
Luther mit seiner neuen Ehevorstellung verband - etwa der Kritik am Zéli-
bat und am Sakramentsverstindnis — standen die Taufer dem Reformator
recht nahe. Allerdings grenzten sie sich auch scharf von dem lutherischen
Eheverstindnis ab. Wihrend Luther die Ehe als Teil der Schépfung der welt-
lichen Sphire zugeordnet hatte, betonten die Téufer die religivse Dimension
der Geschlechterbeziehung. Sie pragten den Begriff der »spirituellen Ehex,
den die Tauferforschung ibernommen hat. Die tiuferische Ehevorstellung
kann als ein Gegenentwurf zur lutherischen Eheauffassung als ein »weltlich
Ding« gelesen werden. Im Spannungsfeld der beiden Pole des alten (katho-
lischen) und des neuen, reformatorischen Eheverstindnisses sollte die tiu-
ferische Position als eine eigenstindige Antwort auf die Frage nach einer
neuen Balance zwischen der religiosen und der weltlichen Dimension der
Ehe wahrgenommen werden.

Den Ausgangspunkt fiir meine am Schnittpunkt von Sozial-, Kultur- und
Kirchengeschichte angesiedelten Untersuchung bildete deshalb die kritische
Hinterfragung der »spirituellen Ehe«. Das mit diesem zeitgendssischen
Begriff verbundene Verstindnis der Tauferehen — die angelsichsische For-
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schung spricht auch von »covenantal marriage« — geht davon aus, daf die
Téufer ihrer Beziehung zu Gott stets den Vorzug vor ihren weltlichen Ehe-
gemeinschaften gegeben haben. Zweifellos ist die in dem Schlagwort der
»spirituellen Ehe« implizierte Verschrinkung von tiuferischer Glaubens-
auffassung, Ehevorstellung und Ehepraxis, ein zentrales Charakteristikum
der Tauferehen. Aber was ist mit der weltlichen Funktionen der Ehe? Es
erscheint zumindest unwahrscheinlich, daf3 soziale, rechtliche und wirt-
schaftliche Bedeutungs- und Funktionsebenen fiir diese religiése Gruppe
plétzlich bedeutungslos geworden sein sollten. Daf} diese Bereiche bislang
weniger thematisiert wurden, liegt vor allem daran, daf die profane Dimen-
sion der Ehe in den Quellen kaum Niederschlag fand. Methodisch war es
deshalb sinnvoll, im Verlauf der Untersuchung die unterschiedlichen Bedeu-
tungszuschreibungen der tauferischen Ehevorstellungen, ihre Funktionen
und Auflenwirkung zu ergriinden. Ein Vergleich der einzelnen Tiufergrup-
pen untereinander war dafiir ebenso notwendig wie eine Analyse ihrer Ent-
wicklung als radikale Aufienseiter im Verlauf des 16. Jahrhunderts. Im Zen-
trum des Erkenntnisinteresses steht also zum einen das breite Spektrum der
Ausdrucksformen, die die »spirituelle Ehevorstellung« innerhalb der Tau-
ferbewegung angenommen hat. Zum anderen wird nach Kontinuititen und
Gemeinsamkeiten mit dem Eheverstdndnis und der Ehepraxis der Mehr-
heitsgesellschaft gefragt.

Ausgehend von einer Analyse des biblischen Motivs der »spirituellen Ehe«
in den theologischen und dogmatischen Schriften, in der die theologische
Bedeutung der Brautmystik ausleuchtet wird und die Hintergriinde fiir die
vielfiltigen Ubertragungen in die Lebenspraxis nachvollzogen werden, geht
die Arbeit im weiteren Verlauf der Frage nach, welchen Einflu3 das religiose
Selbstverstdndnis, das in der spirituellen Ehevorstellung zum Ausdruck
kommt, auf die Gestaltung von Ehe und Sexualitit bei Taufern hatte. Im ein-
zelnen befassen sich die thematisch gegliederten Kapitel mit dem theologi-
schen Konzept der Brautmystik, dem Phinomen der sexuellen Devianz,
EheschlieSungen, Konflikten und Alltag und zuletzt der Ehetrennungs- und
Scheidungsproblematik.

In dieser Arbeit wird die These vertreten, daf die »spirituelle Ehevorstel-
lung« das religiose Selbstverstindnis aller Taufergruppen prigte und auf
theologischer Ebene einte. Auch die Funktion des neuen Ehekonzepts blieb,
trotz der Vielfalt an Ausdrucksformen, stets dasselbe: die Abgrenzung vom
reformatorischen »Mainstream« und die Ausbildung einer eigenstindigen
religiésen Identitat. Dazu trugen die Konflikte um die richtige Umsetzung
der spirituellen Ehe zwischen den einzelnen Taufergruppen ebenso bei wie
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die Konflikte mit der Obrigkeit. Dariiber hinaus war das kompromifilose
Streben danach, aus der Gemeinschaft eine makellose Braut Christi machen
zu wollen, nicht nur ein Motiv fiir die zunehmende Aufsplitterung der Tdu-
ferbewegung in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts, sie war auch ein
Grund fiir das Autkommen von sexueller Devianz innerhalb der Téufer-
bewegungen. Neben diesen Ergebnissen, die hier nur ansatzweise vorgestellt
werden konnen, ergeben sich auch weitergehende Fragen. So stellt sich
erneut und in doppelter Hinsicht die Frage nach dem Verhiltnis von Glau-
ben und Welt - hat sich doch gezeigt, daff der Faktor Glauben fiir das
Geschlechterverhiltnis nicht zu unterschitzen ist. Umgekehrt lassen sich die
Taufer nicht auf ihre religidse Identitdt reduzieren, ihre politische Identitét
als Untertanen haben sie durch den Konfessionswechsel nicht aufgegeben.
Die auffilligen Parallelen zu den Radikalen spiterer Jahrhunderte lassen ver-
muten, dafl die tauferische Eheauffassung als ein genuin reformatorisches
Phinomen zu begreifen ist und weniger — wie lange vermutet - eine Nach-
wehe der spatmittelalterlichen Ketzerbewegungen war.
Die Arbeit wird in der Reihe der Veroffentlichungen des Instituts fiir Euro-
paische Geschichte Mainz, herausgegeben von Irene Dingel, erscheinen.
Katharina Reinholdt
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Berichte, Hinweise, Meldungen

Taufer und Reformierte im Disput
In den letzten Jahren hat sich der Blick der Tauferforschung von den Anfin-
gen der Tduferbewegung in Ziirich und der Ostschweiz wihrend des refor-
matorischen Aufbruchs auf die Entwicklungen in nachreformatorischer Zeit
erweitert. Das ist unter anderem mit dem von Urs B. Leu und Christian
Scheidegger 2007 herausgegebenen Band iiber Die Ziircher Tiufer 1525-1700
geschehen und wird nun mit dem vorliegenden Band iiber Téufer und Refor-
mierte im Disput. Texte des 17. Jahrhunderts iiber Verfolgung und Toleranz aus
Ziirich und Amsterdam fortgesetzt. Dieser Band wurde von Philipp Wchli,
Urs B. Leu und Christian Scheidegger unter Mitarbeit von John D. Roth her-
ausgegeben und kommentiert: Achius Verlag, Zug (Hofstr. 45, CH-6300
Zug/Schweiz, www.achius.ch), VI und 288 S., kart., zahlr. Abb. (ISBN 978-3-
905351-14-9), mit einem Geleitwort von Ruedi Reich, dem Kirchenprisi-
denten der Evangelisch-reformierten Landeskirche des Kantons Ziirich. Eine
ausfiihrliche Besprechung dieses Bandes wird 2011 erscheinen.

Hans-Jiirgen Goertz

Museumsfiihrer zum &sterreichischen Taufermuseum

Die Geschichte der Taufer in Osterreich hat in den letzten Jahren ein wach-
sendes Interesse gefunden. Sichtbarster Ausdruck dessen ist ein Haus im
Museumsdorf Niedersulz, etwas mehr als eine halbe Stunde Autofahrt nord-
ostlich von Wien gelegen. Hier wurde im Jahr 2008 ein Haus als Taufer-
museum eingerichtet (vgl. den Bericht in MGBI 2009, S. 228 f. von Josef
Franz Enzenberger). Wer nicht so leicht zu dem Museum fahren kann, hat
jetzt die Moglichkeit, das Museum gewissermaflen zu sich kommen zu lassen,
indem er sich den Museumsfiihrer bestellt: Reinhold Eichinger, Josef Franz
Enzenberger, Tdufermuseum Niedersulz. Museumsfiihrer, Niirnberg 2009, 148
S., zahlr. farb. u. sw. Abb., brosch., ISBN 978-3-941750-12-8. In insgesamt
sieben Rdumen wird ein Einblick gegeben in die Geschichte der Taufer, wobei
ein Schwerpunkt auf den Hutterern liegt, der bedeutendsten tauferischen
Gruppe auf 6sterreichischem Territorium. Mit Zeittafeln, Karten, Exponaten
wie beispielsweise Predigtbiichern oder Habaner-Keramik, aber auch mit
audiovisuellen Medien wird die Geschichte der Taufer im Rahmen der allge-
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meinen Reformationsgeschichte des Landes dargestellt. Kurze, verstindliche
Texte, mitunter mit dem Mut zur Vereinfachung, beleuchten die verschiede-
nen Aspekte tiuferischen Lebens und Glaubens. An den Texten, die sich mit
dem Erbe der Taufer heute befassen, wird erkennbar, daf? das Taufertum hier
aus einer betont freikirchlich-evangelikalen Sicht heraus prasentiert wird, als
Vorldufer heutigen Freikirchentums. Die Trennung von Kirche und Staat wird
dementsprechend als Merkmal der Taufer iiberakzentuiert. Das dndert aber
nichts daran, dafl mit dem Taufermuseum in Niedersulz eine Einrichtung
geschaffen wurde, die gut geeignet ist, die allgemeine Kenntnis tiber Taufer
in Osterreich als einen noch weithin unbekannten, aber wichtigen Teil der
osterreichischen Geschichte zu verbreitern. Zu Beginn des Tauferfiihrers ist
der Vortrag von Astrid von Schlachta iiber die Taufer in Niederdsterreich
abgedruckt, den sie zur Erdffnung des Taufermuseums hielt. Das Museums-
dorf ist im Internet unter www.museumsdorf.at zu finden.

Christoph Wiebe

Balthasar Hubmaier, Waldshuter Taufer und der Bauernkrieg im Schwarzwald
Im Oktober 2007 hatte Prof. Dr. Horst Buszello, Freiburg, den Tauferfiihrer
Balthasar Hubmaier anldflich eines Kolloquiums in Waldshut vorgestellt.
Seither hat ihn diese historische Figur weiterhin in ihren Bann gezogen. Am
8. Juli 2010 prisentierte er im Alemannischen Institut Freiburg neue For-
schungsergebnisse.

Prof. Buszello unterstrich in seinem Referat {iber Balthasar Hubmaier dessen
vielfache Lebensbriiche, seine Exentrik und seine Unstetigkeit. Im Gegensatz
zu Michael Sattler sei Hubmaier nicht eine Person des kollektiven Gedich-
nisses der Tdufer und Mennoniten. Als Domprediger in Regensburg tritt er
als eifernder Wallfahrer und extremer Antisemit auf, der zum Abbrennen der
Synagoge aufruft. Als Professor der katholischen Theologie in Ingolstadt und
spiter als Tauferfithrer versteht er sich eher als politische Figur, die stets die
offentliche Aktion sucht. Er will kein Held und kein Mértyrer sein und wider-
ruft 1525 in Ziirich - erzwungenermaflen - seine Haltung zur Tauffrage. Er
trigt die geltende Sozialordnung und steht damit nach Ansicht Buszellos im
Gegensatz zu anderen Taufergruppen seiner Zeit. Hubmaier pladiert jedoch
fiir die Trennung von Kirche und Staat.

Hubmaier erkennt die Obrigkeit an, unterstreicht aber, dafl diese an Gottes
Wort gebunden sei. Wenn die Obrigkeit gegen Gottes Wort handelt, gibt es
seiner Ansicht nach drei Stufen des Ungehorsams: den passiven Ungehorsam,
den aktiven Ungehorsam und schliefllich die Absetzung einer »ungerechten
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Obrigkeit«. Vermutlich schlief3t das in Hubmaiers Augen auch den Gebrauch
von Gewalt ein.
Den Schwerpunkt seines Vortrags legte Buszello darauf, Hubmaiers Rolle im
Bauernkrieg zu analysieren. Als Beleg fiir seine aktive, beratende Unterstiit-
zung der Bauern diente ihm eine Textanalyse des sogenanten Artikelbriefs, in
dem die Forderungen und Ziele der Aufstindischen festgehalten sind. Dieser
Artikelbrief, von dem es eine Anzahl verschiedener regionaler Fassungen gibt,
wurde am 6. Dezember 1525, als die dsterreichischen Truppen Waldshut
stiirmten, in Hubmaiers Haus gefunden. Das Dokument trigt seine Hand-
schrift, das bedeutet, es wurde von ihm abgeschrieben oder selbst verfaf3t.
Buszello wies durch verschiedene Textanalysen nach, dafl zahlreiche Formu-
lierungen des Artikelbriefs der Schwarzwilder Bauern aus der Feder Hub-
maiers stammen. Daraus folgert Buszello, daff Hubmaier mit den Bauern
sympatisierte, ihnen ein Freund und Berater war, der ihnen ein geistiges
Geriist fiir ihre Forderungen lieferte. Ein revolutiondrer Agitator war er
jedoch nicht. Buszello wird seine Forschungsergebnisse in einer der nichsten
Ausgaben der Mennonitischen Geschichtsbldtter vorstellen.

Frank Wiehler

Neues Buch iiber den Mennonite Voluntary Service

Kiirzlich vertffentlichte der nordamerikanische Mennonit und Soziologe
Calvin W. Redekop ein Buch iiber den Mennonitischen Freiwilligendienst,
der nach dem Zweiten Weltkrieg in Europa beim Wiederaufbau half: eine
interessante Mischung aus Analyse, gedankenreicher Wiirdigung und Erleb-
nisbericht. C. Redekop lehrte am Conrad Grebel University College in Water-
loo, Ont., Kanada, und am Goshen College, Ind., USA. Er kennt diesen Frei-
willigendienst aus eigenem Erleben und diirfte noch vielen Deutschen in
Erinnerung sein: European Mennonite Voluntary Service: Youth Idealism in
Post-World War II Europe, Cascadia Publishing House, Telford, PA, und
Herald Press, Scottdale, PA, USA, 130 S., zahlr. Photographien, brosch., 2010.

Thomas Miintzer in Lateinamerika

Auf der diesjahrigen Mitgliederversammlung der Thomas-Miintzer-Gesell-
schaft in Miihlhausen/Thiiringen hat Dr. Alejandro Zorzin (Friedelsheim,
Pfalz) einen ausfiihrlichen und lebendigen Vortrag iiber Thomas Miintzer in
Lateinamerika gehalten. Dieser Vortrag fand am 8. Mai 2010 im Bauern-
kriegsmuseum (Kornmarktkirche) statt und wird noch vor Jahresschluf} als
Nr. 15 in der Schriftenreihe der Gesellschaft erscheinen. Es diirfte von beson-
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derem Interesse sein, zu erfahren, auf welche Weise der Prediger im Deut-
schen Bauernkrieg 1525 in den revolutiondren Bewegungen und in theologi-
schen Seminaren und Universititen lateinamerikanischer Lander aufgenom-
men wurde und welche Anregungen er der Theologie der Befreiuung ver-
mitteln konnte.

Inzwischen sind in der Schriftenreihe der Miintzer-Gesellschaft mit Hilfe
grofSziigiger Druckkostenzuschiisse der Sparkassen-Kulturstiftung Hessen-
Thiiringen, mehrerer evangelischer Landeskirchen (Mitteldeutschland, Sach-
sen und Vereinigte evangelisch-lutherische Kirche) und der Stadt Miihlhau-
sen in diesem Jahr bereits drei auch fiir die Tauferforschung beachtenswerte
Hefte oder Biicher erschienen: vom Géttinger Kirchenhistoriker Thomas
Kaufmann, Thomas Miintzer, Zwickauer Propheten und Radikale in Sachsen
(Nr. 12), von Giinter Vogler, dem Reformationshistoriker und ehemaligen
Vorsitzenden der Miintzer-Gesellschaft, Thomas Miintzer in einer Bilderge-
schichte. Eine kulturhistorische Dokumentation, in der aus dem bisher unver-
offentlichten Zyklus von Zeichnungen zur Geschichte der Taufer eines unbe-
kannten niederlindischen Kiinstlers aus dem frithen 17. Jahrhundert vier-
zehn Zeichnungen zu Thomas Miintzer und dem Bauernkrieg ausgewihlt
wurden (Nr. 13), und von Hartmut Kithne, Hans-Jiirgen Goertz, Thomas T.
Miiller und Giinter Vogler (Hg.), Thomas Miintzer. Zeitgenossen. Nachwelt.
Prof. D. Dr. Siegfried Brauer zum 8o. Geburtstag (Nr. 14). Diese Veroffentli-
chungen werden an die Mitglieder der Gesellschaft kostenlos verschickt.
Nichtmitglieder kénnen diese Veréffentlichungen bei Herrn Martin Siinder,
c.0. Stadtarchiv Miithlhausen, Ratsstr. 19, 99974 Miihlhausen bestellen (E-
Mail: martin.suender@stadtverwaltung.muehlhauen.de). Informationen zur
Thomas-Miintzer-Gesellschaft und ihrer Schriftenreihe kénnen unter
www.thomas-muentzer.de abgerufen werden.

Zum Klagen keine Zeit — das Leben einer tapferen Frau aus WestpreuRen

Anhand der Biographie ihrer Mutter, Margarete Wiens geb. Esau, lafit die
Autorin Inge Genzmer die dramatischen Ereignisse des 20. Jahrhunderts
lebendig werden. Unerschrocken stellt sich Margarete ihrem Schicksal: Ohne
zu klagen, nimmt die Mennonitin den Verlust der westpreuflischen Heimat
und des grofien Bauernhofs am Ende des Zweiten Weltkriegs hin, rettet sich
und ihre sechs kleinen Kinder durch eine Flucht, die sie an die Grenze ihrer
Krifte fithrt, und sitzt dann drei Jahre lang in einem Gefangenenlager in
Danemark fest. Endlich zuriick in Deutschland, wartet ein miihsamer Neu-
beginn auf sie und ihre Familie. Nur durch tigliche Schwerstarbeit gelingt es
ihr und ihrem Mann, die Familie von dem kleinen Hof zu ernihren, den sie
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in Schleswig-Holstein zugeteilt bekommen. Trotz ihres harten, arbeitsreichen
Lebens verliert Margarete nie den Mut und ist zeit ihres Lebens dankbar
dafiir, daf§ sie, ihr Mann und ihre sechs Kinder den Krieg iiberlebten. Eine
tiefe Freundschaft verschént ihren Lebensabend. — Zum Klagen keine Zeit.
Das Leben einer tapferen Frau aus Westpreufien, Frankfurt am Main (im
Selbstverlag), 190 S., brosch. Das Buch kostet 28,50 Euro zuziiglich 2,50 Euro
Versandkosten und kann bestellt werden bei Inge Genzmer, Hans-Baockler-
Strafle 15, 65929 Frankfurt am Main, E-Mail: i.genzmer@web.de.

Das Beispiel einer geschwisterlichen Kirche

850 Jahre Stadt Weilenhorn feiert dieses siidlich von Ulm gelegene schwibi-
sche Stadtchen im Jahr 2010. In der zu diesem Anlafl herausgegebenen Fest-
schrift findet sich auch ein Aufsatz von Wolfgang Krauf8. Er handelt von fiinf
Téaufern, die am 24. April 1528 durch einen Trupp Tauferjiger des Schwabi-
schen Bundes aus Leitershofen bei Augsburg nach Weiflenhorn entfiihrt
wurden. Der prominenteste unter ihnen war Eitelhans Langenmantel aus
einem Augsburger Patriziergeschlecht. Mit ihm entfiithrt wurden sein Knecht
Hermann Anwalt und dessen Frau Margarete sowie die beiden Handwerker
Bernhard Zirgkendorfer und Hans Pfefferlin aus Goggingen nahe Augsburg.
Die Gefangenen wurden in Weiflenhorn giitlich und peinlich (unter Folter)
verhort und nach ihrem Widerruf ohne Prozef§ hingerichtet. Am 11. Mai
1528 wurden die Médnner enthauptet, die Frau ertrinkt.

Der Aufsatz schildert Entstehung und Kontext des tduferischen Netzwerks in
Augsburg, erldutert einander widerstreitende Lehrinhalte verschiedener Fiih-
rerfiguren, skizziert Veroffentlichungen und Aktivititen Langenmantels, fragt
nach der Vision der Tauferbewegung und welche Rolle die Naherwartung der
Wiederkehr Christi und deren Datierung durch Hans Hut spielten.

Dabei wird die Gruppe der Gefangenen zum Beispiel einer geschwisterlichen
Kirche, in der Herr und Knecht, Mann und Frau, Patrizier und Handwerker
in Gemeinschaft leben. »Der Versuch, diese Vision mit militirischer Gewalt
durchzusetzen, war im Bauernkrieg mifflungen. Auch eschatologisches Her-
beitraumen schuf keinen realen Ausweg. Doch im Alltag geschwisterlichen
Miteinanders hatte die Vision Raum gefunden [...] auch in den Hiusern Lan-
genmantels in Augsburg und Leitershofen. Das letzte Kapitel wurde in Wei-
3enhorn geschrieben, als aus dem gemeinsamen Leben ein gemeinsames Ster-
ben wurde.« Am Schluf$ des Aufsatzes steht die Frage, »ob es heute Raum gibt,
sich dieser Menschen zu erinnern, ihre Anliegen ernstzunehmen?« Hier wire
beispielsweise an die lokale Konkretisierung laufender Dialog- und Versch-
nungsprozesse zu denken.
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Zur Vorstellung der Festschrift waren die Autoren der Beitrige am 9. Juli
2010 zu einer Feier in die Stadthalle eingeladen. Die beiden Herausgeber,
Erich Mennel als Vorsitzender des Heimat- und Museumsvereins Weiflen-
horn 1908 und Wolfgang Ott als Museumsleiter, skizzierten jeweils kurz den
Inhalt der einzelnen Aufsitze. Biirgermeister Wolfgang Fendt, Bezirkstags-
prasident Jiirgen Reichert, Landrat Erich Josef Gessner sowie die bayerische
Justizministerin Beate Merk sprachen Gruflworte. Im Anschluf an die Feier
konnten sich die Autoren bei schwébischen Maultaschen kennenlernen und
Erfahrungen austauschen. - Wolfgang Krauf}, Wenn einer zu ihm kime und
spreche: Der Friede Gottes sei mit dir. Zur Aktualitit der Weiflenburger Téu-
ferhinrichtung, S.123-137, in: Erich Mennel und Wolfgang Ott (Hg.), Wei-
fSenhorner Profile 1160-2010. Beitriige und Untersuchungen zur Stadtgeschichte
(Kataloge und Schriften des Weiflenhorner Heimatmuseums Bd. s5), 420 S.,
Weiflenhorn 2010.

Wolfgang Kraufd

Untersuchung zur »Konjunktur« der Minderheitenforschung

In den Jahren 2006 und 2007 hat die Ranke-Gesellschaft zwei Tagungen auf
Schlof Biidingen (Hessen) zum Thema Religidse und konfessionelle Minder-
heiten als wirtschaftliche und geistige Eliten (16. bis 20. Jahrhundert) durchge-
fithrt. Die dort gehaltenen Vortrage wurden in einem Band als Biidinger For-
schungen zur Sozialgeschichte 2006 und 2007 veréffentlicht.

Die ersten beiden Beitrage von Matthias Asche (Tiibingen) und Matthias Strick-
ler (Wiirzburg) fithren in Thematik, Forschungsgeschichte und Problematik der
beiden Schwerpunkte ein. Unter dem Gesichtspunkt, daf8 randstindige
Gemeinschaften und Gruppen durchaus elitiren Charakter in einer sie beherr-
schenden Gesellschaft annehmen und gelegentlich zu wirtschaftlicher Avant-
garde werden kénnen, werden fiir die Frithe Neuzeit unter anderem Juden in
Hamburg, Herrnhuter in der Grafschaft Ysenburg-Biidingen, Hugenotten in
Deutschland und England, Katholiken im Dienst protestantischer Welfenhafe
in Celle und Hannover, italienische Baumeister, Gelehrte und Kaufleute katho-
lischen Glaubens im nérdlichen Europa dargestellt. Das 19. Jahrhundert ist
durch Beitridge unter anderem zu katholischen Studentenkorporationen im
Deutschen Kaiserreich, zur Rolle protestantischer Historiker in der franzosi-
schen Geschichtsschreibung (katholisch) nach 1871 iiber Preuflen und
Deutschland oder Protestanten im polnischen Lodz oder Juden als wirtschaft-
liche Unternehmer in Regensburg vertreten. Die Vielfalt der Beispiele gewihrt
vielféltige Einsichten in den Zusammenhang von Minderheit und Elite.
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Fiir beide Epochenschwerpunkte werden auch Téufer und Mennoniten zur
Sprache gebracht. Hans-Jiirgen Goertz (Hamburg) hat die Giitergemeinschaft
der Hutterer in Mihren als Ausdruck frithkapitalistischer (nicht frithsoziali-
stischer) Wirtschaftsweise aus dem Geist des spétmittelalterlichen Kommu-
nalismus neu gedeutet. So wird die Giitergemeinschaft als »Korrektiv« des
sich entwickelnden modernen Kapitalismus verstanden, das die Wirtschaft,
wire die Giitergemeinschaft mehrheitsfahig geworden, moglicherweise nicht
in das »eherne Gehduse der Horigkeit« (Max Weber) gefiihrt hitte (S. 199).
Sabine Todt (Hamburg) hat die Mennoniten in Hamburg als regionale Elite
vom 16. bis zum 20. Jahrhundert dargestellt und die bisherigen Forschungen
auf diesem Gebiet zur Problematik des Eliteverstdndnisses zusammengefiihrt.
Im Anschluf an eine Untersuchung Ernst Schepanskys kommt sie zu dem
Schlufi, dafd es »wohl gerade das innovative oder nennen wir es das fremde
Wissen (niederldndisches Know how)«, war, »das zum wirtschaftlichen Erfolg
fithrte, aber auch in seiner habituellen Form eine anerkannte Vorbildfunktion
annehmen konnte« (S. 367). So konnte aus Fremden eine Elite werden. —
Markus A. Denzel, Matthias Asche und Matthias Stickler (Hg.), Religidse und
konfessionelle Minderheiten als wirtschaftliche und geistige Eliten (16. bis friihes
20. Jahrhundert). Biidinger Forschungen zur Sozialgeschichte 2006 und 2007
(Deutsche Fithrungsschichten in der Neuzeit, Bd. 28), Scripta Mercaturae
Verlag, St. Katharinen 2009, 430 S., Ln.

Bruchstiicke radikaler Theologie heute - eine Neuerscheinung

Im Sommer 2010 sind theologische Fragmente von Hans-Jiirgen Goertz unter
dem Titel Bruchstiicke radikaler Theologie heute bei Vandenhoeck & Ruprecht
in Gottingen erschienen: tiber Kritik, Alltag und Radikalitat, Moderne, Post-
moderne und provisorisches Leben, Beziehungen und Briiche, Gesprich,
Taufe und 6kumenischen Dialog, tiber Friedfertigkeit, Revolution und Utopie,
iiber die Rede von Gott, das Christus-Symbol und den Heiligen Geist. Im Wer-
betext heifit es: »Die Bruchstiicke radikaler Theologie heute sind aus der histo-
rischen Beschiftigung mit den Radikalen des reformatorischen Aufbruchs im
16. Jahrhundert erwachsen und wollen Impulse nonkonformistischer Theolo-
gie im theologischen Gesprich der Gegenwart zur Geltung bringen.« Radika-
litat sucht andere Formen der Darstellung als die systematische Theologie all-
gemein: nicht das System oder den dogmatischen Aufriff am Leitfaden der Tri-
nitiat Gottes, sondern Bruchstiicke, die sich hier und da in der Tradition auf-
finden lassen, Fragmente theologischer Reflexion, Bekenntnis, Rechenschaft,
kritische Auseinandersetzung, Meditation und Reste einer Predigt. Hier ist
alles provisorisch und experimentell, alles ist Anregung und Angebot. Man-
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ches Bruchstiick eignet sich als Einstieg in eine Diskussion oder kénnte Anlaf
zu weiteren Uberlegungen sein. - Hans-Jiirgen Goertz, Bruchstiicke radikaler
Theologie heute. Eine Rechenschaft, Gottingen 2010, 192 S., geb.

Studie iiber rulanddeutsche Aussiedlergemeinden
Seit den 1960er Jahren sind knapp zwei Millionen Rufilanddeutsche in die
Bundesrepublik Deutschland gekommen. Gut ein Viertel davon (schatzungs-
weise 270 bis 290000 Personen) sind als Familie den Baptisten oder Menno-
niten zuzuordnen, aber nur etwa 55 0oo hatten sich vor ihrer Ausreise nach
Deutschland einer Gemeinde angeschlossen und brachten eine bestehende
gemeindliche Bindung mit. Rund 48000 dieser Spitaussiedler haben in
Deutschland eigene Gemeinden gegriindet, etwa 7000 schlossen sich bereits
hier bestehenden Gemeinden an. Das sind die Zahlen, die John N. Klassen in
seiner 2002 an der University of South Africa vorgelegten Dissertation
Gemeindeaufbau und -wachstum bei den rufllanddeutschen evangelikalen
Christen in Deutschland inmitten der Spannung von Einwanderung und Inter-
gration nennt, die jetzt in leicht aktualisierter Form und unter anderem Titel
in Deutschland als Buch erschienen ist: John N. Klassen, Rufllanddeutsche
Freikirchen in der Bundesrepublik Deutschland. Grundlinien ihrer Geschichte,
ihrer Entwicklung und Theologie, Bonn und Niirnberg 2007, 452 S., broschiert.
Klassen geht es darum, Glauben und Leben dieser Gemeinden darzustellen,
wobei er sein besonderes Augenmerk auf Wachstum und Dynamik richtet.
Mit Sympathie, aber nicht unkritisch beschreibt er die Grundlagen ihrer
Theologie, ihres Gemeinde-, Bibel- und Missionsverstindnisses. Das hat
seinen Wert nach innen, in den Bereich dieser Gemeinden hinein. Zugleich
bietet Klassen durch die Darstellung der oft uniiberschaubaren Bildung von
Gemeindeverbanden eine gute Orientierungshilfe fiir Aufenstehende. Zahl-
reiche Tabellen und Graphiken untermauern die Darstellung, exemplarische
Beschreibungen zwdlf ausgewahlter Gemeinden lassen die Entwicklung ins-
gesamt nachvollziehbar werden.

Christoph Wiebe

Familienforscher Adalbert Goertz sucht Unterlagen

Adalbert Goertz, der bekannte mennonitische Familienforscher, sucht
Ablichtungen mennonitischer Ahnenpésse aus Ostpreufien sowie aus den
Kreisen Stuhm, Marienwerder, Rosenberg, Graudenz, Schwetz, Culm und
Thorn in Westpreufen. Seine Anschrift: Adalbert Goertz, 864 Cima Vista Pt,
Colorado Springs CO 80916-5620, USA; E-Mail: goertza@hotmail.com
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Die Stadt Elbing erinnert sich ihrer mennonitischen Vergangenheit

Auf Initiative des Mennonitischen Arbeitskreises Polen versammelten sich am
26. Juni 2010 Mennoniten aus Deutschland und den Niederlanden in Anwe-
senheit des Biirgermeisters von Elbing, Herrn Henryk Slonina, und zahlrei-
chen Biirgern der Stadt, um an der ehemaligen Mennonitenkirche in der Ger-
berstrafie/ul Garbary 12 feierlich eine Gedenktafel zu enthiillen. Der Text der
Gedenktafel in polnischer, deutscher, englischer und niederlindischer Spra-
che lautet: Kirche der Mennonitengemeinde Elbing 1590-1900.

Der Vorsitzende des Arbeitskreises erinnerte aus diesem Anlaf} an die
Geschichte dieses Gotteshauses: Die ersten Mennoniten kamen um 1531
nach Elbing. Sie kamen als Glaubensfliichtlinge aus den Niederlanden, aber
auch aus dem Rheinland und Norddeutschland. Wohlhabende Biirger der
Stadt Elbing, die sumpfige, brachliegende Wiesen vor den Toren der Stadt
besaflen, schlossen Pachtvertrige mit diesen Fliichtlingen ab. Dieses Sumpf-
gebiet hief§ Ellerwald, heute tragen die Orte dort Namen wie Janowo, Ada-
movo, Kazimirzewo und Wikrowo. Die mennonitischen Péichter legten Ent-
wisserungsgraben an, die sie Triften nannten, und machten das Land urbar.
Es war ein schwieriger Anfang, das Sumpffieber raffte viele von ihnen dahin.
Zu Gottesdiensten trafen sie sich zunédchst rethum in ihren Bauernhiusern.
In der Stadt Elbing waren die Mennoniten durch kénigliches Dekret nicht
geduldet, und auch aus dem Ellerwald sollten sie wiederholt vertrieben
werden. Entsprechende Ausweisungsbefehle Konig Sigismunds und seiner
Nachfolger gab es 1556, 1572 und 1575. Sie wurden jedoch kaum beachtet
und nicht umgesetzt, denn die wohlhabenden Elbinger Biirger schitzten die
tiichtigen Kolonisten wegen der regelmiafig anfallenden Pachteinnahmen.
Schlieflich gerieten diese Befehle in Vergessenheit. Bald wurden Mennoniten
auch in der Stadt geduldet. Schon 1585 erhielten Jost van Kampen und Hans
von Kéln das Biirgerrecht und die Erlaubnis, einen Seidenhandel zu betreiben
Den gab es bisher nicht in der Stadt, so da} die Ziinfte keinen Einspruch erho-
ben. Dieser Seidenhandel muf3 sehr lukrativ gewesen sein, denn nur fiinf
Jahre, nachdem ihm das Biirgerrecht erteilt wurde, errichtete Jost van Kampen
im Jahr 1590 auf einem ihm gehérigen Grundstiick in der Kurzen Hinter-
strale 8, der spiteren Wilhelmstrafle, die erste Mennonitenkirche. Es gab
damals vermutlich nur acht bis zehn Mennonitenfamilien in der Stadt.

Aus dem Datum des Kirchenbaus im Jahr 1590 konnen wir schlieflen, dafl
sich die Elbinger Mennoniten zu diesem Zeitpunkt nicht mehr als Glaubens-
fliichtlinge betrachteten. Fliichtlinge bauen keine Kirche, solange sie nicht
endgiiltig in einer neuen Heimat angekommen sind. Aus Glaubensfliichtlin-
gen waren inzwischen Elbinger Mennoniten, Elbinger Biirger geworden.
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Wie spiter andernorts auch, mufSten die Mennoniten an Stelle des Wehr-
dienstes ein Schutzgeld zahlen. Auch bei der Ablegung des Biirgereids kam
man ihnen entgegen, der Stadt reichte ein »Ja« oder »Nein«, wenn zugleich
die Hand auf das Herz gelegt wurde.

Das Recht auf freie Religionsausiibung blieb weiterhin eingeschrinkt. Das
wird unter anderem am Beispiel der 1590 erbauten Kirche sichtbar. Das
Gebdude sieht noch heute duflerlich wie ein Wohnhaus aus, so wie auch die
Haéuser in der Nachbarschaft. Es ist nicht als Kirche zu erkennen. Das war
vermutlich eine Auflage fiir eine Religionsgemeinschaft, die nur geduldet,
aber nicht wirklich akzeptiert war, und die ihre Versammlungen nur »priva-
tim« abhalten durfte.

1610 kamen weitere Familien hinzu, und 1612 gab es bereits 16 Mennoni-
tenfamilien. Um diese Zeit entstand eine zweite, ebenfalls zur Gemeinde
gehorende Kirche auf dem Land, im Ellerwald. Land- und Stadtgemeinde
gehorten tiber Jahrhunderte zusammen, sie hatten einen gemeinsamen Alte-
sten und einen gemeinsamen Predigt- und Diakoniedienst.

Bis etwa 1745 wurde in Elbing auf niederlindisch gepredigt, danach auf
deutsch, was als Ergebnis einer Assimilation in ein mehrheitlich deutsch-
sprachiges Umfeld zu betrachten ist.
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Die Zahl der Gemeindemitglieder wuchs kontinuierlich iiber die Jahrhun-
derte, trotz Auswanderung nach Ruflland und Nordamerika. Das Haus in der
Gerberstrafle diente 310 Jahre als Gotteshaus. Schlieflich wurde es zu klein
und 1900 verkauft. Zeitgleich bezog die Gemeinde unter der Regie des Alte-
sten Rudolf Wiehler eine neue Kirche in der Berliner Strafle, heute ul. War-
zawska. Diese Kirche, die auch eindeutig als solche zu erkennen ist, wird
heute von den polnischen Nationalkatholiken als Gotteshaus genutzt. Das
Gebdude in der Gerberstrafie aber tiberstand wie durch ein Wunder als eines
der wenigen Héauser in der Elbinger Altstadt die Zerstérungen des Zweiten
Weltkriegs.

Mennoniten stellten in Elbing stets eine Minderheit dar. Thre wirtschaftliche
und kulturelle Bedeutung fiir die Region war jedoch gréer, als die Zahl ihrer
Gemeindemitglieder vermuten l463t. 1920 gab es in Elbing 736 Seelen, davon
572 Getaufte. Zu dieser Zeit hatte die Stadt etwa 50000 Einwohner. Im Laufe
ihrer knapp 4o0jihrigen Anwesenheit in Elbing betrug der Anteil der Men-
noniten an der Stadtbevolkerung nur selten mehr als ein Prozent.

Die Mennoniten in Elbing und in der Weichselniederung waren deutsche
Staatsbiirger und betrachteten sich auch als solche. Wie alle Deutschen fliich-
teten die meisten von ihnen im Januar 1945 vor der Roten Armee nach
Westen. Wer dennoch in Elbing blieb, wurde nach dem Krieg enteignet und
ausgewiesen, unabhingig von seiner politischen oder religiésen Uberzeugung.
Ausschlaggebend war allein die Nationalitit. Heute gilt solche Handlungs-
weise als ethnische Sauberung und wird als ein Verbrechen gegen die Mensch-
lichkeit angesehen. Die Nachfahren der Elbinger Mennoniten leben heute vor-
wiegend in Westdeutschland, aber auch in Nord- und Siidamerika.

Der Mennonitische Arbeitskreis Polen, auf dessen Initiative die Anbringung
dieser Erinnerungsplakette an dem Haus in der ul. Garbary 12 zuriickgeht,
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nimmt mit grofier Freude zur Kenntnis, daf3 sich die heutigen Biirger Elbings
fiir die Facetten der Geschichte ihrer Stadt interessieren. Besonderer Dank
gilt dem Biirgermeister Herrn Henryk Slonina fiir seine Mitwirkung bei der
feierlichen Enthiillung der Gedenktafel und fiir den freundlichen Empfang
sowie fiir die grof3ziigige Bewirtung, die er den Mennoniten aus Holland und
Deutschland zuteil werden lief3.

Frank Wiehler

Timeline Il - mennonitische Geschichte auf 2,6 Meter Linge

Timeline — das war einmal eine Idee von Robert Kreider, die Vielfalt der
mennonitischen Geschichte auf einer Anabaptist Mennoniten Time Line dar-
zustellen und dabei in Beziehung zur allgemeinen Geschichte zu setzen. Mit
Hilfe seiner Tochter, der Miinchner Kinderbuchdesignerin Ruth Kreider, hat
er die Idee in den 1980er Jahren verwirklicht. Das Ergebnis war ein Meter
hoch und drei Meter lang — und wurde weltweit bestaunt, nicht nur von
Mennoniten. Zehn Jahre spiter dann gab es eine stark verschlankte Form
von Paul Vernon. Nun hat sich erneut ein Vater mit Unterstiitzung seiner
Tochter, die Graphikerin ist, an die Arbeit gemacht: In jahrelanger Arbeit
haben die Niederlinder Jacob und Nelleke Schiere Timeline II. lebendes Echo
auf menno simons produziert, unter der Konzeption von Kees Knijnenberg,
und es ist keine Neuauflage der alten Timeline entstanden, sondern etwas
vollig Neues.

2,6 Meter lang ist ihre Schiene, 32 cm breit. Es handelt sich aber nicht um eine
durchgehende Linie, sondern die drei von Hand zusammengenihten Papier-
streifen bilden zwei lange Textkolumnen im Verhiltnis von ca. eins zu zwei:
links auf weiflem Grund die schmalere Spalte mit Daten der allgemeinen, der
Kultur- und Sozialgeschichte, rechts auf grauem Grund die etwa doppelt so
breite Spalte mit Daten der mennonitischen Geschichte, durchsetzt mit
Karten zu Wanderungen und Graphiken. Unterschiedliche Farben und Typen
dienen der Hervorhebung und somit der Orientierung. Um bei der Abfolge
von kurzen Erwidhnungen die Ereignisse aus unterschiedlichen Traditionen
und Regionen jeweils richtig zuordnen zu konnen, sind die Texte mit kleinen,
hochgestellten Indices versehen, die auf die jeweiligen Lander verweisen.
Timeline II kniipft weniger an Kreiders Werk an, sondern kann als eigenstin-
diger Versuch gelten, Hildebrandt’s Zeittafel zur Geschichte der Mennoniten
(1945) als Leporello neu zu konzipieren. Die aus mehreren Teilen von Hand
zusammengendhte Timeline mif3t im Ergebnis 34 x 18 cm und paflt damit ins
Biicherregal. Riickseitig ist das Leporello mit Bildern aus der weltweiten tiu-
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ferischen Tradition bedruckt, eingeschlagen ist es in ein besonderes Papier:
Zaansch Bord, aus schwarzen Baumwollumpen und Flachs in alter, traditio-
neller Weise mit Windkraft in einer Papiermiihle hergestellt. So schén die
duflere Konzeption ist, so anregend ist das Konzept. Kein édes Aneinander
und Nebeneinander von Daten und Fakten. Es kam den Autoren vielmehr
darauf an, Geschichte auch in Einzelschicksalen von Menschen zu fassen und
exemplarisch darzustellen. Und wie der Titel es sagt, geht es ihnen darum, das
lebendige Erbe darzustellen und mit Ereignissen und einzelnen Personen zu
verkniipfen, in deren Leben sich das Schicksal vieler spiegelt und die damit
stellvertretend fiir sie stehen. So wird man in dieser Timeline II nicht nur
bekannte Namen und Fakten finden, sondern auch manches, das man noch
nicht wufite, und Namen, die in keinem Geschichtsbuch verzeichnet sind.
Timeline II kann man nicht lesen wie ein Buch, sondern es lidt ein, wie auf
einem Atlas mit dem Finger auf Entdeckungsreise zu gehen. Herausgeber ist
das Internationaal Menno Simons Centrum, Kaatsplein 4, 8748 BZ Witmar-
sum, Friesland, Niederlande, im Internet unter www.mennosimonscen-
trum.nl zu finden. Dort kann man Timeline II bestellen, auf niederlandisch,
englisch, deutsch, franzésisch oder spanisch, jeweils zum Preis von 25 Euro,
oder im Buchladen unter der ISBN 978-812955-3-6. Die deutsche Fassung
wurde von Wolfgang Krauf3 iibersetzt.

Christoph Wiebe

Friihes Manuskript von Dirk Cattepoel aufgetaucht

Dirk Cattepoel (1912-1976, von 1937 bis 1949 Pfarrer der Mennonitenge-
meinde Krefeld) verbrachte seine Kindheit und Jugend in Neuwied, wo er
auch sein Abitur machte und 1931 durch seine Taufe Mitglied der dortigen
Evangelischen Mennonitengemeinde wurde. Nun konnte das Typoskript
einer Abhandlung antiquarisch erworben werden, die aus dem Jahr 1930
stammt und den Titel trigt: Die Neuwieder Mennonitengemeinde 1680-1930.
Es handelt sich um einen Schnellhefter mit 61 einseitig beschriebenen und
mit Hand numerierten Blattern. Das Exemplar ist an einigen Stellen mit
handschriftlichen Korrekturen Cattepoels versehen. Das Vorwort ist auf den
21. September 1930 datiert. Cattepoel hat diese Darstellung, die im Jahr
seines Abiturs und offensichtlich im Zusammenhang mit dem 250jahrigen
Jubildum der Gemeinde entstanden ist, aus den Quellen neu erarbeitet und
dafiir auch das Archiv der Fiirsten zu Wied eingesehen. Den Anhang bildet
eine Abschrift der Duldungserklirung vom Dezember 1680 und eine Zusam-
menstellung wichtiger Jahreszahlen der Gemeindegeschichte. Wie ein Ver-
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gleich mit dem 1939 publizierten Aufsatz Cattepoels in den Beitrigen zur
Geschichte der Mennoniten im Rheinland zeigt, ist der dort publizierte Aufsatz
eine verkiirzte und tiberarbeitete Fassung dieser Arbeit. Bedeutsam ist Catte-
poels Aufsatz unter anderem deshalb, weil heute nur noch wenig Archivalien
der Gemeinde Neuwied im fiirstlichen Archiv erhalten sind.
Hinweise auf die Existenz dieser Abiturientenarbeit liefert eine Korrespon-
denz zwischen Dirk Cattepoel und dem Neuwieder Stadtarchivar Dr. Fritz
Voss von Dezember 1935 bis Februar 1936. Voss bat um Einsichtnahme, um
eine Abschrift anfertigen zu lassen. Wegen der »vielen Méangel, da die Arbeit
im Alter von 17 Jahren geschrieben wurde, genehmigte Cattepoel lediglich,
einen Auszug daraus zu entnehmen. Diese Zuriickhaltung ist berechtigt: Der
Aufsatz ist zeitweise ausschweifend und schwirmerisch formuliert, und die
Verquickung philosophischer mit schongeistigen Aussagen spiegelt die Schul-
bildung des jungen Cattepoel wider. Die Zeichen der Zeit und die neue Gei-
steshaltung des Nationalsozialismus sind noch nicht erkennbar.
Fiir die Mennonitengemeinde Neuwied stellt dieses Typoskript wegen seiner
detaillierten Angaben eine Bereicherung dar, zumal nur recht wenige Doku-
mente aus vergangener Zeit erhalten sind. Cattepoel hat viele Daten und
Fakten zusammengetragen Die Formulierungen in seinen spateren Publika-
tionen iiber Neuwied sind wesentlich abgeklarter, zweifellos hat ihm diese
erste Arbeit fiir spitere Publikationen als Ausgangspunkt gedient.

Susanne Isaak-Mans, Christoph Wiebe

Tauferweg (»Chemin des Anabaptistes«) eroffnet

Der neue Kulturweg »Chemin des Anabaptistes« fithrt durch eine traumhafte
Kulturlandschaft und erzahlt die spannende Geschichte der Tduferbewegung
im Berner Jura. Ab sofort kann die ViaRegio-Route von Kulturwege Schweiz
individuell oder mit einem zweitdgigen Package erkundet werden.

Der »Chemin des Anabaptistes« verbindet auf historischen Wegen bedeu-
tungsvolle Orte der Taufergeschichte im Berner Jura. Darunter ist der sym-
boltrichtige Ort »Pont des Anabaptistes« (Tauferbriicke). Hier stand einst
eine Steinbogenbriicke, unter der tauferischen Manner und Frauen geheime
Versammlungen abhielten. Ritselhafte Felsinschriften zeugen davon. Man
findet sie auch an den Winden der Eishéhle Creux de Glace.

Die zweitdgige, 33 Kilometer lange Route verlduft auf offiziellen Wanderwe-
gen. Ausgehend von Sonceboz fiihrt sie zundchst auf die Montagne du Droit,
danach durch die siidliche Seite des St.-Immer-Tals hinauf zum Chasseral.
Die Wanderung kann individuell oder mit einem Package unternommen
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werden. Dieses kann ab 85 Franken/6o Euro bei Jura bernois Tourisme
gebucht werden und umfaflt neben einer Ubernachtung auch eine Fithrung
durch das Tauferarchiv und eine spannende Reisedokumentation.

Daniel Geiser-Oppliger

Wiederherstellung einer Tauferbriicke

Im Téuferjahr 2007 haben sich drei Organisationen, die fiir das Kulturerbe
und den Tourismus in der Schweiz verantwortlich sind, an die Mennoniten
gewandt und ihr Interessen an der Erhaltung tauferischen Kulturerbes im
Jura, wie beispielsweise der Tauferbriicke, geduflert.

Auf der Mitgliederversammlung der Konferenz der Mennoniten der Schweiz
(KSM) im Herbst 2007 wurde unter der Federfithrung von Peter Ziircher,
Tramelan, und Daniel Geiser-Koch, Loveresse, eine kleine Arbeitsgruppe
beauftragt, das Projekt der Wiederherstellung der Tauferbriicke zu leiten und
voranzutreiben. Die Arbeitsgruppe hat sehr gut mit den drei Organisationen
sowie mit der Behorde der politischen Gemeinde Corgémont, auf deren
Grundstiick die Tauferbriicke sich befindet, zusammengearbeitet. Unter der
Aufsicht vom Denkmalschutz wurde am 19. Mai 2010 die Arbeit am Ort
begonnen. Der Zugang zu dem »T4uferversteck« wurde sehr sorgfiltig ver-
bessert, und dabei fand man neue Inschriften: Initialen, Namen, Bibelstellen
in Stein und Fels gemeiflelt. Am 6. August wurde iiber die Schlucht Combe
de Bez (auch Tauferschlucht genannt) eine Fulgingerbriicke (passerelle)
errichtet. Die Kosten von 175000 Schweizer Franken wurden véllig von der
Behorde und den drei Organisationen iibernommen.

Am 18. September 2010 wird eine kleine Zeremonie mit Vertretern der
Behorden und Interessierten stattfinden. Die 6ffentliche Einweihung folgt am
22. Mai 2011, am selben Tag wird auch ein Kunstdenkmal vom mennoniti-
schen Kiinstler Jean-Pierre Gerber aufgestellt.

Die erste Holzbriicke wird bereits im Jahr 1755 erwihnt. Im Jahre 1835 wurde
eine Steinbriicke errichtet, die 1924 zusammenbrach. 1932 wurde etwa 35
Meter schluchtaufwirts ein aufgeschiitteter Weg hergerichtet, der bis heute
besteht.

Die ersten Taufer kamen wohl um 1710 in die Gegend und haben sie sich in
einem Versteck in der Nihe der Tauferbriicke versammelt, so die Uberliefe-
rung. 1982 hat die KSM eine Gedenktafel in die Felsen einmauern lassen, und
seit langem schon findet dort regelmifig alle zwei Jahre am ersten Sonntag
im August ein Gottesdienst statt.

In diesem Jahr wurde auch ein Kulturweg »Chemin des Anabaptistes« (Tdu-
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ferweg) durch die wunderbare Jura-Landschaft eroffnet. In der Begleitschrift
wird die Geschichte der Tauferbewegung kurz skizziert. Der Weg fiihrt natiir-
lich auch zu der Tauferbriicke.

Daniel Geiser-Oppliger

Mennonitisches Lexikon geht online
Im Auftrag des Mennonitischen Geschichtsvereins gibt Hans-Jiirgen Goertz,
von einem Beraterkreis aus verschiedenen Landern unterstiitzt, einen fiinften
Band des Mennonitischen Lexikons heraus, Der erste Teil mit biographischen
Eintrdgen ist nun unter www.mennlex.de im Internet aufrufbar.
Das Mennonitische Lexikon ist eine mehrbindige Enzyklopddie in deutscher
Sprache und veréffentlicht Artikel zu Personen, Geschichte, Theologie und
Organisationen der Tauferbewegung und der Mennoniten. Die ersten vier
Binde entstanden in der Zeit von 1913 bis 1967. Erst vierzig Jahre spéter gab
der Mennonitische Geschichtsverein einen fiinften Band als Revision und
Erginzung in Auftrag. Seit 2007 wird daran gearbeitet. Im Juli 2010 konnte
»Teil 1: Personen, der erste von drei geplanten Teilen fertiggestellt werden.
Nun folgt die Arbeit am zweiten Teil, der historische und theologische Stich-
worter enthalten wird, wahrend der dritte Teil mit Artikeln {iber Verbrei-
tungsgebiete und Organisationen des weltweiten Mennonitentums erschei-
nen wird. Ein Abschluf dieser Revisionsarbeit ist fiir 2013 vorgesehen.
Benji Wiebe

Call for Papers - Taufergeschichtliches Kolloquium in der Schweiz

Zum 300. Jahrestag des grofien Berner Tédufer-Exodus von 1711 veranstaltet
das Ausbildungs- und Tagungszentrum Bienenberg (Liestal, Schweiz) vom 1.
bis 2. September 2011 ein internationales Kolloquium. Vorschlidgen fiir Refe-
rate werden erbeten.

1. Thematischer Ausgangspunkt

Bekanntlich stellen die Jahre 1710 und 1711 wichtige Eckpfeiler der
Geschichte des Taufertums in der Schweiz dar mit Auswirkungen bis nach
Frankreich, Deutschland, die Niederlande und Nordamerika.

Im Mirz 1710 erfolgte die mifigliickte Deportation von iiber 5o tiuferischen
Frauen und Minnern aus dem Kanton Bern, die nach Ost- oder Westindien
verfrachtet werden sollten, aber spitestens nach dem Uberqueren der nie-
derlandischen Grenze freigelassen wurden. Viele Abgeschobene liefen sich
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in der Folge im Elsaf}, im Kraichgau oder in der Pfalz nieder, andere wagten
sich trotz Todesdrohungen zuriick in ihre Heimat.

Im Sommer 1711 verlieflen iiber 300 wiederum vorwiegend bernische Taufer
auf Schiffen ihre Heimat Richtung Niederlande, nachdem immer deutlicher
wurde, daf8 die Obrigkeit definitiv nicht gewillt war, sie auf eigenem Territo-
rium zu dulden. Dieser wohl gréfite geschlossene Exodus in der Geschichte
des schweizerischen Tiufertums setzte sich aus zwei Personengruppen
zusammen: Zum einen aus einer groffen Zahl meist aus dem Oberland stam-
mender Amischer, die sich zur definitiven Auswanderung entschlossen
hatten, zum andern aus einer kleineren Schar Nichtamischer vorwiegend aus
dem Emmental, welche zuvor inhaftiert waren und nur unter der Bedingung
freikamen, daf sie sich zur Auswanderung verpflichteten. Dies taten sie zwar,
aber blof3 sehr widerwillig. Anders als die Amischen kamen die wenigsten
von ihnen wie geplant in den Niederlanden an, sondern setzten sich meist
unterwegs ab, um bei Glaubensgeschwistern Unterschlupf zu finden.

Die beiden kurz skizzierten Ereignisse bieten Anlaf zu vielfaltigen Untersu-
chungen und Fragestellungen. Zum einen sind wir nach wie vor weit ent-
fernt davon, die blofe Ereignisgeschichte detailliert aufgearbeitet zu haben.
Zum andern spielten sich diese dramatischen Vorginge in einer sowohl poli-
tisch-gesellschaftlich als auch kirchlich-religios turbulenten Phase der euro-
péischen Geschichte ab: Neben der Herausforderung durch ein seit der Mitte
des 17. Jahrhunderts trotz Gegenmafinahmen stetig anwachsendes Taufer-
tum sah sich Bern mit einer zweiten kirchlich-religiésen Kraft konfrontiert,
welcher man vorerst ebenfalls blof mit Repression glaubte beikommen zu
kénnen: Dem Pietismus, dessen Hauptexponenten man im Rahmen eines
grof angelegten Prozesses 1699 das Riickgrat zu brechen versuchte. Inner-
eidgendssisch spitzten sich nach 1700 die konfessionellen Spannungen im
Toggenburg immer mehr zu, bis dann 1712 prompt der Zweite Villmerger-
krieg ausbrach. Ferner trat Bern - im Verbund mit anderen europiischen
Michten - sowohl bei der Regelung der Erbfolge in Neuenburg (1707 f.) als
auch im Kontext des Spanischen Erbfolgekrieges (1701-1714) wiederholt
den expansiven Interessen Frankreichs entgegen und befand sich aus Angst
vor Ubergriffen und Vergeltungsaktionen Ludwigs XIV. anhaltend in héch-
ster Alarmbereitschaft.

Eine unvollstindige und weitgehend ungeordnete Reihe von Fragestellungen
sei hier angefiigt, um zu skizzieren, in welche Richtung kiinftige Forschung
gehen konnte:

« Wie sah die »Tauferpolitik« seitens der bernischen Obrigkeit in jenen
Jahren im Detail aus? Welches waren die ihr zugrundeliegenden innen- und



auflenpolitischen Motive und Ziele? Wer waren die mafigeblichen Drahtzie-
her? Und wie artikulierten sich unterliegende Minderheitspositionen?

« Welche Rolle spielte der friihe Pietismus in Bern um 1700 im Hinblick auf
die untersuchten Ereignisse? Welche Einfluf8 iibte sowohl auf das zeitgends-
sische Taufertum als auch auf die Berner Tduferpolitik und die Diskussion
dariiber in Politik, Gesellschaft und Kirche aus?

« Wie verlief die innertauferische Diskussion iiber eine angemessene Haltung
angesichts dieser obrigkeitlichen Repression: In der Schweiz, in den Kolonien
der bereits frither weggezogenen Schweizer Taufgesinnten im Elsafi, in der
Pfalz und in den Niederlanden?

« Welchen Stellenwert hatten dabei die innertduferischen Differenzen auf-
grund der eben gerade erfolgten Spaltung in einen amischen und einen nicht-
amischen Zweig?

« Welches waren die Motive, Vorgehensweise und Argumentationsentwick-
lung der niederldndischen Mennoniten im Rahmen ihres groflangelegten
Hilfswerkes zugunsten der verfolgten Glaubensverwandten in der Schweiz?
Wer sind die mafigeblichen Initianten? Wer ist deren engagierter und initia-
tiver Abgesandter in der Schweiz, Johann Ludwig Runckel? Was ist zu Inhalt
und Einfluf} der von niederlandischen Mennoniten nach Bern gebrachten
Schriften zu sagen? Sollten sie um mehr Wohlwollen gegentiber den Taufern
sorgen?

» Wer waren die Tauferinnen und Téufer, welche in die Deportation von 1710
und den Exodus von 1711 involviert waren? Was laf3t sich iiber ihre Biogra-
phien, ihre Pragungen, ihre weiteren Schicksale sagen?

» Was ist iiber die um 1710 und 1711 teils hitzig debattierten drei Projekte
einer Ansiedlung abgeschobener Berner Taufgesinnter entweder in den Nie-
derlanden, in Preufien oder im »Groflen Moos« zwischen Bieler-, Neuenbur-
ger- und Murtensee zu sagen?

Manche der durch die Tdufergeschichte des frithen 18. Jahrhunderts aufge-
worfenen Fragen sind bis heute aktuell geblieben und rufen nach einer Stel-
lungnahme:

» Wenn es fiir eine Gruppe von Personen im Rahmen von Politik, Gesellschaft,
Wirtschaft oder Religion zunehmend schwierig wird und sie mehr und mehr
an den Rand gedringt wird, so stellt sich die Frage nach dem Gehen oder Blei-
ben, nach Anpassung oder Widerstand, nach Integration oder Separation. Was
ist dazu aus heutiger Sicht zu sagen? Und natiirlich interessiert hier nicht
zuletzt auch, wie zu Beginn des 21. Jahrhunderts »eine tauferisch-friedens-
kirchliche Perspektive« zu diesen Herausforderungen aussehen konnte.

« Aber auch umgekehrt stellen sich bleibend aktuelle Fragen: Welches sind
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seitens von Mehrheiten in Politik, Gesellschaft und Kirche méglichst hilfrei-
che Wege, um mit bestehenden oder sich bildenden Minderheiten respektvoll
umzugehen, so dafl das Wohl aller im Auge behalten wird?

« Ferner stellt sich die grundsitzliche Frage nach Gegenwartsbezug und Stel-
lenwert von Erinnern und Erzihlen, von Vergeben und Vergessen im Kon-
text spannungsvoller und schmerzhafter Ereignisse, wie es Deportation und
Exodus von 1710 und 1711 sind. Hier gilt es, die Impulse aufzugreifen,
welche in den letzten Jahren durch bilaterale kirchliche Dialoge formuliert
worden sind, beispielsweise beim katholisch-mennonitischen (1998-2003)
und beim lutherisch-mennonitischen Dialog (2005-2009) auf Weltebene,
beim reformiert-mennonitischen auf schweizerischer Ebene (2006-2009).

2. Organisation und Durchfiihrung
Das Ausbildungs- und Tagungszentrum Bienenberg (ATB) - in Absprache
und Zusammenarbeit mit den mennonitischen Geschichtsvereinen Deutsch-
lands, Frankreichs, der Niederlande und der Schweiz — schreibt ein zweitdgi-
ges Kolloquium aus, an welchem Forscherinnen und Forscher aus dem In-
und Ausland die Resultate ihrer Untersuchungen prisentieren. Die Tagung
beginnt am Donnerstag, dem 1. September 2011 um 9.00 Uhr und dauert bis
Freitag, den 2. September 2011 um 16.00 Uhr.
Im Zentrum des Kolloquiums wird die Prisentation von zehn bis zwolf Kurz-
referaten 4 30 Minuten mit anschlieender Diskussion stehen.
Wir laden alle interessierten Personen ein, auf diesen vorliegenden Call for
Papers zu antworten und entsprechende Referatvorschlige (Titel mit kurzer
Erlduterung, maximal 200 Worte) bis zum 15. Eebruar 2011 einzureichen. Bis
zum 20. Februar 2011 erfolgt die Benachrichtigung iiber die ins Programm
aufgenommenen Referate.
Die Tagung richtet sich an einen breiteren Kreis von Personen, welche sich mit
der Erforschung tauferisch-mennonitischer Geschichte und Theologie befas-
sen oder daran interessiert sind. Tagungssprachen werden Deutsch, Franzésisch
und Englisch sein, eine Simultaniibersetzung findet nicht statt. Eine Publika-
tion der gehaltenen Referate im Anschluf} an die Tagung ist vorgesehen.
Fiir Referenten iibernimmt das ATB die Kosten fiir Unterkunft und Verpfle-
gung (nicht aber fiir die Reisespesen). Die iibrigen Teilnehmer bezahlen
Unterkunft und Verpflegung sowie den Tagungskostenbeitrag selbst.
Referatvorschlige und Riickfragen sind zu richten an: Dr. Hanspeter Jecker,
Ausbildungs- und Tagungszentrum Bienenberg, CH-4410 Liestal (Schweiz),
E-Mail: jecker@bienenberg.ch, www.bienenberg.ch

Hanspeter Jecker
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nSolange die Juden nicht frei sind, sind wir selbst nicht frei« — Festakt der
Stadt Krefeld zu Ehren Hermann von Beckeraths

Am 18. April fand in der Mennonitenkirche Krefeld eine Feierstunde der Stadt
zum Gedenken an Hermann von Beckerath (1801-1870) statt. Das Thema
stand unter der Uberschrift Toleranz und Integration in Krefeld und hob damit
einen Aspekt des vielfaltigen Wirkens Beckeraths besonders hervor: sein Ein-
treten fiir die biirgerliche Gleichberechtigung unabhingig von der Religions-
zugehorigkeit, insbesondere sein Engagement fiir die Rechte der Juden. Neben
einer neu erschienenen Biographie iiber Beckerath (sie ist auch im Mennoni-
tischen Geschichtsverein erhiltlich) stand die feierliche Ubergabe der Repro-
duktion einer Dankesurkunde, die inzwischen in der Gemeindebibliothek
seinen Platz gefunden hat, im Zentrum der Feierstunde. Im Juli 1847 dankten
die Juden des Rheinlands mit dieser Urkunde Hermann von Beckerath bei
seiner Riickkehr vom ersten Vereinigten Preuflischen Landtag. Unmittelbarer
Anlaf} dieses iiberschwenglichen Dankes war das »Gesetz die Verhaltnisse der
Juden betreffend« aus dem gleichen Monat. Es brachte fiir die Juden Preufiens
und insbesondere fiir die des Rheinlands grofie Verbesserungen.

Seit seiner Thronbesteigung im Jahre 1840 hatte Friedrich Wilhelm IV. ver-
sucht, geleitet von seiner Vorstellung von einem »christlichen Staat, die
Rechte der Juden, die ohnehin in Preuffen von offentlichen und politischen
Amtern ausgeschlossen waren, weiter einzuschrinken. Das stief3 insbesondere
auf den Protest der Juden im Rheinland, die bislang ohne Schwierigkeiten
Stadt- und Gemeindeverordnete werden konnten. In Krefeld, wo der nieder-
rheinische Oberrabbiner seinen Sitz hatte, gab es eine aktive und {iberwiegend
liberal orientierte Gemeinde. Hermann von Beckerath, der mit fithrenden
Assimilationsbefiirwortern der Gemeinde befreundet war, stimmte sein Enga-
gement in konfessionellen Fragen auf engste mit ihnen ab. Schon in den rhei-
nischen Provinziallandtagen war er ab 1843 mehrfach als Befiirworter der vol-
ligen biirgerlichen Gleichberechtigung der Juden hervorgetreten.

Die linksrheinischen Gebiete hatten lange Zeit unter franzosischer Herrschaft
gestanden (Krefeld 1794 bis 1814), und hier galten in mancher Hinsicht
andere Rechte, die bei der erneuten Eingliederung ins Konigreich Preufien
bewahrt wurden. Das betraf auch die Stellung der Juden. Waren sie zunédchst
als Folge der Franzosischen Revolution weitgehend gleichgestellt worden,
hatte Napoleon aber mit dem sogenannten Schéindlichen Dekret von 1808 ihre
Freiziigigkeit und die freie Erwerbstatigkeit beseitigt.

Hinter Beckeraths wiederholt leidenschaftlich vorgetragenem Pladoyer fiir
volle Gleichberechtigung der Juden stand fiir ihn die grundsétzliche Forde-
rung nach allgemeinen freiheitlichen Grundrechten fiir alle Biirger. Diesen
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Zusammenhang zwischen Judenemanzipation und allgemeinen Freiheits-
rechten hat er im Juni 1847 im Vereinigten Preuffischen Landtag so formu-
liert: »Solange die Juden nicht frei sind, sind wir selbst nicht frei.«

Der Verweis auf die Befreiungskriege nahm in Beckeraths Argumentation
immer einen besonderen Stellenwert ein. In der geschichtlichen Tatsache, daf}
es das Volk gewesen war (und darunter eben auch Juden), das sich im bewaff-
neten Kampf gegen die Fremdherrschaft erhob, sie abschiittelte und so das
preuflische Konigreich erneuerte, war fiir Beckerath die Verbundenheit zwi-
schen Volk und Thron begriindet, und auf das damals von Friedrich Wilhelm
I11. gegebene Versprechen, eine Verfassung einzufithren, haben sich Becke-
rath und andere Liberale im Vormirz immer wieder berufen. Darauf bezieht
sich auch die Urkunde mit ihren Sitzen.

Als im Laufe der 1840er Jahre der politische Druck auf Friedrich Wilhelm IV,
stirker wurde und auch die sozialen Spannungen wuchsen, berief er 1847 den
ersten Vereinigten Preuflischen Landtag ein. Die Frage nach der Gleichbe-
rechtigung der Juden war einer von mehreren kontroversen Punkten, Becke-
raths Hauptgegner war Bismarck, der wie andere Konservative die Idee eines
»christlichen Staats« vertrat. Beckerath ist dem in einer fiir ihn typischen
Weise entgegengetreten, mafigeblich davon geprigt, dafl er selbst als Menno-
nit einer religiésen Minderheit angehorte,

Das Gesetz vom Juli 1847 brachte eine Reihe von Verbesserungen und Erleich-
terungen fiir Juden, z. B. das Recht auf die Zivilehe und auf die Bekleidung von
bestimmten Staats- und Lehrdmtern. Ferner brachte es den gesetzlichen
Schutz der jlidischen Glaubensgemeinschaft, die Sicherung der Freiziigigkeit
und - speziell fiir die Rheinprovinz - die Authebung des Schéndlichen Dekrets
von 1808. Offentliche Amter mit richterlicher oder polizeilicher Funktion
waren Juden zwar weiterhin verwehrt, trotzdem war dieses Gesetz, das in
seinen Grundziigen bis 1918 Bestand hatte, ein Meilenstein auf dem Weg ihrer
Emanzipation. So erklirt sich das Pathos der Dankesurkunde.

Das Original der Urkunde wurde in der Familie Beckeraths (er hatte zwei
Tochter) weitergegeben, tiberstand die Zeit des Nationalsozialismus in einem
Archiv und ist heute im Bonner Haus der Geschichte zu sehen. Eine erste
Reproduktion hingt in der Krefelder Synagoge, eine zweite Reproduktion
wurde am 18. April von Vertretern der Jiidischen Gemeinde in dankbarer
Erinnerung an Hermann von Beckerath dem heutigen Altesten der
Gemeinde Krefeld iibergeben und kann in den Rdumen der Mennoniten-
gemeinde betrachtet werden.

In der Feierstunde am 18. April wiirdigte der Krefelder Oberbiirgermeister
Gregor Kathstede Beckerath als bedeutendsten Sohn der Stadt, Stadtarchiv-

215



direktor Dr. Olaf Richter sprach iiber die Geschichte der Toleranz in Krefeld
und Christoph Wiebe stellte die neue Beckerath-Biographie Ulrich Hettin-
gers Vor.
Es folgt der Wortlaut der Urkunde vom Juli 1847 in der damaligen Schreib-
weise mit Unterscheidung zwischen Rund-s (s) und Lang-s ({) sowie 3 als
Kombination daraus ({s).

Christoph Wiebe

Hochgeehrtefter Herr!

Ein denkwiirdig’ Tag, der vor vier und Dreifsig Jahren ein gedriicktes aber
grofses Volk zum Kampfe um den Befitz wahrer Freiheit begeifterte, der jetzt
ein Verfprechen, das treue Unterthanen als Kleinod bewahrten, in Erfiilllung
brachte und durch das Konigliche Wort eine neue Aera fiir die kriftige und
fegensreiche Entfaltung des Staatslebens begriindete, ftrahlt einer Sonne
gleich in den Annalen Preufsens.

Um des Thrones Stufen verfammelten fich die Auserkornen, mit dchtem
Patriotifmus im Herzen, der Krone in den {chwierigften Fragen aus den Quel-
len der Wiflenfchaft und Erfahrung Rath zu ertheilen. Unferer Vaterftadt
gereicht es aber zum befonderen Stolze, Sie, hochverehrter Kampfer fiir
Wabhrheit, am Firmamente diefer hohen Verfammlung als Stern erfter Grofse
leuchten zu fehen. Sie haben Angefichts der Majeftit - ein wiirdiges Beifpiel
miénnlicher Charakterftirke — das Gegebene mit dem Verfprochenen gepriift,
den Werth des Gefchenkes nach Verhiltnifs feiner harmonifchen Uebe-
reinftimmung mit dem Gefetze erachtet und im milden Tone eines Ifokrates
Thre Ueberzeugung ausgefprochen. Thre Rede hat fich mit der ganzen Fiille
des Gemiithes iiber das nothwendige Erfordernifs einer vollkommenen
Staatseinheit und Wichtigkeit des gegenfeitigen Opferbringens ergoffen und
mit wahrhaftem Liberalifmus f{trebten Sie, die drmere Klafle des Volkes von
mancher {chwer laftenden Biirde zu befreien. Nicht nur Deutfchland blickt
auf diefes edle Streben, auch Europa’s Auge ift darauf gerichtet und feine Flag-
gen verkiinden es fremden Zonen.

Aber wie ein fanftes Windesfiufeln der Aeolsharfe harmonifche Laute ent-
lockt, fo melodifch klangen unferes Herzens Fafern als der Hauch Threr Worte
iiber Menfchenrecht, Menfchenachtung und Menf{chenliebe fie anfichelte, als
Sie - eine Feuerfiule in der Wiilte - reich ausgeftattet mit erhebenden Emp-
findungen, die das Menfchengefchlecht mit warmer Theilnahme um-
{chliefsen, das Prinzip des chriftlichen Staates bekdmpften, in die Gefithle und
Leiden eines Familienvaters eindrangen, dem beim Abfchiede von den Seini-
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gen der Troft ermangelt, feine Kinder in den Reihen anderer Landeskinder zu
{ehen; als fie fpéter — ein Verdienft, das Thre Beredfamkeit fich {chon in den
Provinzial-Landtagen um unferer Glaubensgenoffen erworben - bei Berat-
hung des Gefetzentwurfes tiber unfere Verhiltniffe, der fo manches wohler-
worbene Recht abforbirt, dem Taucher dhnlich, aus den Tiefen humaner und
philanthropifcher Ideen eine Perle ans Licht férderten, die den grofsen
Namen »Emancipation« trigt.
Erlauben Sie daher, edler Mann, dafs wir uns Thnen mit geriihrtem und dank-
erfiilltem Herzen nahen. Genehmigen Sie mit diefem {chwachen Zeichen
unferer nie erléfchenden innigften Dankbarkeit zugleich die Verficherung,
dafs unferen Nachkommen, die doch mit géttlicher Hiilfe, nach endlicher
Verfcheuchung mittelalterlicher Vorurtheile durch das helle Licht der Auf-
klérung, einmal das Gliick haben werden, die Friichte Threr liebevollen
Anftrengungen zu drnten, der Name von Beckerath ewig theuer fejn wird,
und dafs einft die Gefchichte der Ifraeliten, die neben jeder Trauerweide einen
Schutzengel gefunden, ihren Pinfel in die {chonften Farben taucht, wenn Sie
Ihr erhabenes Bild zeichnet.
Mit vorziiglichfter Hochachtung
Die Mitglieder des ifraelitifchen Confiftoriums
und der Gemeinde zu Crefeld.
Crefeld, im Juli 1847

Ehrung fiir den Tauferforscher Prof. Dr. James M. Stayer
Die diesjihrige Konferenz der Sixteenth Century Society fand vom 14. bis
17. Oktober in Montreal (Kanada) statt. Am 15. Oktober fanden zwei Sek-
tionen einberufen, die von Geoffrey Dipple und Michael Driedger organi-
siert worden waren, um den 75. Geburtstag des allseits bekannten Taufer-
forschers Prof. Dr. James M. Stayer zu feiern. Neben den beiden Organisa-
toren referierten auch Michael Baylor, Victor Thiessen, John D. Roth, Char-
les Byrd, Douglas Shantz und R. Emmet McLaughlin. Weitere Vortrige, die
mit diesem Ereignis in Zusammenhang standen, wurden wihrend der Kon-
ferenz noch von Marvin Andersen, Adam Darlage, Gary K. Waite und Jona-
than Seiling gehalten. Hauptthemen waren Hans Denck, das Tauferreich zu
Miinster und die Dreiecksbeziehung zwischen Téufern, weltlichen Obrig-
keiten und gewdhnlichen Untertanen im 16. und 17. Jahrhundert. Die
Schriftleitung der Mennonitischen Geschichtsblitter, in denen der Jubilar oft
geschrieben hat, schliefit sich dieser Geburtstagsgratulation an und wiinscht
Prof. Stayer noch viele Jahre aktiver Beteiligung an der Tauferforschung.
MGBI
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Weiteres Buch iiber Rulandmennoniten
Sein erstmals 1992 erschienenes Buch Die RufSlandmennoniten. Ein Volk
unterwegs hat im Laufe der Jahre mehrere Neuauflagen und dabei viele Erwei-
terungen erfahren. Nun hat Horst Gerlach, pensionierter Lehrer auf dem
Weierhof/Pfalz, unter dem Titel Die Rufllandmennoniten. WestpreufSen, Rufs-
land und zuriick (Kirchheimbolanden 2007, im Selbstverlag, 416 S., geb.)
einen zweiten Band vorgelegt. In 30 Kapiteln werden einzelne Aspekte behan-
delt, zum Teil unter Riickgriff auf iltere oder neuere Texte anderer Autoren
(Bernhard Harder iiber Alexandertal, 1954; Ernst Crous iiber Mennoniten in
Wolhynien, 1956; Horst Penner itber mennonitische Namen; John N. Klas-
sen iiber Riickwanderergemeinden heute, Peter Giesbrecht tiber konservative
Mennoniten in Siidamerika; Peter Letkemann iiber die Entkulakisierung).
Wie in seinen fritheren Biichern auch sind Gerlachs Texte stark assoziativ und
anekdotisch durchsetzt, vermischen die Darstellung mit leitartikelartigen
Kommentaren, Exkursen und kontroversen Auseinandersetzungen mit der
allgemeinen Geschichtsschreibung. Wihrend man einerseits das Buch
schitzt, weil sich darin interessante Details finden, die sich Gerlachs jahre-
langer Sammler- und Forschertitigkeit verdanken und sonst vermutlich nicht
so leicht zu finden sind, st6fit man andererseits auf Passagen, die einen
befremden, etwa seine Ausfithrungen zum Zweiten Weltkrieg als Praventiv-
krieg (S.336-338). Man fragt sich, was diese und andere Abschweifungen in
die allgemeine Geschichte in einem Buch, in dem es um Mennoniten geht, zu
suchen haben. Dadurch entfernt sich das Buch von einer zusammenhéngen-
den und nachvollziehbar erzdhlten Darstellung mennonitischer Geschichte.
Wer diese Geschichte schon in ihren Grundziigen kennt, wird in dem Buch
auf Neues stoflen und es mit Gewinn aufnehmen. Wer dagegen bislang noch
nicht viel tiber die Geschichte der Mennoniten in Westpreufien und Rufiland
weifl, droht bei den zahlreichen Detailinformationen den Uberblick zu ver-
lieren. Das wird auch durch die fettgedruckten Jahreszahlen, Schlagworter
und Namen nicht anders, obwohl sie erheblich zur besseren Orientierung bei-
tragen. — Das Buch ist beim Verfasser zu erhalten: Dr. Horst Gerlach, D-
67295 Weierhof, Post Bolanden.

Christoph Wiebe

Kriminalroman im Milieu plautdietsch sprechender Spataussiedler

Die Frankfurter Kriminalpsychologin Hannah Roosen bekommt es mit
einem geheimnisvollen Fall zu tun: Das 16jdhrige Aussiedlermédchen Jelena
wird ertrdnkt aufgefunden, sorgfiltig gekdmmt und mit viel Liebe rituell auf-
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gebahrt. Bald darauf verschwindet ihre beste Freundin. Welche Rolle spielt
die konservative Aussiedlergemeinde dabei? Es sind Nachfahren der Gruppe
von Mennoniten, die von Claas Epp angefiihrt wurden und 1881 nach Mit-
telasien zogen, um dort das Ende der Welt zu erwarten. - Krystyna Kuhn,
Engelshaar. Kriminalroman, Miinchen: Piper 2005, 320 S., brosch.

Krieg, Indianer, Mennoniten — zwei Biicher von Peter P. Klassen

Peter P. Klassen hat schon in mehreren Biichern sein Konzept durchgefiihrt,
Geschichte in Geschichten darzustellen. Es eroffnet ihm die Maoglichkeit,
Erfahrenes und Erlebtes in Erzéhlungen zu verdichten, so beispielsweise in Die
schwarzen Reiter. Geschichten zur Geschichte eines Glaubensprinzips (1999, vor-
gestellt in Mennonitische Geschichtsblatter 2003, S. 154 ff.). Nun hat der pen-
sionierte Lehrer, der 1926 in Schoneberg, Chortitza, geboren wurde und 1929
mit seiner Familie aus der Sowjetunion nach Paraguay auswanderte, noch
einmal kurz hintereinander zwei weitere Biicher auf deutsch veréffentlicht, in
denen er diesem Konzept folgt. Zunéchst erschien Campo Via. Menschen im
Chaco von Paraguay, Filadelfia, Paraguay, 2008, 276 S., brosch., und ein Jahr
spdter Elisabeth. Aus dem Tagebuch eines mennonitischen Mddchens im Gran
Chaco. Roman, Filadelfia, Paraguay 2009, 384 S., brosch. Beide Biicher wurden
herausgegeben vom Verein fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in
Paraguay. Klassen erzihlt darin erneut von den ersten Jahren der Mennoniten
im Chaco, blickt dabei aber auch immer wieder zuriick nach Ruffland und
erinnert an die schweren Zeiten, denen man dort entronnen ist.

Der Chaco als geographische Landschaft steht im Mittelpunkt von Campo
Via. Hauptthema sind die unterschiedlichen Menschen, die sich dort seit
1925 begegnet sind. Es sind indianische Ureinwohner, Soldaten, die fiir Para-
guay oder Bolivien im Chacokrieg kimpfen, Missionare und Mennoniten, die
im wilden Urwald des Chaco ihre Dérfer anlegen.

In drei Geschichten, die Dichtung und Wahrheit mischen, wird die
Geschichte des Chacos erzihlt. Die Begegnungen der verschiedenen Grup-
pen, die Konflikte und ihre Losungen oder Losungsversuche. Die erste
Geschichte umfafit 62 Seiten und spielt am Ufer einer Lagune, wo Lenguas,
ein Indianerstamm im mittleren Chaco, ihre Grashiitten aufbauen und fiir
eine Saison ihrer Jagd nachgehen. Sie selbst nennen die Lagune Kamp des
SpiefShirschen. Die paraguayischen Soldaten nennen den Hauptling der Len-
guas Kazike Carayd, was auf Guarani Briillaffe bedeutet (S. 18), und so heifit
auch diese erste Geschichte. Bolivianer und Paraguayer stritten sich um den
Besitz der Lagune, die Handlung spielt zur Zeit des Chacokrieges. Die Urein-
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wohner ziehen sich immer weiter zuriick, doch werden sie unweigerlich in
den Krieg verwickelt, mal auf der einen, mal auf der anderen Seite. Nicht
besser ergeht es den Mennoniten, die sich ebenfalls plotzlich mitten im
Chacokrieg befinden. Sie geraten zwischen die Fronten, ganz dhnlich der
Situation nach Ende des Ersten Weltkriegs in Ruf8lands Siiden, wo Weifle
und Rote Armee um die Herrschaft rangen. Nun kdmpfen in Stidamerika
deutsche Offiziere auf bolivianischer Seite, russische auf paraguayischer.
Nach dem Krieg begegnen Mennoniten und Indianer sich héufiger, und die
Indianer beginnen, die nomadische Lebensweise aufzugeben und sefShaft zu
werden.

Die zweite Geschichte ist mehr als doppelt so lang (130 S.), heifdt wie das
Buch Campo Via und zeigt einen wenig bekannten Aspekt der Geschichte der
Mennoniten in Paraguay: Wieder geht es um den Chacokrieg, diesmal um
einen Mennoniten als Soldat auf Seiten der Bolivianer. Die schweren Kampfe,
die vielen Toten, das Problem der Wasserversorgung, die brenzlige Situation
der mennonitischen Kolonien inmitten des Gefechts werden aus der Per-
spektive des mennonitischen Soldaten gesehen. Ernst Leonard Bartel war
Lastkraftwagen- und Panzerfahrer im bolivianischen Heer. Schwer verletzt in
der Schlacht von Campo Via geriet er in paraguayische Gefangenschaft. Nach
dem Krieg kehrte er nach Bolivien zuriick. Ernst Bartel aus Schénsee an der
Weichsel hatte sich als Siebzehnjihriger freiwillig zur Truppe im Ersten Welt-
krieg gemeldet, spiter wanderte er nach Siidamerika aus. Das sind Fakten.
Die Geschichte, die Peter Klassen daraus macht, ist dagegen Dichtung, »ein-
gebettet in einer historischen Wirklichkeit« (S. 198).

In der wieder deutlich kiirzeren dritten Geschichte (68 S.) kommt der Chaco-
krieg nur noch in der Erinnerung vor. Inzwischen sind {iber dreifig Jahre ver-
gangen. Die Erzdhlung beginnt auf der katholischen Missionsstation Laguna
Escalante, die ihr den Titel gibt. Die Patres kamen aus Deutschland und geho-
ren zum Orden der Oblaten der unbefleckten Jungfrau Maria, sie kamen ein
paar Jahre vor den Mennoniten in diese Gegend. Eine der Hauptfiguren der
Geschichte ist Herbert, ein Mennonit aus der Kolonie Fernheim. Er war von
den Missionaren als Berater bei einem Siedlungsunternehmen der Chulupie-
Indianer angestellt. Herbert begegnet Maria, einer Studentin in Asuncion. Ihr
Vater Alberto Santacruz ist der Sohn der indigenen Camamshi und des boli-
vianischen Hauptmanns René Santacruz. Maria ist Katholikin und bleibt es
auch, als sie Herbert heiratet und beide in der mennonitischen Kolonie leben.
Herbert hatte sich wegen der mennonitischen Schulen entschlossen, in die
Kolonie zuriickzukehren. In dieser Erzihlung geht es um das Nebeneinander
der Religionen und der Kulturen, nach einer Zeit der Umstellung und Anpas-
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sung scheint es moglich zu sein. Auf wenigen Seiten wird erzihlt, wie weit der
Weg von den Anfingen zu diesen ganz anderen Lebensumstinden ist, wie
stark die zu bewiltigenden Verdnderungen sind — und dafd es trotzdem gelin-
gen kann.

Wihrend in Campo Via drei Geschichten durch die Region und das verbin-
dende Thema zusammengehalten werden, ist der Roman Elisabeth in einer
ganzlich anderen literarischen Form gehalten, niémlich in der eines Tage-
buchs. Elisabeth, in Ruflland geboren und aufgewachsen, war sechzehn, als
sie mit ihren Eltern nach Paraguay auswanderte. Sie schreibt alles, was sie
bewegt, in ihr Tagebuch, es ist ihr »Zweites Gesicht« (S. 3). Dabei geht es um
Dinge, iiber die sie mit niemandem sprechen kann, weil es sich nicht gehért,
weil es zu offen ist und die Lebensordnung in der Gemeinde in Frage stellen
wiirde. Elisabeth traut sich nicht, sich mit ihren Fragen jemandem anzuver-
trauen, zu starr scheinen die Erwachsenen auf Traditionen festgelegt. So
bleibt ihr nur das Tagebuch. Thre Fragen kreisen um den Glauben und um
die Frommigkeit, aber auch die Autoren, die sie gerne liest und deren
Gedichte sie ssmmelt. Thre Freundin Greta gehort einer Briiddergemeinde an
und weif8 genau, was richtig ist. Eine solche Sicherheit wird Elisabeth ihr
Leben lang fehlen.

Das Tagebuch hilt nicht nur das Innenleben Elisabeths fest, es stellt zugleich
gewissermafien eine Chronik der Anfinge im Chaco dar, denn Elisabeth
berichtet auch von den schweren Bauarbeiten am Anfang, von der Schule und
vielem anderen mehr. Fiir Elisabeth erfiillt es aber auch noch eine andere
Funktion: Das Tagebuch erlaubt ihr, der Eintonigkeit ihres Dorfes zu entflie-
hen. Sie fiihlt sich einsam, aber wenn sie liest, »bin ich fern von unserem
Dorf, in einer Welt, die mich gefangen nimmt« (S. 119). »Vielleicht ist gerade
deshalb das Tagebuch entstanden, als Niederschlag einer Seele, die sich in
dieser Umgebung selbst zu verstehen sucht, ihr Dasein und ihr Sein, das - wie
es scheint - unentflechtbar verbunden ist mit einer Schicksalsgemeinschaft,
verbunden oder vielleich gefangen in ihr« (S. 16). Elisabeth lebt bei den
Eltern und hilft ihnen dabei, den Bauernhof in der Kolonie Fernheim aufzu-
bauen. Thre Welt schrumpft auf diese kleine geographische Dimension
zusammen. Eine verheiratete Schwester blieb in Ruflland zuriick. Gelegent-
lich kommen Nachrichten von ihr, es sind immer schlechte, die der Mutter
Sorgen bereiten.

Wichtige Themen des Tagebuchs sind unter anderem das Spannungsfeld zwi-
schen der personlichen Entwicklung und den strengen Regeln der Mennoni-
tengemeinschaft und daneben die Hoffnungen, die die Mennoniten im Zwei-
ten Weltkrieg hegten. Auch die Frage nach der Wehrlosigkeit oder der Bereit-
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schaft, als Soldat zu dienen, werden im Tagebuch bedacht. Es 14t erkennen,
wie verschieden die Siedler im Chaco waren. Elisabeth hatte die Schule in
Ruffland besucht, und versucht nun, so gut es im Chaco geht, ihren Horizont
zu erweitern.

Der Konflikt zwischen Herz und Gemeindezwang wird sehr frith im Tage-
buch angesprochen. Elisabeth liebt Heinrich, der schon 25 Jahre alt ist. Die
Tatsache, daf3 er nicht getauft ist und keiner Gemeinde angehért, weder der
Briidergemeinde seiner Eltern noch der kirchlichen von Elisabeths Familie,
setzt Elisabeth unter solchen Druck, daff sie schlieflich auf Heinrich ver-
zichtet und sich dem Zwang des Glaubens und der Koloniegesellschaft unter-
wirft. »Sie sagte nein, wo ihr Herz ja sagte, und das war bestimmend auch fiir
den weiteren Weg ihres Lebens« (S.154).

Auch das Nachdenken iiber Deutschland und die eigene Identitit als Deut-
sche schldgt sich in Elisabeths Aufzeichnungen nieder. Die Lebensbedingun-
gen in der Kolonie Fernheim entwickeln sich namlich so schlecht, daf3 viele
Familien in existentielle Not geraten und der Druck so grof8 wird, daf ein
Drittel der Siedler die Kolonie wieder verldfit. Die Nachrichten aus Deutsch-
land werden in dieser Situation freudig aufgenommen. »Hitler wird fiir viele
zu einer verehrten Gestalt in Reinheit und Edelmut. Er tritt dem Bolschewis-
mus, dem Trauma der Fliichtlinge, entschieden entgegen. Deutscher Geist,
deutsche Schaffenskraft und Griindlichkeit flieflen mit der Frommigkeit der
deutschen Kirchen, auch der dortigen Mennonitengemeinden, als fernes Ideal
ineinander. Dabei wird die Rolle des Auslandsdeutschtums, dem im Reich
immer grofiere Beachtung gewidmet wird, mit groflem Interesse wahrge-
nommen. Es ist die Aufwertung und Starkung des Selbstbewuftseins in bit-
terer Armut und in fremder Umgebung« (S. 153).

Elisabeth wird derweil immer einsamer, das Leben in ihrem mennonitschen
Dorf, das reglementierte Glaubensleben enttduschen sie zutiefst. Ihr Bruder
Jasch, der in Asuncion studiert, ermutigt sie, in die Stadt zu ziehen. »Bei Eli-
sabeth stromt in das Vakuum, das die Enttduschung hinterlassen hat, die an
den Idealismus appellierende Begeisterung fiir Deutschland, erst zaghaft,
dann aber merklich stirker. Einsamkeit und Leerlauf finden nun in der Hoft-
nung auf einen deutschen Sieg, auf ein Leben in einer andern Welt ein Aqui-
valent« (S.230). Die Zeit in Asuncion und spiter in Argentinien gehéren zu
den schénsten in ihrem kurzen Leben. Sie fangt als Haushalterin im Hause
der deutschen Gesandtschaft an, lernt Spanisch, besucht noch eine Schule.
Thre Fihigkeiten fallen dem Sekretdr der Botschaft auf. Bald arbeitet sie in
Argentinien fiir die deutsche Botschaft, wo sie bis zum Kriegsende bleibt. Sie
hitte weiter in diesem Rahmen arbeiten konnen, doch noch einmal ent-
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scheiden dufierliche Faktoren fiir sie. Als ihre Mutter stirbt, kehrt sie zuriick
zu ihrem Vater nach Fernheim, wo sie nicht mehr gliicklich wird.
Elisabeth ist bislang Klassens letztes Buch, er selbst hat es als seinen Schwa-
nengesang bezeichnet. Es ist sehr bemerkenswert, wie sich der Autor als
8ojdhriger in die Situation eines Méadchens hineinversetzt und die schweren
Jahre der Anfangszeit mennonitischer Siedlungen in ihrem Tagebuch spiegelt.
Diese radikal subjektive Form des Tagebuchs ermdglicht es ihm, Dinge zu
sagen, die als Risonnement riickschauender, wertender Geschichtsschreibung
vermutlich auf Ablehnung stoflen wiirden. Wenn ich Klassen richtig verstehe,
dann will er mit der von ihm bevorzugten Geschichtsschreibung in erzih-
lender Form nicht Kritik {iben oder nachtriglich besser wissen, wie es hitte
laufen sollen, sondern er will aus der Perspektive betroffener Personen auf
den menschlichen Preis aufmerksam machen, den die schweren Jahre des
Aufbaus fernab der Zivilisation von den Kolonisten forderten. Dazu ist er wie
kaum ein anderer berufen, denn er hat diese Geschichte nicht nur selbst
erlebt, sondern auch als Lehrer vieles beobachtet und reflektiert. So enthalten
seine erzahlenden Biicher trotz ihres fiktionalen Charakters vermutlich mehr
Wahrheit tiber diese Jahre als manche offizielle Geschichtsschreibung.

Lydie Hege

Konferenz iiber Mennoniten und Moderne in Kansas

Die Geschichte der Téufer und Mennoniten wurde lange Zeit zumeist partiell
wahrgenommen, wobei ein Schwerpunkt des Interesses eindeutig auf dem 16.
Jahrhundert lag und immer noch liegt. Abgesehen von Verfolgungswellen
und eingeschlagenen Fluchtwegen ist gemeinhin wenig iiber die gesamte
Geschichte der Taufer und Mennoniten von den Anfingen bis in die Gegen-
wart zu erfahren. Seit einigen Jahrzehnten wird jedoch daran gearbeitet, diese
Liicke zu beheben, wozu auch die vom 25. bis 26. Juni 2010 im Bethel Col-
lege/North Newton abgehaltene Konferenz Marginal or Mainstream? Ana-
baptists, Mennonites and Modernity in European Society einen Beitrag gelei-
stet haben diirfte.

Den Eréffnungsvortrag hielt Prof. Dr. Thomas Brady von der University of
California Berkeley. Er betonte, daf} die Mennoniten keineswegs nur Opfer
der religiésen Verfolgung gewesen seien. Im Gegenteil, was sie an geistigen,
wirtschaftlichen und landwirtschaftlichen Beitrigen in die Gesellschaft ein-
brachten, erlaubte ihnen im Einvernehmen mit ihren Nachbarn ein teilweise
blithendes Leben. Die Mennoniten spielten bei der Gestaltung der nichtmen-
nonitischen Gesellschaft eine bedeutende Rolle. Fragen nach den mennoni-
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tischen Beitragen zur Modernitdt und die Wirkungen der Modernitit auf die
Mennoniten spiegeln das zentrale thematische Anliegen der Konferenz wider.
Innerhalb der acht Sektionen ging es um Themen wie: Taufertheologie und
Gegenwart; Mennoniten in der deutschen Geschichte des 19. Jahrhunderts;
Mennoniten in europdischen Stadten; der mennonitische Einfluf? auf die nie-
derlédndische Aufklirung; Wechselwirkungen zwischen Mennoniten und der
russischen Gesellschaft; Mennoniten und die Modernisierung in Zentralasien
sowie Mennoniten und das Dritte Reich. Was es mit der Einwanderungs-
geschichte der Mennoniten auf sich hat, wurde durch angebotene Spe-
zialititen wihrend der Kaffeepausen und Rundfahrten zu mennonitischen
Siedlungen wie Goessel und Hillsboro deutlich.
Die Konferenz wurde von Prof. Dr. Mark Jantzen (Bethel College) und Prof.
Dr. Mary S. Sprunger (Eastern Mennonite University, Harrisonburg, Virgi-
nia) organisiert. Finanziert wurde sie vom Marpeck Fund, einer Stiftung von
Robert und dem verstorbenen Gerald Kreider. Vierundzwanzig Historiker
aus sieben Liandern — Deutschland, Italien, Kanada, Niederlande, Rufland,
Ukraine, Usbekistan, Vereinigte Staaten - hielten Vortrage.

James Regier

Neues Buch iiber Antje Brons

Anlifllich des 200. Geburtstags von Antje Brons wird es Ende November
einen Festakt in der Emder a Lasco-Bibliothek geben, bei dem ein neues Buch
iiber diese beeindruckende Frau der Offentlichkeit vorgestellt wird: Katja
Beisser-Apetz Antje Brons. Das weifle Blatt. Ein auffergewéhnliches Frauen-
leben im 19. Jahrhundert. Das Buch erscheint im Schardt-Verlag, Oldenburg,
und hat die ISBN 978-3-89841-576-7. Eine Besprechung folgt in der nichsten
Ausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter.
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Nachruf

JOHN REMPEL
In Memoriam A. James Reimer

James Reimer wurde am 10. August 1942 im kanadischen Altona (Manitoba)
geboren und wuchs im Rhythmus des traditionellen mennonitischen All-
tagslebens zu einer Zeit auf, als dieses Leben unter den Einfluf3 einer Erwek-
kung geraten war. Mit siebzehn Jahren wurde er auf sein Glaubensbekennt-
nis hin in der Altona Bergthaler Mennonitengemeinde getauft. 1960 nahm er
sein Studium am Canadian Mennonite Bible College in Winnipeg (Kanada)
auf. Hier stellte er sich der Aufgabe, die ihn sein Leben lang beschiftigen
sollte, ndmlich seine erweckliche Erziehung und die mennonitische Lehre mit
dem sich zunehmend weitenden Horizont seiner intellektuellen Fahigkeiten
in Einklang zu bringen. Nach einer zweijahrigen Tatigkeit als Reporter und
zwei weiteren Jahren als Lehrer an der Elim Bible School setzte er das Stu-
dium in den Fichern Geschichte und Philosophie an der University of Mani-
toba in Winnipeg fort. Wahrend dieser Zeit heiratete er Margaret Loewen,
mit der er fortan das religiése und geistige Leben teilte. Sie hatten drei Kinder
miteinander: Christina, Thomas und Micah.

1971 verbrachten beide ein Ubergangsjahr am Union Theological Seminary
in New York und begegneten dort der gelehrten Welt des liberalen nordame-
rikanischen Protestantismus. In dieser Zeit entschlof} er sich, Studien zur
Erlangung des Magister- und des Doktorgrads am St. Michael's College der
University of Toronto in Angriff zu nehmen. Die Gedankenwelt des konser-
vativen Philosophen George Grant und des progressiven katholischen Theo-
logen Gregory Baum, der sich besonders um eine wissenschaftliche Durch-
dringung sozialer Gerechtigkeit bemiihte, konfrontierten ihn mit der klassi-
schen christlichen Lehr- und Bekenntnistradition und ihrer radikalen Kritik.
Dieser Konflikt, wie er auch in der Theologie Emanuel Hirschs und Paul Til-
lichs zu Beginn des Dritten Reichs in Deutschland aufgebrochen war, wurde
zum Hauptthema seiner Dissertation (The Emanuel Hirsch and Paul Tillich
Debate. A Study in the Political Ramification of Theology, Lewiston u. a. 1989;
deutsch: Emanuel Hirsch und Paul Tillich: Theologie und Politik in einer Zeit
der Krise, Berlin 1995). Mit den gewonnenen neuen Einsichten verfolgte er
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die Absicht, Lehre und Ethik der Mennoniten kritisch zu weiten. Bald rech-
nete er neben Grant, Baum und Tillich auch Karl Barth zu seinen Lehrern.
Zwei wichtige Bereiche seines theologischen Interesses kamen hinzu: Uber
ein Jahrzehnt lang nahm er an dem marxistisch-christlichen Dialog in
Dubrovnik, Jugoslavien, teil, und in den letzten zehn Jahren seines Lebens
spielte er eine fithrende Rolle im Dialog schiitischer Muslime und mennoni-
tischer Christen. Es fanden ein Studentenaustausch zwischen Toronto und
Qom (Iran) und wissenschaftlichen Konferenzen hier und dort statt, alles
ausgerichtet vom Mennonite Central Committee.

Im Laufe der frithen achtziger Jahre des letzten Jahrhunderts bot Reimer
Lehrveranstaltungen im Grundstudium an und veréffentlichte theologische
Beitrige in allgemeinbildenden und wissenschaftlichen Zeitschriften. Spater
wurden die meisten seiner gelegentlichen Publikationen in seinem opus
magnum zusammengefithrt und veréffentlicht: Mennonites and Classical
Theology (2000). Die Nachricht, dafl dieses Buch nun auch in franzosischer
Ubersetzung erscheinen wird, bereitete ihm im letzten Jahr eine besondere
Genugtuung. 1986 wurde er ordentlicher Professor am Conrad Grebel Col-
lege und an der University of Waterloo, der bald dem Ruf stand, ein gelehrter
und leidenschaftlicher Hochschullehrer zu sein. Dariiber hinaus war er die
treibende Kraft bei der Errichtung des Toronto Mennonite Theological
Centre (TMTC), einem Institut der Toronto School of Theology. Er wurde
auch dessen Griindungsdirektor. Auf Grund einer Krebserkrankung zog er
sich 2008 aus beiden Positionen zuriick und lief} sich in den Ruhestand ver-
setzen. Er starb am 28. August 2010. Sein letztes Buch Christians and War:
History of Practices and Teachings (Fortress Press, Minneapolis) wurde einen
Monat nach seinem Tod veroffentlicht.

Kirche und Universitit verdanken dem kiithnen und engagierten theologi-
schen Gesamtentwurf Reimers viel. Seine wissenschaftlich und existentiell
eindrucksvolle Theologie umfait drei Bereiche. Einer davon ist das moderne
Leben, vor allem mit seinen politischen und religiésen Konstrukten. Der
zweite, fiir ihn zentrale Bereich ist die kritische und phantasievolle Wieder-
aneignung der klassischen kirchlichen Denkmuster im Gesprach mit men-
nonitischen und freikirchlichen Glaubensauffassungen. Der dritte Bereich ist
eine postkritische Einforderung des Glaubenslebens, das in Christus und der
Kirche gegriindet ist.

Jim Reimer war eine warmherzige, humorvolle und all jenen zugeneigte
Person, die mit den Zweideutigkeiten des Lebens im Streit liegen. Er schitzte
eine aufrichtige Sprache in freundschaftlichen Beziehungen und wissen-
schaftlichen Auseinandersetzungen. Gelegentlich wich er von volkstiimlichen
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Positionen in Kirche und Gesellschaft ab, doch er tat es stets auf hofliche
Weise. Jim Reimer hat den guten Kampf gekdmpft, den Lauf vollendet und
den Glauben gehalten (2. Timotheus 4,7).
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung (MV)

Sonnabend, 19. Juni 2010, in der Mennonitengemeinde Regensburg

1. Er6ffnung und BegriiBung, Annahme der Tagesordnung

Frank Wiehler eroffnet die Sitzung um 15.00 Uhr, Gary Waltner spricht ein
Gebet. Die Einladung ist form- und fristgerecht erfolgt. Es sind 35 stimmbe-
rechtigte Mitglieder anwesend, darunter vier Vorstandsmitglieder sowie fiinf
Giste. In einer Schweigeminute wird verstorbener Mitglieder gedacht.

Der Tagesordnungspunkt 6 (Satzungsénderung des MGV: Erhohung der Zahl
der Beirdte von 12 auf 15) wird auf Vorschlag des Vorsitzenden abgesetzt, im
tibrigen wird die Tagesordnung unverdndert angenommen.

2. Annahme des Protokolls der MV vom 27. Juni 2009 in Berlin
Das Protokoll wird angenommen.

3. Bericht des Vorstandes

3.1 Bericht des Vorsitzenden

Der Vorsitzende legt einen schriftlichen Tatigkeitsbericht vor. Darin berich-
tet er unter anderem tiber die riicklaufige Mitgliederzahl (sie sank seit dem 1.
1. 2009 von 440 auf 429) und hilt es fiir notwendig, kiinftig die Mitglieder-
werbung zu intensivieren.

Der Vorsitzende gibt einen Dankesbrief von Frauke Fast in Umlauf.

Der Vorsitzende berichtet ferner iiber die erfolgreiche Riickfithrung eines
zweiten Teils historischer Kirchenbiicher der Mennonitengemeinde Danzig,
die 1946 von jungen amerikanischen Mennoniten in Danzig gerettet wurden
und sich 64 Jahre im Besitz des Mennonitischen Geschichtsvereins der USA
befanden. Die Kirchenbiicher werden im Archiv der Mennonitischen For-
schungsstelle Weierhof aufbewahrt. Christoph Wiebe wird anldfilich eines
Aufenthalts in Goshen, Indiana, im Juni dem Direktor des Mennonite Church
USA Historical Committee, Rich Preheim, den Dank des MGV fiir die Ret-
tung und Riickgabe der Kirchenbiicher persénlich @ibermitteln.

Der Vorsitzende verteilt eine Liste der in der Forschungstelle vorhandenen
Kirchenbiicher. Sie kann nicht nur auf der Hompage des MGV (www.men-
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nonitischer-geschichtsverein.de) abgerufen werden, sondern ebenso bei einer
Sammelstelle digitaler Kirchenbiicher unter dem Dach evangelischer und
katholischer Landeskirchen in Deutschland (www.kirchenbuchportal.de).
Damit wurde ein Beschlufl des Vorstands und Beirats anldfilich der Sitzung
vom 23. April 2009 in Speyer umgesetzt.

Durch Vermittlung des Vorsitzenden haben das Gymnasien Weierhof und
das Technische Gymnasium Elbing (Polen) ein Jahr lang gemeinsam {iber die
Geschichte der Mennoniten im Weichseldelta und auf dem Weierhof
geforscht. Anlafilich einer Feierstunde wurde das Arbeitsergebnis in Form
eines zweisprachigen Buches einem gréfieren Publikum in Elbing vorgestellt.
Frank Wiehler fihrt Mitte Juni 2010 nach Elbing. Er wird dort in seiner
Eigenschaft als Vorsitzender des »Mennonitischen Arbeitskreises Polen« an
der ehemaligen Mennonitenkirche in der Gerberstrafle zusammen mit dem
Elbinger Biirgermeister feierlich eine Gedenktafel enthiillen. Der Text der
Gedenktafel in polnischer, deutscher, englischer und niederldndischer Spra-
che lautet: »Kirche der Mennonitengemeinde Elbing von 1590 bis 1900«.
Mennoniten aus Deutschland, den Niederlanden und den USA beteiligen
sich an den Kosten der Plakette.

3.2 Bericht des Leiters der Forschungstelle

Gary Waltner bedankt sich bei den freiwilligen Mitarbeitern der Forschungs-
stelle fiir ihren taglichen Einsatz. Neben der eigentlichen Archiv- und For-
schungsarbeit wird eine vielfiltige Korrespondenz gefiihrt. Es werden regel-
maflig Vortridge gehalten und Reisegruppen und Forscher betreut. Pro Jahr
werden ca. 500 bis 600 Besucher empfangen. Die Bestandsaufnahme der
Nachldsse erfolgt teilweise auf PC, teilweise noch handschriftlich.

Gary Waltner bittet darum, {iber einen Nachfolger fiir ihn nachzudenken, der
ihn eines Tages altershalber ablésen kann.

Wie jedes Jahr kommt Segfried Dehmelt aus Krefeld, um 14 Tage lang Biicher
zu binden.

Gary Waltner berichtet von mehreren Schenkungen an die Forschungsstelle,
beispielsweise wertvolle alte Biicher der Familie Wiirz sowie aus dem Nach-
laff von Theo Dyck.

Frank Wiehler erginzt, dafl mittelfristig der Katalog digitalisiert und ins
Internet eingestellt werden soll. Auf Nachfrage wird dargelegt, daf8 es noch
keinen Kostenanschlag fiir diese Arbeit gebe. Benji Wiebe wird als Home-
page-Administrator des MGV gebeten, zu priifen, ob und zu welchen Kosten
eine Aufnahme des Katalogs der in der Forschungsstelle vorhandenen Biicher
in die Homepage des MGV moglich ist.
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Der Vorsitzende hat Gesprache mit der Deutschen Forschungsgemeinschaft
(DFG) gefiihrt, um eine Kofinanzierung bei der Digitalisierung wichtiger
Teile des Archivs, insbesondere der Kirchenbiicher, zu erértern. Es geht um
insgesamt ca. 15000 Seiten. Eine Beteiligung der DFG an den Kosten der
Digitalisierung erscheint wenig aussichtsreich. Fin Teilnehmer weist darauf
hin, daf8 die Gemeinden ihre Archive in Zukunft wahrscheinlich ebenfalls auf
den Weierhof bringen werden.

3.3 Bericht diber die Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof

Das Stiftungsvermdgen ist in Form von Termingeld, Spareinlagen und lang-
fristigen Finanzanlagen festgelegt. Eine Neuanlage des Stiftungsvermogens
wird, trotz derzeitig geringer Ertrige, nicht angestrebt. Der Stiftungsflyer
sollte zu Werbezwecken in iiberarbeiteter Fassung neu aufgelegt werden. Aus
den Ertrégen der Stiftung werden der Forschungsstelle im Jahr 2010 fiir die
laufenden Arbeiten 2957 Euro iiberwiesen.

3.4 Bericht des Redaktionsteams der Mennonitischen Geschichtsblitter (MGBI)
Marion Kobelt-Groch berichtet iiber die Mennonitischen Geschichtsblitter
2009 und gibt einen Einblick in die Planung der Ausgabe 2010. Die Mitglie-
der duflern den Wunsch, daf8 die MGBI rechtzeitig vor Weihnachten vorlie-
gen. Die Neugestaltung des nunmehr bebilderten Einbands der Jahrgéinge
2008 und 2009 wird positiv beurteilt.

3.5 Bericht iiber die Mennokate

Im Juni 2009 wurde der Pachtvertrag mit der Gutsverwaltung Blumendorf in
Bezug auf die Mennokate zu unverinderten Konditionen bis 2035 verlingert.
Die Pacht betrigt 50 Euro im Monat.

Der Ausschuf fiir die Mennokate ist mit den laufenden Renovierungsarbei-
ten befaflt. Dazu gehoren Malerarbeiten, Fuflbodenerneuerung, Pflege des
Reetdachs, der Auflenanlagen und anderes mehr, Arbeiten, die vielfach in
Eigenarbeit erledigt werden. Der Vorsitzende dankt den ehrenamtlich tatigen
Mitgliedern des Ausschusses fiir ihren engagierten Einsatz.

3.6 Bericht des Kassenfiihrers

Rainer Funck trigt den Kassenbericht der Stiftung vor. Dieser liegt schriftlich
aus. Die Ertrige der Kapitalanlagen bei HausInvest betragen im Schnitt ca.
finf Prozent.

Im Anschluff gibt Rainer Funck den Kassenbericht des Geschichtsvereins, der
ebenfalls ausliegt. Der Kassenfiihrer bedankt sich bei den Mitgliedern, die
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den Jahresbeitrag durch Uberweisung oder Lastschrifteinzug piinktlich
begleichen.

Um in Zukunft Uberhénge von offenen Beitrigen ins folgende Jahr zu ver-
meiden, bittet der Kassenfithrer um Einzugsermachtigungen seitens der Mit-
glieder.

Der Kassenfithrer beantwortet mehrere Fragen zur Mehrwertsteuer (der
MGYV ist nicht mehrwertsteuerpflichtig) und nach den Verlusten bei der
Evangelischen Kreditgenossenschaft (EKK). Die Einlage (aus dem Jahre
2003) von 25000 Euro ist erhalten geblieben. Die Verluste liegen bei ca. 12
Prozent. Das entspricht der Héhe der Zinsertrige aus mehreren Jahren. Ein
Wechsel der Bank ist eine Option, die der Vorstand anstrebt, jedoch nicht
kurzfristig. Der Vorstand wird gebeten, die Rechtsgrundlage des Zinsverlu-
stes durch die Bank zu priifen und gegebenenfalls die Bank zu wechseln.
Eine Beitragserhohung wird diskutiert. Eine moderate Erhohung (z.B. auf 30
Euro) wiirde ca. 2000 Euro zusitzliche Einnahmen zur Folge haben, aber
nicht ausreichen, um eine hauptamtliche Kraft zu finanzieren, so Frank Wieh-
ler. Die Versammlung halt eine Werbeoffensive zur Gewinnung neuer Mit-
glieder fiir notwendig. Spendenwerbung ist auch deshalb die bessere Alter-
native, da gerade junge Wissenschaftler durch zu hohe Beitrige abgeschreckt
werden konnen (Kobelt-Groch). Der Vorsitzende befiirwortet eine solche
Werbekampagne, weist aber darauf hin, dafl er die Planung und Durchfiih-
rung nicht alleine tibernehmen wird. Hierzu braucht er Unterstiitzung.

4. Bericht der Kassenpriifer

Am 26. Mai 2010 wurden die Kassen des MGV, der Stiftung und der Menno-
kate von den Kassenpriifern Giinter und Gisela Kriiger gepriift. Wie sie in
Thren schriftlichen Berichten darlegen, haben sie keine Fehler festgestellt,
keine Einwinde gegen die Buchungen und Kassenfiihrung. Sie empfehlen die
Entlastung des Vorstands.

Fragen und Kommentare werden nicht vorgebracht.

5 Entlastung des Vorstandes
Auf Antrag wird der Vorstand ohne Gegenstimme, bei Enthaltung der Mit-

glieder des Vorstands, entlastet.

6. Satzungsdnderung des Mennonitischen Geschichtsvereins
Dieser Tagesordnungspunkt entfallt.
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7. Wahl von drei Vorstandmitgliedern des Redaktionsteams

Christoph Wiebe (abwesend), Prof. Dr. Hans-Jiirgen Goertz (abwesend) und
Dr. Marion Kobelt-Groch werden einstimmig bei einer Enthaltung als Mit-
glieder des Redaktionsteams fiir vier Jahre in den Vorstand des Vereins
gewdhlt.

8. Wahl von fiinf Beirdten

Mit einer Enthaltung werden folgende Beirite einstimmig gewihlt: Robert
Baecher, Frankreich (abwesend), Joe Springer, USA (abwesend), Prof. Dr. Piet
Visser, Niederlande (abwesend). Jakob Warkentin, Paraguay (abwesend), wird
bei drei Enthaltungen als Beirat gewahlt. Daniel Geiser-Oppliger, Schweiz,
wird einstimmig in den Beirat gewahlt.

8.1 Benennung eines Schriftfiihrers

Der bisherige Schriftfithrer Hans-Joachim Wienf hat seine Titigkeit nach
Versand der vorliegenden Tagesordnung im Frithjahr 2010 eingestellt. Die
Wahl eines neuen Schriftfithrers stand somit nicht auf der Tagesordnung
dieser MV. Um die Funktionsfihigkeit des Vorstands zu bewahren, wird vor-
geschlagen, vorldufig einen Schriftfithrer zu benennen.

Josef Franz Enzenberger, Wien, wird als Schriftfithrer vorgeschlagen. Die defi-
nitive Wahl eines Schriftfithrers soll zum nachstmoglichen Termin erfolgen.
Die Anwesenden sind mit dieser Vorgehensweise einverstanden. Frank Wieh-
ler bedankt sich bei Enzenberger und wiinscht eine gute Zusammenarbeit.

9. Wahl der Kassenpriifer
Gisela und Giinter Kriiger werden einstimmig, bei drei Enthaltungen, als Kas-
senpriifer gewihlt.

10. Verdffentlichungen

Josef Franz Enzenberger berichtet {iber das 2008 eréffnete Taufermuseum im
Museumsdorf Niedersulz in der Region zwischen Wien und Nikolsburg.
Hierzu ist ein Museumsfiithrer erschienen (s. im Berichtsteil). Josef Franz
Enzenberger verweist auf den Hutterischen Geschichtsverein. Auf der Burg
Falkenstein soll ein Tauferraum eingerichtet werden. Ein weiteres Projekt ist
am Greifenstein geplant, wo Balthasar Hubmaier gefangen gehalten wurde.
Hans-Georg Oswald stellt sein Buch Als die Briider ins Land zogen. Claus Fel-
binger und sein Bekenntnis zur Vollkommenheit Christi vor.

Der Vorstand des MGV hat beschlossen, sich durch die Abnahme einer
bestimmten Anzahl von Exemplaren an der Veréffentlichung der folgenden
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Publikation zu beteiligen: Ulrich Hettinger, Hermann von Beckerath. Ein
preuflischer Patriot und rheinischer Liberaler, Krefeld 2010, 370 Seiten. Das
Buch ist fiir Mitglieder zum ermafligten Preis zu erwerben.

1. Mennonitisches Lexikon — Stand der Arbeiten

Hans-Jiirgen Goertz hat die Arbeiten am Band V des Mennonitischen Lexi-
kons: Revision und Ergidnzung, Teil I, Personen, abgeschlossen. Es handelt
sich um 210 Eintrige und etwa 450 PC-Seiten. Sie konnen im Internet unter
www.mennlex.de abgerufen werden. Der Vorstand des MGV hat die hierfiir
erforderlichen Mittel bereitgestellt.

Zahlreiche Mitglieder und ebenso der Vorstand sprechen Prof. Dr. Hans-
Jirgen Goertz und den Mitarbeitern seines Autorenteams ihren Dank und
ihre Anerkennung fiir die geleistete Arbeit aus. Als nidchsten Schritt plant
Hans-Jiirgen Goertz, mit den Arbeiten an Teil II, Geschichte, Theologie,
Kultur, des Ergdnzungsbands zu beginnen. Wir wiinschen ihm viel Erfolg
dabei.

12. Verschiedenes

Es wird ein Komitee gebildet, das die Mitgliederwerbung koordinieren soll.
Es besteht aus Diether Gotz-Lichdi, Astrid von Schlachta, Wolfgang Schultz
und Frank Wiehler.

13. Ort und Termin der nichsten Mitgliederversammlung

Der Vorsitzende schlégt fiir 2011 eine gemeinsame Sitzung von MGV und
Schweizerischem Verein fiir Tdufergeschichte mit anschlieSender Besichti-
gung von Tauferstitten in der Schweiz vor. Im Vorgesprach mit Hanspeter
Jecker, dem Vorsitzenden des Schweizerischen Vereins fiir Taufergeschichte,
wurde als Thema einer solchen Veranstaltung die 300 Jahre zuriickliegende
Massenvertreibung von Tdufern aus der Schweiz im Jahr 1711 diskutiert.
Sofern der Schweizerische Verein fiir Tdufergeschichte einverstanden ist, soll-
ten Ort und Datum der nichsten MV einvernehmlich festgelegt werden.

Es wird darauf hingewiesen, daff im Mai 2012 in Langnau, Schweiz, die nach-
ste Europidische Mennonitische Regionalkonferenz (MERK) stattfindet. Eine
gemeinsame Sitzung mit dem Schweizerischen Verein fiir Taufergeschichte
kénnte auch im Umfeld der MERK stattfinden.

Der Vorsitzende Frank Wiehler schliefit um 18.15 Uhr die Veranstaltung.

Fiir das Protokoll: Giinther Ingold, Giengen, 15. Juli 2010
Gelesen: Frank Wiehler, Vorsitzender, Freiburg, 5. August 2010
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Nachtrag zum Protokoll betreffend die MV am 3./4. September 2011

Der Schweizerische Verein fiir Tdufergeschichte hat inzwischen mitgeteilt,
daf} das Kolloquium zur Massenvertreibung von Tiufern aus der Schweiz im
Jahr 1711 von Donnerstag, 1. September, bis Freitag, 2. September 2011 auf
dem Bienenberg stattfinden wird (vgl. die Meldung im Berichtsteil dieser
Ausgabe). Die Mitgliederversammlung des Mennonitischen Geschichtsver-
eins wird im Anschluff daran in der Schweiz stattfinden, also am Sams-
tag/Sonntag, den 3./4. September.

Zur Abbildung auf dem Umschlag

Die Abbildung auf dem Umschlag zeigt einen Ausschnitt aus einem anonym
erschienenen Flugblatt der Reformationszeit, das aufgrund neuester For-
schungen von Alejandro Zorzin dem Taufer Ludwig Hatzer zuzuscheiben ist.
Eine vollstindige Abbildung findet sich auf den Seiten zehn und elf. Der
Holzschnitt stammt von dem als »Petrarcameister« bezeichneten Hans
Weiditz. Das einzig bekannte Original des Flugblatts befindet sich im Berli-
ner Kuperkabinett (vgl. S. 27 und S. 42 Anm. 17). Die beiden Aufsitze von
Anselm Schubert und Alejandro Zorzin gehen niher auf den Holzschnitt und
die Person Ludwig Hétzers ein.
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Vorstand

1.Vorsitzender:  Frank Wiehler, Sonnhalde 33, 79104 Freiburg;
fwiehler@t-online.de

2.Vorsitzender: ~ Gary Waltner, Am Hollerbrunnen 7, 67295 Bolanden;
mennoforsch@t-online.de

Schriftfilhrung:  Hans-Joachim WienB, Nogatstrale 17, 67677 Enkenbach-
Alsenborn; hjmwienss@gmx.de

Kassenfiihrung: Rainer Funck, Hans-Hege-Strale 1,74638 Waldenburg;
rfunck wb@t-online.de

Schriftleitung der Mennonitischen Geschichtsblatter: siehe Seite 2

Aufgaben und Ziele

- Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Geschichte
der Taufer und Mennoniten in der Forschungsstelle.

« Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Verdffent-
lichung bzw. Férderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des Taufer-
mennonitentums.

« Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

- Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstatte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mennonitische Forschungsstelle »Menno-Kate«

Leiter: Gary Waltner Karin und Dietrich Janzen
Am Hollerbrunnen 2a Altfresenburg1

67295 Bolanden-Weierhof 23843 Bad Oldesloe
mennoforsch@t-online.de www.mennokate.de

Telephon: 0 63 52/ 70 0519
Telefax: 0 63 52 / 70 05 21

Mitgliedsbeitrage (in Euro)

Normaler Beitrag: 25,00
Beitrag fiir Schiler, Studenten, Azubis: 10,00
Beitrag flir Gemeinden: 40,00

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen
Geschichtshlatter (MGBI) und ist am Jahresanfang fallig. Die MGBI erscheinen
in der zweiten Jahreshilfte und werden an Mitglieder kostenlos abgegeben.

Mitgliedsbeitrdge und Spenden

Fiir Ihre Spenden und Mitgliedsbeitrige erhalten Sie eine Zuwendungsbesta-
tigung. Sollten Sie diese nicht bis zum Beginn des auf die Zahlung folgenden
Jahres erhalten haben, bitten wir Sie um Mitteilung an die Kassenfiihrung.
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Bankverbindungen / Payments
Bei Zahlungen ist darauf zu achten, ob sie fiir den Geschichtsverein oder fiir die
Stiftung Mennonitische Forschungsstelle bestimmt sind:

I. Mennonitischer Geschichtsverein

Deutschland

Konto Nr. 87 781 677, Postbank Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)

Payments from Europe an from overseas

IBAN: DE20 5451 0067 0087 7816 77

BIC: PBNKDEFF

Please take advantage of the newly provided International Bank Account
Number and the Bank International Code to save transaction fees of your
and our bank. Alternatively we also appreciate to receive Euro-banknotes by
mail to treasurer Rainer Funck. Due to expensive banking fees we cannot
accept Euro-cheques drawn on banks outside of Germany.

Payments in US- or Canadian-Dollars

Dollar-cheques (no Euro-cheques, please) drawn on an American or Cana-
dian Bank, payable to Mennonitischer Geschichtsverein e. V., may be sent to
Rainer Funck, Hans-Hege-Stral3e 1, D-74638 Waldenburg, Germany.

II. Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof

Wer die Mennonitischen Forschungsstelle durch eine Spende oder Zuwen-
dung unterstitzen will, kann dieses durch eine Uberweisung auf das fol-
gende Konto tun: »Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhofx,
Bank: Evangelische Kreditgenossenschaft Kassel (BLZ 520 604 10), Konto-
nummer 41 41 31. Eine Spendenbescheinigung wird zugeschickt.

Those who want to support the work of Mennonitische Forschungsstelle
may send their donations to »Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Wei-
erhof«, Bank: Evangelische Kreditgenossenschaft Kassel,

IBAN de 79520604100000414131, BIC: genodeflek!

Der Mennonitische Geschichtsverein im Internet
www.Mennonitischer-Geschichtsverein.de
www.mennoniten.de/Geschichtsverein.html
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Lieferbare Biicher des Vereins

Genannt werden die Preise fiir Mitglieder des Vereins sowie die Preise fiir Nichtmitglieder und
im Buchhandel. Alle Preise zzgl. Versandkosten.

400 Jahre Mennoniten in Altona und Hamburg. 400 Jahre Niederldndervertrige, hg. von
Annelie Kiimpers-Greve und dem Mennonitischen Geschichtsverein, CD-ROM, Weierhof:
Mennonitischer Geschichtsverein 2005, ISBN 3-921881-21-8, Euro 8,00 / 9,80

Michael D. Driedger, Zuflucht und Koexistenz. 400 Jahre Mennoniten in Hamburg und
Altona, mit einem Beitrag von Peter J. Foth, Bolanden-Weierhof 2001,
Hardcover/Fadenheftung, 144 S., Euro 14,85 / 17,50

Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins 1498-1526. Eine
biographische Skizze, Weierhof 1998, 167 S., Euro 5,00

Ulrich Hettinger, Hermann von Beckerath. Ein preuflischer Patriot und rheinischer Liberaler
(Krefelder Studien 14), Krefeld 2010, 372 S., geb., Euro 10,00/19,80

Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1: Reich Gottes und Reich dieser Welt, 2.,
erw. u. aktual. Aufl,, 480 S., Euro 15,35 / 17,90

Peter P. Klassen, Die rufflanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1, 1995, 490 S., Euro
20,45 / 23,00

Peter P. Klassen, Die rufilanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 2: Siedlungen, Gruppen
und Gemeinden in der Zerstreuung, 1998, 458 S., Euro 20,45 / 23,00

Peter P. Klassen, Und ob ich schon wanderte (Nachdruck 2009), Euro 8,50/10,80

Diether Gétz Lichdi, Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart. Von der Tauferbewegung
zur weltweiten Freikirche, Agape Verlag, in Zusammenarbeit mit dem Mennonitischen
Geschichtsverein, 0. O. 2004, 472 S., zahlr. Abb., 29,90

Horst Penner, Die ost- und westpreuflischen Mennoniten in ihrem religiésen und sozialen
Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Teil 1: 1526 bis 1772,
Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.), kartoniert, 500 S., Euro 15,35 / 17,90

Beitriige zur Geschichte der Mennnoniten, hg. von der Mennonitischen Forschungsstelle

1. Gertrud Hertzler, Familie Wirz/Wiirz, Menziken—Miinchhof, 2000, gefalzt, Euro 2,50

2. Birgit Kerstin Hage, Das Kurfiirstentum Pfalz und sein Umgang mit Mennoniten, Juden
und anderen religiosen Minderheiten, Weierhof 2006, 136 S., kart. Euro 10,00 / 12,00

3. Friedrich Wilhelm Strohm, Strahm-Strohm. Chronik einer bernisch-pfalzischen
Mennonitensippe, 128 S., zahlr. Abb,, fester Einband, Bolanden 2009, Euro 15,00/22,80

4. Robert Diirr und Helmut Funck, Amische und Mennonitische Familien um Augsburg und
im Donaumoos im 19. Jhdt., 197 S., kart., Bolanden 2010, Euro 8,00/9,90

Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgange 1 (1933) bis 42 (1985), teilweise in Xerokopie,
Euro 163,60/ 214,75
Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgange 43 (1986) bis 66 (2009), je Euro 17,90 / 24,50

Bestellungen an: Jochen Schowalter, c/o Mennonitische Forschungsstelle

Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden-Weierhof,
E-Mail: jh.schowalter@t-online.de
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Bestellungen fiir das
Mennonitische Lexikon, Band [-IV, 1913-1967, Nachdruck 1986, je Band Euro 58,80

sind an Gary Waltner zu richten: Am Hollerbrunnen 7
67295 Bolanden-Weierhof

Impressum

Mennonitische Geschichtsblatter, hg. vom Typographie, Satz: Christoph Wiebe

Mennonitischen Geschichtsverein e. V., QuarkXPress 7.3 auf MacBook,

67.Jahrgang, Bolanden 2010 | ISSN 0342-1171 System Mac OS X, Version 10.4.10

ISBN-10: 3-921881-30-7 Schrift: Minion Pro10/12

ISBN-13: 978-3-921881-30-9 Papier: Werkdruck, 8o g,1,5faches Volu-
men, saurefrei, alterungsbesténdig

Preis: 33,00 Eur-D Herstellung: Hubert & Co., Géttingen

Preis fiir Abonnenten: 25,00 Euro zzg|. Auflage: 650 Ex.

Porto und Versandkosten
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Bericht iiber Einnahmen und Ausgaben 2009

A.Einnahmen

Mitgliedsbeitrage 10.399,50
Spenden
allgemeine Forderbeitrage 8.587,40
von Spendenkasse Forschungsstelle 1.255,00
Spenden insgesamt 9.842,40
Buchverkaufe
Geschichtsblatter 198,20
andere Biicher 350,75
Buchverkaufe insgesamt 548,95
Kapitalertrage 980,15
Foderungen, Stiftg. u. Menno-Simons-Gedachtnisstatte 3569,36
Mieteinnahmen (kalt) 3.600,00
Mietnebenkosten 737,04
Sonstige Einnahmen (Jubilaum) 0,00
Durchlaufende Posten 0,00
Summe 29.677,40
Kassenstand (31.12. 2008) 57.118,98
86.796,38
B. Ausgaben
Forschungsstelle
Blicher, Restaurierungen 2102733
Betriebskosten Gebaude 5.480,29
Personal 5.730,18
Gerate, EDV, Inventar 1.422,24
sonstiger Aufwand, Archiv/Bibliothek 3.833,33
18.493,37
Buchverlegung
Geschichtsblatter (Druck) 3.370,66
andere Biicher 749,00
Versand, Werbung, sonstige Ausgaben 0,00
4.119,66
Depot, Differenz Buchwert-Kurswert 3.163,53
Kapitalertragssteuer, Soli 0,00
Forderungen 93,00
Menno-Simons-Gedachtnisstatte 510,00
Verwaltungskosten 1.770,35
Reisekosten 570,79
Sonstiges 0,00
Durchlaufende Posten 61,42
~ 616909
Summe 28.782,12
Kassenstand (31.12. 2009) 58.014,26
86.796,38
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