400 Jahre Mennopiten in Krefeld

PIET VISSER

Die Krefelder Mennoniten im Rahmen der niederlidndischen
Mennonitengeschichte

Ein niederlindisches Koexistenzmodell auf M‘erser Boden

Anfang und eindrucksvoller Aufstieg der Krefelder Mennonitengemeinde
sind mit den damaligen staatlichen, politischen und religiosen Umstinden
und Voraussetzungen in der niederlindischen Republik der Sieben Freien
Provinzen unmittelbar verbunden. Rings umgeben von kurkélnischem Ge-
biet, befand sich Krefeld als Enklave der Grafschaft Moers, die ab 1600 als
Erbschaft in den Besitz des niederlindischen Statthalters, des Prinzen Moritz
von Oranien-Nassau, iibergegangen war, zweifellos in einer besonderen, her-
ausgehobenen Lage. Dieser Konstellation verdankte Krefeld als 6stlicher Vor-
posten des religiés motivierten, revolutiondren Aufstands der sieben nordli-
chen Provinzen der Niederlande gegen den katholischen, spanischen Konig
Philip II. seinen besonderen Aufstieg zu einer Insel der Toleranz. Als militir-
strategisch wichtiger Posten im Osten der jungen Republik war Krefeld zu-
nichst noch sehr umkimpft, zweimal wurde hier die Reformierte Kirche
sogar wieder katholisch. Als in den Verhandlungen 1607 die Grafschaft
Moers fiir neutral erklirt wurde, mufiten Oranien und die Haager General-
staaten im Gegenzug die Duldung der katholischen Religion zugestehen.’
Diese besondere Lage der Grafschaft wirkte sich vorteilhaft fiir die Mennoni-
ten aus, denn die Aufsicht tiber die politisch bevorzugte Reformierte Kirche
lag letztlich in Den Haag, und dort spielten immer auch wirtschaftliche Ge-
sichtspunkte eine Rolle und sorgten fiir einen Ausgleich der Interessen. Die-
ses Vorgehen war seit 1579 in den Niederlanden praktiziert worden, auch in
schwierigen Situationen. Es hatte sich bewihrt und kam auch in der Graf-
schaft Moers ab 1607 zum Zuge.

Bei seinen Bemiihungen, das aufsissige niederlindische Reichsgebiet gegen
habsburgische und katholische Bedrohungen zu verteidigen, war es das be-
sondere Bestreben von Prinz Moritz, der ein erstrangiger Kriegsstratege war,
die Ostgrenze abzusichern. Ab 1591 hatte er in mehreren Feldziigen von Gro-
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ningen aus die ostlichen Provinzen, besonders Overijssel und Geldern, fiir
den reformiert-protestantischen Freiheitskampf gegen Spanien gewonnen.
Schon 1597 hatte er nicht nur Lingen, sondern auch Rheinberg und Moers
fr sich eingenommen, das er dann drei Jahre spiter als privaten Erbbesitz
zugesprochen bekam. In seinem Namen versprach sein Vertreter, Drost Jost
Wirich von Cloudt, am 25. Januar 1602 der Krefelder Biirgerschaft, die Stadt
zu beschirmen, von ungerechten Lasten zu befreien und die Herrlichkeit von
Straflenrdubern freizuhalten — womit er implizit auch die Vorherrschaft der
Katholiken gemeint haben soll.? Wire die Lage so geblieben, dann wire es
zweifelhaft gewesen, ob sich die religitsen Verhiltnisse in Krefeld dermafien
positiv fiir die Mennoniten entwickelt hitten, wie es in der weiteren Ge-
schichte ab 1607 der Fall war. Moritz, der religits opportunistische Nachfol-
ger seines erschossenen Vaters, des Prinzen Willem von Oranien, »Vater des
Vaterlandes«, hatte die von diesem 1579 in der sogenannten Union von Ut-
recht gesetzlich festgelegten Toleranzprinzipien zwar anerkannt, dafl namlich
jedem Einwohner der neugegriindeten Republik Gewissensfreiheit in Glau-
benssachen vergbnnt sei, aber in seinem Auftreten als kriegerisch gesinnter
Statthalter hat Moritz niemals gezogert, den Kalvinismus zu férdern. Ab 1618
hat er sogar dazu beigetragen, dafl in den Niederlanden fast ein Biirgerkrieg
ausgebrochen wiire, als er sich auf einen Staatsstreich zugunsten der refor-
mierten Orthodoxie einliel.? Gliicklicherweise wurde diese heikle Lage gleich
nach seinem Tode im Jahr 1625 von einer politisch milderen Mehrheit der
Generalstaaten wieder beendet, die sich vor allem an den internationalen
Handelsinteressen der wirtschaftlich zum Goldenen Zeitalter aufblithenden
Republik orientierten und das stindige Streben der Reformierten Kirche nach
Dominanz abwehrten. Auf Moritz folgte sein Bruder, Frederik Hendrik, des-
sen Politik immer darauf zielte, die mehrfach entgegensetzten Interessen zwi-
schen wirtschaftlichen und religiosen Freiheiten im Gleichgewicht zu halten.
Hitten die spanischen Truppen im Jahre 1605 Krefeld nicht aufs neue besetzt,
dann wire dieser kleine, jedoch strategisch wichtige niederrheinische Vor-
posten der jungen Republik hochstwahrscheinlich zum experimentellen Mo-
dell einer orthodox-reformierten Privatrepublik ihres Grafen Moritz gewor-
den. Weil die Generalstaaten in Den Haag sich damals jedoch diplomatisch

Prinz Moritz in vergoldetem Harnisch (Abb. S. 11)
Gemiilde auf Holz, um 1613. Im Auftrag der Generalstaaten gemalt von dem
taufgesinnten Kiinstler Michiel Jansz van Mierevelt aus Delft. Rijsmuseum, Am-
sterdam
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intensiv darum bemiihten, den zwdlfjahrigen Waffenstillstand (1609-1621)
mit Spanien zustandezubringen, hat man es nicht gewagt, dem Geplinkel am
Niederrhein zuviel Bedeutung beizumessen. Und darum erklérten die Gene-
ralstaaten 1607 die Grafschaft Moers fiir neutral. Damit gelang es ihnen, die
Spanier zum Riickzug aus Krefeld und der Burg Krakau zu bewegen. Als
Kompromif$ mufiten die Generalstaaten — und auch Prinz Moritz — die Dul-
dung der katholischen Religion im Stadtchen teilweise gestatten, was de facto
auch bedeutete, dafl von da ab die Zuwanderung von anderen glaubensver-
folgten Minderheiten nach Krefeld mehr oder weniger gesichert war. Staat-
lich und zivilrechtlich war Moers — @hnlich den siebzehn anderen, meistens
neuerworbenen Besitzungen des Prinzen, wozu in Deutschland auch Lingen
gehorte — mit den Vereinigten Niederlanden assoziiert. Aber die Steuer-, Ak-
zisen- und Mietzinsgebiihren der Doméne, die pro Jahr zwischen 1604 und
1625 insgesammt 100000 bis 150000 Gulden einbrachten, kamen Moritz sel-
ber zu. Darum war es auch in seinem eigenen Interesse, in den Prinzengiitern
wirschaftlich giinstige Bedingungen zu fordern.” Unter diesen Umstédnden
konnten Glaubensvertriebene von anderswo sich hier ab 1607 eine neue Exi-
stenz aufbauen. Unter den hinzuziehenden Fremden befanden sich auch
Mennoniten. Sie waren ahnlich wie ihre mennonitischen Geschwister in den
Niederlanden Einwohner mit minderen Rechten und stéindig den Beschwer-
den und Protesten der einheimischen Reformierten Kirche ausgesetzt. Dafl
sie sich trotzdem gut entwickeln konnten, ist vor allem den Haager General-
staaten zu verdanken und weniger Prinz Moritz.

Historiographische und paradigmatische Bemerkungen

Die Geschichtsschreibung zu den Krefelder Mennoniten hat schon zahlreiche
gute Artikel und Biicher hervorgebracht. Keine einzelne taufgesinnte Ge-
meinde der Niederlande wird, im Vergleich zu Krefeld, so viele historische
Arbeiten aufweisen konnen. Ohne Anspruch auf Vollstandigkeit sei auf die
Artikel und Monographien von Rembert, von Beckerath, Cattepoel, Crous,
Nieper, Kraemer, Hertzler, Motl verwiesen, und vor allem auch auf das her-
varagenende, 1995 von Wolfgang Froese herausgegebene Buch Sie kamen als
Fremde.® In diesem Beitrag werden darum auch kaum neue Fakten und
Daten aufgefithrt werden kénnen. Diese fast libereifrige Demonstration hi-
storischen Bewuf3tseins unter den Krefelder Mennoniten — was den Umfang
dieser historiographischen Ernte anbelangt, entsprechen die Krefelder iiber-
haupt nicht den »Stillen im Lande« — kann nicht nur ihren Grund in der be-
sonderen Tatsache haben, dafl zum Beispiel ein Dutzend Mitglieder einmal
zu den Griindern von Germantown in Pennsylvanien gehorten (oder waren
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es vielleicht doch nur Quéker von entweder deutscher oder niederlindischer
Herkunft?),” oder daf manche Mennoniten in enger Beziehung zu Gerhard
Tersteegen oder zu Johannes Brahms standen.? Daf die Geschichtsschreibung
zur Krefelder Mennonitengemeinde seit der Griindung des Deutschen Rei-
ches ein so wesentliches » Alleinstellungsmerkmal« dieser Gemeinde gewor-
den ist, muf3 auch mit ihrem stolzen Selbstbewuftsein zu tun haben. Dieses
Selbstbewufitsein war charakteristisch fiir die Gemeinde seit dem Beginn
ihrer Geschichte im 17. Jahrhundert, als das Gemeindeleben, getragen von
einem kaufméinnischen Geist und der Mentalitit einer unterdriickten Min-
derheit auf einer Insel relativer Ruhe, umgeben von einem Meer der Taufer-
feindlichkeit, so stark aufbliithte. Aus deutscher Sicht - von der Schweiz bis
zum Niederrhein - war dieses Krefelder Experiment der religiésen Plurifor-
mitdt einzigartig, wihrend es aus niederlandischer Sicht kaum oder sogar
iberhaupt nicht besonders anmutet. In diesem Beitrag wird es deshalb vor
allem darum gehen, einige Parallelen zwischen den niederlindischen und den
Krefelder Mennoniten aufzuzeigen.

Diese zugewanderte Gemeinschaft, die iiberwiegend aus Kleinwebern und
Textilgeschiftsleuten bestand, hat immer das Bediirfnis gehabt, nicht nur die
moralische Qualitit ihres Lebens zu verteidigen und zu demonstrieren, son-
dern auch die Qualitat ihrer Produkte als hochqualifiziertes Ergebnis eines
musterhaft-christlichen Lebenswandels darzustellen, wofiir nicht nur der po-
litische und rechtliche Schutz der Haager Generalstaaten, sondern auch die
wirtschaftlichen Verbindungen mit den Niederlanden lebenswichtig waren.
In ihrem stindigen Kampf um religiése Toleranz und gesellschaftliche Aner-
kennung in einer feindseligen, meist reformierten Umwelt, haben die Men-
noniten - und zwar nicht nur die Krefelder Mennoniten - niemals nachge-
lassen, Wettbewerb und Innovation, Mobilitit und Flexibilitt an den Tag zu
legen und zu nutzen, um den von Gott versprochenen, aber von den weltli-
chen, prinzlichen Obrigkeiten gesetzlich geduldeten Platz im Leben der Ge-
sellschaft einzunehmen und festzuhalten: nicht nur geistig, sondern auch ma-
teriell und kulturell. Diese mennonitischen Eigenschaften: eine Mischung aus
religiésen Prinzipien und sozialem beziehungsweise wirtschaftlichem Prag-
matismus - irgendwie dhnlich den Juden im Exil - sind ebenfalls besondere
Merkmale des niederlindischen Tiufertums nach der Epoche der Unter-
drickung und Verfolgung durch die katholischen Spanier. Diese Entwicklung
setzte mit der Griindung der Republik der Niederlande ein.’

Die langeren, fast zwei Jahrhunderte dauernden sozialen Assimilations- und
Integrationsprozesse der mennonitischen Minderheit, die im letzten Viertel
des 16. Jahrhunderts in den Niederlanden begannen und sich wihrend des
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Jakob Hendrik Floh

Anonymer Silhouettestich, 1799

Doopsgezinde Bibliotheek, Amsterdam

Der Sohn der Krefelder Familie und spiétere niederlandische Mennoniten-
pfarrer engagierte sich politisch in der Batavischen Repubik und trat in ihrem

ersten Parlament fiir die politische Gleichbereichtigung religiéser Minder-
heiten ein, auch der Juden.
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17. und 18. Jahrhunderts auf drei unterschiedlichen Stufen weiter entfalteten,
kamen im Jahre 1796 zu ihrem Ziel, als die biirgerliche und religiése Gleich-
berechtigung der Minderheiten gesetzlich anerkannt wurde. Dieser unum-
kehrbare Aufstieg wurde zunéchst vor allem durch die Ausnutzung des 6ko-
nomischen Spielraums erméglicht. Sodann gestattete der wirtschaftliche Er-
folg der sparsam lebenden Minderheit den weiteren Aufstieg im kulturellen
Bereich, was die Mennoniten ab Ende des 17. Jahrhunderts schon in die Vor-
formen der sogenannten aufkldarerischen Zivilisationsoffensive einreihte.
Diese erstrangige Position im kulturellen Bereich fiihrte schliefSlich ab der
Mitte des 18. Jahrhunderts auch zu dem Bewufitsein politischer Gleichbe-
rechtigung. Aufgeheizt von der nordamerikanischen und der Franzosischen
Revolution, wurde ein wesentlicher Teil der niederlindischen Mennoniten
Anhanger und Befiirworter der sogenannten Patriotenbewegung, die - not-
falls militarisch und unter Anwendung revolutiondrer Gewalt — das alte Re-
gime des oranischen Statthalters und seiner bevorzugten reformierten Re-
gentenclique zugunsten der Gleichberechtigung aller Staatsbiirger und aller
religidsen Minderheiten ausschalten wollte. Sobald dieser Zweck 1795 mit der
Grindung der Batavischen Republik erreicht worden war, engagierten sich
Mennoniten in Regierungsimtern, nicht nur auf lokaler, sondern auch auf na-
tionaler Ebene.”® Einer der wichtigsten Vertreter des revolutiondren Regimes
in Den Haag war zum Beispiel Jakob Hendrik Floh, ein 1758 in Krefeld ge-
borener Sprof der angesehenen Textilfamilie Floh. Nach seinem Studium am
Amsterdamer Taufgesinntenseminar (1777-1783) wurde er Prediger der Ge-
meinde Enschede in Overijssel. Er war ein glihender Patriot und wurde als
Volksvertreter in die Nationalversammlung gewahlt, wo er, besonders als Se-
kretédr der Ersten Kammer, eine wichtige Rolle in der Kommission gespielt
hat, die 1796 die Trennung von Kirche und Staat vorbereitete."

Dafl Geschichte und Schicksal der Krefelder Mennonitengemeinde engstens
mit den Niederlanden und besonders mit der Entwicklung ihrer dortigen
Glaubensgeschwister verbunden sind, vor allem wahrend der oranischen
Epoche des 17. Jahrhunderts (aber auch noch lange spiter), diirfte bekannt
sein. Trotzdem muf3 festgestellt werden, dafd die Geschichtsschreibung zu den
Krefelder Mennoniten diese im politischen, sozialen und geistigen Sinne giin-
stigen Voraussetzungen und die von den Haager Behérden rechtlich gewéhr-
ten Lebensbedingungen bisher noch zu wenig beriicksichtigt hat. Als Ge-
wihrsmann fiir diese Sicht sei hier der leider im Jahr 2000 frith verstorbene
Experte des niederlindischen Tdufertums, Samme Zijlstra, angefiihrt, der in
seiner Rezension des 1995 verdffentlichen Krefelder Geschichtsbuches be-
merkte: »Abgesehen vom Beitrag Klotzers, der in der Geschichte der Krefel-
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der Téufer auch die des Maas- und Rheingebiets mit einbezogen hat, wird den
Verbindungen mit anderen Regionen wenig Beachtung geschenkt. Diese Ver-
bindungen hat es sicher gegeben angesichts der umfangreichen Prisenz der
Mennoniten in Handel und Gewerbe, wobei vor allem an die Niederlande zu
denken ist.«" Zijlstras Kritik trifft zwar nicht ganz zu, dennoch bietet es sich
an, seine wichtige Beobachtung aufzugreifen. Bevor dies geschieht, wobei nur
zwei Phdnomene aus der oranischen und preuf8ischen Vergangenheit Krefelds
ins Auge gefafit werden, sollen noch einige Bemerkungen theoretischer und
paradigmatischer Art vorausgeschickt werden.

Erstens bin ich der Meinung, dafl das Taufertum im Grunde genommen als
ideales theologisches Konzept und biblizistisch-evangelisch geprégtes und ge-
predigtes Muster fiir das gesellschaftliche Leben nur zu zwei von der Auflen-
welt isolierten Ergebnissen fithren kann: entweder zu einer theokratischen
Diktatur, oder zu einem freiwillig gewdhlten, wirtschaftlich unabhiangigen, je-
doch fast kompromifilosen und separatistischen Patronat. Die Geschichte hat
beide Variationen hervorgebracht: eine fundamentalistisch und entartete
theokratische Variante in Miinster sowie die gescheiterte, aber mildere Re-
formationsalternative Balthasar Hubmaiers in Waldshut einerseits, und an-
dererseits den noch immer nachwirkenden Separatismus der Hutterer, der
»0ld Order«-Amischen und der Altkolonier in Mittel- und Siiddamerika. Als
jedoch Menno Simons sein Gemeindeideal propagierte, hatte er, als Anti-
miinsteraner, zwar eine mildere, wehrlose Variante des evangelischen Sepa-
ratismus theologisch befiirwortet — »in der Welt, nicht von der Welt« —, aber
zugleich hat er es niemals aufgegeben, die Anerkennung seiner Gemeinden
und ihrer Mitglieder innerhalb der existierenden staatlichen und kirchlichen
Ordnungen anzustreben. Wie starrképfig Menno auch gewesen sein mochte,
nie ist er, wenn er dazu herausgefordert wurde, dem Dialog mit den kirchli-
chen und staatlichen Behorden ausgewichen. Und deswegen hat besonders
die niederlindisch-norddeutsche Variante des Mennonitentums, trotz Men-
nos Diktat einer gesellschaftlich inkorporierten Auflenseiterposition, zugleich
auch Raum und Anlaf zu grofierer Flexibilitit, Modifkationsfahigkeit und In-
terpretationsverschiedenheit bei spateren Mennoniten gegeben, die sich den-
noch gerade tiber diese Themen bald zerstritten. Die seit den Zeiten Mennos
vollzogenen gesellschaftlichen Anpassungen und die auflerordentlichen éko-
nomischen, kulturellen und intellektuellen Leistungen der Mennoniten sind
nicht nur dank, sondern auch trotz Mennos zweideutigem Fundamentalis-
mus zustandegekommen. Seine im Grunde steinharte Theologie und Ekkle-
siologie haben sich in der stindig @andernden Praxis zugleich auch als sanft
und dehnbar wie Kaugummi erwiesen. Nicht nur die Geschichte der nieder-
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lindischen Mennoniten kann dafiir als bester Beweis dienen, sondern auch
die der direkt am Rande des niederlindischen Einfluflbereiches liegenden Ge-
meinden, die mehr oder weniger unmittelbar von diesem doppelgesichtigen
»Mennobazillus« angesteckt worden sind, wie zum Beispiel das norddeutsche
Mennonitentum (Ostfriesland, Hamburg-Altona)® sowie die Mennoniten am
stidostlichen Rande, im niederrheinischen Gebiet von Kleve und Moers.

Zweitens mochte ich als Konsequenz der soeben erwdhnten Beobachtung be-
haupten, dafl ein primér 6konomischer und zugleich auch kultur- und men-
talitdtshistorischer Zugang zur Entwicklung dieses niederlindischen Derivats
des Mennonitentums ein besseres Verstdndnis seiner Geschichte ermoglicht
als eine rein kirchengeschichtliche oder dogmenhistorische Analyse. Ein der-
artiger Versuch fiihrt fast ausnahmslos zu dem ziemlich empérenden Ergeb-
nis, dafd seit den Zeiten Mennos und seiner bis zum Tode verfolgten Anhén-
ger der isolierten Gemeinden »ohne Flecken und Runzel« nicht am Herge-
brachten festgehalten wurde, sondern sich allméhlich eine Entwicklung ma-
nifestierte, die nicht nur die einstigen theologischen Voraussetzungen, son-
dern auch die weitere Entwicklung und Anpassungspotenz von Glaubens-
praxis und Traditionen betraf. Aus rein christlichen oder mennonitisch-apo-
logetischen oder sogar dogmenhistorischen Griinden mag das zu bedauern
sein, aber Leidwesen oder Schadenfreude sind wissenschaftlich keine objek-
tiven Maf3stabe der Geschichtsschreibung. Ein Beispiel: Noch immer ist in
dem 1991 neu aufgelegte Buch von orthodox-mennonitischer Herkunft Die
Altevangelische Mennoniten-Briiderschaft in RufSland, 1911 verdffentlicht von
Peter M. Friesen, zu lesen: »Diese Breite der religitsen Anschauung eines gro-
Ben Teiles der Doopsgesinden der Niederlande, Hand in Hand mit groflem
Reichtum und Geschiftsbetrieb, bereitete dem eigentlichen Rationalismus,
der Vorherrschaft der Vernunft in Glaubenssachen, den Weg; diesem folgte
ein grofier Indifferentismus ... [Gliicklicherweise, so schreibt er, blieben] die
Preuflischen Gemeinden holldndischen Ursprungs ... auf dem rechtglaubi-
gen Boden stehen ... Ebenso blieben rechtgldubig die Gemeinden der
Schweiz und Stiddeutschlands.«* Von dieser fast iiberheblichen Sicht aus, die
am angemessenen Verstdndnis des historischen Werdegangs der niederldn-
dischen Mennoniten, ihrer Beweggriinde, Entscheidungen und Losungen im
zugemessenen Spielraum ganz vorbeigeht, kann man dem Autor nur zynisch
rechtgeben, dafl sich die eigenwilligen Niederlander nie mehr in das von
Menno gepredigte Reich Gottes einreihen wiirden. Und nicht nur die Nie-
derlidnder, sondern auch die Krefelder Gemeindeleitung war sich schon langst
dieser Scheidelinie bewuft, als man 1789 dem preuffischen Konig schrieb,
dafl man zu den ostpreuflischen Mennoniten »in keiner kirchlichen Verbin-
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dung« stehe, weil man, dem gemeinsamen Namen »Mennoniten« zum Trotz,
»in manchen Glaubenslehren« ganz verschieden von ihnen sei.”

Daf} nicht ein dogmengeschichtlich zu beschreibender Werdegang den Aus-
gangspunkt bilden kann - denn Theologie und religitses Leben entwickeln
sich im Dialog mit der umgebenden Gesellschaft und kénnen nicht isoliert
davon begriffen werden -, sondern daf8 vor allem die Erforschung der poli-
tischen, wirtschaftlichen, kulturellen und mentalen Voraussetzungen und
Entwicklungen ein besseres Verstindnis hervorzubringen vermag, zeigt be-
spielsweise das vorziiglich dokumentierte Geschichtsbuch des niederlindi-
schen Mennonitentums von 1530 bis Ende des 17. Jahrhunderts, das von
dem bereits erwdhnten Samme Zijlstra im Jahr 2000 vorgelegt wurde.'® Lei-
der hat aber auch Zijlstra einen normativen Ausgangspunkt gewahlt, um die
Entwicklung der Mennoniten und Taufgesinnten zu beschreiben und zu er-
lautern: Abfall von dem urspriinglichen Gemeindekonzept. Einerseits war
dieser Versuch sehr lohnend, um die vielen mennonitischen Streitigkeiten
und Spaltungen tibersichtlich darzustellen, andererseits soll aber auch in Er-
ginzung zu Zijlstra festgehalten werden, dafl im Laufe der Zeit, seit der Auf-
stand gegen den Konig Spaniens begann (also ab 1568), die Mehrheit der
Mennoniten sich allmdhlich gesellschaftlich von den theologischen und
glaubenspraktischen Einschrinkungen l6ste, die Menno und andere Fiihrer
so dogmatisch diktiert und als separatistische Tradition proklamiert hatten.
Seit diesem Moment haben die Mennoniten, die sich dann schon teilweise
»Taufgesinnte« nannten (niederlandisch »doopsgezinde«), den vom Kalvi-
nismus motivierten Befreiungskrieg, der auch in ihrem besonderen Interesse
lag, zwar wehrlos und passiv, aber trotzdem nicht nur moralisch, sondern
auch finanziell unterstiitzt. Prinz Willem von Oranien und auch seine Nach-
kommen wurden seitdem als Forderer der Religionsfreiheit anerkannt und
- fast angesehen wie alttestamentliche Erléser der unterdriickten Stimme Is-
raels im Lande der Verheiflung - dauerhaft hoch geschitzt. Und seither
haben sich die Mennoniten alle Miihe gegeben, trotz des zihen Widerstands
der privilegierten Reformierten Kirche, sich als sehr eifrige »Honigbienen«
und getreue steuerpflichtige Staatsangehérige der jungen Republik ihre
Loyalititen zu beweisen - zugunsten ihres eigenen Emanzipationskampfes
und ihres sozialen Aufstiegs.”

Jedesmal, wenn Zijlstra derartige, von den dufleren Umstinden veranlafite
Anderungen des traditionellen mennonitischen Konzeptes beschrieb und
diese Abweichungen zu erklaren versuchte, mufite er, mehr oder weniger pa-
radigmatisch dazu gezwungen, diese Anpassungsphinomene - die immer
von aufien her, nicht theologisch, sondern sozial, 6konomisch, kulturell und
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mental angeregt waren - in einer fast durchgehend negativen Terminologie
ausdriicken: Sein Buch ist gepragt vom Stichwort »Identititsverlust«. Wire
Zijlstra noch die Zeit vergonnt gewesen, dieses Buch mit einem zweiten Teil
zu ergdnzen - jetzt ist das meine Aufgabe -, dann hitte er bald feststellen
miissen, daf3 die letzten Anhinger des tiberkommenen mennonitischen Kon-
zeptes nur bis zum Ende des 18. Jahrhunderts noch zu finden sind, bei klei-
nen orthodoxen Splittergruppen wie den sogenannten Groninger und Dan-
ziger Altflimischen. Die grofle Mehrzahl der taufgesinnten Gemeinden hatte
sich damals schon lingst in der Gesamtgesellschaft eingeordnet. Sie waren da-
mals schon zu den zweithochsten Schichten der Biirgerschaft aufgestiegen,
und sie hatten inzwischen auch ldngst Kirchenzuchtmafinahmen wie Bann,
Meidung und Mischehenverbot als alte Relikte hinter sich gelassen. Ab Mitte
des 18. Jahrhunderts war auch die ehemalige Wehrlosigkeit im Zuge eines ge-
wandelten Selbstverstindnisses als moderne Vertreter der Aufklirung ver-
schwunden.” Diese auffallenden Metamorphosen, die von Menno Simos
theologisch nicht vorausgesehen werden konnten, weisen auf eine praktisch-
theologische Beweglichkeit und dynamisch-pragmatische Mentalitiit hin, die
es den Mennoniten offensichtlich erlaubt haben - provozierend gesagt -, sich
das eine Mal als gnadenlose Prinzipienreiter und dann wieder als gewissen-
hafte Opportunisten zu benehmen. Deswegen ist es wertvoller und wichtiger,
die soziale Prasenz der Mennoniten, ihre von Dynamik, Mobilitit und Flexi-
bilitit gepragten Lebensweisen und ihre Anpassungsfahigkeit zu untersuchen,
statt die Entwicklung ihrer Theologie und ihres Glaubens an kirchenhisto-
risch im 16. Jahrhundert gewonnen Normen zu messen.'” Nicht der Identi-
titsverlust, sondern die Identititsdynamik sollte das Stichwort sein, das die
Darstellung bestimmt.”

Von einer solchen Sicht aus, die besonders die » Appropriation« und » Acco-
modation« der Mennoniten in den Blick nimmt, 1af3t sich auch die Geschichte
der Krefelder Mennoniten am fruchtbarsten studieren, denn nicht nur die
biirgerrechtlichen Verhaltnisse und Voraussetzungen waren denen der nie-
derlindischen Glaubensgenossen sehr dhnlich, sondern auch im weiteren
inner- und auflergemeindlichen Leben und Verhalten der Krefelder Menno-
niten finden sich viele solcher Ubereinstimmungen und Parallelen. Dies wird
durch Peter Kriedtes Bemerkung unterstrichen: »Der Weg in die Welt hatte
sie [d.h. die mennonitischen Seidenverleger Krefelds] in Zusammenhinge ge-
fiihrt, die iiber ihre Einbindung in die mennonitische Gemeinschaft weit hin-
auswiesen und sie mitunter auch zu ihr in Gegensatz brachten [...] Der Weg
in der duflere Welt, den sie gewiihlt hatten, um ihr Uberleben als Gemeinde
zu sichern, machte die >Sakularisierung« ihrer eigenen Welt nahezu unab-
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wendbar. Es setzte ein Prozef} ein, der die Mennoniten immer niher an die
Gesamtgesellschaft heranfiihrte und in dessen Verlauf sich die sEigenheitenc
ihres sozialen und politischen Verhaltens mehr und mehr verloren.«”' Diese
Schluifolgerung trifft fast genauso auch fiir die Entwicklung der niederldn-
dischen Mennoniten zu, bei denen sich aber diese substantiellen, unabwend-
baren Anderungen und Anpassungen an die Gesellschaft - der von Kriedte
erwihnte »Verlust der Eigenheiten« enthélt noch eine negative Wertung - im
allgemeinen schon einige Jahrzehnte frither vollzogen haben als bei den Kre-
felder Mennoniten. Um diese Beobachtung zu illustrieren, konzentriere ich
mich jetzt noch auf zwei von mehreren Parallelphinomenen, die nicht nur
theoretisch, sondern auch praktisch die Krefelder unmittelbar mit ihren nie-
derlandischen Glaubensgeschwistern verbanden.

Glaube und Geschift

Das erste Beispiel betrifft die wirtschaftliche und berufliche Praxis, die beide
Gruppen als Uberlebensstrategie nutzen konnten. Obwohl sich viele nieder-
lindische Mennoniten intensiv an der Nahrungsmittelproduktion, der Fi-
scherei und der internationalen Handelsschiffahrt beteiligten, waren sie teil-
weise auch im Textilhandel und Textilgewerbe besonders aktiv. Im Westen
Hollands waren es die taufgesinnten Leinenweber, Linnenreider und spiter
auch die Seidenverleger, die bevorzugt in Haarlem (dem Zentrum der Blei-
cherei auch fiir deutsches Leinen) und vor allem in Amsterdam ihre Ge-
schifte und Handelshauser zu grofler Bliite bringen konnten. Spiter im 17.
Jahrhundert griindeten sie auch ein dhnlich erfolgreiches Leinen- und Sei-
dengewerbe in Twenthe, im Osten der Provinz Overijssel.”? Thre Dominanz
und ihr wirtschaftlicher Erfolg in diesen eintriglichen Nischen des Goldenen
Zeitalters sind nicht unbemerkt geblieben. Die bevorzugte Reformierte Kir-
che und ihre Synoden haben nicht nur die theologischen Ketzereien dieser
geduldeten Minderheit gebrandmarkt, sondern 6fters auch ihre Eifersucht
tiber den wirtschaftlichen Erfolg der Mennoniten bei den stidtischen Behor-
den oder den Generalstaten zum Ausdruck gebracht?® - dhnlich wie sich auch
die Krefelder Reformierten nach dem Zuzug der Gladbacher Verfolgten in
Den Haag beschwerten, die den Aufstieg des Textilgewerbes in der Stadt erst
richtig in Gang brachten.” In beiden Fillen haben die niederldndischen Be-
hérden dhnlich reagiert: Der Lebensunterhalt durch Handel und Handwerk
wurde fast immer gestattet. Meistens haben die Obrigkeiten auf die wirt-
schaftliche Relevanz der relgiésen Minderheiten mehr Wert gelegt, als darauf,
die »ketzerfeindlichen« Anklagen der Reformierten zu honorieren. Und diese
zwar kalvinistisch geprigte, fast protokapitalistisch orientierte Politik galt
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nicht nur den einheimischen Minderheiten wie Mennoniten und Remonst-
ranten, sondern auch den vielen Immigrantengruppen, besonders den jidi-
schen Geschiftsleuten, die aus Osteuropa und Portugal kamen, aber auch den
aus den deutschen Lindern sowie Schweden stammenden Lutheranern, die
meistens als billige Gastarbeiter im Westen Hollands ihr Schicksal zu verbes-
sern suchten. Diese Entwicklung hat wesentlich dazu beigetragen, dafl die zu
immer groflerem Wohlstand gelangenden Mennoniten als wichtige Stiitzen
der blithenden Volkswirtschaft und merkantilen Weltmacht der Republik
anerkannt wurden, als die » Arbeitsbienen des Staates«.” Treffend ist in die-
sem Sinne der Vergleich mit den fast sprichwortlichen Qualifikationen der
Krefelder Mennoniten, tiber die der preuflische Kénig Friedrich Wilhelm I.
im August 1738 sagte: »Die Mennonisten wollen zwar nicht in den Krieg
gehen, ich mufl aber auch Leute haben, die mir Geld schaffen!«*®

Dieser eindrucksvolle wirtschaftliche Aufschwung der Taufgesinnten — man-
che lebten bald nur noch als Rentiers mit ihren Kunstsammlungen in ge-
schmackvoll eingerichteten Landhdusern, den sogenannten »Mennisten
Himmeln« in der malerischen, lindlichen Umgebung Amsterdams oder
Haarlems - half sogar bei der Rettung des Vaterlandes: Als im sogenannten
Unheilsjahr 1672 die Republik wegen der Kriegsdrohungen der Engldnder
und Franzosen in eine grofle Krise geriet und zugleich die Ratspensionire Jo-
hann und Cornelis de Witt in einem Volksauflauf ermordet wurden - sie
waren die zeitweiligen Stellvertreter des nichsten, noch zu jungen Statthal-
ters Willem III. (des spéteren Konigs von England, der in Krefeld mit der Ko-
nigstrafle geehrt wurde) —, haben die Generalstaaten insbesondere die Men-
noniten zu Hilfe gerufen. Sie wurden mehr oder weniger gezwungen, Staats-
anleihen zu zeichnen, um die Aufstellung der Nationalarmee wieder zu er-
mdoglichen und diese kriegsfiahig zu machen. Obwohl einzelne Mennoniten
sich beklagten, dafi nur sie und nicht die reformierten »captains of industry«
angesprochen wurden, haben sie ohne weitere Proteste die Gesamtsumme
von fast anderthalb Millionen Gulden zusammengebracht. Als Gegenleistung
wurde ihre biirgerliche Rechtsposition verbessert, und von da an haben auch
die bis dahin stdndigen Beschwerden und Klagen der Reformierten aufge-
hort.”” Dies hatte zweifellos fiir die Krefelder Mennoniten positive Auswir-
kungen und war ein wichtiges Ereignis, das als weiterer Grund fiir die von
Ralf Klotzer beobachteten sozialreligiosen und politischen Klimaverinde-
rungen innerhalb Krefelds genannt werden sollte: »Als religitse Gemein-
schaft wurden auch die Mennoniten durch die Dauer des Nebeneinanders
mit Reformierten und Katholiken mehr und mehr wie Angehorige einer
Konfession wahrgenommen und dadurch in die Stadtgesellschaft integriert.
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Dieser Prozeff wurde unterstiitzt durch die Einbindung der Mennoniten in
die stadtische Okonomie, die sie schon bald fithrend bestimmten. Dafl viele
Mennoniten das Biirgerrecht erwarben, sobald ihnen die Moglichkeit dazu
eingerdumt worden war, brachte neben der konfessionellen und der 6kono-
mischen dann auch ihre politische Integration in Gang.«*®

Neben diesen gesellschaftlichen Folgen der beruflichen Parallelentwicklun-
gen soll andererseits auch noch auf die innerkirchliche Ubereinstimmung
hingewiesen werden, die nicht nur als soziale Konsequenz aus der mennoni-
tischen Minderheitsposition zu deuten ist, sondern auch zum Kern des da-
maligen intermennonitischen Gemeindeverhaltens gehort. Dazu Peter
Kriedte: »Der duflere Druck, dem sich die Mennoniten ausgesetzt sahen, war
der Gruppenintegration und der Gruppenloyalitit giinstig. Die Gemeinde als
der Mittelpunkt des gemeinsamen Lebens erfuhr dadurch eine wesentliche
Starkung ... Die Gemeinde fungierte nicht nur als Vermittlungsinstanz von
Informationen aus Handel und Gewerbe, sondern auch zur Beschaffung von
Kapital. Mit ihrer Hilfe wurde ein Netz gekniipft, das die Gladbach-Rheydter
und die Krefelder Mennoniten mit denen anderer Orte verband und das den
freien Fluf} von Informationen, Waren und Kapital erleichterte. Vor allem der
Verbindung zu den Mennoniten und Mennonitengemeinden in den Nieder-
landen kam dabei zentrale Bedeutung zu.«* Zweifellos wird hier ein wichti-
ger Aspekt betont, der im Rahmen der vielen Verbindungen zwischen Kre-
feld und den Niederlanden weiter untersucht werden sollte.*® Die christliche
Nichstenliebe, welche die wohlhabenden niederlandischen Mennoniten
grof3ziigig den verfolgten, aus der Schweiz, der Pfalz oder Ostpreufien ver-
triebenen Glaubensgenossen bewiesen haben, bezog besonders geschiftliche
Netzwerke, Kommunikationslinien und Infrastrukturen nutzbringend mit
ein. Der zu diesem Zweck ab Mitte des 17. Jahrhunderts gegriindete »Fonds
fiir ausldndische Note«, dessen Geschichte bis vor kurzem fast unbekannt
war,” ist wohl das beste Beispiel fiir die von Kriedte erwihnte Beobachtung,
daf3 die damalige Gemeinde und auch die iibergemeindlichen mennoniti-
schen Beziehungen den Rahmen eines mennonitisch geprigten Merkantilis-
mus darstellten. Um Geldsummen in die Schweiz oder anderswohin zu iiber-
weisen, nutzten die Amsterdamer und Haarlemer Glaubens- und Geschifts-
freunde, die zugleich entweder der Fondsverwaltung oder den Gemeinde-
vorstinden angehorten oder mit ihnen in Verbindung standen, ihre interna-
tionalen Handelskontakte. Wichtig war zum Beispiel das Frankfurter Ban-
kiershaus d'Orville,* aber auch die Krefelder Briider haben manchmal solche
Vermittlungsdienste geleistet, wie besonders Paulus Preyers in den Jahren
1671, 1689, 1694 und 6fter,” und Gossen Goyen und Wilhelm von der Leyen,
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die 1715 im Namen der Niederldnder im traurigen Fall der schweizerischen
Galeerensklaven in Turin vermittelt haben.?* Interessant ist auch die Bitte, die
der Krefelder Getreidekaufmann Geert Lemmen im Jahr 1648 an die Ge-
meinden in Haarlem, Leiden und Amsterdam um ein kurzfristiges Darlehen
zur Kompensation seiner schweren Verluste aufgrund der Kriegshandlungen
richtete. Er wies darauf hin, in den vergangenen Jahren auf Bitten der Nie-
derlinder einem Bruder namens Jan Geubels in Diisseldorf Geld geliehen zu
haben, um die notleidenden Glaubensgenossen des [Berner] Oberlandes [?]
zu unterstiitzen. Wegen Geubels Ableben kénne er nunmehr sein Geld nicht
umgehend zurlickbekommen. Wéhrend die Haarlemer und Leidener Ge-
meindebehoérden ihm einigermafien halfen, lehnte der Amsterdamer Kir-
chenvorstand seine Bitte ab. Aber, so heifdt es im Beschluf§ auch, wenn die
Mitglieder der »Dienerschaft« — fast alles Geschéftsleute — ihm als Privatper-
sonen helfen mochten, stiinde es ihnen frei.*®

Auch in der kurzen, aber aufregenden Quakergeschichte Krefelds ist diese un-
mittelbare Verbindung zwischen Glaube und Geschift offensichtlich. Eine
wichtige Rolle, auch in der Auswanderung nach Pennsylvanien, haben die
Amsterdamer Geschiftsleute Jan Claus und besonders Jacob Telner gespielt,
die in engster Beziehung mit dem Engldnder Benjamin Furly standen, Wil-
liam Penns Bevollméchtigtem, dessen Geschift in Rotterdam gegriindet wor-
den war. Schon in den Jahren 1678 bis 1681 hatte Telner die Kolonien an den
Fliissen Hudson und Delaware bereist.’® Interessant ist in diesem Zusam-
menhang, daf8 Telner (wie manche andere Quiker) ein ehemaliges Mitglied
der Amsterdamer Mennonitengemeinde war, und daf3 Claus, Fiihrer der Am-
sterdamer Quikerversammlung, in die mennonitische Familie Haesbaert ein-
geheiratet hatte. Urspriinglich kam Telner aus Elbing, wo die Mennoniten
gleichfalls in Handel und Gewerbe titig waren, wihrend Claus in Straflburg
geboren war. Ob Telner zeitweise in Krefeld gelebt hat, wie einige Autoren an-
geben, bleibt hchst fraglich. Wichtiger ist die Feststellung, dafl auch das sich
ausbreitende Quikertums in den Niederlanden sowie in Krefeld sich offen-
sichtlich mennonitisch-ékonomischer Infrastrukturen bedient hat.’”

Intellektueller Import und Export

Mit dem zweiten Beispiel fiir die engeren Beziehungen zwischen den Krefel-
der Mennoniten und den Niederlanden soll auf eine betrichtliche Liicke in
der bisherigen Geschichtsschreibung aufmerksam gemacht werden. Sie be-
trifft den Einfluf3 der niederléindischen Aufklirung auf das kulturelle Identi-
tatsbewufitsein und Selbstverstindnis der Krefelder Gemeinde seit der zwei-
ten Hilfte des 18. Jahrhunderts. Weder in den schon 1939 veroffentlichten

23



Beitrigen von Dirk Cattepoel noch in Sie kamen als Fremde findet man eine
eingehende ideengeschichtliche Analyse, die zum Beispiel die Voraussetzun-
gen und Wirkungen der Professionalisierung des Predigeramtes in diesem
Bereich mit zu erldutern versucht.*® Trotzdem hat Kriedte darauf hingewie-
sen, wo er auf das Aufklirungsphanomen der Mittwochsgesellschaft im
Hause des Buchhindlers Abraham ter Meer verweist, dal nicht nur Wopko
Molenaar und Zino van Abbema, sondern auch Hiddo Wibius van der Ploeg
wesentlich dazu beigetragen haben »dafl die Aufklirung in der Gemeinde
Fufl fassen konnte. Durch sie konnten, so wird man vermuten kénnen, Ein-
fliisse aus den nordlichen Niederlanden wirksam werden.«*?

Als Johannes Remkes und Heinrich von der Leyen die Amsterdamer Ge-
meinde 1769 in klarem Niederldndisch schriftlich baten, den Herrn Kandi-
daten De Vries, Proponent des Taufgesinntenseminars, nach Krefeld zur Be-
rufungsprobe zu senden, fithrten sie nicht nur das hohe Lebensalter und die
schwierige Gesundheitslage der Predigerschaft als Motiv an, sondern beton-
ten auch, daf3 der neue, akademisch vorgebildete Prediger »mit Einsicht und
Anstand« — bemerkenswerte Qualifikationen — in der Gemeinde auftreten
sollte.” Thr Kandidat, Anthonius de Vries, hatte sich jedoch schon fiinf Tage
spiter bei den Amsterdamern entschuldigt, wegen seiner Berufung in die Ge-
meinde Den Hoorn auf der Nordseeinsel Texel diese Einladung nicht anneh-
men zu kénnen.*’ Wopko Molenaar, der sich dem Kreis um Engelbert vom
Bruck anschlofi, und in geringerem Maf} van Abbema und Ahasverus Doyer,
der iibrigens ein Theologiestudent der Jenaer Universitit war, kénnen als Ver-
treter der niederldndischen Aufklarung in Krefeld gesehen werden. In weit
starkerem Maf3e gilt dies fiir Hiddo Wibius van der Ploeg, der von 1794 bis
1817 der Gemeinde diente.

Hier sei nur auf van der Ploegs mit Silber- und Goldmedaillen honorierte
Aufsitze verwiesen, die er als auswirtiges Mitglied der Niederlindischen
»Gesellschaft zum Allgemeinen Nutzen« (Maatschappij tot Nut van't Alge-
meen) schrieb, die 1784 von dem Mennonitenprediger Jan Nieuwenhuyzen
gegriindet worden war. Die Bedeutung dieser interkonfessionellen Gesell-
schaft fiir und ihr Einfluf3 auf die intellektuelle, soziale und padagogische Er-
hebung der niederlindischen Bevolkerung, besonders die der weniger gut ge-
stellten Klassen von Arbeitern und Arbeitslosen, sind ohne Beispiel gewesen.
Ihre Alphabetisierungs- und Erziehungsprogramme haben als »blue print«
fiir die meisten wichtigen Reformen des niederlindischen Schulwesens ge-
wirkt.* Einer der preisgekronten Aufsitze van der Ploegs, 134 Seiten umfas-
send und 1800 in Amsterdam veréffentlicht, trigt den Titel Die Bedeutung der
wahren Volksaufklirung (Het Belang der waare Volksverlichting).* Hierin be-
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fiirwortet er allerhand Reformen fiir das alltigliche Leben: Vorschlige zur
Hebung der nationalen Sitten und Tugenden, zum Beispiel des Gottesdien-
stes, des Hochschulwesens und des Volksunterrichts oder Anregungen fiir
Schauspielauffithrungen, Volksfeste und die Verbesserung der Nationalspra-
che. Als Beispiel sei nur auf eine Passage iiber die religiose Verschiedenheit
hingewiesen, in der van der Ploeg Vorschlige zur Behebung des allgemeinen
Riickgangs des Gottesdienstbesuches macht. Unter anderem behauptet er, daf§
die Predigten meistens langweilig und fiir die Mehrheit der Kirchginger
kaum verstandlich, und weiter, daf3 die Psalmen altmodisch und sogar un-
christlich seien. Deswegen wire es empfehlenswert, »eine kirchliche Vereini-
gung von den sich anndhernden Gemeinden anzustreben, gegriindet auf die
von wahrer Aufklirung bestimmten Grundsétze — dieses Bestreben vermag
vielleicht mehr auszurichten als alle anderen ... Vorschlige ... Gott segne die
edelen Versuche der wahren Menschenfreunde, die es gut vorhaben mit die-
ser wichtigen Sache.«* Dieses Ideal war keineswegs nur blof3e Theorie; bald
darauf wurde tatsichlich eine solche aufklirerische Okumene praktiziert: »In
seinem Nachruf auf den Altesten der reformierten Gemeinde Werner Coe-
nen,« [im Jahre 1807] sah van der Ploeg tatsdchlich »die wahren Anbeter
Gottes« als Angehérige jener konfessionsiibergreifenden »unsichtbaren Kir-
che« ... Entsprechend dieser ... Sichtweise betrachteten die Krefelder Men-
noniten ... [seit 1810] ... jeden als Bruder, der an Christus glaube, und un-
mittelbar darauf wurde diese Aussage mit der Feststellung konkretisiert, daf8
damit alle diejenigen gemeint seien, die die Pflichten und Tugenden eines eh-
renhaften Menschen beherzigten. Ihnen allen boten sie Abendmahlsgemein-
schaft anl«*®

Weil jede Medaille immer zwei Seiten hat, auch van der Ploegs Goldmedaille,
soll zum Schluff noch an einen fast vollig vergessenen und verlorenen Sohn
der Krefelder Gemeinde erinnert werden. Es handelt sich um ein triibseliges
Waisenkind, das jedoch fiir die niederlindische Geschichte im 19. Jahrhun-
dert von hochster Bedeutung war. Die Rede ist von Samuel Muller, der 1785
als viertes Kind des Krefelder Schneiders Christian Miiller und seiner Ehe-
frau Elisabeth Schmidt geboren wurde. 1801 siedelte er als 16jahriger nach
Amsterdam um, wo seine glinzende Karriere, zundchst auf der Grundlage
eines Stipendiums als eifriger Student des Taufgesinntenseminars ihren An-
fang nahm. Nachdem er den Gemeinden Zaandam, Groningen und Amster-
dam als Pfarrer gedient hatte, erwarb er 1827 eine Professur am Amsterda-
mer Seminar. Bis zu seinem Tod im Jahre 1875 spielte er eine bedeutende
Rolle im akademischen und (inter)nationalen Mennonitentum, was ihm
sogar den Spitznamen »Mennonitenpapst« eintrug.”” Am Ende seines Lebens
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hat er eine Autobiographie geschrieben, die in der Amsterdamer Taufgesinn-
tenbibliothek aufbewahrt wird. Die ersten 29 Seiten sind seiner Krefelder »Ju-
gend ohne Freude« gewidmet, die er zum grofiten Teil als Waise im Armen-
stift verbracht hatte.*® Wie interessant Mullers Beobachtungen fiir die Ge-
schichte des Krefelder Alltags und Gemeindelebens am Ende des 18. Jahr-
hunderts auch sein mogen, hier ist vor allem der Passus iiber die fiir ihn fast
durchgingig quilenden sechs Jahre im Armenstift interessant. Diese Qual hat
er vor allem seinem Betreuer, Pfarrer van der Ploeg, vorgeworfen, der »meine
Entwicklung benachteiligt und selbst auf meine Charakterbildung und Um-
gang mit Menschen einen sehr verderblichen Einflufl gehabt hat. Ich wurde
durch den Aufseher des Stifts, den nebenan wohnenden Kiister und Vorsdn-
ger, zu allerhand Handarbeit gebraucht. Ich mufite helfen beim Einholen von
Holz ... und beim Zersigen und Spalten desselben. Ich mufite Steinchen und
Unkraut aus dem Pflaster herausklauben und die Wege der ganzen Stadt und
Umgebung ablaufen, wenn Ds. van der Ploeg den Mitgliedern der Gemeinde
das eine oder andere bekannt geben wollte oder auch eine besondere Mittei-
lung zu iiberbringen hatte — mit einem Wort: Ich schien fiir nichts anderes
aufzuwachsen und auch bestimmt zu sein als fiir die eine oder andere unter-
geordnete Titigkeit ... Inzwischen war die einschrankende und beklem-
mende Atmosphire, worin man im Kleinstidtchen Krefeld und wo ich ja
lebte, doch etwas gewichen. Die franzosische Umwilzung begann sich auch
dort fithlbar zu machen und weckte die Geister aus den dumpfen Schlummer,
worin sie sozusagen begraben waren.«* Diese andere Seite des Krefelder Ge-
meindelebens, »mein dunkles Schicksal«, so wie Samuel Muller diese Epoche
auch nannte, konterkariert auf erleuchtende Weise die moderat aufgeklirte
und gesellschaftlich liberale Mentalitét seines geistigen Urhebers.
Rekapitulierend sei zum Schluf8 hervorgehoben, dafl eine niederldndische
Perspektive wesentlich dazu beitragen kann, die schon iiberaus eindrucks-
volle Geschichtsschreibung iiber die Krefelder Mennonitengemeinde zu er-
ginzen und zu vertiefen. Dafl dabei noch einzelne Sprachschwierigkeiten zu
iiberwinden sind, sollte in Kauf genommen werden. Haben nicht auch die
Krefelder Vorfahren sich fast zwei Jahrhunderte lang die Miihe gemacht, das
deutsche Kauderwelsch ihrer niederlindischen Geschifts- und Glaubens-
partner und sogar das eindeutig niederldndische, aber trotzdem dehnbare
Wort Gottes in ihren Andachten und Gottesdiensten zu verstehen und zu to-
lerieren?
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Kreidelithographie von Adrianus Johannes Ehnle, 1845

Doopsgezinde Bibliotheek, Amsterdam

Der spiter so bedeutende Theologe der niederldndischen Mennoniten wuchs
als Waisenkind im Waisenhaus der Mennonitengemeinde Krefeld an der Ké-
nigstrafle auf, dort wo heute der Vorplatz der Kirche ist.
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