SABINE ToDT

»Vnd das es ist die warheyt blosz« — Wissensdiskurse in der
frilhen Reformation
Der Drucker Peter Schoffer und die Tdufer in Worms

Das Wissen sei der heutigen Gesellschaft problematisch geworden, urteilt
Sabine Maasen in ihrer Darstellung zur Wissenssoziologie, denn Wissen
»kommt von iiberall her, wird iiberall gebraucht und verindert sich dabei«,
ja, es stehe sogar im Verdacht, ideologisch zu sein und keine universelle Giil-
tigkeit zu besitzen,! Maasen hat daher in ihrer Untersuchung die Neuzeit in
den Blick genommen, denn das »Problem namens Wissen« habe in erkenn-
barer Form erst angefangen, als die Gesellschaft begann, »systematisch er-
fahrungsbasiertes Wissen« zu produzieren und es von Metaphysik und Re-
ligion zu unterscheiden.’? Wissen, so gesehen, ist ein Phinomen der neuzeit-
lichen Gesellschaft, die auf den Prinzipien und Idealen der Aufkldrung ba-
siert und aus ihnen die Legitimation fiir ihr Handeln zieht. Das Wissen hat
sich von der Religion emanzipiert, ja, es steht in seiner systematischen Be-
weisbarkeit und seinem Anspruch auf Wahrheit dem Glauben an eine meta-
physische Wahrheit gegeniiber. Wissen scheint im Glauben keinen Platz zu
finden und daher natiirlich auch nicht in einer Gesellschaft, die ihre Legiti-
mation aus dem Glauben an Gott zieht. Vieles 148t sich so mit dem Wissens-
begriff rechtfertigen, wie beispielsweise die Zasur, die die Aufkldrung mar-
kiert, aber auch die Abwertung eines Glaubens, sofern er nicht systematisch
beweisbar und erklérbar ist. In dieser Abgrenzung liegt der Konsens unse-
rer Gesellschaft, und im Akzeptieren des beweisbaren Wissens als Wahrheit
wurzelt die innergesellschaftliche Identifikation. Sie grenzt alle anderen
Wahrheiten, die nicht nach unseren MaBstaben beweisbar sind, aus.

Es muB jedoch gefragt werden, ob es wirklich angemessen ist, den Wis-
sensbegriff der Neuzeitforschung zu iiberlassen. LaBt er sich nicht auch
sinnvoll fiir eine Analyse der Frithen Neuzeit nutzen? Wird der Definition
Maasens gefolgt, so emanzipierte sich der Mensch, der Wissen systema-
tisch erfahrbar erlebte, von der Religion. Dennoch lassen sich meines Er-
achtens Gemeinsamkeiten zu friiheren Gesellschaften finden: Auch mittel-
alterliche oder friihneuzeitliche Gesellschaften fiihlten sich einem Wahr-
heitsprinzip verpflichtet, versuchten es nach ihren Mafistaben zu beweisen
und diese Beweise zu systematisieren. Sie strukturierten — ebenso wie wir —
ihre Wirklichkeit, indem sie der Natur, den Objekten, der Sprache und dem
gemeinschaftlichen Zusammenleben eine innere Sinnordnung zuschrieben,
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die sich wiederum nur innergesellschaftlich durchsetzen konnte, wenn sie
beweisbar war. So versuchte beispielsweise der Jesuit Athanasius Kircher
1675 die Existenz Gottes zu beweisen, indem er mathematisch errechnete,
daB fiir die Sintflut mehr Wassermengen notwendig waren, als die Natur,
auch nicht in 40 Tagen Regen, hitte hervorbringen konnen. Um die gesam-
te Erdkugel zu tiberschwemmen, wiren »quantitas in milliar. Germanicis
cubicis; 5614898400« notwendig gewesen — nur die Allmacht Gottes, so
Kircher, sei hierzu im Stande.’ Die Bibel diente Kircher als Wahrheitsnorm,
ja sogar als Argumentationsgrundlage fiir empirisch-systematische Beweis-
ginge, sie bildete fiir ihn den Anfang seiner logischen Uberlegungen und
bezeichnenderweise auch das Ende. Die Hinwendung Kirchers zu den Na-
turwissenschaften war fiir die Sinnordnung seiner Wirklichkeit kein Hin-
dernis, er nutzte im Gegenteil das naturwissenschaftliche Wissen seiner
Zeit, um diese Ordnung zu beweisen. Da Kircher sich sein Wissen nicht nur
aus der Lektiire alter Biicher zusammenfiigte, sondern sich in seiner eige-
nen wahrnehmbaren Welt mit vernunftorientiertem Blick bewegte, diirften
ihm Glauben und empirisches Wissen kaum als Gegensitzlichkeit erschie-
nen sein.’ Sein Konzept von Glauben und Wissen bot ihm vielmehr die
Moglichkeit, das eine mit dem anderen zu harmonisieren: Gott und die Na-
tur lassen sich miteinander verbinden, denn die Natur, so Kircher, ist die
»Kunstfertigkeit Gottes«.?

Auf der Basis des jeweiligen Wahrheitsprinzips lieB sich Wissen produzie-
ren, mit dem die zeitgenossischen Gesellschaftsmitglieder ihre Welt ver-
standen, rechtfertigten und gegeniiber anderen verteidigten. Wissen diente
als Gestaltungs- und Rechtfertigungswerkzeug. Der, der das Wissen besaB,
um seine Welt erklédren zu kdnnen, und dafiir von der Gesellschaft geachtet
wurde, hatte die Macht, das Wissen auszulegen, es produktiv anzuwenden,
vielleicht auch zu verindern. Wissen, so verstanden, ist zum einen als Un-
tersuchungskategorie zeitlich nicht so zu begrenzen, daB es nur als ein Phé-
nomen der neuzeitlichen Gesellschaft gelten kann. Wissen ist zum anderen
auch nicht unbedingt vom Glauben zu trennen, denn der Glauben konnte das
Raster bilden, durch das Wissen erfahrbar wurde. Wissen ist daher eine Kon-
stante, und nur die dem Wissen zugrundeliegende und inhaltsstiftende Wahr-
heit unterliegt der gesellschaftlichen Verdnderung. Oder anders formuliert:
Da der Mensch die Vorstellungen von seiner Wirklichkeit selbst produziert
und auch revidiert, unterliegt diese Wirklichkeit, indem sie durch die »Bril-
le« einer spezifischen Sinnordnung wahrgenommen wird, der Veranderung.®
Wissen ist demnach ein soziales Produkt und existiert nicht unabhéngig von
Zeit, Raum und Gesellschaft,” so daBl Glauben und Wissen in fritherer Ge-
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sellschaft zusammengehorten, wihrend sie sich heute auszuschlieBen schei-
nen.

Liest man Maasens Beschreibung des Wissensbegriffs also mit einem Inter-
esse an historischen Fragestellungen, ohne die von ihr vorgenommene Zi-
sur und ohne die von ihr vorgenommene Trennung des Wissens vom Glau-
ben zu beherzigen, so lassen sich vermutlich viele Situationen in der Ge-
schichte vorstellen, in denen Wissen von iiberall her zu kommen schien,
iiberall gebraucht wurde, sich dabei verdnderte und unter Beobachtung stand.
Eine dieser historischen Situationen ist im reformatorischen Aufbruch in der
Freien und Reichsstadt Worms zu vermuten, in die Peter Schoffer der Jiin-
gere als Drucker 1518 kam. Zunichst soll die Geschichte der Stadt bis 1521
kurz skizziert werden, um dann den Drucker Schoffer und sein Wirken in
Worms, die Wissensvermittlung mit Hilfe der Flugschriften, die reformato-
rischen Neuerungen und die tduferische Bewegung darzustellen.?

Worms im Spatmittelalter

Schoffer kam in eine stadtische Gesellschaft, die als sakrale Gemeinschaft
bezeichnet werden kann, die allerdings auch von einem jahrhunderte-
wihrenden Kampf zwischen Bischofs- und Stadtherrschaft gekennzeichnet
war. Das Bistum Worms war klein und wenig begiitert, so daB die Bischofe
zu personellen und institutionellen Biindnissen gendtigt waren. Hier boten
sich vor allem die Pfalzgrafen an, die an einer Stirkung ihres EinfluBbereichs
interessiert waren, da ihre eigenen Territorialisierungsbestrebungen in Kon-
kurrenz zum Kaiser- bzw. Kénigtum standen. Die Konkurrenzsituation zwi-
schen Territorialherren und Kaisern oder Konigen konnte sich demnach po-
sitiv auf das Bistum, allerdings auch auf die Stidte auswirken, denn die er-
starkende wirtschaftliche Kraft der Stidte erwies sich im Mittelalter zuneh-
mend als wichtiger Machtfaktor, der gern von den Kaisern und Konigen ein-
gesetzt wurde.,

Einen dauerhaften Hauptstreitpunkt zwischen dem Rat oder der Gemeinde
und dem Weltklerus bildete seit dem 13. Jahrhundert das Ungelt, eine Steu-
er, die auf Lebensmittel, vor allem auf Wein und Mehl, entfiel. Der Welt-
klerus empfand diese Abgabe als Unrecht, withrend der Rat sie als gerecht-
fertigten Beitrag fiir die Sicherheit sowie fiir den Ausbau und den Erhalt der
stadtischen Infrastruktur interpretierte. Aus den Erhebungslisten des Gemei-
nen Pfennigs (1495) und der Wormser Synodale (1496) geht hervor, daB der
Wormser Klerus Ende des 15. Jahrhunderts wirtschaftlich gut versorgt war
und mit seiner familia einen groBen Teil der Wormser Stadtbevélkerung
stellte.” Die Steuerfreiheit der zahlreichen Kleriker schidigte die Stadt, da
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sie ihren Wohlstand auf den Handel mit Rohprodukten, insbesondere mit
Wein und Getreide, griindete. Bezeichnenderweise versuchte der Rat, die
Sonderrechte des Klerus zu verringern, das Recht des Klerikers samt seiner
familia auf Immunitét unterlag jedoch noch nicht der Kritik.

In diesem Konflikt nahmen in Worms die Bettelorden als Mittlerinstanz zwi-
schen laikaler Volks- und klerikaler Gelehrtenkultur eine Sonderrolle ein,
da sie sich gegeniiber dem Weltklerus aufgrund ihrer Entstehungsgeschich-
te und Erscheinungsformen abgrenzten. Die Bettelorden nutzten in ihren Pre-
digten iiberwiegend volkskulturelle Elemente und konnten dadurch schon
friih die Liturgie des Weltklerus zuriickdriingen. Zudem verband der Ver-
zicht der Bettelorden auf Besitz die Monche mit den Laien, denn sie lebten
von deren Spenden. Der Wormser Rat war wiederum auch von den Bettel-
orden abhingig, denn er konnte das gefahrlichste Machtinstrument des Bi-
schofs, den Bann, durch den Verbleib der Bettelorden in der Stadt entschér-
fen, allerdings nicht ganz entkriften. In einem Inquisitionsverfahren gegen
den Lektor des Minoritenklosters Peter Wyrach traten 1422 beispielsweise
Wormser Ratsherren fiir Wyrach und gegen den Weltklerus auf, was eine
deutliche Parteinahme fithrender Wormser Familien fiir die Bettelorden
zeigt.® Des weiteren wurden viele Kanonikats- und Vikariatsstellen mit
Minnern besetzt, die dem Pfalzgrafen nahestanden. Der Pfalzgraf hatte da-
her iiber den Wormser Weltklerus die Méglichkeit, auf das innerstddtische
Leben EinfluB zu nehmen, so daB der Wormser Klerus im Vergleich mit den
Bettelorden nicht nur unter Prestigeverlust litt, sondern von der Gemeinde
haufig isoliert wurde.

In den Auseinandersetzungen mit dem Klerus wurde allerdings nie die Not-
wendigkeit des Ersten Standes fiir das Erlangen des Heils in Frage gestellt,
sondern nur die wirtschaftlichen, politischen und juristischen Ausdrucks-
formen dieser Heilsvermittlung. Die Stindeordnung, in der der klerikale
Stand zwischen Gott und den Laien vermittelte, blieb von der Kritik ausge-
schlossen. Der Klerus galt als Vermittler der Géttlichen Wahrheit sowie als
Organisator der Reise ins Jenseits. Die Kirche konnte so als Sinnstifterin fiir
das Leben im Diesseits und Jenseits auftreten und wurde als diese von den
Laien akzeptiert. In der Annahme des klerikalen Angebots, um sich vor der
Holle und dem Fegefeuer schiitzen zu kénnen, bestitigte der Laie die Kir-
che als Sinnstifterin, denn er erkannte sie als Existenznotwendigkeit inner-
halb seines Lebens an. Dadurch konnte das Diesseits im Jenseits und das
Jenseits im Diesseits existieren. Taufe, Beichte, Abendmahl, AblaB, MeB-
stiftungen, Reliquien, Opferstock, Prozessionen und Wallfahrten bildeten
in den Alltag leicht zu integrierende Angebote, um die Angst vor dem Jen-
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seits zu bewiltigen. Hierin lag der Macht- und EinfluBbereich der Kirche
auf den Laien.

Zudem lassen sich im Spitmittelalter auch in Worms Anzeichen fiir eine star-
ke laikale Frommigkeitsbewegung erkennen. In einem anderen Inquisitions-
verfahren gegen den Priester Helwig Dringenberger gibt dieser 1421 bei-
spielsweise an, zu den Griiblingsleuten, eine zeitgenossische Bezeichnung
fiir Fromme, die in »Gruben« (Kellern) unter den Hausern zusammenkamen,
Kontakt gehabt zu haben." Aus dem Protokoll geht leider nicht hervor, ob
es auch in Worms die Frommen gab und ob Dringenberger moglicherweise
Wormser Griiblinge gemeint haben kénnte. Der Weltklerus lebte aufgrund
der Streitigkeiten zwischen Stadt und Klerus jahrelang auBerhalb der Stadt
und konnte damit den seelsorgerischen Verpflichtungen nur bedingt nach-
kommen. Haufig waren die Kirchentiiren versperrt, und auch der Ordens-
klerus sang seine Messen in dieser Zeit iiberwiegend hinter verschlossenen
Tiiren, so daB einige Gemeindemitglieder ihre Zusammenkiinfte vielleicht
in den Gruben abhielten. Diese Zusammenkiinfte konnten also entstanden
sein, weil zum einen ein passender Ort fehlte, zum anderen die seelsorgeri-
schen Angebote der Kleriker den Anspriichen nicht geniigten. Rolf KieBling
beobachtet in seiner Untersuchung Augsburgs, daB die unterschwellig wei-
terlaufende, schwiirmerische und auBerkirchliche Tradition der Griiblinge in
der Reformationszeit in eine starke und rege Tiuferbewegung miindete.”
Diese Traditionslinie 1dBt sich fiir Worms vermuten, jedoch nicht beweisen.
Unbestritten ist allerdings, daB auch in Worms eine starke laikale Frémmig-
keitsbewegung wirkte, die offenbar weitere Kreise erfaBt hatte als der Hu-
manismus, der in Worms auf einige, eher elitire Zirkel beschrénkt geblie-
ben zu sein scheint.

Ein Beispiel fiir die Einmischung des Reichs und der Territorialstaaten in
die stidtische Politik ist der Streit der Stadt mit Bischof Johann von Dalberg
(Bischof von 1482-1503). In diesem Streit ging es um die Modalititen des
bischéflichen Einzugs in seine Stadt und die ihm zu schwirenden Eide.
Wihrend der Bischof im Biindnis mit dem Pfalzgrafen versuchte, die Stadt
in ihren Freiheiten und Rechten zu beschriinken,” wendete sich die Stadt an
Kaiser Friedrich III. Zwar konnte der Kaiser nicht sogleich Abhilfe schaf-
fen, da er an mehreren Stellen des Reichs gegen nach Unabhéngigkeit stre-
bende Territorialméchte angehen muBte. Er verbrachte jedoch das Osterfest
1488 in Worms und versuchte, die Rechte der Stadt wieder auszubauen. So
konnte der Rat erreichen, daB Friedrich die Stadt ausdriicklich als »Reichs-
stadt« ansprach." Burkard Keilmann konstatiert, daB der Streit »durch die
Hirte der auf bischoflicher Seite eingesetzten Kampfmittel am Vorabend der
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Reformation zu einer verhingnisvollen Polarisierung zwischen Biirgerschaft
und Klerus« fiihrte."” Erst aber unter dem Schutz Konig Maximilians, der
1494 die Nachfolge Friedrichs antrat, war die Stadt wieder zur freien Reichs-
stadt geworden. Die Stadt Worms erstritt mit der Ausnutzung einer momen-
tanen Schwiiche der Pfalzgrafschaft und des Bischofs aufgrund der Verluste
im Landshuter Krieg unter koniglicher Agide eine nie wieder erlangte Un-
abhiingigkeit." Erst als sich die reichspolitischen Konstellationen wieder ver-
schoben, biiBte die Stadt ihre Freiheiten ein, so daB besonders die vom Pfalz-
grafen vermittelte Rachtung, die sogenannte Pfalzgrafenrachtung von 1519,
einen tiefen Einschnitt bedeutete. Als Rachtungen werden Vertriige bezeich-
net, die zwischen Bischofen und der Stadt zwecks Beilegung von Streitig-
keiten und dauernder Ordnung der gegenseitigen Rechtsbeziehungen abge-
schlossen wurden.” So wurde dem Rat in der Pfalzgrafenrachtung die offi-
zielle Form gegeben, die er bis zur Auflosung des Reichs beibehielt, wirt-
schaftlich und politisch ist die Rachtung jedoch als Triumph des Bischofs
gegeniiber der Stadt zu werten. Diese verlorenen Freiheiten waren 1521 noch
nicht vergessen, so daB sich das Eintreten des Rates und der Wormser fiir
die reformatorischen Neuerungen in der Stadt in den folgenden Jahren also
gerade aufgrund der konstanten wirtschaftlichen, politischen und sozialen
Auseinandersetzungen mit dem Klerus erkldren 14Bt, die kurz vor dem
Reichstag von 1521 mit der Pfalzgrafenrachtung einen Tiefpunkt fiir die
Stadt erreicht hatten.

In dieses stadtische Milieu, das erstens durch MiBtrauen gegeniiber dem Bi-
schof und dem Klerus geprégt war, das zweitens von einem Klerus dominiert
wurde, der wirtschaftlich gut versorgt war, sich jedoch an der stidtischen Si-
cherheit oder Infrastruktur nicht beteiligte, das drittens geographisch und
politisch durch die Territorialisierungsbestrebungen der Pfalzgrafen be-
dringt wurde, die sich durch die langjahrige Biindnispolitik eher fiir den Bi-
schof positiv auswirkten, das viertens von einer langjihrigen Tradition der
Kirchen- und Kleruskritik geprigt wurde, und das sich fiinftens durch einen
steten Wunsch nach Eigenstdndigkeit auszeichnete, was ein Zuriickdringen
des bischoflichen und damit auch pfalzgriflichen EinfluB- und Machtbe-
reichs bedeutete, gelangte Peter Schoffer, als er 1518 in die Stadt kam, um
hier eine stédndige Druckerei zu griinden.

Schoffers Tatigkeiten als Drucker in Worms

In Worms etablierte sich mit dem aus Mainz stammenden Schoffer ver-
gleichbar spit eine stiandige Druckerei.”® Zwar wollte der Speyerer GroB-
buchfiihrer und Drucker Peter Drach 1504 ein Geschift in Worms erdffnen,
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er starb jedoch im gleichen Jahr, so daB sich seine Plane nicht realisieren
lieBen." Heinrich Grimm sieht den Grund fiir die spite Entwicklung in den
politischen und wirtschaftlichen Wirren, die durch eine Fehde des Ritters
Franz von Sickingen gegen die Stadt Worms sowie durch den Kampf mit
dem Bischof ausgelost wurden.? Wahrscheinlicher ist jedoch, daB fiir eine
stindige Druckerei zunichst die wirtschaftliche Perspektive fehlte, denn die
Druckerei des Bruders, Johann Schoffers in Mainz, und die Speyerer Drucke-
rei Peter Drachs bekamen die Auftrige des Wormser Klerus, des Reichs-
kammergerichts, das von 1497 bis 1499 in der Stadt war, und der Wormser
Behdrden. Da sich noch keine Druckerei in Worms etabliert hatte, lieB der
Rat auch das neue Wormser Stadtrecht von 1499 in Speyer drucken. Schof-
fer hatte es also in den ersten Jahren schwer, die wenigen Auftrige, die iiber-
haupt vergeben wurden, zu bekommen, so daB ihm der Wormser Reichstag
1521 mit dem Auftritt Luthers und die iiber Flugschriften und -blitter aus-
getragene Diskussion um reformatorische Neuerungen in den zwanziger Jah-
ren sehr gelegen kamen.”

Schoffer pflegte Kontakte zu Buchillustratoren, druckte Musikalien — er war
offenbar der erste, der Musikalien mit beweglichen Lettern drucken konn-
te — sowie viele reformatorische Flugschriften, insbesondere die der Téufer,
die ihm in den spiten 1520er Jahren zu einer erhohten Wirksamkeit verhal-
fen.” Zu nennen sind hier beispielsweise die Schriften von Hans Denck, Ja-
cob Kautz und Ludwig Hitzer, allerdings auch die von Martin Luther, Ja-
kob StrauB und Johannes Oekolampad sowie einige anonyme und lateini-
sche Schriften.? Zudem druckte Schoffer die englische Ubersetzung des
Neuen Testaments von William Tyndale, der im Auftrag englischer Kauf-
leute das Neue Testament im Hamburger Exil 1524/25 iibersetzte und die
Ubersetzung in Koln drucken lassen wollte. Dort wurde der Druck aber ver-
boten, so daB Tyndale nach Worms weiterreiste und Schoffer den Auftrag
iibertrug. Die fertigen Drucke wurden rheinabwirts transportiert und nach
England geschmuggelt, dort jedoch entdeckt und, bis auf zwei heute be-
kannte Exemplare, wieder vernichtet.? Des weiteren druckte Schoffer 1529
die erste deutschsprachige Vollbibel, in der Teile von Luthers und bezeich-
nenderweise von der Ziircher Ubersetzung verwendet wurden, wihrend die
Ziircher Bibel erst 1531 und die lutherische Vollbibel erst 1534 gedruckt
vorlagen.” Die Bibel ist prachtig mit Holzschnitten des aus Worms stam-
menden Kiinstlers Anton Woensam illustriert (vgl. die Abbildungen auf S.
49f). Schoffer mufite aufgrund seiner Beziehungen zu den Téaufern Worms
1529 verlassen und ging zundchst nach Straburg.
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Erste Reformdiskurse in Worms

Der pépstliche Nuntius Girolamo Aleandro (genannt Aleander) berichtete
im Februar 1521 vom Wormser Reichstag nach Rom, daB es téaglich »luthe-
rische Schriften in deutscher und lateinischer Sprache« regne, »auch hier
wird eine Druckerei unterhalten, wo dieses Handwerk bisher unbekannt war.
Es wird hier nichts Anderes verkauft als Schriften Luthers und selbst am kai-
serlichen Hofe, denn die Leute halten erstaunlich zusammen und haben Geld
in Menge.«*® Aleander erwahnte die Flugschriften ausdriicklich, weil er die
Agitation mit Hilfe dieses Mediums langst als Bedrohung begriff: »Alle die
vielen und groBen Gefahren, denen ich stiindlich ausgesetzt bin, kann und
will ich nicht aufzihlen: man glaubt mir doch nicht eher, als bis ich, was Gott
verhiite, gesteinigt oder in Stiicke gehauen bin von diesen Leuten.«”” Aus
Aleanders Briefen geht hervor, daB sich die Stimmung in Worms gegen die
katholische Kirche und ihre Kleriker schon vor dem Eintreffen Luthers auf-
geheizt habe, weil reformatorische Flugschriften und -blatter in enormer Zahl
kursierten und rezipiert wurden. Er rief sogar die »Poeten und Rhetoren in
Rome« zur Einmiitigkeit auf, um die lutherischen »Schreihélse zum Schwei-
gen« zu bringen, »die allein mit ihren schriftstellerischen und poetischen
Kiinsten sich bei der Menge in solches Ansehen gesetzt haben, als wenn sie
die echte Theologie schon ganz unter die Fiisse getreten hitten.«** Offenbar
wollte Aleander den aufkommenden Widerstand gegen die etablierte Ord-
nung auch mit den Waffen der Widerstindler, also mit Flugschriften, nie-
derkidmpfen, um so ihren Protest wieder unter Kontrolle zu bringen, denn
die fritheren Machtmittel des Klerus wirkten nicht mehr: »Man denke ja auch
nicht mit der Exkommunikation auf sie Eindruck zu machen, iiber die sie nur
spotten«.” Der Nuntius lieB keinen Zweifel daran, daB in und mit den Flug-
schriften ein Heilsdiskurs gefiihrt wurde, mit dessen Hilfe die Zukunft der
katholischen Kirche in den Stiddten entschieden werden konnte. Zudem woll-
te Aleander mit Luther streiten, also in den Diskurs eintreten, damit er ihm
»seine widersprechenden Ketzereien« nachweisen konnte, um so »diese
Deutschen von ihrer verruchten Gesinnung« zu heilen.*

Als Diskurse werden zum einen Praktiken bezeichnet: Wer spricht oder han-
delt wie, und wer hort oder liest und 148t sich durch das Gelesene, Gesehe-
ne oder Gehorte wie in seinem Handeln beeinflussen? Vom Diskurs ist Kom-
munikation zu unterscheiden, die den Produzenten (z.B. Autor, Sprecher),
das Medium (Predigt oder Flugschrift) und den Rezipienten (Horer, Leser
oder Zuschauer) ins Zentrum riickt, weil mit dem Begriff Diskurs auch die
Bedingungen beleuchtet werden, die der Kommunikation zugrunde liegen.
Zudem ist vom Diskurs die Diskussion zu trennen, da in der Diskussion vor
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allem das Gesagte eine Rolle spielt, sie dariiber hinaus frage- und zielorien-
tiert ist, wihrend der Diskurs alles Handeln miteinschlieft, ohne nach Argu-
mentationslogik zu fragen. Im Diskurs zeigen sich die Mechanismen, mit
denen Macht zur Durchsetzung der eigenen Meinung ausgeiibt wird. Das
Handeln Aleanders und auch Luthers sind daher meines Erachtens sinnvoll
als diskursive Praktiken zu bezeichnen, weil so nicht nur die reformatorische
Idee oder die AuBerungen Aleanders beleuchtet werden, sondern weil in ih-
nen gerade die Machtverhiltnisse, Bedingungen und Wirkungen dieser
Handlungen zur Geltung kommen.

Der Diskurs ist zum anderen produktiv, denn stindig werden im Diskurs
neue Wahrheiten und neues Wissen hervorgebracht, er ist daher aber auch
unberechenbar, weil sich diese Produktivitdt nur schwer kontrollieren 148t.
So ist der dringende Rat des englischen Abgesandten Cuthbert Tunstale an
Kardinal Thomas Wolsey vom Wormser Reichstag 1521 nach England,
»keines seiner [d.h. Luthers] Biicher in England einzufiihren noch ins Eng-
lische zu iibersetzen, damit hierdurch nicht schwere Unruhe dem Konigrei-
che und der Kirche von England entstehe, wie sie jetzt hier herrscht«,” ein
schones Beispiel fiir die machtvolle, unberechenbare Wirkung des Diskur-
ses. Wer also Wissen und Wahrheit glaubhaft vermittelt, kann gesellschaft-
liche Verdnderungen herbeifiihren. Macht hat in diesem Konzept nicht nur
der, der fiir eine Institution spricht oder handelt, sondern auch der, der den
Rezipienten in seinem Handeln beeinflussen kann. Um an der Macht zu blei-
ben, muf} deshalb versucht werden, das Wuchern der Diskurse zu kontrol-
lieren, denn Widerstinde gegen die herrschende Wahrheit werden mit Hil-
fe des Diskurses ausgeiibt. Diese gefiihrten Gegendiskurse bedienen sich
derselben Diskursstrategien wie ihr Gegenpol, sie fechten das bestehende
System von innen an.* Um den bestehenden Diskurs zu kontrollieren, miis-
sen sie jedoch erfinderisch gefiihrt werden — oder anders formuliert: Die Ge-
gendiskurse miissen iiberzeugen. Darum ging es in den frithen Jahren der
Reformation.

Fiir Aleander, ebenso wie fiir die Autoren, die reformatorische Ideen ver-
breiteten, wurde um Wahrheit gerungen. Der eine meinte, daB der »HaB ge-
gen Rom« sie so verblendet habe, »daf sie die Wahrheit nicht zu erkennen
vermogen«,* und die anderen bauten ihre Argumentation vor allem darauf
auf, daB die Wahrheit seit Jahrhunderten verdunkelt war und erst kiirzlich
wieder ans Tageslicht gebracht worden sei. Mit den »Einfliisterungen des
Satans«** hatte aus unterschiedlicher Perspektive sowohl die eine als auch
die andere Seite zu kidmpfen, so daB die Konflikte zwischen den Parteien
schon in dieser Aufbruchsphase 6ffentlichkeitswirksam in Flugschriften,
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Predigten und Gesprichen ausgefochten wurden. Mit Hilfe der diskursiven
Mittel wurde demnach am Rande des Wormser Reichstages um eine Refor-
mation des Kirchenwesens gerungen und in Worms ein Gegendiskurs popu-
larisiert, der die innerstidtischen Machtverhiltnisse neu ordnen sollte. Der
seit Jahrhunderten wihrende Streit zwischen der Stadt Worms und dem Kle-
rus konnte so mit neuer Argumentation angereichert und mit Vehemenz wei-
tergefithrt werden, denn spiitestens durch Luthers Auftreten vor Kaiser und
Stinden war die Frage nach der Reform des Klerus reichsrelevant gewor-
den.

Fritz Reuter erkennt in Worms um 1521 drei Ansitze einer neuen Bewegung:
zum einen diejenigen, die sich um den bischéflichen Generalvikar Johannes
Wacker (Vigilius) sammelten und dem Humanismus aufgeschlossen waren
und seit 1520 Kontakte nach Wittenberg aufbauten; zum anderen ein weite-
rer Humanistenkreis um den Arzt Dr. Fettich, der friih in den Verdacht ge-
riet, Lutheranhinger zu sein; drittens eine groBe, »wenn auch wohl naive«
Anhingerschaft.’* Gerade aber an diese, humanistisch nicht oder nur wenig
gebildete Anhéngerschaft, konnten sich viele Flugschriften gerichtet haben,
um fiir die causa Lutheri zu werben. 1521 befand sich der Lutherkult noch
in den Anfingen, denn wihrend des Wormser Reichstages gab gerade die
prolutherische Flugschriftenproduktion der Etablierung einer lutherischen
Idolfigur einen enormen Auftrieb: Luther wurde als Heiliger mit Nimbus und
der den heiligen Geist symbolisierenden Taube iiber den Kopf abgebildet,
und in den Flugschriften wurde er als standhafter Gegner der falschen Kir-
che in einem nicht nuancenreichen, sondern eher kriftigen Argumentations-
duktus dargestellt. In zahlreichen Liedern wurde Luthers Verhor verarbeitet
und verbreitet, wofiir sich gerade dieses Medium anbot, um zunichst alle
Schichten zu erreichen.*® Diese liber die Flugschriften und Lieder vermittel-
te Konstruktion einer Symbolfigur fiir einen Kampf gegen das von den Zeit-
genossen empfundene papstliche und klerikale Unrecht wirkte sich auch auf
die innerstidtische Auseinandersetzung aus. Mit Hilfe der Legendenbildung
und des konstruierten Heiligenstandes lieB sich die Figur Luther in einen
dem Zeitgenossen bekannten, frommigkeitsorientierten Diskurs einbinden.
Sukzessive konnte so ein Habitus konstruiert werden, der Wahrheit mit ei-
nem gottlichen Auftrag verkniipfte.

Vor allem also Luthers Auftritt vor Kaiser und Reich, jedoch auch die be-
reits vorher gewonnene Anerkennung, die sich in seiner triumphalen Reise
nach Worms widerspiegelte, konnten von den Flugschriftenautoren dazu ge-
nutzt werden, Wissen und Wahrheit als festen Bestandteil in die Figur Lu-
ther einzuschreiben und dadurch den Gegendiskurs in einen Wahrheitsdis-
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kurs zu verwandeln. Dabei gewann besonders das »wahre« Wissen um die
Heilserlangung an Bedeutung, denn hier konnten die individuellen Angste,
nicht genug fiir das eigene Heil geleistet zu haben, gebiindelt werden, um sie
in einem Diskurs gegen die MiBstinde innerhalb des klerikalen Standes zur
Wirkung zu bringen. Auch MaBinahmen gegen Luther, wie beispielsweise
die Verbrennung der reformorientierten Biicher in Worms am 29. Mai 1521,
wurden fiir die reformatorische Agitation in den Flugschriften genutzt, in-
dem das Ereignis in der Flugschrift Passion. D. Martins Luthers / oder syn
lydung durch Marcellum beschriben (1521)* als Kreuzigung dargestellt wur-
de. In dieser Flugschrift konstruierte der Autor die Verbrennung als Teil der
Passionsgeschichte und brachte so das Kernstiick der abendléndischen Chri-
stologie in unmittelbaren Zusammenhang mit Luther, der reformatorischen
Bewegung und den Aktionen gegen diese Bewegung.*® Der Gegendiskurs
gewann nicht nur an Legitimationskraft, sondern sollte auch motivieren, sich
den »Wahrheitstrigern« anzuschlieBen.

Im reformatorischen Gegendiskurs wurden also nicht nur die alten Kri-
tikpunkte gebiindelt und gegen die rémische Kirche gefiihrt, sondern es wur-
de, und das macht sicherlich seine Qualitit aus, fiir den Rezipienten Neues
transportiert. Mit Hilfe der Predigten und Flugschriften, in denen Wahrheit
und auch Wissen vermittelt werden sollten, vollzog sich dieser Gegendis-
kurs. Jeder einzelne Rezipient konnte sich unabhingig von der Vermittler-
rolle des Klerus in diesen Heilsdiskurs integrieren: Heil, Wahrheit und Wis-
sen sind daher die drei Eckpunkte im reformatorischen Gegendiskurs, um
die es ging und die einander bedingten. Wissen wurde tiber die Wahrheits-
suche konstruiert, wihrend das Heilsverlangen den Impuls fiir diese Suche
bildete. Die Wahrheit lieB sich jedoch nur finden, wenn auch das Wissen
vorhanden war, sich beispielsweise von der alten Werkgerechtigkeit zu 16-
sen. Auch hier wirkte das Heilsverlangen als Motor, wihrend sich dieses nur
stillen lieB, wenn Wissen und Wahrheit im Einklang waren. Wissen, Wahr-
heit und Heil wurden jeweils mit Hilfe des anderen konstruiert. Dabei treten
nicht die Begriffe als Akteure auf, sondern die Autoren und die Rezipienten
des Wissens- oder Wahrheitsdiskurses: Wissen wurde also von den handeln-
den Akteuren produziert.

Werden die Flugschriften analysiert, die in der Zeit um den Wormser Reichs-
tag in Worms gedruckt wurden, fallt auf, daB8 Luther in diesen friihen Jahren
ohne Frage als Identifikationsfigur, ja sogar als Revolutionir dargestellt wur-
de, der den klerikalen Stand und damit die Gruppe des Antichristen zer-
schlug. Eigenschaften wie Gottvertrauen, Mut, Tatendrang, Weisheit, Zu-
versicht und Gelassenheit wurden in den Flugschriften Luther zugeschrie-
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ben — ein ideales Leitbild fiir den anfidnglichen GruppenbildungsprozeB ei-
ner reformatorischen Gemeinde. Werden jedoch die Flugschriften in die
Analyse einbezogen, die in den Jahren um den Bauernkrieg 1524-1526 und
zur Zeit der tauferischen Bewegung in Worms, also von 1527-1529 gedruckt
wurden, so wird deutlich, daB die Figur Luther als Wahrheitstrdger abgebaut
wurde. In den Flugschriften von 1524—1526 dominierte der tiefergehende
theologische Diskurs, der den eher populistisch gefiihrten abloste. Es ging
in dieser Phase primdr um Wissensvermittlung, um der reformgesinnten
Gruppe Legitimationsargumente zu bieten. Jeder einzelne sollte die Bibel
kennen und verstehen, damit er aus ihr heraus argumentieren konne. Der
sprachliche Duktus war in dieser Phase nicht mehr so kampferisch und agi-
tatorisch, sondern eher belehrend, und die Schriften waren groBtenteils lan-
ger. In den Flugschriften, die dem Wormser Diskurs der Jahre 1526/27 bis
1529 zuzurechnen sind, dominierte der innerreformatorische Streit ums
Abendmahl und um die Taufe, wihrend die antiklerikale Agitation deutlich
zuriicktrat. In ihnen wurde vor den vom Teufel gesandten falschen Briidern
gewarnt, mit dem falschen Heilsweg gedroht und mit der Wahrheit gewor-
ben. In vielen Schriften iiberwog ein mystischer Argumentationsduktus, der
Gelassenheit, Gottvertrauen und Aufopferung hervorhob.

Gerade weil dieser Diskurs mit einer Vielzahl an Menschen gefiihrt wurde,
die eine Vielfalt eigener Ideen, Gedanken und Erfahrungen einbrachten, wa-
ren Wissen, Wahrheit und Heil in ihrer jeweiligen Konstruktion und daher
auch in ihrem Inhalt nicht konstant, sondern, aufgrund ihrer Abhédngigkeit
von der inhaltlichen Bestimmung des anderen, verdnderbar. Wissen, Wahr-
heit und Heil bildeten die Eckpunkte, iiber die fiir die Rezipienten eine Wie-
dererkennung méglich war, iiber die sich Altes, Bekanntes mit Neuem und
zunéchst Fremden verbinden lieBen. Wer die Definitionsmacht {iber Wissen,
Wabhrheit und Heil innehatte, wer diese Begriffe fiir den Rezipienten glaub-
haft und iiberzeugend zu fiillen vermochte, konnte den Diskurs dominieren
und gesellschaftliche Verdnderungen in Gang setzen. Hier zeigt sich Plura-
litat in einer zunichst konform wirkenden Bewegung.

Erste reformatorische Neuerungen in Worms

Den Ausgangspunkt fiir die reformatorischen Neuerungen in Worms bilde-
te vermutlich das St. Andreasstift mit dem Stiftskantor Nikolaus Maurus und
dem Pfarrer der dem Stift inkorporierten Pfarrkirche St. Magnus, Ulrich
Preu, sowie dessen Kaplan Johannes Freiherr. Zusammen mit Ulrich Sitzin-
ger, Friedrich Baur und Heinrich Stoll tauften sie schon bald im »Sinne Lu-
thers«.*? Dabei ldBt sich nicht ermitteln, ob es schon vor dem Wormser
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Reichstag reformatorische Predigten in der Stadt gab, so daB fiir den Beginn
der Reformation in Worms spitestens das Jahr 1521 und damit der EinfluB
von Luthers Auftritt vor dem Wormser Reichstag angegeben werden muB.
Der Rat nutzte die sich herausbildende reformatorische Opposition gegen
den altglaubigen Klerus, um eigene politische Interessen gegen den Bischof
durchzusetzen und die Regelungen der Pfalzgrafenrachtung zu miBachten:
Am 6. Dezember 1522 schuf sich die Biirgerschaft ohne Zustimmung des
Bischofs einen Dreizehner Rat und begriindete diese MaBnahme mit dem
drohenden Untergang der Stadt.** Im Dreizehner Rat amtierten die Mitglie-
der nun auf Lebenszeit und iibten mit dem »gemeinen Rat, dessen zwolf
Mitglieder jahrlich wechselten, das eigentliche Stadtregiment aus.”! Bischof
Reinhard von Riippur (Bischof von 1503—1533) engagierte sich in den Strei-
tigkeiten wegen seines hohen Alters nicht mehr, schon 1521 bestellte das
Domkapitel auf seinen Wunsch hin Philipp von Flersheim als Koadjutor.
Diese Wahl stieB jedoch auf pfilzischen Widerstand, so daB Flersheim, der
im April 1523 die pipstliche Bestdtigung erhielt, bereits im Dezember auf
dieses Amt verzichtete. Pfalzgraf Heinrich, ein Bruder des regierenden Kur-
fiirsten, erhielt im Mérz 1524 vom Papst die Bestdtigung als Koadjutor des
Wormser Bischofs. Heinrich wurde jedoch wenige Wochen nach seiner Be-
stitigung zum Nachfolger des verstorbenen Bischofs von Utrecht bestellt,
so daB auch Heinrich kein groBes Interesse an den reformatorischen Vor-
kommnissen in Worms zeigte, was dazu fiihrte, da der Wormser Klerus bis
zum Friihjahr 1525 ohne Fiihrung blieb. Vermutlich war er zudem in sich
nicht einmiitig, da die offene und strittige Frage der Koadjutorie den Klerus
gespalten haben diirfte.

Aber auch die reformatorischen Neuerungen fiihrten zu Spaltungen inner-
halb des Klerus, so brachte beispielsweise die Heirat Ulrich Sitzingers 1523
schwere Zerwiirfnisse innerhalb des St. Andreasstifts hervor. Sitzinger soll-
te aufgrund seiner MiBachtung des kanonischen Rechts und der Bestimmun-
gen des Reichskammermandats von 1523 die Pfriinde entzogen werden. Das
Stift konnte sich aber aufgrund der Parteinahme der Biirgerschaft fiir Sitzin-
ger nicht durchsetzen. Eine Flugschrift, in der der Autor ein Gespriich eines
Klerikers mit einem nicht niher charakterisierten »ander mang, der den Kle-
riker belehrte, konstruierte, mobilisierte offensichtlich die Offentlichkeit, fiir
Sitzinger einzutreten. Die Heirat Sitzingers wurde in diesem Gespriich dazu
genutzt, der reformatorischen Lehre die Wahrheit zuzusprechen und sich von
der altglaubigen Lehre abzugrenzen: »Mit keynem gewalt solt ir vns zwin-
gen |l oder mit bannen von der warheit tringen. [...] Das wort Christi musz
frei faren Il das kan vns vnszer seelen bewaren. Il Ist zu leben frey darnach Il
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das mann nit fall in gottis rach.«* Dem Rezipienten wurde in dieser Schrift
durch die deutlichen Gruppenabgrenzungen angezeigt, dal} ein Eintreten fiir
die falsche Seite das Seelenheil gefihrden wiirde. Mit Hilfe der Heirat bau-
te der Autor eine lokale Identifikationsfigur, namlich Sitzinger, auf, der sich
mutig, 6ffentlich, unumkehrbar sowie ohne Furcht vor den behérdlichen
Sanktionen zu seinem neuen Glauben bekannte, und es wurde versucht, die
Rezipienten von der RechtmaBigkeit seines Anliegens zu iiberzeugen. Das
offentliche Bekenntnis eines Priesters zur Ehe war eine spektakulire, meist
éffentlichkeitswirksame Handlung, in der er bestehendes kanonisches Recht
demonstrativ miBachtete.” Mit der Inanspruchnahme des Eherechts durch
den Kleriker ging zudem eine Verneinung der Zugehorigkeit zum klerika-
len Stand einher, denn der Priester machte sich mit dem Laienstand gemein
und kritisierte damit die besondere Wiirde des Klerikerstandes — eine schlich-
te, einfache, im Grunde sehr personliche, aber auch revolutionére Handlung,
durch die, 6ffentlichkeitswirksam genutzt, ein Gegendiskurs in der eigenen,
eigentlich dem alten common sense verpflichteten Gruppe praktiziert wer-
den konnte. Wenige reformatorische Neuerungen waren in den friihen
1520er Jahren so »deutlich wahrnehmbar, aufsehenerregend und in ihrer
rechtlichen und sozialen Bedeutung so vielschichtig und folgenschwer wie
die Priesterehe.«* Auch Luther wandte sich in einer Flugschrift an die
Wormser, um ihnen zu empfehlen, mit den reformatorischen Neuerungen
fortzufahren. Schon im Titel nennt Luther die Anhénger der Reformation in
Worms meine »brudern inn Christo«,"” so daB hier eine neue Gruppeniden-
titdt gestiftet wurde, allerdings jenseits der klerikalen Hierarchie oder der se-
miklerikalen Bruderschaften. Bruder in Christo konnte im »Priestertum al-
ler Gldubigen« jeder sein, der von der Rechtfertigung aus dem Glauben al-
lein iiberzeugt war. Bemerkenswerterweise deutete Luther an, daB die Re-
formationsgesinnten bisher »ein klein newes heiifflin« gegeniiber der groBen
Gruppe der Altgliubigen seien, daB sie aber dennoch die Wahrheit auf ihrer
Seite haben und in den reformatorischen Neuerungen weiter fortfahren sol-
len. Luther konstruierte so auch ein Gegenbild zur Briiderlichkeit, wie sie
im Spitmittelalter in den Bruderschaften gepflegt wurde, und konnte damit
einen bereits bekannten, der christlichen Tradition verhafteten Gedanken
aufgreifen, um ihn mit neuem Inhalt, namlich dem Gedanken des Priester-
tums aller Glaubigen, zu fiillen und zu kommunizieren. Luthers Gegendis-
kurs entwickelte sich auch in diesem Punkt aus der spatmittelalterlichen Tra-
dition heraus.

1524, also noch vor Luthers Deutscher Messe, ging eine Form vnd Orde-
nung der Euangelischen deutzschen Messen/ wie sie zu Worms gehalten wirt
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bei Peter Schoffer in den Druck und wurde in der Wormser Gemeinde ge-
braucht. Die Messe sollte auf Deutsch gehalten werden, um auch dem »eyn-
faltig leye«, der die »messz héren wollte, und dem »es got so wenig als den
Lateinern verborgen haben wil, die Verstindnishiirde zu nehmen.*® Bemer-
kenswert ist, daB im Text immer wieder auf eine direkte Verbindung zum
Heiligen Geist, zu Christus oder zu Gott hingewiesen wurde, die der Gliu-
bige wahrnehmen und durch die er zur Wahrheit gelangen konnte. Wie lan-
ge die neue Gottesdienstordnung in Kraft blieb, 148t sich nicht sagen, ver-
mutlich verlor sie aber mit dem Ende des Bauernkrieges offiziell ihre Wir-
kung.

Die Tdufer in Worms

Fiir das Entstehen einer tduferischen Gemeinschaft in Worms waren jedoch
nicht nur der Drucker und das Medium, das kleruskritische Milieu, die be-
reits bestehende aubBlerkirchliche Tradition oder die reformatorischen Neue-
rungen bedeutsam, sondern auch Personen, die 6ffentlichkeitswirksam fiir
ihre Uberzeugungen warben. Eine dieser Personen war der aus Bockenheim
stammende Prediger Jacob Kautz,” der vermutlich bereits 1524 in die Stadt
kam. Wihrend des Bauernkrieges hatte Kautz grofien EinfluBl auf die
Bockenheimer Bauern,*® die in der Umgebung von Worms Kléster pliinder-
ten und niederbrannten und gerade vor den Stadttoren lagerten, als der Rat
mit dreizehn Forderungen und Beschwerden gegen den Klerus die Pfalzgra-
fenrachtung auBer Kraft setzen wollte. Aufgrund der Bedrohung durch die
Bauern stimmte der Wormser Klerus im Mai 1525 diesen Forderungen zu
und begab sich in den Schutz der Stadt.*® Die Dreizehn Artikel weisen im
Duktus und in der Argumentation deutliche Ahnlichkeiten mit den Zwolf
Artikeln der Bauern auf,* sind aber auf die Wormser Verhiltnisse zuge-
schnitten. Der Sieg des Wormser Rates war jedoch nur noch von kurzer Dau-
er, da nach der verlorenen Pfeddersheimer Schlacht am 24. Juni 1525 die
Kleriker auf Verlangen des Kurfiirsten wieder in ihre Rechte eingesetzt wur-
den.”’ Zudem verlangte der Kurfiirst vom Rat, erneut die Pfalzgrafenrach-
tung zu beeiden. Die neue Gottesdienstordnung wurde abgeschafft, und in
den Wormser Pfarrkirchen, mit Ausnahme von St. Magnus, wurde nicht
mehr evangelisch gepredigt.

Am 18. April 1526 schloB die Geistlichkeit bezeichnenderweise in Heidel-
berg mit dem Rat einen neuen Vertrag, der nur in wenigen Punkten fiir die
Biirger Verbesserungen brachte. So wollte die Geistlichkeit fortan 150 Gul-
den jahrlich an die Stadt zahlen, um sie fiir entgangene Einnahmen zu ent-
schidigen.” Des weiteren blieb der Dreizehner Rat als eigentliche Obrigkeit
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der Stadt erhalten, obwohl der Bischof nominell der Stadtherr war, so daB3
die von der Geistlichkeit geforderte Riickkehr zur Ratsordnung der Pfalz-
grafenrachtung nicht erfiillt wurde. Zudem durfte die evangelische Predigt
nur noch in St. Magnus gehalten werden. Daf} hier noch die Moglichkeit be-
stand, lag zum einen daran, daf sich Ulrich Preu als Pfarrer behaupten konn-
te, zum anderen an der Abwesenheit des Koadjutors und drittens an der Ver-
handlungsfiihrung des Rates, der, da er den Klerus im Mai 1525 nach der
Zustimmung zu den Dreizehn Artikeln in seinen Schutz genommen hatte,
Schlimmeres verhiitet hatte.

Jacob Kautz predigte vermutlich seit 1524 in und um Worms. Ob er sich al-
lerdings bereits zu diesem Zeitpunkt gegen die Kindertaufe einsetzte oder
ob er die Anregungen dazu erst durch die Ankunft der anderen Téufer in
Worms erhielt, 1iBt sich leider nicht mehr sagen.® 1524 erschien eine an-
onyme Flugschrift mit dem Titel Trostbrieff der Christlichen kirchendiener
zu Wormbs an die frommen Aposteln und bekenner Jesu Christi, so itzt zu
Meintz, Ringau unnd allenthalben im Bistum gefangen liegenn, iren lieben
briidern.** Auffillig ist der mystisch-spiritualistische Duktus der Leidens-
und Kreuzesnachfolge, der in seiner Intensitit, in seinem Stil und seiner Ar-
gumentation nicht so recht zu den anderen Schriften passen will, die sich
dem Wormser Diskurs dieser Jahre zurechnen lassen. Otto Kammer wirft die
Frage auf, ob nicht Kautz selbst als Autor dieser Schrift in Frage kdme,”
dann nidmlich wire Kautz die Schliisselfigur zu einer mystisch-spiritualisti-
schen Gruppe in Worms — vielleicht den Griiblingen —, die in eine Tédufer-
bewegung eingegangen, vielleicht sogar aus ihr entstanden sein kénnte. Be-
zeichnenderweise 140t sich gerade der mystisch-spiritualistische Duktus in
den Artikeln von Jacob Kautz 1527 finden, was wiederum fiir seine Autor-
schaft des Trostbriefs sprechen wiirde.*®

Nach 1524 wurden in Worms von Schoffer hauptséchlich solche Schriften
gedruckt, die der sogenannten radikal-reformatorischen Linie® zugerechnet
werden miissen, da sich der Drucker offenbar schon frith mit den Ideen der
Taufer anfreundete. Als Autoren dieser Schriften sind vor allem Hans Denck,
Jacob Kautz und Ludwig Hitzer zu nennen, zudem waren Melchior Rinck
und, von der Forschung bisher kaum wahrgenommen, Melchior Hoffman in
der Stadt.”® Des weiteren wurde von Schéffer 1527 Dencks und Hétzers Pro-
pheteniibersetzung gedruckt, von der innerhalb von vier Jahren zwdlf selb-
stindige Ausgaben verdffentlicht wurden, was sich als Hinweis auf die
Wichtigkeit dieser Ubersetzung deuten 14Bt. Erst mit dem Erscheinen der lu-
therischen Propheteniibersetzung wurde diese erste Ubersetzung verdriingt,
denn Luther selbst hatte sich bereits 1530 negativ iiber die Propheteniiber-
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setzung geduBert, weil er zum einen Hitzer und Denck als »falsche Christen
und Rottengeister« einstufte, zum anderen weil Juden an der Ubersetzung
mitgearbeitet haben sollen.** Zudem druckte Schoffer 1527 den anonymen
Dyalogus von frembden glauben. Glauben der kirchen. Tauff der Kinnder,
der mittlerweile Andreas Bodenstein von Karlstadt zugeschrieben wird.®® Im
Dyalogus wurden vom Autor zwei Personen in Szene gesetzt, die in einem
leicht verstindlichen Sprach- und Argumentationsstil iiber die Tauffrage be-
rieten. Die Aussagen des Felix, der die Kindertaufe befiirwortete, sind groB-
tenteils knapp formulierte Halbwahrheiten, in ihrer Argumentationslogik
leicht zu widerlegen und wenig fundiert. Prosper dagegen wurde vom Au-
tor als wiBbegierige, offene, nur der Wahrheit verpflichtete, mit Detail- und
Sachwissen ausgestattete Figur konstruiert, die erst im Verlauf der Schrift
mit Hilfe ihrer eigenen Logik zu der Uberzeugung gelangte, daB die Kinder-
taufe unwirksam sei, und schlieBlich die Erwachsenentaufe vertrat. Dem Re-
zipienten wurden so vom Autor zwei Figuren angeboten, von denen die eine
die iiberzeugendere Rolle spielte und zudem, gerade durch ihr anfdngliches
Wissensdefizit, im Verlauf des Dialogs Wissen ansammelte. Der Rezipient
konnte die Perspektive von Prosper leicht annehmen, da kein Wissensvor-
sprung der Figur als Hiirde in den Text eingebaut wurde — im Gegenteil er-
moglichte die Perspektivannahme dem Rezipienten, an der Wissenssamm-
lung teilzunehmen und das neue Wissen kennenzulernen. Damit konnte der
Autor beim Rezipienten Kompetenzen schaffen, die der Rezipient vor dem
Horen oder Lesen der Schrift vielleicht noch nicht hatte. Bezeichnenderwei-
se wandte sich der Autor der Schrift explizit gegen Luther, indem er Pros-
per und Felix iiber Luthers Auffassung zur Kindertaufe diskutieren lieB. Bei-
de Figuren kénnen Luther nicht so recht verstehen, ja, sie versuchen sogar,
seine Lehre einander zu erkliren und sind iiber die falsche Auslegung durch
Luther erstmals einer Meinung. Luthers Habitus als Reformator und Wahr-
heitstrager wurde in dieser Schrift mit ihrer Argumentationslogik eher ne-
benbei dekonstruiert und dazu genutzt, die eigene Deutung zu entfalten und
plausibler zu kommunizieren.

Pfingsten 1527 bekamen die innerreformatorischen Auseinandersetzungen
offentliche Brisanz, als Kautz an die Dominikanerkirche ein Plakat schlug,
das in sieben Artikeln die wichtigsten Grundsitze der Taufer in Worms zu-
sammenfaBte und zur Disputation dariiber aufforderte, worauf Ulrich Preu
und Johann Freiherr wenige Tage spiter sieben Gegenartikel vorlegten, in
denen sie die Lehre der Tédufer zuriickwiesen.®' Kautz bezog sich in seiner
Vorrede auf die Wahrheit, wobei er offen lieB, gegen wen er konkret argu-
mentierte, aber diese andere Gruppe dem Teufel und seinen Liigen zurech-
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nete. Dadurch daB Kautz mit seinen Artikeln zur Disputation aufforderte
und sich zunichst gegen keine Gruppe konkret richtete, stellte er allen Re-
zipienten, also auch den Neu- und Altglaubigen, frei, sich fiir die Wahrheit
und damit fiir das Heil zu entscheiden. Knapp und deutlich wurden daher
die Artikel formuliert, und auf langwierige Erkldrungen wurde verzichtet.
Zudem folgten am Morgen des 13. Juni 1527, also in der Pfingstwoche, in
der zahlreiche Bauern aus dem Umland zur Messe in die Stadt stromten, 6f-
fentliche Predigten iiber die Artikel durch Kautz und zwei andere Taufer.
Auch Preu und Freiherr erlduterten ihre Artikel auf der Kanzel, so daB die
innerreformatorischen Streitigkeiten offentlich ausgetragen wurden. Inter-
essanterweise unterschied Kautz im ersten und zweiten Artikel zwischen
dem duBeren und inneren Wort, wobei er dem inneren das wesentliche Ge-
wicht beimaB. Im dritten verwarf er die Kindertaufe, die gegen die Lehre
Gottes spreche. Und im vierten Artikel wehrte sich Kautz gegen die luthe-
rische und altglaubige Abendmahlslehre. Im letzten Artikel bekannte sich
Kautz zur Leidensnachfolge, die ohne den »innerlich gehorsam« nicht wirk-
sam sei.®” Ulrich Preu und Johann Freiherr wehrten sich in ihren Artikeln,
die sie im Aufbau und in der Argumentationslogik den Artikeln von Kautz
anpaBten, unter anderem gegen die Betonung des inneren Wortes und ge-
gen die Kindertaufe.® Sie prisentierten so der Offentlichkeit ein lutherisch
geprigtes reformatorisches Konzept als Gegenbild zu den sieben Artikeln
des Jacob Kautz.

Im Wormser Thesenstreit wurden Themen behandelt, die auch iiberregional
fiir Aufruhr sorgten. So ist hier zum einen der Abendmahlsstreit zwischen
Luther und Zwingli, der nach 1525 ausbrach, zu nennen, in dem es darum
ging, die Seinsweise, in der Christus beim Abendmahl anwesend ist, zu be-
stimmen. Zum anderen wurde die Tauffrage vor dem Hintergrund erstmali-
ger Sanktionen gegen die Taufer verhandelt, denn im Januar 1527 wurde
Felix Mantz in Ziirich ertrdnkt und im Mai Michael Sattler in Rottenburg am
Neckar verbrannt.* Uber das Schicksal Sattlers diirften die Wormser zumin-
dest seit der Veroffentlichung und Verbreitung der Flugschrift Getrewe war-
nung der prediger des euangelij zu Straflburg vber die artickel, so Jacob
Kautz Prediger zu Wormbs kiirtzlich hat lassen aufigohn [...] darin sich Hans
Dencken vnnd anderer wiedertaeuffer schwere yrthumb erregen, betreffend®
im Juli 1527 unterrichtet gewesen sein. Die Autoren der Flugschrift spra-
chen sich deutlich gegen die T#ufer aus und nutzten die Verbrennung Satt-
lers textstrategisch, um ihrer versuchten Demaskierung der Taufer Kautz und
Denck als falsche Propheten Nachdruck zu verleihen. Peter Schoffer lieB
sich durch die Sanktionen und Agitationen gegen die Téufer jedoch nicht da-
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von abhalten, die Schriften Sattlers, so zum Beispiel die Briiderliche verey-
nigung etlicher Kinder Gottes (vermutlich 1527-1529), die als Schleithei-
mer Artikel bekannt wurden, zu drucken.®®

Erst im Verlauf des Jahres 1527 distanzierte sich der Rat zunehmend von
Kautz, der noch 1526 vom Rat zur Predigt in der Dominikanerkirche veran-
laBt worden war.®” Auch der Priadikant Heinrich Hilarius bekannte sich 1527
ffentlich zur Erwachsenentaufe und muBte sich gemeinsam mit Kautz vor
dem Rat verantworten, ohne daB sie ihre tauferische Uberzeugung aufga-
ben.®® Zudem nahm Kautz nach Angaben des Chronisten Friedrich Zorn Mel-
chior Hoffman einige Tage bei sich auf und lieB sich von ihm unterrichten.®
Die Zahl der Anhénger der tauferischen Predigt wuchs bestindig, so daB der
Rat handelte: Melchior Hoffman muBte die Stadt bei Anbruch des Tages,
Kautz nur wenige Wochen spiter im Juli 1527 verlassen.” Die Predigttitig-
keit von Kautz und vermutlich auch von Hoffman war fiir den Rat proble-
matisch geworden, wie sich in einem Schreiben an den StraBburger Rat 1528
zeigt: »[...] das bemelter Kautz ein zeit lang in unser stat gepredigt und sei-
ner predigen halben mit andern predicanten etwan villmalen etlicher sonde-
rer artickel halp, dero er vermeint in der schrifft grunt haben sollt, dermas-
sen in spaltung begeben, das wir nit klein fursorg getragen, das darauB nichs
anders dann ungleicher verstant der schrifft, uneinigkeit des volcks und an-
derer mercklicher unrat darauss erwachsen wurd.«”

Viele Wormser lieBen sich von der tiduferischen Lehre durch Schrift und Pre-
digt iiberzeugen, so daf sich eine tiuferische Bewegung in Worms heraus-
bilden konnte. Otto Kammer vermutet meines Erachtens zurecht, daf fiir die
Wormser eine mystisch-spiritualistische Frommigkeit kennzeichnend war,
die zu einer Abkehr von allen duBeren Formen kirchlichen Lebens fiihrte.”
Die Bewegung konnte so die Aversionen der Wormser gegen den Klerus, die
auBerkirchliche Tradition sowie den Vorwurf an die lutherischen Prediger,
mit den Reformen nicht konsequent und weitgehend genug vorangeschritten
zu sein, in sich vereinen. Das Mandat des Reichskammergerichts vom 4. Ja-
nuar 1528, in dem allen Wiedergetauften mit der Todesstrafe gedroht wur-
de, sowie das spitere Reichsmandat vom 23. April 1529 schufen eine reichs-
rechtliche Aufforderung, gegen die Téufer vorzugehen. Der Wormser Rat
reagierte erneut gegen die tiuferische Bewegung: Es wurden 1528 mehrere
Téufer ins Gefingnis gebracht und die anderen ausgewiesen, nur diejenigen,
die ihrem Glauben abschworen, durften in der Stadt bleiben.” Im Mai 1529
wurde das Mandat des Zweiten Speyerer Reichstages an einem Sonntag nach
dem Gottesdienst feierlich und offentlich auf dem Markt verlesen. Auch
Schoffer muBte nun Worms verlassen und ging nach Straburg.
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Mit der Ausweisung und Sanktionierung der Wormser Téufer konnte der Rat
die tduferische Bewegung erfolgreich unterdriicken, obwohl sie offenbar
nach 1529 noch einmal kurz wiederauflebte.”

SchluBbemerkungen

Mit Hilfe des Diskurses kénnen Positionen, Themen, Personen und Institu-
tionen als wahr definiert, aber auch als falsch dekonstruiert werden. Dabei
ist wichtig, wer was wem wie mitteilt, denn nur in der sinnvollen Verkniip-
fung der Position des Autors (z.B. soziales Ansehen), dem Medium und dem
Rezipienten kann eine machtvolle Wirkung vom Diskurs ausgehen. Und
iiber diese machtvolle Wirkung 146t sich die Wahrheit konstruieren. Hans-
Jirgen Goertz vertritt die These, dall die Machtdiskurse zu Beginn des 16.
Jahrhunderts dem Heil, nach dem die Menschen verlangten, seine soziale
bzw. reale Gestalt gegeben haben. Macht und Heil, so Goertz, sind nicht
voneinander zu trennen, denn was das Heil fiir die Zeitgenossen war, zeigt
sich im Diskurs, hier kam das Heil zur Sprache, hier wurde um die Wahr-
heit gerungen — Gott und sein Wort wurden Teil des Informationskreis-
laufs.™

Die Untersuchung der Flugschriften hat vor allem ergeben, daB zuniichst mit
der Identifikationsfigur Luther am Klerus Kritik geiibt und die Méglichkeit
wahrgenommen werden konnte, den EinfluB} des Weltklerus innerhalb der
Stadt 6ffentlich zu kritisieren. Zunehmend mubBte allerdings geklirt werden,
was die Wahrheit ist, wie der wahre Heilsweg aussah — es muBte also Wis-
sen auf der Basis der Bibel vermittelt werden. Das Entstehen und die Rezep-
tion mehrerer reformatorischer Konzepte fiihrte zu innerreformatorischen
Streitigkeiten, fiir die der Rezipient Partei ergriff und seine Rezeptionser-
fahrung in sozialem Handeln zum Ausdruck brachte. Die Wissensvermitt-
lung mit Hilfe der Bibel diente als Legitimationsgrundlage fiir die Wahrheit
und das wahre Wissen. Dabei wurde in die Argumentationslogik immer wie-
der das Wissen um das Endgericht eingebaut, um die Rezipienten zu moti-
vieren, den wahren Heilsweg einzuschlagen. Das diskursive Ringen um die
Wahrheit, die Umsetzung des Wissens und die Angst um das eigene Heil
fiihrten in Worms zu Divergenzen beziiglich der Umsetzung der reformato-
rischen Ideen. Die Flugschriften mit ihren unterschiedlichen diskursiven
Strategien geben AufschluB iiber die enorme Vielfalt der reformatorischen
Ideen in den 1520er Jahren. Wird diese Vielfalt wahrgenommen und akzep-
tiert, lassen sich die reformatorischen Durchsetzungsprozesse regionalhisto-
risch mit ihren Besonderheiten verstehen, ohne sie gleich typologisieren zu
miissen. Worms war nicht erst »lutherisch« und dann »tduferisch«, sondern
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konnte eigene reformatorische Linien ausprigen, die nebeneinander und mit-
einander existierten.

Ob sich das T#ufertum in Worms bereits 1524 mit der Predigttatigkeit eines
regional bekannten Reformators wie Jacob Kautz oder erst durch den Ein-
fluB von Hatzer und Denck seit 1527 herausgebildet hat, soll und kann hier
nicht weiter diskutiert werden. Bemerkenswert ist jedoch der diskursive
Kreislauf von Autor/Drucker, Medium und Rezipient/Bewegung. Der Re-
zipient hat sein neu gewonnenes Wissen in soziale Handlungen umgesetzt,
die sich in den Quellen niederschlugen. Gerade hierin liegt meines Erach-
tens der Erkenntnisgewinn eines diskurstheoretischen Ansatzes, denn mit
ihm kann der Rezipient oder die Rezeptionssituation in den Untersuchungs-
fokus geriickt werden. Der Rezipient ist dabei nicht nur ein Mitglied einer
kirchen-, sozial-, politik- oder wirtschaftshistorisch ermitteltelten Gruppe,
sondern ein Akteur, der seine Spuren im zeitgendssischen Diskurs hinterlas-
sen hat. Uber die Frage, wer wie gehandelt hat, l#Bt sich das Warum er-
schlieBen, denn die Frage, wie und warum die reformatorische Idee zur hi-
storischen Realitédt wird, ist die Frage nach der Rezeption und nach der hi-
storischen Rezeptionssituation.

Zu dieser Situation gehorte in Worms in den 1520er Jahren der Drucker Pe-
ter Schoffer, der durch die Veroffentlichung der Flugschriften den Wormser
Diskurs und die innerstédtischen Auseinandersetzungen um die reformato-
rische Wahrheit deutlich lenkte. Aufgrund seiner Drucktitigkeit gab es in
Worms vor allem Flugschriften zu lesen, die zunichst reformorientiert und
spater radikal-reformatorisch waren. In dieser Auswahl, die Schoffer unter
den zur Verfiigung stehenden Schriften und Drucken getroffen zu haben
scheint, liegt meines Erachtens ein wichtiger Impuls fiir das Entstehen eines
reformorientierten und spiter tauferischen Rezipientenkreises in Worms. Es
wird deutlich, daB3 nicht nur Autor und Rezipient aufeinander einwirkten,
sondern auch das Handeln des Druckers in den zu beschreibenden Kommu-
nikationsprozeB eingebunden werden muB. Autor, Drucker und Rezipient
bildeten in Worms eine Agitationsgemeinschaft, die die Machtverhéltnisse
innerhalb der Stadt verédnderte.

Wissen schien im reformatorischen Aufbruch von iiberall herzukommen, ge-
braucht zu werden und sich zu veréindern. Auf der Suche nach dem eigenen
Heil eignete sich der zeitgendssische Rezipient Wissen an, um seine religic-
se Wahrheit zu leben, um sie aber auch zu legitimieren und zu verteidigen.
Diese individuelle Wissensaneignung war notwendig, um sich den unmittel-
baren Zugang zu Gott zu erschlieBen und an der gottlichen Wahrheit teilha-
ben zu konnen. Wissen, Wahrheit und Heil waren im zeitgendssischen Dis-
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kurs wirkungs- und machtvoll miteinander verkntipft. Wire es dem Zeitge-
nossen nur um die Zuriickdringung des klerikalen Macht- und Einflufibe-
reichs gegangen, wiren diese mit Vehemenz gefiihrten innerreformatori-
schen Streitigkeiten unnétig gewesen. Es ging um mehr: Die Suche nach dem
Heil forderte vom Zeitgenossen, daB er sein Wissen iiber die Wahrheit und
den wahren Heilsweg immer wieder auf den Priifstand stellte. »Vnd das es
ist die warheyt blosz«™® galt als Legitimationsprinzip und als Aufforderung,
sich Wissen anzueignen, hatte aber inhaltlich keine konstante Giiltigkeit.

Die unterschiedlichen Flugschriften spiegeln daher auch die vielféltigen re-
formatorischen Bewegungsimpulse wider. So weist also gerade diese Viel-
falt den heutigen Betrachter auf die »Leichtigkeit« hin, mit der sich der zeit-
gendssische Rezipient fiir die eine, dann fiir die andere Bewegung entschie-
den zu haben schien. Der zeitgenossische Rezipient mufBite dabei seinen
frémmigkeitsorientierten Alltag nicht verlassen, sondern konnte mit seinem
neu gewonnenen Wissen die Suche nach dem Heilsweg gestalten. Autor,
Drucker und Rezipient waren demselben Wahrheitsprinzip verbunden, da-
her lieB sich, darauf basierend, Wissen produzieren, mit dem die Zeitgenos-
sen ihre Welt, die das Diesseits und das Jenseits in enger Verklammerung
und in enger Sinnstiftung umschloB, verstehen konnten. Das iiber die Flug-
schriften vermittelte Wissen diente als Gestaltungs- und Rechtfertigungs-
werkzeug, mit dem die Zeitgenossen ihre Welt ordneten und neugestalteten
- nicht »leichtfertig«, sondern im Gegenteil ihrer Wahrheit verpflichtet. Das
neugewonnene Wissen iiber die Wahrheit und den wahren Heilsweg ist der
Gesellschaft in den ersten Jahren der Reformation problematisch geworden.
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Zu den Abbildungen

Die beiden folgenden Abbildungen zeigen Holzschnitte aus der Wormser
Bibel von 1529. Sie stammen von Anton Woensam (ca. 1500-1541) und be-
ziehen sich auf die Kapitel 10 und 17 der Offenbarung des Johannes.

Ihnen lag das Exemplar in der Staats- und Universitatsbibliothek Carl von
Ossietzky in Hamburg zugrunde. Der Abdruck erfolgt mit freundlicher Er-
laubnis der Bibliothek.

Abb. 1 (5. 49) zu Kapitel 10

»Vnd ich sahe eynen andern starcken Engel vom himel herab kommen / der
war mit eyner wolcken bekleydet / vnd eyh regenbogen auff seinem haupt /
vnd sein angesicht wie die sofi / vii seine fiif wie feiirpfeiler / vnd er hatt inn
seiner hand eyn biichlin aufgethon [...] Vnnd ich héret eyn stifi vom him-
mel abermals mit mir reden / vnd sagen: Gehe hin / niini das offen biichlin
von der hand des Engels [...] vnnd er sprach zu mir: Nim hin vnd ver-
schlucks / vnd es wirt deinem bauch verbitteren: aber inn deinem mund wirts
stB sein wie honig [...] vnd er sprach zu mir: Du muBt abermals prophetzei-
en den véickern vnnd heyden / vnd zungen / vnd vil kéinigen« (S. LXXII).

Abb. 2 (S. 50) zu Kapitel 17

»Vnd es kam eyner von den siben engeln / die die siben schalen hatten / redt
mit mir / vnd sprach zu mir: Ko / ich will dir zeygen das vrteyl der gros-
sen huren / die da auff vil wasser sitzt / mit welcher gehuret haben die kiinig
auff erden / vnnd truncken worden sein von dem wein irer hurerei / die da
wonen auff erden« (S. LXXIIII).
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