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Zu dieser Nummer

Am 17. Mirz 2004 hat Dr. Heinold Fast im Kreis der Familie und Freunde
seinen 75. Geburtstag gefeiert. Viele haben an ihn gedacht und ihm geschrie-
ben: Weggefihrten iiber die Jahrzehnte hinweg. Aus gesundheitlichen Griin-
den hat er sich von seinen fritheren Aktivitdten zuriickgezogen, auch aus der
Téuferforschung, die ihm seit der Arbeit an seiner Dissertation iiber »Hein-
rich Bullinger und die Taufer« (1959) besonders am Herzen lag. An seinen
Beitrag zur Erforschung des Taufertums erinnert Prof. Dr. James M. Stayer
in einer personlich gehaltenen, ausgewogenen Wiirdigung und wissen-
schaftsgeschichtlichen Standortbestimmung dieser Forschungsleistung. Da-
mit er6ffnen wir die Ausgabe der Geschichtsblitter, die Heinold Fast gewid-
met ist. Er hat die Geschichtsblitter selber viele Jahre mitgestaltet und eben-
so lange die Geschicke des Mennonitischen Geschichtsvereins geleitet. Das
ist Grund genug, ihm fiir das Geleistete immer wieder dankbar zu sein.

Heinold Fast gehort zu den wenigen Forschern, die mit besonderem Enga-
gement jiingere Kollegen ermutigt und geférdert haben. Und so sind wir auf
die Idee gekommen, nicht die alten Weggefihrten, sondern jiingere Histori-
ker und Theologen zu bitten, sich zu Themen zu duBern, mit denen sich der
Jubilar tiber Jahr und Tag selber beschiftigte. Dr. Stephen E. Buckwalter ist
den Zusammenhingen von Priesterehe und Taufertum im reformatorischen
Aufbruch nachgegangen. Handelte es sich bei dem EntschluB} vieler Priester,
gegen das Zolibatgebot zu verstoen und zu heiraten, nur um eine Provoka-
tion des altglaubigen Klerus oder nicht letztlich um ein 6ffentliches Be-
kenntnis zur Freiheit eines Christenmenschen? Wurde dem Zwang zur Ehe-
losigkeit die Freiheit, es so oder so halten zu konnen, entgegengesetzt? Zu
beiden Stichworten, Provokation und Freiheit, wuBte Heinold Fast einst in
zwei bemerkenswerten Aufsitzen viel zu sagen: Reformation durch Provo-
kation und Die Wahrheit wird euch freimachen (beide 1975). Heinold Fast
hat sich immer wieder darum bemiiht, theologische Leitlinien im Taufertum
aufzuspiiren, die heute noch verbindlich sind. Es war die »Grebel-Sattler-Li-
nie«, die er besonders herausstrich: die konsequenteste Form des biblischen
Pazifismus im Taufertum. Prof. Dr. Hans-Otto Miihleisen, Politologe an der
Universitdt Augsburg und Kenner der Geschichte des Klosters St. Peter auf
dem Schwarzwald, hat neues Licht auf Michael Sattler, den einstigen Prior
dieses Klosters und den spéteren Téufer, geworfen und gezeigt, unter wel-



chen Umstiinden ein humanistisch gebildeter Monch, der sich der Reform
des Klosters verpflichtet hatte, seinen Weg zur Reformation und ins Téufer-
tum fand, ja, das Martyrium auf sich nahm, ohne sich selber untreu zu wer-
den. Wir danken dem Autor, daf} er seinen innovativen Beitrag zur Biogra-
phie Michael Sattlers iiber den engeren Kreis derjenigen hinaus, die an der
Geschichte St. Peters interessiert sind, auch einem Forum der Tauferfor-
schung zur Verfiigung gestellt hat. Dr. Martin Rothkegel wurde von der T#u-
feraktenkommission des Vereins fiir Reformationsgeschichte beauftragt, das
von Heinold Fast editorisch bearbeitete Manuskript des Kunstbuchs aus dem
sogenannten Marpeck-Kreis noch einmal durchzusehen und zum Druck zu
filhren. Hier deutet er mit seinem Beitrag bereits an, dal das Lebenswerk des
Jubilars nicht mehr lange auf seinen kronenden Abschluf warten mufl. Im-
mer wieder hat Heinold Fast die Aufmerksamkeit auf die Geschichte der
Hutterer gelenkt. So sind wir Prof. Dr. Thomas Winkelbauer besonders dank-
bar dafiir, daB er uns seinen migrationsgeschichtlichen Beitrag, der im nich-
sten Jahr in einem Sammelband erscheinen soll (vgl. S. 82), schon jetzt zur
Verfiigung gestellt hat. Heinold Fast hat seine Arbeit am Taufertum nicht
nur als Beitrag zur Erforschung der Reformationszeit, sondern stets auch als
Dienst am Mennonitentum heute verstanden. Er wollte mithelfen, ihm eine
Zukunft in verdnderter Zeit zu erdffnen. Diesen Aspekt hat Christoph Wie-
be, einst Vikar bei Heinold Fast in Emden, mit seinen Gedanken zur Lage
und zur Zukunft der Mennonitengemeinden aufgegriffen. Diese fragmenta-
rischen Gedanken eroffnen eine neue Rubrik »Essay« in den Geschichts-
blittern, die sich damit auch der Diskussion von Gegenwartsfragen zuwen-
den. So fillt ein Licht auf die Vergangenheit und auf die Zukunft, dazwi-
schen aber liegt die Gegenwart, die allen Grund liefert, Heinold Fast mit die-
ser Ausgabe der Geschichtsblatter zu ehren.

Ebenfalls seinen 75. Geburtstag begeht in diesem Jahr Eckbert Driedger,
Heinold Fasts Nachfolger im Amt des 1. Vorsitzenden von 1992 bis 1998.
Unter seiner Regie baute der Verein die Mennonitische Forschungsstelle auf
dem Weierhof. Mit ihr hat Eckbert Driedger dem Verein einen unschitzba-
ren Dienst erwiesen. Gary Waltner hat es iibernommen, in dieser Ausgabe
der Geschichtsbldtter das Verdienst von Eckbert Driedger zu wiirdigen und
ihm im Namen des Vereins zu gratulieren.

Auf der diesjihrigen Mitgliederversammlung wurde auch die Schriftleitung
neu gewihlt und bestitigt. Auf eigenen Wunsch kandidierte Lydie Hege
nicht wieder. Dr. Dennis Slabaugh verabschiedete sie und dankte ihr fiir die
Arbeit in den vergangenen zwolf Jahren. Lydie Hege wird den Geschichts-
blittern jedoch weiter verbunden bleiben. Die Schriftleitung



Heinold F}»{t/zum 75. Geburtstag

JAMES M. STAYER

s

Der gelehrte Pastor - ein seltenes Exemplar,

Bevor ich im Juli 1961 zu Forschungsarbeiten nach Deutschland aufbrach,
um meine Dissertation vorzubereiten, arbeitete ich sechs Wochen lang an
der Mennonite Historical Library in Goshen, Indiana, der Bibliothek mit den
weltweit besten Moglichkeiten, das Tdufertum zu erforschen. Schon damals
waren mir Ungereimtheiten in dem allzu perfekt gezeichneten Bild von der
Wehrlosigkeit der Taufer im 16. Jahrhundert aufgefallen. Uberhaupt nicht
iiberzeugt hatten mich die Bemiithungen, Hans Hut als einen friedfertigen
Taufer darzustellen; und ich setzte mich daran, die Quellen zu Hans Rémer
zu lesen, die Paul Wappler in seinem Band iiber die Wiedertiuferbewegung
in Thiiringen 1526—1584 (1913) zusammengetragen hatte. In einem halbti-
gigen Gesprich erzéhlte mir Harold S. Bender, der Nestor der nordamerika-
nischen Tauferforschung, daB die wichtigste Person fiir mich in Deutsch-
land, die ich unbedingt aufsuchen sollte, Heinold Fast sei. Bender versprach,
mich schriftlich bei diesem Téuferforscher anzukiindigen.

So war es denn Heinold Fast, der mir bald manche Ratschlige erteilte und
mit mir zwischen Oktober 1961 und Juli 1962 korrespondierte. Ich erinne-
re mich an seine engbeschriebenen Postkarten noch sehr genau. Den weit-
aus groften Teil meiner Arbeiten fiir die 1964 an der Cornell University ein-
gereichte Dissertation, die 1972 mit einer pointierter ausgearbeiteten These
unter dem Titel Anabaptists and the Sword erschien, erledigte ich in Frei-
burg im Breisgau. Es war ein faszinierendes Erlebnis, mich mit Heinold Fast
zu unterhalten, denn er wulite so viel, war durch und durch seriés und ohne
Vorurteile in seinem Zugang zum Téufertum. Er wollte die Wahrheit iiber
das Téufertum herausfinden und nicht die Geschichte bestdtigen, wie sie von
der voraufgegangenen Generation konstruiert worden war. Gleichzeitig
stand er unter dem starken Eindruck, der von John H. Yoder ausging, und
tibernahm dessen Sichtweise. So war es allzu verstindlich, wenn er seine
kritische Edition der Ostschweizer Tauferakten (Bd.2) Yoder widmete (und
ebenfalls dem mennonitischen Theologen Samuel Gerber vom Bienenberg
bei Basel). In seiner modernisierten Quellensammlung Der linke Fliigel der
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Reformation (1962) folgte er Yoders typologischer Aufgliederung dieses
Fliigels mit den Quellenabschnitten zu den Téufern, den Spiritualisten, den
Antitrinitariern und den unliebsamen Radikalen der Reformation, wie bei-
spielsweise Andreas Karlstadt, Thomas Miintzer, Melchior Hoffman und
Bernhard Rothmann, die ihren eigenen Abschnitt als Schwirmer erhielten.
In seinem tonangebenden Vortrag iiber Die Wahrheit wird euch freimachen
(1975), den er auf einer Konferenz in Riischlikon bei Ziirich anlaBlich ei-
ner Feier zur Erinnerung an die ersten Glaubenstaufen 1525 hielt, bestitig-
te er mit Nachdruck, daB die »Grebel-Sattler-Linie«, ganz im Sinne Yoders,
das reprisentierte, was das Taufertum bedeutsam gemacht und die Zeiten
iiberdauert hat.

In den spiten sechziger Jahren erzihlte Heinold Fast mir, daB die historische
Rekonstruktion des Taufertums nahezu abgeschlossen sei und jetzt der Ab-
schnitt begonnen habe, der ihn wirklich interessiere, nidmlich die theologi-
schen Konsequenzen aus der tiuferischen Geschichte zu ziehen. Gleichzei-
tig duBerte er sich schriftlich, die historische Rehabilitation der Téufer sei
nun so perfekt, daB sie bald eine Gegenreaktion herausfordern miisse.
Zuniichst war allerdings noch nicht erkennbar, woher diese Reaktion zu er-
warten sei. In den sechziger Jahren mehrten sich die Stimmen unter den Re-
formationshistorikern, die den Lutherzentrismus in der Reformationsdeu-
tung verwarfen und sich fiir eine »Rehistorisierung der Reformation« ein-
setzten. Die Verunglimpfung des Taufertums durch konfessionsgegnerische
Historiker hat seine Tage gehabt, héchstwahrscheinlich fiir immer. Die neu-
en postkonfessionellen Reformationshistoriker wihnten sich allerdings
ebenso weit entfernt von Harold S. Bender wie von Karl Holl. Mit bemer-
kenswerter Einsicht meinte Fast, daB es nun die Revolutionire der Gegen-
kultur am Ende der sechziger Jahre mit ihrer Mischung aus Pazifismus und
Militanz seien, die das Bild priigten, das die neue Generation postkonfessio-
neller »Revisionisten« in der Forschung vom Taufertum zeichne. Diese Leu-
te waren nicht Feinde, sie waren aber auch nicht Briider (in den sechziger
und siebziger Jahren gab es noch kaum Schwestern in der Tauferforschung).
Thnen miisse sorgfiltig auf die Finger gesehen werden, um sicherzustellen,
daB sie ihren wissenschaftlichen Anspriichen auch geniigten.

So durchlief Heinold Fast eine Phase, die fiir ihn schwierig gewesen sein
muB, des Uberganges von einem der besten und glidnzendsten Vertreter ei-
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ner neuen tauferisch-mennonitischen Forschergeneration zu einer zwar noch
hoch geachteten, aber leicht aus der Mode gekommenen Position — nach wie
vor jedoch die am meisten geschitzte Stimme eines dlteren Zugangs zum
schweizerisch-siiddeutschen Tiufertum. 1955 hatte Heinold Fast zusammen
mit einem anderen, ebenso exzellenten jungen Mann seiner Generation, J. F.
Gerhard Goeters, das Manuskript des Kunstbuchs in der Berner Burgerbi-
bliothek entdeckt. Zwei Jahre spiter veroffentlichte er einen bedeutsamen
Aufsatz, in dem er das Kunstbuch im Archiv fiir Reformationsgeschichte be-
schrieb. 1959 brachte er seine Dissertation zum Druck, eine sorgfiltige Ana-
lyse zu Heinrich Bullinger als Historiker. Diese Dissertation erfiillte die an
Bender geschulte Funktion, ernsthafte Zweifel an Bullingers Behauptungen
zu erheben, daB es einen wirklichen personlichen Kontakt zwischen den er-
sten Ziircher Tdufern und Thomas Miintzer gegeben habe. Der Brief, den
Konrad Grebel und seine Glaubensbriider im September 1524 an Miintzer
schrieben, war zweifellos authentisch; aber es war mehr als zweifelhaft, ob
es einen personlichen Kontakt zwischen beiden im Grenzgebiet zwischen
der Schweiz und dem Reich am Ende dieses Jahres gegeben habe. Es war
aber nicht Bullinger, sondern das Kunstbuch, auf das sich Fasts weitere For-
schungen konzentrierten. Die im Kunstbuch gesammelten Schriften, wie das
Leben des Kompilators, des »Malers« Jorg Probst, standen unter dem Ein-
druck des Konflikts zwischen Pilgram Marpeck und den Schweizer Briidern
in St. Gallen und Appenzell. Die grundsitzliche Einheit des friedfertigen,
biblizistischen schweizerisch-siiddeutschen Taufertums stand zur Disposi-
tion. Dieser Bruch innerhalb des schweizerisch-siiddeutschen Tdufertums
muBte erklirt und das Geflecht des tduferischen Lebens in der Ostschweiz
erforscht werden. Das waren notwendige Voraussetzungen fiir die lebens-
lange Arbeit Fasts an der Herausgabe des Kunstbuchs. Mit der Herausgabe
der Ostschweizer Tauferakten befand er sich auf der Hohe seiner Krifte. Es
gibt keine feinere, sorgfiltigere Edition unter den zahlreichen tiuferischen
und mennonitischen Quellensammlungen, iiber weite Serien verstreut, wie
diesen zweiten Band der Quellen zur Geschichte der Téufer in der Schweiz,
der 1973 erschien. Historische Interpretationen sind bestenfalls der Ausdruck
einer Generation, doch dieser Quellenband ist im wahrsten Sinne des Wor-
tes »definitiv«. Er wird die Konturen der Forschungen zum Ostschweizer
Téufertum fiir alle Zeiten bestimmen.

Als Nachfolger seines Vaters war Heinold Fast ein langjihriger Pastor der
Mennonitengemeinde Emden, ein Exemplar der allmihlich verschwinden-
den Gattung eines gelehrten Geistlichen. Als ich seine Unterstiitzung bei
meiner Bewerbung um ein deutsches Stipendium suchte, warnte er mich da-
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vor, ihn darum zu bitten, denn in der gegenwirtigen Bundesrepublik, mein-
te er, »zihlt kaum jemand, der nicht ein Professor ist«. In der Tat, er war fiir
eine Professur an der Universitidt von Amsterdam in Betracht gezogen wor-
den. Doch er war zu sehr Deutscher und zu stark auf die Tradition des schwei-
zerisch-siiddeutschen Taufertums festgelegt, als daB ihm diese Professur
iibertragen werden konnte. Eine lange Zeit, von 1970 bis 1992, war er ne-
ben Horst Quiring und Hans-Jiirgen Goertz Schriftleiter der Mennonitischen
Geschichtsbldtter. Die streitbaren Nummern enthielten Beitrdge zur Deu-
tung des Tdufertums, aber wesentlich mehr Ehrgeiz wurde auf die Frage ver-
wandt, ob und wie iiber die stark kompromittierte Vergangenheit der deut-
schen Mennoniten im Dritten Reich geschrieben werden sollte. Goertz glaub-
te, daB dieses historische Kapitel diskutiert werden miisse; Quiring dagegen
bestand darauf, daB es unschicklich sei, dariiber zu schreiben. Fast hinwie-
derum scheint beiseite gestanden zu haben. Er konzentrierte sich auf die
»weltweite Bruderschaft« der Mennoniten im 20. Jahrhundert und deren
Tiuferideal, das im 16. Jahrhundert gesucht wurde, ohne allerdings die Ver-
wicklung seines Vaters mit den Deutschen Christen in den dreiBiger Jahren
zu rechtfertigen oder zu verteidigen.

Wiihrend er nach der Fertigstellung des Ostschweizer Tauferaktenbandes die
Arbeit an der Herausgabe des Kunstbuchs fortsetzte, wandelte er sich zu ei-
nem kritischen Beobachter der Tauferforschung und einem Kritiker der all-
zu selbstbewuBten Ergiisse einer etwas jiingeren Forschergeneration. Unauf-
féllig fiir andere erinnerte der mich beispielsweise daran, dal der Begriff
»Schweizer Briider« erst in den vierziger Jahren des 16. Jahrhunderts in Um-
lauf kam und daB meiner Gewohnheit, diesen Begriff auf eine ganz be-
stimmte Gruppierung schweizerisch-siiddeutscher T4ufer nach 1525 anzu-
wenden, ein Hauch von Anachronismus anhafte. Auch griff er den Versuch
Arnold Snyders an, einen Keil zwischen Michael Sattler und die friihen Ziir-
cher Taufer zu treiben. Vor allem aber zerstorte er H. W. Meihuizens An-
spruch, eine frithere schweizerische Quelle zur ersten Glaubenstaufe im Ja-
nuar 1525 entdeckt zu haben, die unabhingig vom bekannteren, in hutteri-
schen Chroniken iiberlieferten Bericht gewesen sei. Doch all dies bedeutete
nicht, daB er sich neueren VorstéBen der Forschung verschlossen habe, wie
sich in der warmherzigen Aufnahme des Manuskripts von Werner O.
Packulls Hutterite Beginnings zeigte und in der bereitwilligen Ubernahme
von Packulls Meinung, daB das Kunstbuch keine Anthologie des Marpeck-
Kreises gewesen, sondern eher eine Dokumentation des geistlichen Weges
sei, den dessen Kompilator Jorg Probst Maler zuriickgelegt habe.
Nachtréglich haben sich die Differenzen zwischen Fasts Generation der Tdu-
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ferforscher und der etwas jiingeren Gruppe, mit der ich verbunden war, ohne
einen klaren »Sieg« fiir die eine oder die andere Seite aufgeltst. Obwohl nie-
mand ernstlich bezweifelt, daB es einen Strom des Taufertums gab, der Im-
pulse von Thomas Miintzer iiber Hans Hut und Hans Romer weitertrug, wur-
de er schnell von dem breiteren Strom des schweizerisch-siiddeutschen Tédu-
fertums aufgenommen. Die eigentliche Trennung in der Tduferbewegung
war nicht eine dreiteilige, sondern eine zweiteilige zwischen dem schweize-
risch-siiddeutschen Strom und dem melchioritisch-mennonitischen im Nor-
den. Und die Beziehungen zwischen dem Marpeck-Kreis und den Schwei-
zer Briidern, wie Fast in seinem Beitrag zur Festschrift fiir Hans-Jiirgen
Goertz am Ende seiner Karriere argumentierte, war komplex, keine einfa-
che Sache aufeinander treffender Sekten: »Die Entdeckung des Kunstbuches
hat Auseinandersetzungen ans Licht gebracht, die nicht ohne Rest erklirt
werden kdnnen«. Mehr noch: obwohl natiirlich zwischen Religiésem und
Sozialem nicht getrennt wurde, gab es doch religiose und nichtreligiose An-
liegen, die fiir die einen dieses und fiir die anderen jenes Gewicht hatten. Un-
ter den Bedingungen des 16. Jahrhunderts stellten wohl die meisten Taufer,
bestimmt aber alle Tauferfiihrer, die Religion an erste Stelle, fiir ihre Zeit
sogar auf auBergewohnliche Weise. Viele Einsichten, die Heinold Fast still-
schweigend in der Zeit, in der seine Ansichten schon etwas »aus der Mode«
gekommen waren, bestitigte, haben den Test der Zeit iiberstanden. Es war
ihm nicht vergénnt, die Herausgabe des Kunstbuchs abzuschlieBen. Dazu
reichten seine gesundheitlichen Krifte leider nicht mehr. Aber wie Moses
angesichts des verheiienen Landes kann er sich ganz und gar darauf verlas-
sen, daB dieses Projekt bald vollendet und ihm das griBte Verdienst daran
zukommen wird. Die Kollegen in der Tauferforschung griiBen Heinold Fast
zum 75. Geburtstag.

Aus dem Englischen iibersetzt von Hans-Jiirgen Goertz
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Aufsatze

STEPHEN E. BUCKWALTER

L
»S0 hatt er mir ouch nit zu verbietten, ein ewib ze nehmen«
Die Téufer und die reformatorische Priesterehe

l.

Dieser Aufsatz' stellt ein Wagnis dar, werden doch im Titel zwei ungleiche
GroBen, ja zwei moglicherweise unvergleichbare Phanomene nebeneinan-
der gestellt. Was haben schlieBlich das Taufertum und die reformatorische
Priesterehe miteinander zu tun? Bei den Taufern handelt es sich um eine Be-
wegung, die sich zwar recht uneinheitlich aus mehreren Wurzeln heraus ent-
wickelte?, die sich jedoch darin zusammenfassen 1iBt, daB sie sich ab 1525
aufgrund von Meinungsverschiedenheiten iiber die Kindertaufe von der brei-
teren reformatorischen Bewegung getrennt hat und eigene Wege gegangen
ist’. Im Gegensatz dazu ist die Priesterehe keine Bewegung, sondern eine
einzelne Handlung, genaugenommen eine ganz bestimmte Protesthandlung,
die fiir die frithe Reformation — also fiir die Jahre 1521 bis 1525 — typisch
war: Sie bestand in dem demonstrativen Brechen des Zolibatsgeliibdes durch
einen Geistlichen, der, um seinen Ubertritt zur evangelischen Bewegung
kundzutun, 6ffentlich heiratete. Die ersten demonstrativen EheschlieBungen
von Priestern fanden im Mai und Juni 1521 statt, ihren numerischen Hohe-
punkt erreichten sie um 1523.¢

Welchen Sinn hat es, diese beiden recht verschiedenen, chronologisch aus-
einanderfallenden Phinomene zusammenzustellen? Einen direkten thema-
tischen Bezug zum spéteren T4ufertum hat die Priesterehe nicht. Die Taufer
wiederum haben in ihren theologischen Auseinandersetzungen mit der Wit-
tenberger und der Ziircher Reformation niemals die Priesterehe zu einem
Thema gemacht. Ich meine dennoch, daB der Versuch, beide Phinomene zu-
sammen zu betrachten, fruchtbar sein kann. Ich verfahre chronologisch, be-
ginne also mit dem zeitlich fritheren Phiinomen der Priesterehe.

1.
Wie stand es mit dem Klerikerzolibat am Vorabend der Reformation? Zu
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diesem Zeitpunkt war geltendes Kirchenrecht ein BeschluBl des 2. Lateran-
konzils von 1139. Hierin wurde Laien verboten, die Gottesdienste eines Prie-
sters zu besuchen, der bekanntermaBen eine Ehefrau oder eine Konkubine
hatte.’ Von Priesterehen wurde gesagt: »Eine solche Verbindung erachten
wir fiir keine Ehe.«® Die Priesterehe war also rechtlich ungiiltig.

Die Uberzeugung, daB die Ehelosigkeit die geeignetste Lebensform fiir den
christlichen Priester sei, war aber keineswegs erst im 12. Jahrhundert ent-
standen. Aussagen der Kirchenviter Tertullian” und Origenes® lassen vermu-
ten, daB sich schon an der Wende vom 2. zum 3. Jahrhundert viele Christen
den Priester nur als ehelos vorstellen konnten. Ein gutes Jahrhundert spéter
bekriftigte das Konzil von Nicéa (325) diese Vorstellung, indem es Prie-
stern verbot, mit irgendwelchen Frauen aufler Mutter, Schwester oder Tan-
te zusammenzuwohnen.? DaB dieses Verbot im Laufe der Kirchengeschich-
te von unzihligen Synoden immer wieder eingeschirft werden muBte, zeigt,
daB neben der Hochschitzung des Zolibats auch die Vorstellung lebendig
war, daB der Priester durchaus verheiratet sein diirfe. Besonders im 9. und
im 10. Jahrhundert wird in Westeuropa der verheiratete Kleriker zu einem
verbreiteten gesellschaftlichen Phianomen.”® Dem setzte aber in der zweiten
Hilfte des 11. Jahrhunderts der strenge Papst Gregor VII. mit seiner eifrigen
Kirchenreform endgiiltig ein Ende." Von Hause aus ein Monch, wollte Gre-
gor die fiir Monche typische Ehelosigkeit auf den gesamten Weltklerus ein
fiir allemal ausweiten. Seine asketischen Bestrebungen miindeten 54 Jahre
nach seinem Tod in den soeben erwihnten Beschluf des 2. Laterankonzils.”
Entscheidend an diesem Beschluf im Vergleich zu allen fritheren Verord-
nungen war die Klausel, die Ehen von Priestern fiir nichtig erklérte. Bisher
konnten Konzile die Priesterche verbieten, so oft sie wollten, an der Rechts-
giiltigkeit eingegangener Priesterchen war trotzdem nicht zu riitteln. Ab 1139
inderte sich das. Die Ehe eines Priesters entbehrt nun jeglicher Rechtskraft.
Aus der legitimen Ehefrau des Priesters wird kraft kirchlichen Gesetzes eine
wenig ehrenvolle Konkubine; was bisher eine rechtmiBige Ehe war, wird ab
nun aus der Perspektive des Kirchengesetzes fornicatio, »Hurerei«. Und dies
ist auch noch fast 400 Jahre spiiter der Fall, kurz vor dem Ausbruch der Re-
formation.

In dem Konflikt zwischen dem Wittenberger Augustinereremitenmonch
Martin Luther und der rémischen Kurie hat der Priesterzélibat zundchst nicht
die geringste Rolle gespielt. Strittige Punkte in den frilhen Auseinanderset-
zungen der Jahre 1518 und 1519 waren der AblaB, der behauptete Primat des
Papstes und das sakramentalistische Heilsverstandnis der romischen Kirche.
Die aufgrund von Luthers Stellung zu diesen Punkten erlassene Bann-
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androhnungsbulle vom 15. Juni 1520 war schon ausgefertigt, als Luther sich
in der Schrift An den christlichen Adel deutscher Nation zum ersten Mal des
Ziolibatsthemas annahm. In Anlehnung an 1. Timotheus 3,2 und Titus 1,6,
wo von dem Bischof als »eines Weibes Mann« die Rede ist, schlagt Luther
vor, »daB es in der Christenheit so zugehen sollte, daB jede Stadt aus der Ge-
meinde einen gelehrten, rechtschaffenen Biirger erwihlte, diesem das Pfar-
ramt anvertraute und (...) ihm freie Wahl lieBe, sich zu verehelichen oder
nicht.«" Eine biblische Begriindung fiir die Ehelosigkeit des Pfarrers sieht
Luther nicht. Im Gegenteil, in der Stelle 1. Timotheus 4,1 und 3, wo Paulus
ankiindigt: »Es werden Lehrer kommen, die Teufelslehre bringen und ver-
bieten, sich zu verehelichen« entdeckt Luther einen direkten Bezug zur Ge-
genwart: Der hier gemeinte Lehrer der Endzeit sei der Papst, und das ge-
nannte Eheverbot sei die vom Papst aufrechterhaltene Zolibatsforderung fiir
Priester.”

Gleichwohl will Luther keinen spontanen Umsturz der bestehenden Ordnung
in die Wege leiten. Mit einem Aufruf an die Pfarrerschaft, von sich aus in
den Ehestand zu treten, hilt er sich ausdriicklich zuriick. Erst ein christliches
Konzil diirfe iiber diese Frage entscheiden. Fiir die Zwischenzeit gebe er je-
doch einen seelsorgerlichen Rat an diejenigen Priester, die aufgrund ihres
Konkubinatsverhiltnisses unter schweren Gewissensbissen leiden. Wenn
niamlich »beide im Grunde ihres Herzens so gesinnt sind, daB sie gerne im-
mer beieinander bleiben wollten in rechter ehelichen Treue, wenn sie das nur
mit gutem Gewissen tun konnten, so seien »die zwei (...) gewiBl vor Gott
verehelicht.«” Bei diesem Rat zu einer geheimen EheschlieBung belidBt es
Luther.

Diese von Luther in der Adelsschrift gesite Saat geht ein knappes Jahr spi-
ter auf, jedoch entschieden anders, als er erwartet hatte. Luther befindet sich
inzwischen auf der Wartburg, nachdem der Wormser Reichstag ihn fiir recht-
los erklirt und die Lektiire seiner Schriften verboten hat. Wer nunmehr der
Lehre Luthers zustimmt, macht sich zu seinem »Parteiganger«’® und muB
nach dem Wormser Edikt mit derselben Achtung rechnen. Ausgerechnet in
dieser Situation verbreitet sich im Mai 1521 die Kunde, da} mehrere Prie-
ster im sdchsischen Raum, in Hessen und in der Grafschaft Mansfeld als Zei-
chen ihres Bekenntnisses zur evangelischen Bewegung in die Ehe getreten
seien”, doch anders als in der Adelsschrift empfohlen. Luther hatte den Prie-
stern zum heimlichen Schritt in die Ehe geraten. Diese ersten Priesterehen
wurden dagegen als 6ffentliche Ereignisse bewuBt inszeniert. Luther war es
darum gegangen, Gewissenskonflikte konkubinarischer Priester zu bereini-
gen. Hier heirateten aber oft Kleriker, die bisher gerade nicht im Konkubi-
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nat gelebt hatten, sondern sich nun allein um des Demonstrations- und Pro-
vokationseffekts willen verehelichten.

Worauf zielten solche Aktionen? Erstens waren sie eine bewufite Provoka-
tion an die Adresse des zustindigen Bischofs, der in der Regel der reforma-
torischen Bewegung nicht gerade freundlich gegeniiberstand. Mit dieser of-
fenen MiBachtung des geltenden Kirchenrechts forderte man den Bischof
heraus, seine Strafgewalt wahrzunehmen und das geistliche Recht zur Gel-
tung zu bringen. Dariiber hinaus war die Heirat eines Priesters ein viel ein-
deutigeres Zeichen als der vage Vorwurf, dieser predige »lutherisch«. Es bot
sich dem Bischof geradezu als Anhaltspunkt an, um evangelisch Gesinnte
eindeutig zu identifizieren und gegen sie vorzugehen. Da die Zolibatsver-
pflichtung eine Stiitze im Reichsrecht hatte, war auch die weltliche Obrig-
keit mit betroffen. Sie hatte dem Bischof Amtshilfe zu leisten. So geriet ein
Priester, der heiratete, in Konflikt nicht nur mit seinem Bischof, sondern auch
mit dem Landesfiirsten oder mit dem Stadtrat. SchlieBlich muBten solche
Priester ihren kiihnen Schritt vor einer skeptischen Offentlichkeit und vor
einer moglicherweise unvorbereiteten Gemeinde verteidigen.

Diese waghalsigen Aktionen trafen die Reformatoren vollkommen unvor-
bereitet. Luther nahm diese EheschlieBungen von der Wartburg aus verwun-
dert zur Kenntnis. Da mehrere der frisch verheirateten Priester ehemalige
Wittenberger Studenten waren, unternahmen Philipp Melanchthon und An-
dreas Karlstadt — Kollegen Luthers an der Universitiit — mehrere Initiativen
zur Rechtfertigung und Verteidigung ihrer ehemaligen Schiiler vor dem je-
weiligen Bischof und Landesherrn. In einigen Féllen mit Erfolg. Einer der
ersten Priester, die heirateten, war Bartholomius Bernhardi, ehemaliger De-
kan der Universitat Wittenberg und Propst in Kemberg bei Wittenberg.
Schon bald nach dessen Heirat im Mai 1521 forderte der Erzbischof von
Magdeburg, Kurfiirst Albrecht von Mainz, vom siichsischen Kurfiirsten die
Auslieferung Bernhardis. Friedrich der Weise hielt Albrecht mehrere Mo-
nate hin, schickte ihm eine von Karlstadt und Melanchthon zugunsten Bern-
hardis verfaBte Verteidigungsschrift und weigerte sich schlieBlich, den
Geliibdebriichigen auszuliefern. Hier spielte politisches Kalkiil eine Rolle:
Dem sichsischen Kurfiirsten kam es darauf an, »durch sein passives Verhal-
ten (...) faktisch die bischofliche Jurisdiktion in seinem Territorium auBer
Kraft« zu setzen.” Weniger Gliick dagegen hatte der ehemalige Wittenber-
ger Student Balthasar Zeiger, Pfarrer in Vatterode in der Grafschaft Mans-
feld. Graf Hoyer von Mansfeld zeigte den verheirateten Dorfpfarrer beim
Erzbischof Albrecht an. Dieser lieB Zeiger verhaften und nétigte ihm eine
Urfehde ab, in der Zeiger seiner Ehe abschwor und unterwiirfig »um Wie-
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deraufnahme in den SchoB der katholischen Kirche« bat. Versuche, seine
Pfarrstelle wiederzuerlangen, gliickten nicht.” Anders wiederum erging es
dem ehemaligen Wittenberger Studenten Jakob Seidler, Pfarrer in Glashiit-
te bei Dresden. Auch sein Landesherr, Herzog Georg von Sachsen, lieferte
ihn an den zustdndigen Bischof, Johann VII. von Schleinitz, aus. Nach ei-
nem Mahnschreiben Karlstadts und Melanchthons an den Bischof lief die-
ser Seidler unter der Bedingung frei, dal er nach Débeln iibersiedele und
seine Frau zuriicklasse. Siedler ging zwar dorthin, holte jedoch seine Frau
nach und begann sogar im November 1521, auf dem D&belner Rathaus evan-
gelisch zu predigen. Er wurde erneut verhaftet, konnte aber aus dem Ge-
fangnis fliechen. Bald wurde er jedoch von Herzog Georgs Soldaten festge-
nommen und erneut an Bischof Johann ausgeliefert. Dieses Mal saB er an-
derthalb Jahre in strenger Haft. Im November 1523 wurde er freigesetzt,
nachdem er geschworen hatte, »im Exil in England oder Brabant zu leben
und niemals wieder zu predigen.«? Uber den Verbleib seiner Frau schwei-
gen die Quellen.

Trotz dieser abwechslungsreichen Schicksale nahm die Zahl der verheirate-
ten Priester im Sommer und im Herbst 1521 nicht ab, sondern zu. Durch die
Aktionen ihrer Schiiler in Erklidrungsnot geraten, vertieften sich die Witten-
berger Reformatoren in die Zélibatsfrage und bemiihten sich um eine theo-
logische Durchdringung des Problems. Vom Herbst 1521 bis zum Sommer
1522 entwickelte sich Stiick fiir Stiick eine Wittenberger Stellungnahme zur
Zblibatsfrage, die vor allem durch die Schriften Karlstadts und Luthers ge-
meinsam zustande kam. Die Wittenberger Argumente fiir die Priesterehe und
gegen den Zolibat lassen sich folgendermaBen zusammenfassen: Die weit-
verbreitete Unzucht des Klerus und das klare Zeugnis der Schrift hitten die
Anhinger der evangelischen Bewegung zur Einfiihrung der Priesterehe be-
wogen. Paulus gebe namlich in 1. Korinther 7, Vers 2 und 9 den Rat, daB je-
der, um Unzucht zu vermeiden, seine eigene Frau haben und lieber heiraten
solle, als in Begierde zu brennen. Auch habe Christus die Keuschheit zu ei-
ner hochst seltenen Gabe erklirt, wenn er in Matthéus 19,11 sagt, »nicht alle
fassen dieses Wort«. Die Forderung des Paulus in 1. Timotheus 3,2, der Bi-
schof solle »Mann einer Frau« sein, zeige das hohe Alter und die Schrift-
gemiiBheit der Institution Priesterehe, die jedoch von altgliubiger Seite mit
den hochsten Strafen verfolgt werde. Diese unverhiltnismaBig drastischen
MaBnahmen deuteten auf den schon von Paulus in 1. Timotheus 4,1 bis 3
bewiesenen antichristlichen Ursprung des Verbotes der Priesterehe sowie
auf dessen Charakter als Teufelslehre hin.

In den zahlreichen Flugschriften, die im Zuge geschlossener Priesterehen in
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den folgenden Jahren erschienen, griffen die Autoren gerne auf diese Argu-
mente zuriick. Besonders im Jahr 1523 héuften sich EheschlieBungen, de-
ren Beteiligte zur Verteidigung ihrer Handlung Flugschriften verfafit und
veréffentlicht haben — zum Beispiel in den Stadten Erfurt, Eisenach, Wiirz-
burg, Worms, StraBburg und Augsburg. Hier konnen nicht alle Motive die-
ser reichen Flugschriften-Literatur ausfiihrlich referiert werden. Nur einen
Aspekt mochte ich kurz hervorheben. Bei der Lektiire dieser Flugschriften
wird der moderne Leser noch einmal daran erinnert, da sich die evangeli-
sche Bewegung in diesen Jahren noch keineswegs durchgesetzt hatte. Die
Stimmen, die hier zu Wort kommen, sind Stimmen von isolierten, ange-
fochtenen Einzelpersonen, die mit dem Erfolg der eigenen Sache durchaus
noch nicht rechnen. So spricht etwa der StraBburger Prediger Matthéus Zell
in einer Flugschrift dem ersten verheirateten Priester der Stadt Mut zu:
»Drumb lieber Anthoni (...) Acht (...) nit/ das meniglich ein auffsehen auff
dich hatt. Einer lobt/ der ander schilt. Acht auch nit/ was vnfals dir draufl
entstit (...) Vnd ob du schon vertrieben wirst/ ja sterben miistest/ mags dir
nit schaden du thust was dich gott geheissen hat/ wider sein feindt den Endt-
christ/ dem spey mit dieser that frélich in sein angesicht.«” In dem Konflikt
mit ihrem jeweiligen Bischof meinten verheiratete Priester den lokalen
Aspekt eines globalen, endzeitlichen Kampfes gegen den Antichrist zu er-
leben. Ein anderer, aus Schwibisch Gmiind vertriebener verheirateter Prie-
ster schloB seine Flugschrift mit dem Aufruf: »Das reych Gottes ist vorhan-
den/ besserendt euch vand glaubendt dem Euangelio/ LaBt euch nitt meer
ewere gwissen mit gesetzen fahen vnd verknypffen/ mitt den stricken des
Teuffels.«? Im Zentrum dieses endzeitlichen Konflikts mit Erzbischofen
und Landesfiirsten, ja mit dem Teufel selbst, stand nach Ansicht der Betei-
ligten etwas ganz Persdnliches: das Gewissen des einzelnen. Um seiner Be-
freiung willen nahm man Skandal und Kerkerhaft auf sich — so die Selbst-
zeugnisse verheirateter Priester.

]

Was hat nun dies alles mit den spiteren Tdufern zu tun? Man kdnnte mei-
nen, wenig, wenn etwa die Werke Menno Simons’ auf der Suche nach Stel-
lungnahmen zur Zslibatsfrage durchforstet werden. Lediglich an einer Stel-
le, in seiner Schrift iiber die christliche Taufe von 1539, wo Menno auf ste-
reotype Weise den verkommenen sittlichen Zustand altgldubiger Priester be-
schreibt, finden wir eine knappe Kritik der priesterlichen Ehelosigkeit. Dort
beklagt Menno die Tatsache, daB dem Priester unter dem Vorwand der
Keuschheit die Heirat nicht gestattet sei. Die Heilige Schrift erlaube sie zwar,
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der Papst habe sie jedoch verboten.?” Diese knappe Aussage deckt sich un-
gefahr mit dem, was fiinfzehn Jahre friiher von Luther, Karlstadt und Zwing-
li zu horen war, sie ist jedoch zu kurz und zu vage, um als Beleg fiir litera-
rische Abhingigkeit gelten zu konnen. Was Mennos eigene EheschlieBung
mit jener Frau anbelangt, die schlicht als »Geertruyd« in die mennonitschen
Geschichtsannalen eingegangen ist™, so sucht man vergebens nach einer ei-
genen Kommentierung in seinen Schriften. Doch vermag der Zeitpunkt die-
ser Heirat — vermutlich das Jahr 1536 — Mennos Stillschweigen zu erkléren.
Die Sturmjahre der Reformation waren vorbei, und obwohl die Ehe-
schlieBung eines Priesters immer noch die Funktion haben konnte, dessen
Ubertritt in das evangelische Lager zu signalisieren, hatte sie nicht mehr den
skandalerregenden Charakter, der es notwendig machte, eine Verteidigungs-
schrift zu verfassen. Ebenso wenig wissen wir beispielsweise iiber die Ehe-
schlieBung des Johannes a Lasco, der ebenfalls um diese Zeit im Zuge sei-
nes endgiiltigen Ubertritts zur reformatorischen Bewegung heiratete.”

Wenn wir nun ein knappes Jahrzehnt weiter zuriickgehen, finden wir in den
Anklageartikeln gegen den T#ufer Michael Sattler vor seiner Hinrichtung im
Jahre 1527 eine eindeutige Thematisierung der Klerikerehe. Unter den neun
Artikeln, die im Auftrag des Grafen Joachim von Zollern gegen ihn verfaBit
wurden, heiBt der achte: »er ist aus dem orden gangen und hat ein eeweib
genommen«.”® Darauf antwortete Michael Sattler: »Als mich Gott berief,
sein Wort zu bezeugen, und als ich Paulus las, dazu auch den unchristlichen,
gefihrlichen Stand, in dem ich gewesen, betrachtete, und ansah der Ménche
und Pfaffen Pracht, Hoffart, Wucher und groBe Hurerei, da bekehrte ich mich
und nahm nach dem Befehl Gottes ein Weib. Denn Paulus hat wohl davon
geweissagt: >Es wird in den letzten Tagen geschehen, daB man wird verbie-
ten die Ehe und die Speisen, die Gott geschaffen hat, sie mit Danksagung zu
gebrauchen. <« Es ist interessant, daB der ehemalige Monch Michael Satt-
ler seine Argumente mit einer einzigen Bibelstelle stiitzte, und zwar derje-
nigen, die fiir den ehemaligen Monch Martin Luther stets die zentrale theo-
logische Begriindung fiir die Ablehnung des Zolibats lieferte, angefangen
von der Schrift An den Adel bis hin zum Schliisselwerk De votis monasticis.
Die sonstigen Aussagen Sattlers erinnern sehr stark an die géngigen Argu-
mente verheirateter Priester der frilhen 1520er Jahre. Gerade die Behaup-
tung, daB der altglaubige Klerus sich in einem Zustand unertréglicher Un-
sittlichkeit befinde, ja daB er kollektiv der Hurerei verfallen sei, bildete im-
mer wieder den Ausgangspunkt ihrer Argumentation. Auch Katharina Zell
aus StraBburg, die einzige Frau, die eine Flugschrift zugunsten der Priester-
ehe verfaBte, bekennt 1523, daB sie, nachdem sie die »groB hurey« des Kle-
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rus angesehen hat, den Pridikanten Matthéus Zell demonstrauv geheiratet
habe, »damit ich meint allen Christen ein hertz vnd weg zu machen. «*® Auch
sie beruft sich auf 1. Timotheus 4 in einer stark paraphrasierten Form: »nin
kumpt dz verbot der ee allein vB dem teiiffel/ vnd die ee vB gott sagt der hey-
lig geyst selbs in der epistel an Timotheum.«* Moralische Entriistung tiber
den real existierenden Klerus und die Uberzeugung, daB die Aussagen der
Bibel einen unmiBverstindlichen Bezug zur Gegenwart haben, charakteri-
siert die gesamte Propaganda fiir die Priesterehe.

Wir gehen jetzt noch weiter zuriick, ins Jahr 1523. Obwohl wir zu diesem
Zeitpunkt noch nicht von Taufern sprechen konnen — die ersten Wiedertau-
fen finden ja erst 1525 statt — lohnt es sich, die Beziige zur Priesterehe, die
wir bei den zukiinftigen Tidufern Wilhelm Reublin, Simon Stumpf und Jo-
hannes Brotli tatsichlich antreffen, genauer zu analysieren. Wer die faszi-
nierende Chronik des Ziircher Biirgers und Zeitgenossen Zwinglis, Bernhard
Wyss,? in die Hand nimmt, erféhrt, daB Wilhelm Reublin iiberhaupt der er-
ste Schweizer Priester war, der dort im Zuge der Reformation 6ffentlich ge-
heiratet hat. So schreibt Wyss in seiner Chronik: »Anno 1523 uf zinstag vor
dem meitag ... — also am 28. April — gieng (...) herr Wilhelm Réubli mit ei-
ner junkfrowen, genant Adelheid Leemanin von HirBlanden in bisin irer
mﬁtcr, briideren, friinden und vor 51 personen offenlichen ze kilchen uf Wyt-
tikon.«®' Wyss berichtet weiter, da das Paar von einem Freund Reublins ge-
traut worden sei. Dieser habe in seiner Predigt die Zuhorer aufgefordert,
»Gott ze loben, daB sich mit gottlicher gschrift erfunden und sie erlept het-
tind, daB der erst priester under inen die ee beziehen wolte, das vil hundert
jar inen von bépsten und bischoffen verhalten [=enthalten] gsin und wer
[wire] nun diser der erst, so in der Eidgnoschaft das loblich begieng.« Be-
geistert setzt Wyss seinen Bericht fort: »Wie wol die brut in junkfréwlichen
kleideren und zier bekleid was, wer zu lang ze schriben und wie man so in
eim hiibschen boumgarten, alle béum voll blﬁst, ze imbis aB und darnach ein
grosse schenke, daran us der statt 20 personen warend.« Wyss berichtet von
sich selbst, er sei »von wunders wigen hinuf gangen« nach Wittikon, um
dieser unerhorten Trauung beizuwohnen.?? Erneut fillt auf, wie weit man
sich von der Empfehlung Luthers in der Adelsschrift entfernt hat. Hier geht
es nicht um die stillschweigende Bereinigung eines Konkubinatsverhiltnis-
ses. Es wird allseits betont, da} Reublin eine Jungfrau heiratete. Und es wird
erst recht nicht im geheimen geheiratet: Provokativ wird eine prunkvolle Fei-
er veranstaltet, die sogar zahlreiche Neugierige aus Ziirich anzieht. Bernhard
Wyss berichtet von weiteren Priesterehen erst im November 1523, also fast
sieben Monate nach der aufwendigen Hochzeit Reublins. Dann haben wir es
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allerdings mit einer richtigen Welle von Priesterheiraten zu tun, die iiber das
Ziircher Umland hinwegfegte. Als erster heiratet Jakob Kaiser, der Priester,
der Reublin getraut hatte, am 9. November 1523.>* Am 29. November ldBt
sich in Weiningen der Pfarrer von Hongg, der spatere Taufer Simon Stumpf
trauen.?* Sicherlich sind diese demonstrativen EheschlieBungen Reublins
und Stumpfs nicht wegzudenken von ihren sonstigen provokativen Aktio-
nen in den Ziircher Landgemeinden, wie der Forderung nach freier Pfarrer-
wahl, der Zehntverweigerung, dem Fastenbruch, dem Bildersturm und der
Stérung von Predigten.” Die Priesterehe ist nur eine logische Ergénzung ih-
res Instrumentariums einer radikalen Reformation.

Nicht erfalt hat Bernhard Wyss die Heirat eines dritten spateren Taufers, des
Johannes Brotli, des Kaplans in dem kleinen Dorf Quarten in der Ostschweiz.
Er muB kurz nach Reublin geheiratet haben, denn am 11. Mai 1523 richtet
er ein Verteidigungsschreiben an den Landvogt von Sargans, der ihn auf-
grund seiner Heirat herbeizitiert hatte.’® Darin fordert Brotli den Landvogt
selbstbewuBt auf, nicht ihn, sondern die altgldubigen Kleriker mit ihren Kon-
kubinen, oder wie er sie nennt, »uwer ebrecher und ebrecherinn und huren
und buben rings umb in uweren land« zur Verantwortung zu ziehen. Das
Vorhaben, »unB voneinandren« zu »drennen, fiihrt er auf »de[n] endchrist
mit sinem huffen, das ist der babst, oder der faBnacht butz, der bischoff«
zuriick. Anstatt ihn vorzuladen, sollte der Landvogt ihn schiitzen. Vom Bi-
schof sagt Brotli, »so hatt er mir ouch nit zu verbietten, ein ewib ze nemen,
so es gott in minen willen gében hatt. Als er clarlich anzeigt im evangelio
Matthei am 19. underscheid [=Kapitel] und Paulus zu den Corinttherrnn am
7. underscheit.«*” Spiter fiigt er hinzu: »(...) lieber her landvogt, ich bitt euch,
ir wellend mit mir nit gachen [=eilen]. Megend mich alle ewer priester und
alle ewer wytz [Weisen], die ir in ewerem land haben, bewisen us der bib-
ly, uB dem alten und niwen testament — dan der bepschlichen gsatzen nim
ich mich nit an —, das es wider gottliche gerechtikeit sig, das ich nit ein ewib
sol haben (...)«.*® In diesen und weiteren Aussagen deckt sich das Verteidi-
gungsschreiben Brotlis inhaltlich fast vollkommen mit den zahlreichen Flug-
schriften, die zu diesem Zeitpunkt von anderen heiratenden Priestern etwa
in Erfurt, Augsburg, Wiirzburg, Worms und Straburg verdffentlicht wur-
den. Ein gemeinsames ideologisches Geriist verbindet diese spontanen, weit
voneinander stattfindenden Aktionen.

Bei unserem riickwirtsgerichteten Gang durch die Reformation gelangen wir
nun ins Jahr 1522. Wenn wir die Stadt StraBburg betrachten, stellen wir fest,
daB einer der ersten, die dort die Abschaffung des Zalibats offentlich gefor-
dert haben, wenn nicht gerade ein Tdufer im engeren Sinne, so doch ein re-
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volutionirer Laienprediger und Einzelgidnger war. Als solcher ist némlich
Hans Maurer, auch »Karsthans« genannt, in die elsissischen Tauferakten
von Manfred Krebs und Jean Rott aufgenommen worden. Im Juli 1522 klag-
te ein Vertreter des Bischofs dariiber, daB Karsthans, dem man eine Straf-
burger Anhéngerschaft von »iiber dryhundert ménner und frauen« nachsag-
te, vor dem StraBburger Miinster aufriihrerische Predigten hielt, in denen er
unter anderem forderte, »daB die priester und ordenslut wiber nemmen méoch-
ten.«** Nach einer ersten Abschiebung aus der Stadt Ende Juli 1522 trat
Karsthans erneut in StraBburg auf. Im September wurde er ein zweites Mal
gefangengenommen und, nachdem er Urfehde geschworen hatte, endgiiltig
vor die Tore gesetzt. Schon fast anderthalb Jahre vor den ersten Ehe-
schlieBungen StraBburger Reformatoren hatten diese isolierten Einzelgin-
ger sie gefordert.

Und nun kommen wir ins Jahr 1521, dem Jahr der ersten Priesterehen. In
einem Brief vom 26. Mai, der als frithester Beleg fiir die EheschlieBung des
Bartholomius Bernhardi gilt, erwihnt Luther auch die EheschlieBung eines
gewissen Heinrich Fuchs, der Pfarrer in der hessischen Stadt Hersfeld war.
Interessant fiir uns ist diese Nachricht deshalb, weil spétestens im Friihjahr
1523 der spiitere Tauferfiihrer Melchior Rinck diesem Hersfelder Pfarrer
als Kaplan zur Seite stand. Beide griffen in ihren Predigten den altglaubi-
gen Klerus scharf an und forderten am 13. Dezember 1523 vom Stadtrat,
alle im Konkubinat lebenden Priester vor die Wahl zu stellen, entweder zu
heiraten oder binnen vierzehn Tagen aus der Stadt vertrieben zu werden,
eine unmiBverstidndlich an die Adresse der Ordensgeistlichkeit gerichtete
Drohung. Der Abt der benediktinischen Reichsabtei Hersfeld verhinderte
nicht nur in letzter Minute die Verkiindigung eines so lautenden Mandats
durch den Rat, sondern iiberzeugte ihn auch, Pfarrer Fuchs samt Kaplan
Rinck wegen falscher Predigt zu entlassen. Die Nachricht dieser bevorste-
henden Entlassung fiihrte zu derartig antiklerikalen Ausschreitungen in der
Bevolkerung, dal Fuchs und Rinck als vermeintliche Aufriihrer Hersfeld
erst recht verlassen mufiten. Kurz darauf hat Melchior Rinck geheiratet. Die
Heirat des Kaplans besiegelt und bestitigt sozusagen das zweijahrige Pro-
gramm des Hersfelder Pfarrers, welches ebenfalls mit einer Heirat einge-
leitet wurde.

Und ein letztes Beispiel: 1528 wurde ein Tédufer hingerichtet, der in einer
Wiirzburger Chronik unter dem Namen »Herr Friedrich« erwédhnt wird. An-
laB fiir seine Verhaftung und spétere Hinrichtung war die Tatsache, daBl er
im Steigerwald in Franken »einen bauren aus einem flieBenden bach« ge-
tauft habe. Vorher habe er sich als Prediger fiir die Aufstidndischen im Bau-
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ernkrieg betitigt. Interessant fiir uns sind die Angaben in der Chronik zu sei-
nem Werdegang. Er sei aus Schmalkalden in das Augustiner-Eremitenklo-
ster in Wiirzburg gekommen, »und als er ungefehrlich bey 3 jahren darin-
nen gewesen, und des klosterlichen lebens verdrieBlich worden, warff er die
kutten von sich zu Waldmanshofen nieder, versah daselbst die pfarr, in ge-
stalt eines leyen=priesters, verehelicht sich auch mit einem weib, und erzeu-
get etliche kinder.«"

V.

Was zeigt dieser kurze Gang durch die Reformationsgeschichte mit den Bei-
spielen Sattler, Stumpf, Reublin, Brétli, Karsthans, Rinck und Friedrich? Da
die Zahl dieser Beispiele nicht groB genug ist, miissen wir uns darauf be-
schrinken, Vermutungen anzustellen.

Es sind in der Tat wenig Beispiele. Da ich jedoch — nachdem ich das allge-
meine Phianomen der Priesterehe ausfiihrlicher studiert hatte — erst viel spé-
ter begonnen habe, nach personellen Beziigen zu zukiinftigen Téufern zu su-
chen, war ich iiberrascht, daB ich nach diesem ersten schnellen Durchgang
iiberhaupt so viele zukiinftige Tiufer unter den ersten Priestern, die gehei-
ratet hatten, und in ihrer niiheren Umgebung gefunden habe. Was hat dies
zu bedeuten? DaB es keine thematische, inhaltliche Verbindung zwischen
der Priesterehe und dem spiteren Tiufertum gibt, steht auBer Frage. Was wir
aber feststellen, ist ein merkwiirdiges »personelles Uberlappen« beider Phi-
nomene, eine gewisse Gemeinsamkeit der Akteure — wenn auch nur ansatz-
weise.

Viel interessanter als die Identitit der Personen finde ich aber die Identitét
der Inhalte. Wenn Tiufer wie Sattler oder spitere Taufer wie Reublin und
Brétli zum Thema Zolibat Stellung nehmen, tragen sie keine spezifisch téu-
ferische Agenda vor, sondern argumentieren meines Erachtens gut reforma-
torisch, ja, um es genauer zu sagen, gut evangelisch. Die tiduferische Stel-
lungnahme zur Priesterehe ist genauso abhiingig von den zentralen Schrif-
ten Luthers und Karlstadts zur Zélibatsproblematik, wie es die iibrige friih-
reformatorische Publizistik ist.

Wenn wir die Priesterehe als urtypisches Phanomen der friihen evangeli-
schen Bewegung verstehen, sprechen meine soeben gedulerten Vermutun-
gen fiir eine stirkere, sowohl »personelle« als auch theologische Einbindung
der Téufer in die frithe evangelische Bewegung.

Worin bestand das Wesen des Tiufertums? In meiner Heimat, den USA, ist
in Gemeinden und Hochschulen die Formel beliebt » Anabaptism, neither
Catholic nor Protestant«. Wenn auch die Bekriftigung, daB das Taufertum
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weder katholisch noch protestantisch sei, die konfessionelle Situation im
spiteren 16. Jahrhundert gut treffen mag, ist sie meines Erachtens wenig
hilfreich, um die Urspriinge unserer Kirche zu verstehen, und vor allem dann
nicht, wenn das spezifisch »nicht Evangelische« am Téufertum schon in der
radikaleren Gangart gegeniiber Zwingli im Jahre 1523 entdeckt wird. Viel
geeigneter finde ich die Formel des amerikanischen Reformationshistori-
kers Thomas Brady: »The radical reformation was not Protestantism radi-
calized; Protestantism was the reformation de-radicalized.«* Das heiBt: Die
radikale Reformation war nicht eine radikalisierte Fassung des Protestantis-
mus, sondern der Protestantismus war eine entradikalisierte Fassung der Re-
formation. Wiederum anders ausgedriickt: Die friihe evangelische Bewe-
gung war eine durch und durch radikale Bewegung, und das Taufertum ist
ein Produkt dieser Bewegung. Als sich zukiinftige Téufer in »Reformation
durch Provokation« einiibten, taten sie, wie Heinold Fast schon 1975 ge-
zeigt hat, was unzihlige andere Anhidnger der Reformation an anderen Or-
ten auch taten.* Ein Versuch, das Wesen des Taufertums grundsitzlich
auBerhalb der frithen evangelischen Bewegung zu lokalisieren, fiihrt mei-
nes Erachtens in die Irre. Um das Tdufertum zu verstehen, miissen wir die
friihe Reformation studieren. Meines Wissens will der kanadische Taufer-
forscher James M. Stayer auf Ahnliches hinaus, wenn er dafiir plidiert, die
Beziehung der Tauferforschung zur allgemeinen Reformationsforschung
niemals zu verlieren.*

Ein solcher Ansatz verspricht nicht nur unser Tauferbild zu vervollstindi-
gen, sondern auch unser Bild der evangelischen Bewegung. Oft liest man
zum Beispiel, daB die Tdufer sich durch ihren strengen, bisweilen gesetzli-
chen Biblizismus von dem Rest der reformatorischen Bewegung unterschie-
den haben. Wenn man jedoch die Flugschriften der Jahre 1521 bis 1525 her-
anzieht, die verehelichte Priester zur Verteidigung ihrer Heirat verfalt ha-
ben, hat man nichts anderes als streng biblizistische Dokumente vor sich,
Dokumente, die aus der Bibel konkrete ethische Handlungsanweisungen be-
ziehen. Immer wieder liest man das Argument, ein Priester habe geheiratet,
damit er »dem Evangelio nur nichts zewider handlete«* oder »das er selbs
dem verkiinten Euangelio nach/ sein lidben auch anschicke«*. Der verheira-
tete Liestaler Priester Stephan Stor sagt vom Evangelium: »so findt man dar-
inn vBtruckt den willen gottes/ vnd syn rechten dienst/ wie ein Christen
mensch leben soll/ vand was got von jmm haben will/ sind wir auch vnser
leben darnach zeschicken schuldig«”. Deshalb vertrete ich die These, daB
die frithe evangelische Bewegung als solche eine streng biblizistische, auf
ethisches Handeln ausgerichtete Bewegung war.
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V.

Was konnen die Mennonitengemeinden heute aus der frithreformatori-
schen Debatte iiber die Priesterehe lernen? Freilich kbnnen Antworten des
16. Jahrhunderts nicht einfach auf Fragen des 21. Jahrhunderts iibertragen
werden. Der sozialhistorische Ansatz der letzten 25 Jahre hat uns nicht ohne
Grund vor einem »vorzeitigen Duzen« mit unseren téduferischen Vorfahren
gewarnt. Ich kniipfe aber zunéchst an die Tatsache an, daB Mennoniten heu-
te — ebenso wie Lutheraner, Reformierte und andere aus der Reformation
hervorgegangene Kirchen — verheiratete Geistliche nicht nur dulden, son-
dern geradezu voraussetzen. Jene stiirmischen, als Provokation gedachten,
illegalen EheschlieBungen der frithen 1520er Jahre haben ihre Spuren auch
in unserem heutigen Gemeindeleben hinterlassen. Gerade in unseren
Schwesterkirchen ist das Loblied auf das evangelische Pfarrhaus und sei-
ne Segnungen fiir die Geschichte und die Kultur Deutschlands zu einem
festen Topos geworden. Doch ein genauer Blick auf die Entstehungsum-
stande der Priesterehe, auf die Motivation ihrer Protagonisten und auf die
theologischen Uberlegungen der Reformatoren zwingt uns, die Selbstver-
standlichkeit, die diese Lebensform unter uns genieft, etwas in Frage zu
stellen. Die Priesterehe kann nur vor dem Hintergrund des am Vorabend
der Reformation bestehenden Zolibatszwanges verstanden werden. Die
Heirat eines Priesters war eine Demonstration gegen etwas, sie war ein Pro-
test gegen die bestehende kirchliche Gesetzgebung, die von allen Priestern
ausnahmslos eine zolibatire Lebensform verlangte. Und sie war vor allem
ein Protest gegen die herrschende theologische Vorstellung, daB, wer ehe-
los lebte, ein reineres und Gott wohlgefilligeres Leben fiihrte. Als demon-
stratives Ubertreten von menschlichen Gesetzen, die dem Heil schédlich
waren, und somit als Ausdruck der evangelischen Freiheit hatte die Prie-
sterehe ihre eigentiimliche Bedeutung. Dal aber die eheliche Lebensform
an sich aus theologischen Griinden fiir die Ausiibung des Pfarramtes er-
strebenswert sei oder dal} sie an sich evangelische theologische Inhalte zum
Ausdruck bringe, finden wir in den Schriften der Reformatoren bezeich-
nenderweise nicht. Im Gegenteil, Luther z6gert nicht, den ehelosen Stand
als den praktischeren fiir den Priester zu loben, weil er mehr Zeit fiir die
Predigt des Wortes Gottes und fiir den Dienst am Nichsten erlaube. Nur
weil der Zolibat den Pfarrern von der bestehenden Kirche als einzige theo-
logisch legitime Lebensweise vorgeschrieben wurde, nur deshalb galt es,
ihn 1521 demonstrativ zu brechen. Wer in den frithen 1520er Jahren heira-
tete, hatte Protest im Sinne, nicht die Griindung einer wenn auch noch so
segensreichen, die Jahrhunderte iiberdauernden Institution.
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So liegt der theologische Ertrag der frithreformatorischen Auseinanderset-
zung iiber die Priesterehe fiir uns heute gerade nicht in der aus ihr hervorge-
gangenen Forderung nach einem verheirateten Klerus, sondern in etwas an-
derem, in der Behauptung der »Freiheit eines Christenmenschen«. Im Som-
mer 1523, als die Debatte um den Zolibat auf ihrem Hohepunkt war, wid-
mete sich Luther der Auslegung des siebten Kapitels des ersten Korinther-
briefes, eines Kapitels, das in der Begriindung der damals erfolgenden Prie-
sterehen eine entscheidende Rolle spielte. Ein in dieser Auslegung
enthaltener Spruch Luthers ist angesichts der Unerbittlichkeit, mit der gera-
de zu der Zeit die evangelische Bewegung die Priesterehe forderte, von auf-
fallender MaBigung: »Bistu ehlich (...), so bistu drumb widder selig noch
verdampt. Bistu on ehe, so bistu drumb auch widder selig noch verdampt.
Das ist alles frey, frey.«*®
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HANS-OTTO MUHLEISEN

Michael Sattler (ca. 1490-1527)
| Leben aus den Quellen - Treue zu sich selbst'

Im zeitlichen Umfeld des angenommenen 500. Geburtstags erschienen in
Nordamerika und in Deutschland mehrere Studien zu Michael Sattler.? Wohl
zum erstenmal suchte dabei ein amerikanischer Forscher auch genauer nach
Spuren seines benediktinischen Lebens. Ansonsten war dieses eher pauschal
als dunkle Folie genutzt worden, vor der Sattlers Funktion als Begriinder und
Fiihrer der Tauferbewegung um so heller erscheinen mochte. Bei John H.
Yoder® findet man eine alte Fotographie der vormaligen Benediktinerabtei
St. Peter auf dem Schwarzwald mit der Unterschrift: »St. Peter in Black Fo-
rest, the Benedictine monastery of which Michael Sattler was prior«. Viel-
leicht war dies in den vergangenen Jahren mehrfach der AnlaB}, daB Mitglie-
der amerikanischer Mennonitengemeinden nach St. Peter kamen, um an der
ihnen iiberlieferten frilhen Wirkungsstdtte nach Spuren und Erinnerungen
ihres Glaubensbruders Michael Sattler zu suchen. Dort freilich war der Name
zu diesem Zeitpunkt nicht bekannt. Die dltere Literatur zur vormaligen Be-
nediktinerabtei vermittelte den Eindruck, daB8 Reformation und Bauernkrieg
fast spurlos an St. Peter vorbeigegangen seien. Dies war kein Zufall. Gehort
doch die »damnatio memoriae«, die Vernichtung, besser noch die Verhin-
derung der Erinnerung zu den Mitteln der Verdrangung, deren sich gesell-
schaftliche und politische Gruppierungen im Umgang mit unliebsam gewor-
denen Personen, Hiretikern oder Dissidenten, immer bedient haben. Eben
dies gilt wohl auch fiir jenen Michael Sattler, der es nach alten Uberliefe-
rungen im Benediktinerkloster St. Peter auf dem Schwarzwald bis zum Pri-
or gebracht hatte, um 1524 die Abtei verlieB und 1527 als Mitbegriinder der
Téuferbewegung in Rottenburg am Neckar hingerichtet wurde.

Die Historiographie der Abtei hat ihm das angedeutete Schicksal zuteil wer-
den lassen: Offensichtlich wurden Person und Ereignisse um Sattler aus den
Akten getilgt beziehungsweise gar nicht erst aufgenommen. Jedenfalls
finden sich weder in der umfangreichen Geschichtsschreibung der Abtei
selbst, noch in der dlteren (im wesentlichen auf ihr beruhenden) Literatur
Hinweise auf krisenhafte Vorginge im Umfeld der Reformation. Dabei muf}
es fiir einen Konvent doch ein aufriihrendes Ereignis gewesen sein, wenn der
zweite Mann das Kloster demonstrativ verldBt, gleichsam als Besiegelung
dieses Schritts kurz darauf eine kluge, spater mit ihm hingerichtete Frau,
méglicherweise eine Begine, heiratet und kurz danach als Staatsfeind und
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Erzketzer zum Tode verurteilt wird. In der Forschung der Mennoniten da-
gegen ist ihm eine zentrale Rolle zugekommen und seine Bedeutung als »her-
vorragender Téuferfiihrer« immer wieder untersucht worden. Befordert wur-
de dies dadurch, daB seine Schriften schon frith gesammelt’ und mehrfach
in Ubersetzungen, teilweise in prachtigen Ausgaben ediert wurden.® Hatte
man Sattler im Kontext der Klostergeschichtsschreibung ausgeblendet, so
gilt im tdufernahen Schrifttum bis in die jiingsten Publikationen seine Ab-
wendung vom Klosterleben als spektakuldrer Beweis fiir dessen Verderbt-
heit. Auch Arnold Snyder und Klaus Deppermann bleiben bei der Erklarung
seines Weges vom Benediktiner zum Taufer eher im erwdhnten Muster:
»Sattlers eigenes Bild vom Monchsleben war jedenfalls vollig negativ (...)
Als Grund fiir seine Absage an das Monchtum und den Priesterstand gibt
Sattler das unchristliche, vor allem unsittliche Leben der Kleriker an.«’ Zu
Snyder, der nach Spuren Sattlers in den st. petrischen Quellen gesucht hat-
te, bemerkt Klaus Deppermann: »Wenn er diese Stelle [in der er das unmo-
ralische Leben der Mdnche als Sattlers primires Motiv fiir den Klosteraus-
tritt benennt, der Verfasser] ganz ernst genommen hitte, dann hatte er sich
seine Spekulationen iiber das benediktinische Erbe Sattlers, den Einflufl von
Bursfelde auf St. Peter und die Bedeutung des Bauernkriegs (...) sparen kon-
nen.«®

Anliegen dieses Beitrages ist es, teils aus gesichertem Wissen, teils aus In-
dizien die Lebensgeschichte Sattlers zu rekonstruieren und dabei nach bis-
lang kaum beachteten Bedingungen und Zusammenhingen eines Lebens-
laufs zu fragen, fiir dessen tiefe Umbriiche bisher eher stereotype Erkldrun-
gen gedient haben. Forschungsleitend ist der Versuch, die Vita Sattlers als
Spiegelbild einer Zeit zu verstehen, in der sich Umbriiche im Denken und in
den gesellschaftlichen Strukturen so iiberlagerten, daf es einen geradlinig
denkenden Charakter notwendigerweise bald hier, bald dort hinfithren mu8-
te, wihrend sich ein kompromifbereiteres Naturell in der Sicherheit eta-
blierter Institutionen einrichten konnte. Ein eindrucksvolles Beispiel hierfiir
sind die unterschiedlichen Konsequenzen, die Sattler und Erasmus aus ihrem
Jja aus den gleichen Quellen gespeisten Pazifismus zogen.® Wihrend Eras-
mus bei der Frage, ob auch der Krieg gegen die Unglidubigen nicht gerecht
sei, vor der Staatsrdson einknickte, hielt Sattler bis in den Tod daran fest,
daB auch ein solcher nicht zu rechtfertigen sei. Grundlegende These der Stu-
die ist demnach, daB in Sattlers Lebenslauf eine innere Konsequenz liegt, in
der ein die Periode bestimmendes Element durchscheint, die man gemein-
hin als Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit bezeichnet. Die duBerlichen
Gegensitze der politischen und sozialen Interessen und damit einhergehend
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die Ausbildung kontrirer religioser Formen sind notwendige Krisensympto-
me eines Wandels, der im Kern von einem neuen Bild vom Menschen, von
einem verénderten Verstiandnis von menschlicher Wiirde getragen wurde.
Ausgangspunkt ist die Hypothese von der inneren Stimmigkeit eines Le-
benswegs, der zwar nicht Gegensitzliches vereinte, aber zur einen und zur
andern Lebensweise fithren sollte. Dabei ist der Ansicht zu folgen, daB die
Erklérung primér nicht darin liegen kann, die von Sattler mitgeprigte Le-
bensart der frithen Taufergemeinden als Konsequenz seiner benediktinischen
Erfahrungen zu sehen. Dies bliebe zu duBerlich. Eher wird man in einem
konsequenten Humanismus Motive fiir einen auBerordentlichen Lebensweg
suchen konnen, der weder den Kompromissen eines Erasmus’ noch den An-
passungen an herrschende Staatsvorstellungen wie Martin Luther oder Ul-
rich Zwingli zu folgen bereit war.

Um 1490 in Staufen im Breisgau geboren, stammte Sattler aus einer unteren
Schicht und hatte so vor allem in einem entsprechenden Kloster, in dieser
Region besonders einem der Benediktiner, eine Chance auf hohere Bildung.
Ob er zu den Privilegierten gehorte, die nach Freiburg auf die Schule kamen,
ist zweifelhaft, aber moglich. Die Klaster in der Nihe Staufens, das Priorat
St. Ulrich, das sich in einem elenden Zustand befand, und das Benediktiner-
kloster St. Trudpert, von dessen Abten die Annalen fiir diese Zeit nichts
Riihmliches zu berichten wissen, waren unter dem Gesichtspunkt der Bil-
dungschance nicht attraktiv.”° Dagegen war im Breisgau sicher bekannt, daf
in St. Peter seit 1496 mit Petrus III. Gremmelspach ein herausragender Abt
residierte, den noch die spiteren Historiographen als einen der gelehrtesten
in der Geschichte der Abtei wiirdigten." Dennoch mag der erste Kontakt Satt-
lers mit St. Peter nicht aus diesen intellektuellen und sozialen Griinden er-
folgt sein. Was zur Publicity St. Peters in Gremmelspachs Abbatiat in der
Region wohl noch mehr beigetragen hatte, war die im Jahre 1500 auf dem
Lindenberg eingerichtete Wallfahrt, um die sich viele Wundergeschichten
rankten. So ist leicht vorstellbar, daB Michael Sattler mit etwa zehn Jahren
zum erstenmal auf einer Wallfahrt nach St. Peter kam, die fiir die Landbe-
volkerung ebenso ein Anziehungspunkt war, wie die im selben Jahr prich-
tig fertiggestellte und mit besonderem AblaB ausgestattete Kirche. Auf die-
se Weise mag Sattler die Abtei kennengelernt haben. Vielleicht war dabei
dem Abt der kluge Junge aufgefallen, so daB er ihn in die seit 1346 nachge-
wiesene Klosterschule aufnahm. Dies schon wiirde sein flieBendes Latein
erkléren.

Unabhiingig davon, ob Sattler seine Schulkenntnisse in St. Peter oder an-
derswo erworben hat, geht man von einem damals iiblichen Eintrittsalter von
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16 oder 17 Jahren aus, so wird er spitestens um 1507 nach St. Peter gekom-
men und Mitglied des Konvents geworden sein. Nach der klosterlichen
Grundausbildung von etwa drei Jahren konnte er an die Universitit Freiburg
gewechselt sein. Erleichtert wurde dies dadurch, daf sein Mentor, Abt Grem-
melspach, dort 1507 in unmittelbarer Universitatsnihe ein kleines Haus mit
Garten, den spiteren Peterhof, erworben hatte und somit eine auch fiir einen
jungen, studierenden Monch giinstige Wohnmoglichkeit zur Verfiigung
stand. Nur hier war ein Studium ohne groBe Aufenthaltskosten moglich, an-
gesichts der desolaten Finanzlage St. Peters ein wichtiges Indiz fiir den Stu-
dienort — und weshalb hitte Abt Gremmelspach angesichts der Anfang des
16. Jahrhunderts herausragenden Hochschullehrerschaft in Freiburg einen
hoffnungsvollen jungen Moénch den Versuchungen eines entfernteren Studi-
enortes aussetzen sollen? Erst im 18. Jahrhundert und vornehmlich fiir na-
turwissenschaftliche Studien, die in Freiburg unter den Jesuiten schlecht ver-
treten waren, gingen st. petrische Monche nach Salzburg. Ansonsten war
iiber mehr als 200 Jahre Freiburg ihr Studienort.

Ein zentrales Wesensmerkmal Sattlers ist seine fundierte Bildung, nachge-
wiesen auch in erstaunlichen Sprachkenntnissen, die ihn befahigte, mit aus
dem Gelehrtenstand kommenden Reformatoren wie Capito ebenso zu dis-
putieren, wie dann in der spiteren Verhandlung das Hohe Gericht bis zur
Weilglut zu provozieren. Sie erdffnete ihm einen eigenverantwortlichen Zu-
gang zur Heiligen Schrift, bestimmte ebenso seinen personlichen Lebens-
weg — ausdriicklich erwiihnte er im Prozef3, daB ihn unter anderem das Stu-
dium der paulinischen Briefe seinen Weg auflerhalb des Klosters suchen
lieB —, wie sie die Grundlage seiner Schriften, insbesondere des Schleithei-
mer Bekenntnisses war. Wenn schon die Tduferchroniken ihn immer wieder
als gelehrten Mann bezeichneten, so blieb die Frage bislang offen, wo er die-
se Bildung erworben hatte, da sie ohne Zweifel auf einer soliden Schul- und
Universititsbildung beruhte. Am intensivsten, allerdings vergeblich, hat Ar-
nold Snyder dazu recherchiert, indem er in den Matrikeln aller méglichen
deutschen Universititen, besonders natiirlich in Freiburg nach Sattlers Na-
men suchte.” Klaus Deppermann ist Snyder in dessen sieben Revisionen des
Sattlerbildes denn auch nur darin gefolgt, da8 er wahrscheinlich nicht stu-
diert habe.” Vermutlich wird man diesbeziiglich das Sattlerbild revidieren
konnen. Sattlers Name war in den Freiburger Matrikeln nicht mehr zu finden.
Am 20. Oktober 1525 soll die Universitit Freiburg auf Verlangen und als
Zeichen ihrer Ubereinstimmung mit den gegenreformatorischen MafBnah-
men Erzherzog Ferdinands »wenigstens die bedenklichsten Ketzernamen«
aus ihren Matrikeln getilgt haben." Zieht man in Betracht, daB einerseits
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Sattler in dieser Zeit seinen im Breisgau bekannten, 6ffentlichen Weg zum
Téufer nahm — im Novemder 1525 war sein erster groBerer Auftritt in Zii-
rich — und andererseits der damalige st. petrische Abt Jodokus Kaiser iiber
enge Verbindungen zur Universitét verfiigte, so ist es sehr wahrscheinlich,
daB Sattler nicht nur aus den klésterlichen Quellen, sondern bei dieser Ge-
legenheit auch aus den Universitdtsmatrikeln getilgt wurde. Eine andere Er-
kldrung, daB sein Name in Freiburg nicht gefunden wurde, kann auch darin
liegen, daB er als Mitglied eines Ordens gar nicht immatrikuliert worden
war.

Geht man davon aus, daB zumindest ein Motiv Sattlers fiir seinen Eintritt
ins Kloster die damit erhoffte Bildungschance war und daB ihm der selbst
hochgelehrte und, wie aus anderen Fakten zu erschlieBen, groBziigige Abt
Gremmelspach eben diese auch bot, so mag zwischen diesen beiden ein be-
sonderes Vertrauensverhiltnis entstanden sein. Das Studium, das man je
nach Klostereintritt etwa in die Jahre 1509—1516 datieren kann, eroffnete
dem nun knapp 20jahrigen eine neue Welt des Denkens. Freiburgs Univer-
sitdt in den ersten Jahrzehnten des 16. Jahrhunderts war humanistisch ge-
préigt, wobei nicht nur die Fluktuation der Lehrenden auffallend ist, sondern
vor allem die unterschiedlichen Wege, die die Professoren angesichts der
Reformation und der in Freiburg in den 1520er Jahren rigoros durchgesetz-
ten Gegenreformation nahmen. Sattler orientierte sich an den Humanisten,
die, von den Quellen her arbeitend, eine denkerische und persinliche Linie
verfolgten, die sie durch die angenommene und wahrgenommene Nichtre-
formierbarkeit der alten Strukturen den iiberkommenen kirchlichen und po-
litischen Institutionen entfremden muBte. Freilich unterschieden sich auch
innerhalb dieses Typus Konsequenz und Konsequenzen des eigenen Wegs
nochmals erheblich. Wenn Sattler spiter in seinem ProzeR anbot, die Bibel
in allen ihren Grundsprachen, also auch auf griechisch und hebriisch, zu
diskutieren, so spricht das fiir eine intensive Sprachausbildung, wie er sie
in Freiburg von dem Grizisten Jakob Bedrott oder dem Hebraisten Johan-
nes Lonitzer erhalten haben kénnte. Beide wendeten sich spiter reformato-
rischem Gedankengut zu.”

Eine der wichtigsten Leitfiguren Sattlers diirfte Wolfgang Capito gewesen
sein, Dieser war 1505 als »baccalaureus in artibus« nach Freiburg gekom-
men und hatte bis 1512, also genau in Sattlers Studienzeit, in unterschiedli-
chen Funktionen und Fakultiten gelehrt. Nach Titigkeiten in Bruchsal, Ba-
sel und Mainz kam er 1523 nach StraBburg und wurde dort einer der fiihren-
den Reformatoren. Sattler kinnte bei ihm als »Realist« die Vorlesungen iiber
Aristoteles gehort haben. Sollte sich hier ein Meister-Schiiler-Verhéltnis
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ausgebildet haben, so wiire dies die Erklarung, daB Sattler nach der Ziiricher
Haft an der Freiburg-Staufener Heimat vorbei nach StraBburg fliichtet, daf
Capito ihn, was iiberliefert wird, in sein dortiges Haus aufgenommen habe
und daB sich dieser im Zusammenhang des Rottenburger Prozesses in einer
Herzlichkeit iiber ihn duBerte, die angesichts dogmatischer Differenzen und
dem Urteil Capitos und anderer Reformatoren iiber die Téufer bislang nicht
zu verstehen war.”® Capito bezeichnet in seinem Brief an die Stadt Horb zur
Rettung von Sattlers Gesinnungsgenossen das Urteil gegen diesen, der
»groBen Eifer fiir die Ehre Gottes und die Gemeinde Christi« gezeigt habe,
»als grausames Gottesurteil wider die Richter«.” DaB Sattler iiberhaupt
StraBburg hatte verlassen miissen, war wohl auf den harten Kurs Martin Bu-
cers zuriickzufiihren.

Das krasse Gegenbild zu Capito war in Freiburg Ulrich Zasius, der 1491 als
Stadtschreiber nach Freiburg gekommen war und seine Karriere als lateini-
scher Schulmeister und Vorstand der Stadtschule begonnen hatte. Die aka-
demische Laufbahn, die eher durch den Kaiser und die Stadt als durch die
Universitiit gefordert wurde, fiihrte ihn 1506 auf das angestrebte Ordinariat
»in legibus«, wihrend er gleichzeitig in stidtischen Diensten blieb. Fiir Satt-
ler muB sich dieser Rechtsgelehrte etwa so dargestellt haben: »Grofe Into-
leranz, bei eigner Abhingigkeit von fremder Auctoritit, verrith Zasius
schlieBlich in Bezug auf kirchliche Reformatoren. So lange (...) die ost-
reichische Regierung sich wenigstens gleichgiiltig verhilt, ist ihm Luther ein
Engel (...) Véllig entschieden gegen die Reformatoren ist er seit dem Jahr
1524, in welchem sein hoher Gonner, der streng romisch-katholische Erz-
herzog Ferdinand, zum ersten Mal personlich nach Freiburg kam. Von nun
an weiB er nur von einem >schindlichen Luther«. Er fordert dazu auf (rithmt
sich sogar dessen), ein Werk seines alten treuen Freundes Capito zu ver-
brennen«."™

Unter der Voraussetzung, daB Sattler um 1510 mehrere Jahre die Universitét
Freiburg besuchte und auch danach von St. Peter aus in intensivem Kontakt
mit ihr blieb, das heil3t, die hier grob skizzierten Denk- und Handlungswei-
sen bis in die 1520er Jahre mitverfolgte, wird man in den hier gemachten Er-
fahrungen ein bislang nicht beachtetes Motiv seiner Lebensentscheidungen
sehen konnen. Spitestens Anfang der 1520er Jahre nahm er in dieser univer-
sitdren Szene wahr, daB, von der humanistischen Bildung ausgehend, die ihm
seine Lehrer Zasius, Capito und andere vermittelt hatten, sehr verschiedene
wissenschaftliche und personliche Wege moglich waren. Inzwischen, durch
intensives Bibelstudium theologisch weiterentwickelt, realisierte er, daB der
Umgang mit reformatorischem Gedankengut auch ihm eine folgenreiche
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Entscheidung abverlangen wiirde. Vielleicht hat der Verrat des Zasius an
Capito und damit auch der Verrat an humanistischen Idealen Sattler noch
mehr bestiirkt, eben dem Weg Capitos zu folgen. Freilich zog er dann
nochmals weiterreichende Konsequenzen als dieser, was ihn wenige Jahre
spdter zum Scheiterhaufen fithren sollte. Der Bruch in Sattlers Lebensweg,
vom Minch zur Reformation, mag eine erste Erklarung in den unterschied-
lichen Erfahrungen mit den von ihm als Vorbildern geschatzten, vielleicht
verehrten Hochschullehrern haben. Da die Universitit sich den gegenrefor-
matorischen Forderungen der Habsburger, bis hin zu Biicherverbrennungen
und zur Streichung von Reformatoren aus den Matrikeln, ziemlich wider-
standslos fiigte, konnte sein Platz nicht mehr im verbleibenden katholischen
Universititsspektrum sein.

Die Erfahrung eines anderen Bruches diirfte jedoch fiir seine Entscheidung,
das Klosterleben aufzugeben, mindestens ebenso wichtig gewesen sein. 1512
war Jodocus Kaiser als Nachfolger von Petrus III. Gremmelspach Abt von
St. Peter geworden. DaBl mit der Wahl eines Abtes durch und fiir einen Kon-
vent oft eine tiefgreifende politische Richtungsentscheidung getroffen wur-
de, ist bei den Uberlegungen zu Sattler in der Literatur bislang nicht zur Spra-
che gekommen. Die Abtswahlen des wiederum als Umbruchszeit zu charak-
terisierenden 18. Jahrhunderts geben von diesem politischen ProzeB ein be-
redtes Zeugnis.” Auch wenn fiir das 16. Jahrhundert Quellen zum Wahlvor-
gang nicht vorliegen, ist doch festzustellen, da man sich mit der Wahl von
Kaiser fiir einen anderen Abtstypus und damit auch fiir eine andere Denk-
weise bei der Fithrung des Amtes entschieden hatte. War es im 18. Jahrhun-
dert die die Konvente spaltende Frage, ob und wie weit man sich den Ideen
der Aufkldrung aufschlieBen sollte, oder ob das eigene Uberleben eher hin-
ter den festen Mauern einer traditionellen Frommigkeit zu sichern sei, unter-
schied auch im Vorfeld der Reformation die Frage nach Sinn und Form von
Reformen die verschiedenen Kloster und spaltete einzelne Konvente.

Der Ausgang des Mittelalters wurde in vielfiltiger Weise von einem Wis-
sen um notwendige Neuorientierungen begleitet. Dieses schlug sich bei den
Benediktinern Anfang des 15. Jahrhunderts mit der Petershausener Reform-
bulle (1417) erstmals konkreter in Vorschriften nieder, die neben der Ver-
besserung der Disziplin vor allem auf eine Anhebung des Bildungsstandes
aller und eine gezielte Forderung besonders begabter Miénche zielten. Die-
se ersten Impulse liefen jedoch zu einem nicht geringen Teil ins Leere, da
reformunwillige Kléster das Fehlen einer zu Sanktionen berechtigten Auto-
ritit nutzten und die Anweisungen nicht befolgten. Effektiver wurden die
Reformideen erst umgesetzt, als sie von den Reformzentren Melk und Kastl

37



sowie der strengen Verbandsorganisation der Bursfelder Union in stabileren
Organisationsstrukturen durchgesetzt werden konnten. Oberstes Ziel der
Bursfelder Reform, der sich im siidwestdeutschen Raum mehrere Kloster an-
schlossen (z. B. Hirsau, Alpirsbach, Schuttern), war es, »die authentischen
Satzungen St. Benedikts von neuem zu verlebendigen«.” In St. Peter waren
die beiden Abte, unter denen Sattler in das Kloster eintrat und es dann fast
zwei Jahrzehnte spiter verlieB, wohl Exponenten fiir die beiden kontrdren
Einstellungen. Sattler hatte unter Gremmelspach eine »Formation« erhalten,
die eine der im Schrifttum angefragten Vermittlungen zwischen »spatmit-
telalterlichen Bewegungen und Taufertum« sein konnte.”

Vor dem Szenarium benediktinischer Aufbriiche erscheint Abt Gremmels-
pach wie eine Inkarnation Bursfelder Reformideen. Nicht nur, daB er in der
Tradition der st. petrischen Historiographie als einer der gelehrtesten Abte
gilt: Er selbst hat Klostergeschichte geschrieben, verwendete diese zur recht-
lichen, aber friedlichen Sicherung der Abtei, iibersetzte wie Hirsau, Alpirs-
bach oder Blaubeuren die Reformziele in Architektur — und schickte den be-
gabten Sattler auf die Universitit, ohne Angst, daB} dieser der »Neuerungs-
und Anderungssucht« verfallen konnte. Nicht zufillig begriindet die der Auf-
kldarung nahestehende Geschichtsschreibung des 18. Jahrhunderts die Ver-
dienste Gremmelspachs zuvorderst mit dessen schriftstellerischer Tatigkeit.
Nichts von alledem findet sich dagegen im Schrifttum iiber seinen Nachfol-
ger Jodocus Kaiser. Viel habe er erduldet, sein Kloster wurde besetzt, und
er sei geflohen, die Schweizer Besitzungen seien verloren gegangen und der
Seuche von 1519 sei mit dem Bauernaufstand von 1524 die Ursache vieler
Ubel gefolgt. Herausgehoben wird, daB er 1515 fiir das Kloster den beson-
deren Schutz des Papstes suchte und darauf vom Bischof von Basel, also
nicht vom eigenen Di6zesanbischof in Konstanz, der auf Reform des Klo-
sters dringte, bei der Durchsetzung seiner politischen Rechte Hilfe bekam.
Die Unterschrift unter seinem Bild in der Abtegalerie der vormaligen Abtei
erwihnt nicht, daB er sich um das Kloster verdient gemacht habe.” Statt
selbst die Geschichte des Klosters zu dessen Verteidigung zu schreiben, stell-
te er Quellen der Klostergeschichte denjenigen zur Verfiigung, die sich durch
eine dynastisch genehme Stadtgeschichte dem gegenreformatorischen Haus
Habsburg anzudienen suchten. Er selbst suchte — ganz Typus der fiir den
Aufstand der Bauern AnstoB gebenden Herren — Neuerungen iiber geltendes
Recht und Herkommen hinaus auszudehnen®, den Untertanen zusitzliche
Lasten aufzuerlegen und dies bei Weigerung mit militdrischer Macht des
Vogts durchzusetzen. Auf Beschwerde der Untertanen lieB der Vogt, Mark-
graf Ernst von Hachberg, 1522 Truppen ins Kloster legen, was Abt Kaiser
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bewog, nach Freiburg zu flichen, wo er das Biirgerrecht besaB. Als der Hach-
berger 1523 Erzherzog Ferdinand die Vogtei zum Kauf anbot, war das Klo-
ster daran so interessiert, daB der Abt, als es 1526 dazu kam, selbst die dafiir
geforderten 1000 Gulden vorstreckte, ohne Aussicht, sie je zuriickzubekom-
men.? Deutlicher konnte man die Parteinahme kaum demonstrieren. Schon
diese Hinweise auf Denken und Verhalten dieses Abtes lassen ihn innerhalb
des skizzierten Reformszenariums auf der Gremmelspach entgegengesetz-
ten Seite erscheinen.

Im Mosaik der Indizien erscheinen die Bilder zweier unterschiedlicher Abte:
Gremmelspach verwendete die Archivalien als Grundlage der Historiogra-
phie, um so gleichzeitig alte Rechte festschreiben zu konnen. Diese wieder-
um waren die Grundlage einer im Sinne des Humanismus rechtmiBigen
Herrschaft, die auftretende Konflikte friedlich verhandeln und beilegen lieB.
Seine Personlichkeit spiegelt fast idealiter die benediktinischen Reformideen
des 15. Jahrhunderts. Kaiser dagegen, im Abschwung des Reformelans ge-
wihlt, entzog das Kloster den Reformprozessen und war nur unter kirchen-
politischem Druck zu Konzessionen bereit. Die Archivalien waren fiir ihn
nicht Basis wissenschaftlicher Arbeit, sondern er verwendete sie, um in der
sich den Habsburgern anschmeichelnden Freiburger Stadtkultur dabeizusein
und so seine eigenen politischen Ziele, die Ablosung der alten Kastvogtei
und die Stirkung der Herrschaft gegeniiber den Untertanen, zu verfolgen.
Thnen gegeniiber praktizierte er nicht eine Herrschaft nach altem Recht, son-
dern versuchte, sie dariiber hinaus in Pflicht zu nehmen. Als in der Folge die
Konflikte massiver wurden, war er von Beginn an bereit, miltdrische Gewalt
einzusetzen. Als in Freiburg »etliche Abte aus den Klostern umher (...) alle
alte und neue Testamente« verbrannt haben, mag Abt Kaiser unter ihnen ge-
wesen sein. Es ist uniibersehbar: In unterschiedlichen, aber innerlich zusam-
menhéngenden Dimensionen, in der Einschidtzung und Verwendung von
Wissenschaft, Legitimation und Praxis weltlicher Herrschaft, klosterlichem
Leben und seiner Reform, unterschieden sich die beiden Klostervorsteher
fundamental voneinander.

Fiir den knapp 20jahrigen Sludcnten Sattler muBl der Wechsel im Abbatiat
ein tiefer Einbruch, vergleichbar dem Verlust eines Vaters gewesen sein. Mit
dem Tod von Abt Gremmelspach hatte Michael Sattler einen geistesver-
wandten Gonner verloren. Die Wahl 1512 hatte einen Richtungswechsel ge-
bracht, der ihn fast zwangsliufig in Distanz zum neugewihlten Abt bringen
muBte. Denkbar ist, daB er zu diesem Zeitpunkt noch in Freiburg studierte
und an der Wahl nicht teilnehmen durfte.”> Wenn er spiter iiber die Schlech-
tigkeit der Klosterleute spricht, wird man diesen Einschnitt bedenken miis-
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sen. Vielleicht war man dem hier angelegten Konflikt aus dem Weg gegan-
gen, indem Sattler die Jahre danach als Magister an der Universitit geblie-
ben war — seine immer wieder geriihmte Bildung und polyglotte Kompetenz
wiiren Hinweise darauf.

1519 jedoch waren durch die Pest sechs der st. petrischen Monche gestor-
ben — moglicherweise ein GroBteil des Konvents —, darunter ein Johannes,
vielleicht der 1505 als Prior genannte J. Stocklin.?® Es wire denkbar, daB
Abt Kaiser angesichts der personellen Auszehrung nun den gelehrten Satt-
ler ins Kloster zuriickholen muBte, und sich daraus die von Benedikt vor-
ausgesagten schweren Konflikte durch die Einsetzung eines Priors bestitig-
ten, den er nicht, wie die Regel (Kapitel 65) empfiehlt, nach freiem Ermes-
sen wihlen konnte. DaB Sattler tatsichlich Prior war, gehort zu den éltesten
Uberlieferungen, begriindet durch die Berner Chronik?”, deren Verfasser ver-
wandtschaftliche Beziehungen nach Staufen hatte. DaB er es wurde, weil der
Abt keine andere Wahl hatte, konnte ein Mosaikstein der innerklosterlichen
Situation sein, die wenig spéter zum Weggang Sattlers fithrte. Als Abt Kai-
ser, 1523 nach Freiburg geflohen, dort die Unterstellung der Abtei unter
Habsburg betrieb, steht zu vermuten, da er davon nicht nur gegeniiber den
Untertanen, sondern auch gegen reformatorische Neuerungen im eigenen
Haus eine stirkere politische Stiitze erwartete. Dabei wird auch iiber den
Reformen einfordernden Prior Sattler gesprochen worden sein, dessen so-
fortige Hinrichtung »durch die dritte Taufe« Ferdinand vier Jahre spiter ver-
langte.

Wie lange Abt Kaiser in Freiburg blieb, ist nicht bekannt. Denkbar wiire, dafl
er auch in der Folgezeit mehr in der Stadt war, so, als die pliindernden Bau-
ern durch den Schwarzwald zogen, die Abtei aber verschonten. Die Anna-
len sprechen davon, daB aus den Bauernkriegen nichts zu vermelden sei,
aufer daB der Abt geflohen sei. Diese Bemerkung bezieht sich wohl nicht
(nur) auf die Flucht als Folge der militdrischen Besetzung, sondern beinhal-
tet, daB er auch wihrend des eigentlichen Bauernkriegs das Kloster verlas-
sen hatte. Wenn wiihrend der Absenz des Abtes der Prior Michael Sattler das
Kloster leitete, mag er, wie ehedem sein Mentor Gremmelspach, durch Zu-
sagen, das alte Recht zu wahren, mit den Untertanen in Konfliktfragen ein-
vernehmliche Losungen gefunden und so die Aufstdndischen von der Ver-
wiistung der Abtei abgehalten haben.”® Ausdriicklich tadelte er den Hochmut
und die iiberh6hten Zinsforderungen der Kloster. Dennoch ist angesichts der
weitgehenden Zerstorung anderer Klister durch die Bauern® die Schonung
St. Peters so ungewdhnlich, daBl gar zu vermuten ist, Sattler habe mit den
»christlichen Vereinigungen« der aufstdndischen Bauern sympathisiert, die
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eine Ordnung nach dem Wort Gottes schaffen wollten, deren Regent gewahlt
und abgesetzt und durch die das »schinden und schaben« durch die Herren
endgiiltig beseitigt werden sollte. Die bisweilen angenommenen Beziehun-
gen zu seinem fritheren Kommilitonen und nachmaligem Mittiufer Baltha-
sar Hubmaier, dessen »Artikelbrief« die »Schwarzwilder Haufen« gerade
zur Vernichtung der Kloster aufrief und dem auch die Autorschaft des Ver-
fassungsentwurfs zugeschrieben wird, konnte die Rettung des Klosters mit
erkldren. Vielleicht hofften die »Gotteshausleute«, die sich noch an die ge-
rechtere Herrschaft Gremmelspachs erinnerten, dal Sattler als Vorsteher
bleiben wiirde, und bewogen die Schwarzwilder Haufen, das Kloster zu
schonen.* Seine spiteren Worte, daB er ein Herr im Kloster hitte sein kon-
nen, mogen hier ihren eigentlichen Grund haben.

Die Verhiltnisse in Freiburg, wo der Verrat am humanistischen Denken in
der Verbrennung von Biichern Capitos durch Ulrich Zasius wie ein Fanal
aufleuchtete, und die umschlagenden Machtverhiltnisse, das heift, die Aus-
sicht auf die neue Vogtei Habsburg, die unmittelbar die Abtei betrafen, lieBen
fiir Sattler nur die fiir ihn folgenschwere Konsequenz zu, sein Kloster zu ver-
lassen. Wenn man sein spiteres harsches Urteil iiber die Zustidnde in den
Klostern angemessen werten will, muB man bedenken, daB er selbst dort um
die zwanzig Jahre teils in verantwortlicher Position gelebt hatte, ohne die
Notwendigkeit zu empfinden, weggehen zu miissen. Erst eine ganz eigene
Situation, in der sich historische Strémungen, der Drang nach grundlegen-
den Reformen in Kirche und Politik im Konflikt mit méchtigen bewahren-
den Elementen dramatisch vermengten, fiihrte zu einer Konstellation, die fiir
eine kluge und geradlinige Personlichkeit schwerste Krisen geradezu pro-
grammierte. Sattler flicht aus dem Kloster, was unter gegebenen Verhiltnis-
sen auch bedeutete, den Orden und seine Kirche verlassen zu miissen.

Vor diesem historischen Tableau wird man fiir den Schritt Sattlers zur Re-
formation zumindest zwei schwerwiegende Griinde annehmen konnen. Zum
einen war es der innerkldsterliche Wechsel zu einem Abt, der in vielem das
Gegenteil seines Vorgiingers reprisentierte, vermutlich dessentwegen Satt-
ler ins Kloster eingetreten war. Verbunden war dies in der Folge mit der Ent-
tduschung iiber die in seinem Kloster unterbliebenen, gar hintertriebenen Re-
formen. Zum anderen mag man sich bei ihm eine tiefe Verzweiflung an und
liber Personen vorstellen, die aus seiner Sicht Verrat an humanistischen Idea-
len geiibt haben. Diese aber verbanden sich mit den politisch machtigen
Habsburgern und den sich ihnen andienenden Freiburger Stadt- und Univer-
sitidtsoberen zu einer Melange, die dem idealistischen Monch nur den Weg
der Flucht lieB.
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Sattlers Auftauchen in Ziirich 1525 bedeutet, daB er nicht direkt zu den Téu-
fern ging, sondern daB er zunichst Anschlu an die Reformation suchte.”
Vielleicht war er zwischenzeitlich in den alten st. petrischen Besitzungen in
der Schweiz. Trotz widerspriichlicher Aktenlage ist der SchluB zuldssig, daB3
sich der Propst des st. petrischen Herzogenbuchsee — moglicherweise unter
dem EinfluB Sattlers — ebenfalls der Reformation zuwandte, dann allerdings
nicht dessen radikalen Weg zu den Téufern mitging, sondern bei der Berner
Reformation blieb.2 Bemerkenswert ist auch, daB das sich an die ebenfalls
st. petrische Besitzung Huttwil anschlieBende Emmental in der Folge ein
Zentrum der Taufer wurde. Bislang blieb das Faktum der erst 1727 verlore-
nen st. petrischen Besitzungen im Oberaargau bei Fragen nach dem Aufent-
halt Sattlers in der Schweiz unberiicksichtigt. Folgt man Ernst Troeltsch in
der Erklirung, daB das Taufertum aus Enttduschung iiber die moralische Un-
fruchtbarkeit der reformatorischen Massenkirchen und aus Gegnerschaft zu
deren Welt- und Fiirstenfreundschaft entstanden sei*’, wird man auch fiir
Sattler nach seiner Trennung von der alten Kirche durch die Ziiricher Erfah-
rungen, die Verkniipfung von Zwinglis Agitation gegen die Taufer mit de-
ren Verfolgung durch den Rat, eine dritte Enttauschung annehmen diirfen.
Im Grundmuster war sie den vorangegangenen in St. Peter und Freiburg ihn-
lich. Die funktionale Verkniipfung von kirchlicher Disziplinierung mit po-
litischer Macht, die bald auch die sich entwickelnden reformierten Staats-
kirchen praktizierten, lieB ihn bei dem humanistisch orientierten Teil der
Tiufer** AnschluB suchen, bei denen er eigensténdige Gespréchspartner fiir
sein reformatorisches Suchen zu finden hoffte. Bei den in der ersten Zeit ver-
wirrenden Entwicklungen blieben diejenigen der Tauferbewegung treu, »die
sich ein eigenes theologisches Urteil zutrauten.« Zu diesen gehorte, wie er
spiter in seinem ProzeB demonstrierte, Michael Sattler.

Auf dem Weg vom Ménch zum Téufer begleiteten Sattler benediktinisches
Erbe und humanistisches Wissen. Zwei Schriften haben die Lebensform Satt-
lers bestimmt und beschrieben, die Regel Benedikts und die von ihm verfal3-
te Briiderlich Vereinigung, das sogenannte Schleitheimer Bekenntnis.* Bei-
de Texte fuBen ihrerseits auf der Heiligen Schrift. Hatte im frithen Mittelal-
ter die Regula S. Benedicti den Lebensvollzug coenobitischen Monchtums
festgeschrieben, so sollte auch der auf der Schleitheimer Versammlung 1527
verabschiedete Sendbrief — ein Text »von erstaunlicher theologischer Ge-
schlossenheit«*® — MaBstibe fiir das Zusammenleben und Bedingungen fiir
die Zugehorigkeit zu den Tiufergemeinden festlegen.”” Begriindet wurden
durch ihn »kleine weltabgeschiedene Freiwilligkeitsgemeinden«, die Zucht
und Bann kannten, die innerhalb der Kirchen unabhingig sein und ihre Vor-
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steher selbst wihlen wollten, die annahmen, da von der Bergpredigt eine
Bildungswirkung fiir christliche Gemeinden ausgehe und in denen das Be-
wultsein von der Vorldufigkeit der Welt die Einstellung zu den irdischen
Dingen bestimmte. Versteht man diese sich Ernst Troeltsch anschlieBende
Definition der TAufergemeinden organisationssoziologisch, wird man kaum
Unterschiede zu dem Idealbild reformorientierter Benediktinerkldster, die
»die Einheit des Geistes« zu wahren suchten, feststellen konnen. Nicht zu-
féllig bezeichneten die Sattler wohlgesonnenen StraBburger Reformatoren
die strenge, gesetzliche Fernhaltung der Taufer von der Welt als »neue mon-
cherey«.

Ein Vergleich der beiden Texte, der Regula S. Benedicti und des Schieithei-
mer Bekenntnisses, gibt eindrucksvolle Parallelen®® zu erkennen, so etwa im
Hinblick auf die Art der Aufnahme neuer Mitglieder oder die Idee der Ab-
gesondertheit von der Welt (Artikel 4). Wenn Hans-Jiirgen Goertz diesen
Artikel auch in seiner eschatologischen Dimension als denjenigen bezeich-
net, der »allen iibrigen ihren tiefen Sinn«* gibt, so ist hier die Nihe zum ur-
spriinglichen Anliegen des Monchtums wohl am groBten. Die Absonderung
einer christlichen Gruppe von der Welt, die Schaffung einer »Gegenwelt,
ist der coenobitischen Klosteridee sehr dhnlich. Und vom Verstandnis, daB
das Leben der Monche der vorbereitende Weg in den Himmel sei, zeugt bis
heute in St. Peter die Ikonographie des Konventtreppenhauses. Auffallend
sind auch die Ahnlichkeiten bei der Beschreibung der Aufgaben der Vorste-
her. Es ist sicher kein Zufall, daB Sattler zudem eine eigene Schrift iiber die
»bosen Vorsteher«*® verfaite. Im Unterschied zu seinem Traktat iiber die
falschen Propheten, der sich gegen die Sprecher von Lutheranern und Ka-
tholiken richtet, wendet sich derjenige gegen die bosen Vorsteher gegen An-
fiihrer der Téufer, also der eigenen Gemeinschaft, die zur Schwichung der
Gemeinden beitragen, indem sie ohne angemessene Berufung in ihr Amt ge-
kommen seien und es nicht nach der Vorschrift Gottes ausiibten. Schlagt hier
noch die Enttauschung iiber die Wahl von Abt Kaiser durch, den Sattler als
Ungliick fiir sein Kloster angesehen haben muf8? Artikel fiinf des Schleit-
heimer Bekenntnisses sieht Bestrafung und Vertreibung eines siindhaften
Vorstehers durch die Gemeinde vor — in der Erinnerung eine Lésung fiir die
Entmachtung eines aus Sattlers Sicht unfihigen Abtes?

Die Bestimmung des »Hirten« der Gemeinde — genau wie die des Abtes
durch die Mitglieder der Ménchsgemeinschaft — ist in einer Zeit, in der die
Wahl fithrender Amtstriger noch kein gingiges Legitimationsmittel war,
eine auffallende strukturelle Ubereinstimmung. Die Funktionen, die ihm im
Schleitheimer Bekenntnis zugeschrieben werden, »lesen, vermanen und le-
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ren, manen, straffen, bannen in der gemeyn, und allen briidern und schwe-
stern zur besserung vorbeten« finden sich in gleicher oder dhnlicher Weise
ebenso in der Regel. Fiir den Inhalt des sechsten Artikels, der den Gebrauch
des Schwertes — die grundlegende Ausformulierung des fiir die politisch
Michtigen besonders anstoBigen Pazifismus der Tiaufer — verbietet, findet
sich auf den ersten Blick keine Quelle in der Regel. Nimmt man jedoch die
biblische Begriindung fiir die Gewaltfreiheit hinzu, so findet man im »Be-
fehl Christi«, demiitig zu sein, eine der zentralen Weisungen Benedikts (Ka-
pitel 7). Hier aber liegt der Grund fiir den Ruf der Taufer als Aufriihrer, da
in einer Zeit, als der Erzherzog Schwierigkeiten bei der Aushebung eines
Heeres gegen die Tiirken hatte, dieser Pazifismus eine christliche Freiheit
auBerhalb nationalen Zwangs behauptete und somit eine Infragestellung des
Sozialgefiiges enthielt.” Fiir die in Artikel sieben traktierte Verweigerung
des Eides findet man in der Regel keinen Bezug. Im Gegenteil, die Profefl
des Eintretenden beinhaltet einen Eid vor Gott und den Heiligen: »falls er je
anders handelt, soll er wissen, daB er von dem verdammt wird, dessen er
spottet« (Kapitel 58). Wenn Sattler dagegen den Eid kategorisch ablehnt,
mag dies in Erinnerung an eigene damit verbundene Gewissensqualen ge-
schrieben sein. Die Ablehnung des auf Dauer bindenden Eides schlidgt qua-
si die Briicke zur Sicht der Aufkldrung von der Inhumanitit der ewigen
Geliibde: »Der Eid greift in die Zukunft vor und will das Verhalten des Eid-
gebers in unbedingter Weise festlegen.«*

Das weitere Schicksal Sattlers und sein Ende ist durch die Tauferforschung
bekannt. Vor dem Hintergrund des oben Dargestellten wird man jedoch auch
bei diesen Vorgiingen manches anders sehen, so etwa die Empfehlung Erz-
herzog Ferdinands, daB fiir Sattler »die dritte Taufe«, also das Ertranken, die
angemessene Behandlung sei, oder der erwihnte Brief Capitos an Biirger-
meister und Rat von Horb, in dem er fiir die anderen, noch einsitzenden Tau-
fer Fiirbitte einlegte.”” Dieses Schreiben enthilt eine Charakterisierung
Michael Sattlers, die man unter Einbeziehung des Kontextes, das heibBt der
theologischen Differenzen einerseits und der freundschaftlichen Verbunden-
heit andererseits, als authentisches Dokument ansehen muf, zumal Capito
Sattler selbst nicht mehr helfen konnte. Er beschreibt Sattler als einen Mann
von vortrefflichem Eifer zur Ehre Gottes und der Gemeinde Christi, fiir die
er ein frommes und ehrbares, von Lastern reines und unanstoBiges Leben
wollte. Bei allen Unterschieden in Glaubensfragen, der Gotteslédsterung kon-
ne man Sattler und seine Gefihrten nicht bezichtigen, es sei denn, man wol-
le ihre arme Lebensweise als solche bezeichnen.

Dieser Brief illustriert eindrucksvoll die Personlichkeit Sattlers, wie sie sich
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aus dem oben skizzierten Lebensweg, fiir den die personlichen Enttéduschun-
gen sicher wichtige Weichenstellungen bedeuteten, herauskristallisiert. Statt
des aus der Klostergeschichtsschreibung verdrangten Apostaten einerseits
oder einer von Verehrung fiir ihn mitgepragten Historiographie andererseits
wird man mit den hier vorgestellten Fakten und Indizien ein realistischeres,
dem historischen Kontext angemesseneres Bild zeichnen konnen. Offen-
sichtlich handelte es sich bei Frater (Bruder) Michael um eine Personlich-
keit, in der sich hoher Intellekt und feste Glaubigkeit zu einem geradlinigen
und idealistischen Charakter verbanden.

Auf den ersten Blick mag es scheinen, daB sich sein kurzes Leben in tief-
greifenden Briichen vollzog: vom humanistisch gebildeten Benediktiner und
zeitweiligen Klostervorsteher —ein »Herr im Kloster« hétte er bleiben kon-
nen — zum radikalen Reformator, der als Erzketzer und Staatsfeind mit 37
Jahren auf dem Scheiterhaufen endet. Andert man einmal die Perspektive
und nimmt aufgrund der obigen Charakterskizze an, daB sein Leben keine
Briiche aufweist, sondern daB sich die Welt um ihn radikal verdnderte und
er nur sich selbst gegeniiber den verinderten Umstinden treu geblieben ist,
so ergibt dies ein neues Bild: Die Abtei, der er mit der ProfeB die »stabilitas
loci«, seine Zugehorigkeit auf Dauer, zugesagt hatte, wurde ein anderer Ort.
In den Jahren nach dem Abtswechsel verinderte sie sich vom reformoffe-
nen, auch im politischen Verhalten humanistisch gepriigten Kloster zu einer
Stiitte gegenreformatorischen Denkens und gegeniiber den Untertanen kon-
frontativen Handelns. Seine humanistischen Lehrer verrieten entweder ihre
Ideale und sahen Biicherverbrennungen als angemessenen Akt zur Verteidi-
gung des Glaubens an oder sie schlossen sich der Reformation an und ver-
lieBen Freiburg. Diesen Weg hiitte er mitgehen kénnen, wenn er nicht sehr
bald die staatsverbundene Disziplinierung auch der reformierten Kirchen
wahrgenommen hitte. Angesichts dieser drei fundamentalen Verinderun-
gen, mit denen Sattler ab seinem 20. Lebensjahr konfrontiert wurde, blieb
ihm jeweils die Wahl zwischen Anpassung oder eigenem Weg, der von auBen
zwangsliufig als Radikalisierung angesehen werden muBte. Diese Entschei-
dungen waren fiir ihn Glaubensfragen. Er traf sie auf der Grundlage seines
Verstindnisses der Bibel und im BewuBtsein der ihn personlich betreffen-
den Folgen konsequent: Verlust des heimatlichen Klosters, in dem er um die
20 Jahre gelebt hatte, Distanz auch zu den humanistischen Freunden, die mit
der Reformation gegangen waren, schlieBlich der sichere Verlust des Le-
bens, wenn er den Uberzeugungen der Tiufer, die er selbst mitformuliert hat-
te, nicht abschwor.

Vielleicht wichtiger als einzelne neue Erkenntnisse und Interpretationen zur
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Vita und zu den Zeitumstinden Sattlers, konnte es sein, ihn in der Historio-
graphie neu zu verorten.* Gerade der zuletzt vorgetragene Wechsel der Per-
spektive ist eine Chance sowohl fiir die protestantisch orientierte Forschung
wie fiir die eher katholisch gepriigte Kirchen- und speziell Klosterge-
schichtsschreibung. Akzeptiert man die hier postulierte Kontinuitét im Le-
ben Sattlers, so konnte man innerhalb der Tduferforschung unbefangener mit
der benediktinischen Lebenszeit Sattlers umgehen, die den grofiten Teil sei-
nes Erwachsenenlebens ausmacht: Ohne die benediktinische Schulung,
wozu auch die Chance auf humanistische Bildung gehdrte, wiire Sattler nicht
zu einem der geistigen Fiihrer der Tdufer geworden. Hitte Sattler die in der
Regula kodifizierte urspiingliche benediktinische Lebensweise nicht tief ver-
innerlicht, wiire das Schleitheimer Bekenntnis so nicht geschrieben worden.
Andererseits ist es auch fiir die katholische Kirche eine Chance, eine Gestalt
wie Sattler als zu ihrer Geschichte gehorend zu betrachten. Gerade ange-
sichts der skizzierten Charaktereigenschaften darf man annehmen, daf Satt-
ler der Weggang aus seinem Kloster und damit aus seiner Kirche schwer ge-
fallen ist. Anders gesagt, der Bruch seines Geliibdes, der schlieBlich Teil der
Anklage auf Leben und Tod sein sollte, wurde fiir ihn erst aufgrund einer
schweren Gewissensentscheidung moglich. Die Entscheidung, statt der
Treue zur Institution, was hier bedeutet hitte, sich mehrfach dem Wandel
anzupassen, letztlich um den Preis des eigenen Lebens die Treue zur eige-
nen Uberzeugung zu wihlen, ist ein der Erinnerung wertes Stiick Kirchen-
geschichte.
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MARTIN ROTHKEGEL

s

Randglossen zum Kunstbuch

Vor fast einem halben Jahrhundert, im Sommer 1955, wurde Heinold Fast
in der Burgerbibliothek Bern auf den Codex 464 aufmerksam, eine Samm-
lung von tiduferischen Traktaten und Briefen verschiedener Verfasser, die
1561 von Jorg Probst Rotenfelder, genannt Maler, unter dem Titel Das
Kunstbuch zusammengestellt und geschrieben wurde. Neben einer Reihe be-
reits bekannter Texte aus der Friihzeit des Taufertums enthilt die Handschrift
zahlreiche zuvor unbekannte Briefe und Traktate. Diese ermoglichen einen
einzigartigen Einblick in die differenzierte theologische Gedankenwelt der
mit Pilgram Marpeck korrespondierenden tduferischen Gemeinden und Kon-
ventikel, die in der Mitte des 16. Jahrhunderts ein weitverzweigtes Netzwerk
von Siiddeutschland bis nach Graubiinden und vom ElsaB bis nach Mahren
bildeten; in ihnen spiegeln sich aber auch der Uberlebenskampf und die fort-
schreitende Auflosung der inzwischen iiberalterten stadtischen Tauferge-
meinden Siiddeutschlands nach der Mitte des 16. Jahrhunderts wider.

Nach Absprache mit J.F. Gerhard Goeters, der, unabhingig von Fast, den
Band ebenfalls im Sommer 1955 benutzt hatte, nahm sich Fast der wissen-
schaftlichen Auswertung der neuentdeckten Quelle an. Das Findergliick war
in diesem Fall mit einem auBergewohnlichen Sachverstand gepaart. Bereits
im Oktober 1955 stellte Fast einen klarsichtigen Fundbericht fertig, der im
Jahr darauf im Archiv fiir Reformationsgeschiche erschien'. 1957 wurde Fast
von der Tauferaktenkommission beauftragt, eine kritische Ausgabe der im
Kunstbuch gesammelten Texte vorzubereiten. Die akribischen Archivfor-
schungen, die Fast in direktem und indirektem Zusammenhang mit diesem
Editionsvorhaben unternahm, fiihrten zu einer langen Reihe von Publikatio-
nen zur Taufergeschichte des 16. Jahrhunderts, unter denen der insgesamt
776 Seiten umfassende Tauferaktenband Ostschweiz (1973)? besonders her-
ausragt. Zwei weitere, wenn auch weitaus weniger umfangreiche Téduferak-
tensammlungen legte Fast zur Biographie Jérg Malers und zu den im Kunst-
buch mehrmals erwihnten Ulmer T#ufern an, die als Anhang der Kunstbuch-
Edition beigegeben sind.

Im Jahr 2001 brach Fast die bereits dem Abschlufl nahe Arbeit an der Edition
aus gesundheitlichen Griinden ab und iibergab die Textdateien zur weiteren
Betreuung dem Vorsitzenden der Tiuferaktenkommission, Gottfried Seebal
(Heidelberg). Nachdem die Fritz Thyssen-Stiftung die Mittel fiir eine ein-
Jahrige Anstellung gewihrt hatte, beauftragte Professor Seebal mich im Jahr
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2003, Fasts Edition des Kunstbuchs fiir den Druck zu bearbeiten. Die Bear-
beitung ist inzwischen so weit fertiggestellt, daB mit einer Drucklegung in
der nichsten Zeit gerechnet werden kann. Unabhiingig davon werden in Nor-
damerika zwei thematisch verwandte Projekte in absehbarer Zeit abge-
schlossen sein. Das erste ist eine ausfiihrliche Marpeck-Biographie von Wal-
ter Klaassen und William Klassen. Das zweite ist eine vollstandige engli-
sche Ubersetzung des Kunstbuchs von einer Arbeitsgruppe unter der Lei-
tung von John Rempel, nachdem bereits seit 1978 einige Texte des Kunst-
buchs in der englischen Ubersetzung der Schriften Pilgram Marpecks von
Klassen und Klaassen® vorliegen.

1
Jorg Maler stellte der fertigen Handschrift eine vom 26. September 1561 da-
tierte Reimvorrede voran, in der das Buch zum Leser spricht. Sie beginnt mit
den Zeilen:

Das kunstbuch bin ich genant,

den fleischlich gsynnten unbekannt.

Wer aber den geist Cristi hat,

der finth darinnen fruee und spat,

was sein hertz und gemuet thut freyen.

Von Got alein kombt das gedeyen,

es ist weit uber silber und gold.

Darum, frumer, bis im von hertzen hold,

Vil Gotes gheimnuss send darinn.”
Das Motiv der Geheimhaltung und des esoterischen Wissens, verbunden mit
den Stichworten »Gold« und »Silber, steht offenbar in einem Zusammen-
hang mit Malers Wahl der Bezeichnung Kunstbuch fiir die von ihm zusam-
mengestellte Textsammlung. Der Ausdruck bezeichnete im 16. Jahrhundert
technologisches Fachschrifttum verschiedenster Fachrichtung, von der An-
leitung zur Konstruktion von Sonnenuhren’ iiber Kochrezepte® bis hin zu
dem handschriftlichen Kunstbuch des Pyrotechnikers Conrad Haas (ca. 1509
bis 1579), in dem sich Skizzen zum Bau mehrstufiger Raketen finden’. Da-
neben bezeichnete Kunstbuch das handschriftliche oder gedruckte Skizzen-
und Musterbuch des bildenden Kiinstlers. Ein bekanntes Beispiel ist das 1549
in Ziirich bei Rudolf Wyssenbach erschienene Kunstbuch, eine Sammlung
von ornamentalen Holzschnitten des vielseitigen Renaissance-Kiinstlers Pe-
ter Flotner (1485-1546)%, oder das von dem zeitweise in Augsburg leben-
den Maler und Spiritualisten Heinrich Vogtherr (1490-1556)° zusammen-
gestellte Musterbuch Ein Frembds vnd wunderbars kunstbiichlin allen Mo-
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lern / Bildschnitzern / Goldschmiden / steinmetzen / Schreinern / Platnern /
Waffen vnd Messerschmiden hochnutzlich zit gebrauchen (StraBburg: Hein-
rich Vogtherr, 1537)°. Vom reich illustrierten Holzschnitt-Musterbuch ist
der Titel Kunstbuch dann wohl auf die deutsche Ubersetzung des Emblem-
buchs des Andrea Alciato (1492-1550) iibertragen worden, die 1567 in
Frankfurt am Main erschien®.

In unserem Zusammenhang interessanter ist die Verwendung des Begriffs
Kunstbuch fiir Lehrbiicher alchemistischer und metallurgischer Verfahren
und der Technik der Farbzubereitung. In seiner Zeit als Malerlehrling (seit
1513) und spiter als Meister der Augsburger Malerzunft (seit 1526)" muf}
Jorg Maler solche handschriftlichen oder gedruckten Schriften besessen ha-
ben, etwa das anonyme Kiinstbiichlin / gerechten griindtlichen gebrauchs
aller kunstbaren Werckleiit (Augsburg: Heinrich Steiner, 1535), ein alche-
mistisches Handbuch, in dem auch die Zubereitung von Farben behandelt ist
und das bis in die zweite Hilfte des 16. Jahrhunderts zahlreiche Auflagen
erlebte. Noch spezielleren Inhalts ist auch das (allerdings erst zwei Jahr-
zehnte nach Malers Arbeit am Kunstbuch erschienene) Kunstbiichlein Auff
mancherley weyf Dinten vnd allerhandt Farben zu bereiten (Augsburg:
Michael Manger, 1581)®. Die »Kunstbiicher«, die im 16. Jahrhundert in so
groBer Zahl im Druck erschienen, versprachen dem Kéufer Zugang zu Fach-
wissen, das bisher nur geheim weitergegeben wurde, zum Beispiel in den al-
chemistischen Laboratorien vom Meister an den Adepten oder in den Ziinf-
ten von den Meistern an die Lehrknaben und Gesellen. So erschien im Jahr
der Entstehung von Malers Kunstbuch ein medizinisch-alchemistisches
Kunstbuech Def3 Hocherfarnen / vand Weytberhiimpten Herrn Gabrielis Fa-
loppij, der Artzney Doctorn / von mancherley nutzlichen / bif3her verborg-
nen vnd lustigen Kiinsten (Augsburg: Michael Manger, 1561)". Vom allge-
meinen technologischen Fachbuch verengte sich der Begriff » Kunstbuch«
auf dem Weg iiber das alchemische Rezeptbuch spiter zur Bedeutung Zau-
berbuch oder Goldmacherbuch®. Dies kiindigt sich bereits an in der Uber-
setzung des lateinischen Titels De secretis libri septem (Sieben Biicher der
Geheimnisse) des Girolamo Ruscelli alias Alexius Pedemontanus (gestor-
ben 1569) als KVNSTBVCH ... von mancherley nutzlichen vand bewerten
Secreten oder Kiinsten (Basel: Beter Perna, 1569)'.

Wenn ein solches Kunstbuch nicht im Druck erschien, blieb das Geheimnis
gewahrt und wurde nur denjenigen Lesern bekannt, denen die Handschrift
zuginglich war. Seinen Beruf als Maler hatte Jorg Probst Rotenfelder schon
frith aufgeben miissen, aber als Titel fiir die Handschrift, in der er sein zeit-
lebens angesammeltes Wissen um Geheimnisse, die ihm weit »uber silber
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und gold wert« waren, weitergeben wollte, wihlte er einen Begriff aus der
Sphire seines erlernten Handwerks.

Il
Wem aber wollte Jorg Maler sein geistliches Verméchtnis iibergeben? Als
Mitglied der 1561 nur noch in ganz bescheidenem Rahmen weiterbestehen-
den Augsburger T4ufergemeinde, der einst Pilgram Marpeck vorgestanden
hatte und der Maler seit seiner Riickkehr aus der Schweiz 1548 eine Zeit-
lang angehort hatte, kann Maler zur Zeit der Niederschrift des Kunstbuchs,
vom 4. Miirz 1561 (Datum des Arbeitsbeginns auf Bl. XIIv) bis zum 26. Sep-
tember 1561, wohl nicht mehr gelten”. Die bereits zitierte Reimvorrede des
Kunstbuchs endet mit den Zeilen:

Geschriben und geendet

den sechsundzweintzigsten September

im eins und sechzigisten jar,

nach dem hab ich es tragen dhar,

wo es dann hingehoret hat.

Got verleih uns allen sein genad.”
Unklar ist, ob es heiBlen soll »beendet am 26. September 1561, nachdem ich
es dorthin getragen habe« oder »beendet am 26. September 1561; danach
habe ich es dorthin getragen« — in beiden Fillen scheint Maler den Band aber
noch am Bestimmungsort in der Hand gehabt zu haben. Als diesen Bestim-
mungsort, wo es dann hingehoret hat, vermutete Heinold Fast die Schweiz."
Diese Vermutung 146t sich nun iiberraschend durch neue Forschungen von
Dr. Martin Germann, Bibliothekar der Handschriftensammlung der Burger-
bibliothek Bern, unterstiitzen. Germann identifizierte unter den Makulatur-
blittern, die 1941 von dem Berner Buchbinder Johann Lindt aus dem ur-
spriinglichen Pergamenteinband der Handschrift herausgeldst wurden und
die in der Burgerbibliothek unter der Signatur Cod. 847.7 aufbewahrt wer-
den, als jiingste datierbare Stiicke drei Fragmente von Briefen des Konstan-
zer Reformators Thomas Blarer (1501—1567) an den Buchhiindler und Buch-
binder Gregor Mangold in Ziirich aus den Jahren 1559 und 1560.”° Es ist da-
her anzunehmen, daB das Kunstbuch etwa 1561 in Ziirich in der Werkstatt
des Buchbinders Gregor Mangold eingebunden wurde.
Dabei muBte der Buchbinder den ihm von Maler iibergebenen allzu umfang-
reichen Buchblock in zwei Biande aufteilen. DaB es urspriinglich einen zwei-
ten Band gab, ergibt sich aus einem der Handschrift vorgesetzten, nicht von
Maler selbst geschriebenen, aber zeitgendssischen Inhaltsverzeichnis
(BI. I-11II), das auf Papier mit dem Wasserzeichen »Ziircher Schildli« ge-
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schrieben ist, also offenbar in Ziirich entstand”. Dort wird der vorliegende

Band ausdriicklich als Erster teil der epistlen oder sandbriefen, auch ande-

rer schrifften etlicher deren, so man nent die widertduffer bezeichnet. Ver-

sehentlich werden auch zwei Texte aufgefiihrt, die in dem vorliegenden Band

nicht enthalten sind und fiir die Blattzahlen angegeben werden (438 und 534),

die den Umfang des vorliegenden Bandes (XVI + 352 Bl.) iibersteigen. Im

verschollenen zweiten Band lief die Foliierung offenbar weiter, eben weil

J6rg Maler urspriinglich einen einzigen, dafiir aber umfangreicheren Band

geplant hatte.

Nicht im Inhaltsverzeichnis erwihnt werden die Texte auf den Bl. IV-XVI

und 346-352, die zwar von Maler selbst geschrieben sind, aber auf einem

Papier, das sich durch seine grobere Qualitiit und sein etwas kleineres For-

mat vom Rest der Handschrift abhebt. Bl. [IV-XVI enthalten mehrere ge-

reimte Texte, die zusammen einen Vorspann bilden. Bl. 346-352 enthalten
ein Gedicht von Malers Vetter Lienhart Schienherr aus Augsburg, das Ma-
ler in der Uberschrift als SchluBrede (beschluB diB blichs) kennzeichnet.

Nimmt man diese Beobachtungen zusammen, so scheint derzeit folgende

Rekonstruktion des Entstehungsverlaufs der Handschrift von Friihjahr bis

Herbst 1561 am wahrscheinlichsten:

1. Maler schreibt, wohl in Augsburg, ab dem 4. Mirz 1561 ein umfangrei-
ches Manuskript, das mindestens 534 Bl. umfaite. Den ungebundenen
Buchblock bringt er nach Ziirich.

2.Fiir die Einbindung ist eine Aufteilung in zwei Teilbdnde notwendig.

3.Fiir den ersten Teilband (= Cod. 464, Bl. 1-345) erstellt in Ziirich ein un-
bekannter Schreiber ein Inhaltsverzeichnis (= Cod. 464, BI. I-1II). Weil
dem Schreiber beide Teilbinde vorliegen, werden versehentlich zwei Tex-
te aus dem zweiten Teilband im Inhaltsverzeichnis des ersten Teilbandes
aufgefiihrt. Dem Schreiber des Inhaltsverzeichnisses lagen noch nicht der
Vorspann (= Cod. 464, Bl. IV-XVI) und der SchluB (= Cod. 464, BI.
346-352) vor.

4.Dem ersten Teilband werden nun der Vorspann und der Schluf hinzuge-
fiigt.

5.Danach wird er in der Werkstatt des Gregor Mangold in Ziirich gebunden.
Wem Maler die Handschrift anschlieBend in der Schweiz iibergab, ist unbe-
kannt. Jedenfalls gelangte sie in téuferische Kreise und war spter im Besitz
eines Mannes, der in den Jahren 1579-1594 sukzessive seine »Familien-
chronik« auf den urspriinglich leeren Bl. 353v—354r und auf der Innenseite
des Vorderdeckels eintrug und eine Reihe von kommentierenden Margina-
lien (BI. 69v, 129r, 135v) hinterlief3.
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Dieser Mann scheint unter den Taufern des Berner Umlands zeitweise eine
wichtige Stellung eingenommen zu haben. Von derselben Hand wie die »Fa-
milienchronik« stammen namlich — dies scheint mir trotz aller Schwierig-
keiten, die mit derartigen paldographischen Vergleichen verbunden sind, ei-
nigermafien sicher zu sein — eine anonyme und undatierte ( jedoch sicher
nach 1571 entstandene) tduferische Apologie an den Berner Rat (Burgerbi-
bliothek Bern, Mss. Hist. Helv. XXX 188/4, 8 Bl. in 2°)? und ein Abschnitt
in einer weiteren tauferischen Handschrift der Burgerbibliothek, nimlich die
Bl. 110r—114r (S. 217-225 oben) in dem Cod. 628 aus dem Jahr 1590%. Der
Versuch, diesen bemerkenswerten tduferischen Vorbesitzer des Kunstbuchs
zu identifizieren und den Weg der Handschrift aus tiuferischem Besitz in
den Bestand der Burgerbibliothek zu rekonstruieren, fiihrt in ein wahres
Wespennest von Problemen, die der Klirung durch die Kenner der schwei-
zerischen und speziell der Berner Taufergeschichte bediirfen.

Diese miihevolle »mikrohistorische« Feinarbeit wiirde sich durchaus loh-
nen, denn die Frage nach Schicksal und Rezeption des Kunstbuches hingt
zusammen mit der Frage nach dem theologischen Einflu des Marpeck-Krei-
ses auf schweizerische Taufergruppen in den Jahrzehnten um 1600, auf den
Arnold Snyder in einer Untersuchung des erwihnten Cod. 628 und einiger
mit diesem eng zusammenhangender Texte hingewiesen hat®®, und dadurch
mit der Frage der Nachwirkung des Marpeck-Kreises iiberhaupt.

1]
Die Feststellung, daB das Kunstbuch in Ziirich eingebunden wurde, unter-
stiitzt also Fasts Vermutung, dal Maler die ganze Sammlung gezielt fiir eine
Leserschaft unter Schweizer Tdufern anlegte. Die oben zitierte Reimvorre-
de Malers schlieBt mit einer Empfehlung des Buches an den Leser:

Darum lass dirs sein mit hertzen lieb,

inn gotesforcht dich allzeit ieb.

Was du nit kanst vernemen,

bit Got, das er dirs geb z{ erkennen,

vor gihen urtl dich wol hiet.

Das geb uns Got durch seine gueth,

durch Jesum Cristum, seinen sun,

Der helf uns inn seir gnaden tron. Amen.
Das Stichwort »jihe Urteile« hatte einen festen Platz in der Auseinanderset-
zung zwischen Pilgram Marpeck und den »Schweizer Briidern« und bezieht
sich dort auf die rigorose Bannpraxis gewisser Tiufergemeinden in der
Schweiz, so etwa in dem 1541-43 entstandenen Brief Pilgram Marpecks an
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die »Schweizer Briider« Von wegen der gihen gricht und urtel (Kunstbuch,
Nr. 7). Die erste Reimvorrede auf Bl. IVr schreibt ebenso wie die zweite
Reimvorrede Malers auf Bl. XIIv—XIIIv den Topos der Ermahnung zu ei-
nem unvoreingenommenen, abwégenden Lesen aus. Dieser Topos begegnet,
meist verbunden mit einer Berufung auf 1. Thessalonicher 5,19-21 (von Ma-
ler in der zweiten Reimvorrede mehrfach zitiert), hiaufig als Exordialtopos
oder als Motto in Schriften der Spiritualisten und Taufer”. Durch die Stich-
wort-Verkniipfung »jahe Urteile« wendet Maler den allgemeinen Topos auf
einen bestimmten Adressatenkreis an: Es geht ihm also nicht darum, einen
auBenstehenden Leser oder gar die Obrigkeit zum unvoreingenommenen Le-
sen aufzufordern, sondern Maler will mit seiner Textsammlung auf tduferi-
sche Kreise in der Schweiz iiberzeugend einwirken, hatte er doch selbst sei-
ne Auffassungen in einigen Punkten (z.B. Eid und Bann) geédndert, seitdem
er in den Jahren 1535 bis 1548 unter den Tdufern von St. Gallen und Ap-
penzell gelebt und eine Zeitlang als »Leser« bei deren Versammlungen ge-
wirkt hatte.
Maler rechnet mit Widerspruch von Seiten seiner Leser. In der zweiten Vor-
rede schreibt er:

Merckh, frumer leser, was ich sag:

LaB dir es nit sein zi schwir,

ob es nit alles nach deim sinn gstelt wer,

was inn disem blich begrifen ist.”®

Dan der gaben Gotes send mancherlei”,

scheint oft, als obs wider einander sei.

Wiltu, das dir Got stande bei,

so urteil nichts vor der zeit.*

Das gricht ghort Got inn disem streit.

Sonder lis alle ding mit fleiB und verstand,

bit Got, das es dir werd bekannt.

Was giit ist, bhalt*’, das ander laB farn.*
War Maler sich jedoch auch der theologischen Heterogenitiit, ja, Wider-
spriichlichkeit seiner Textsammlung bewuBt, in der Marpeck-Texte neben
denen von Marpecks theologischen Gegnern Christian Entfelder (Nr. 41)
und Valentin Ickelsamer (Vorspann 2 = Nr. 22; Nr. 39 ist wahrscheinlich
von Ickelsamer oder Schwenckfeld) stehen? Driickt sich darin, daB Texte
von Verfassern einbezogen werden, die wir heute dem »Spiritualismus« zu-
rechnen, Altersmilde des sich inzwischen auch von den »Bilgerischen« Di-
stanzierenden oder gar eine bewufite Anniherung an den Spiritualismus
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aus®? Solche Vermutungen sind nicht auszuschlieBen, jedoch ist zu bertick-
sichtigen, daB die im Kunstbuch enthaltenen Texte spiritualistischer Verfas-
ser im groBen und ganzen keine Aussagen enthalten, die nicht auch fiir ei-
nen Tiufer Marpeckscher Prigung akzeptabel gewesen wiren. Ganz anders
ging Maler beim Abschreiben von Texten aus dem Bereich des Hutschen
Tiufertums vor. So griff er etwa ganz massiv in die theologischen Aussagen
des Traktats Vom Geheimnis der Taufe oder Ein Anfang eines rechten christ-
lichen Lebens von Hans Hut (Nr. 6) ein®, um sie der anti-spiritualistischen
marpeckitischen Sakramentenlehre anzupassen.

v
Ich will mich nun nicht eingehend auf die Frage einlassen, welcher Gedan-
ke Maler bei der Zusammenstellung des Kunstbuchs geleitet hat, was die
Textsammlung als Ganzes aussagen soll, sondern lediglich einige Beobach-
tungen zur Abfolge der Texte mitteilen. Maler lockt in seiner zweiten Reim-
vorrede den Leser zunichst auf eine falsche Fihrte:

Als ein cronickh magsts als® bsehen,

was zu disen zeiten ist geschechen.

Wiewol es nit ein neues ist,

so du den Paulum lesen bist

inn der ersten Corintho am ersten zwar’®,

wie man do ouch zerteilet whar.*’
Das Kunstbuch sei also als eine Chronik der Konflikte zu lesen, die zu der
Zerspaltung der Tiuferbewegung gefiihrt haben. Das Bediirfnis, Rechen-
schaft abzulegen iiber die Zerspaltungen der tiuferischen Gemeinden fiihrte
ab den vierziger Jahren des 16. Jahrhunderts zur Entstehung von mehreren
Chroniken bei den Gabrielitern und bei den Hutterischen Briidern in Mahren.
Ob Maler von der Existenz solcher Gemeindechroniken wulte, ist unbe-
kannt. Ebensowenig ist ein formaler oder inhaltlicher Einfluf der Traditio-
nen der spitmittelalterlichen Welt- und Stadtchronistik, mit denen Maler
doch sicherlich vertraut war, oder der Chroniken Sebastian Francks auf das
Kunstbuch erkennbar. Maler verwendet hier also den Begriff “Chronik™ in
einer ganz blassen Bedeutung (daB die Kirchengeschichtler des 20. und 21.
Jahrhunderts das Kunstbuch tatsichlich einmal als eine Hauptquelle fiir die
Geschichte der oberdeutschen Tauferbewegung heranziehen wiirden, konn-
te er ja nicht ahnen), und nicht einmal eine chronologische Anordnung der
einzelnen Texte ist eingehalten oder auch nur angestrebt.
DaB Maler die Texte dennoch nach einem bestimmten Prinzip aneinander-
reihte, wird deutlich, wenn man ab der zweiten Vorrede gewissen Stichwor-
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ten assoziativ folgt. Die Zerspaltungen unter den Christen, wahren und
falschen, deutet Maler dort als ein Zeichen des nahenden Weltendes:

Ich sorg, der tag sei nimer weith®®:

Das unrecht nimpt gar uberhandt

bei obern und niderm stand,

die lieb thlit nach erkalten®.

Der liebe Got well unser walten.*°
Das Motiv des nahenden Weltendes wird aufgegriffen in dem unmittelbar
folgenden Text Nr. 1, einer Auslegung der red Christi von der letsten zeit*
von Sigmund Bosch. Bosch griilit seine Adressaten als die, die aus dem tod
inn das leben hindurch drunngen sind. Text Nr. 2, eine Auslegung der Auf-
erweckung des Lazarus (Joh. 11) von Pilgram Marpeck, nimmt das Stich-
wort auf und behandelt ausfiihrlich die Auferweckung des in der Siinde und
den bannden und stricken des ewigen tods* verstorbenen Menschen zum Le-
ben in Christus. Das in Nr. 2 mehrfach wiederholte Stichwort »Stricke und
Bande« taucht in Nr. 3, Pilgram Marpecks Warnung vor den »Fleischfrei-
en«, wieder auf, wo Marpeck unterscheidet zwischen den Fleischfreien, die
Gottes Gebot frevelhaft verachten und den wahren Freien, die sich gefreyet
habn von allen menschlichen dichten, satzungen, bannden, strickhen und
gfenncknus der gwissen und frey worden sein durch den sun Gotes®. Als Ei-
genschaft der fleischlichen Freiheit definiert Marpeck: Inn suma, sy will un-
gefanngen, ungebunnden, unferstrickt nach eignem gfallenn sein*. Im fol-
genden kurzen Traktat Nr. 4, Von der Liebe, ebenfalls von Marpeck, taucht
das Motiv der rechten und falschen Freiheit und Gefangenschaft wieder auf.
Der kurze Text ist eine Auslegung von Versen aus dem 1. und 2. Kapitel des
Hohenliedes. Den Vers 2,15 »Fangt uns die Fiichse, die kleinen Fiichse, die
die Weinberge verderben« legt Marpeck in einer eigenartigen gedanklichen
Wendung aus auf die listigen Menschen, die man durch Liebe iiberwinden
und gefangennehmen miisse und fiihrt dazu den (bekanntlich fiir die Theo-
logie Hans Dencks wichtigen®) Vers 2. Korinther 10,5 »und nehmen gefan-
gen alle Vernunft unter den Gehorsam Christi« an, denn von einer solchen
»gfangennemung redt ouch hie im Cantica der heilig geist Gotes«*®. Nr. 5,
Marpecks Brief von der Einigkeit und der Braut Christi, enthélt ebenfalls
eine Auslegung von Versen des Hohenliedes und schlieBt sich inhaltlich so
eng an Nr. 4 an, dal man schwerlich ein einziges Stichwort unter den vielen
gemeinsamen Motiven der beiden Briefe wird herausheben kdnnen.
Diese Beobachtungen lieBen sich durch das ganze Kunstbuch hindurch fort-
setzen. So bezeichnet Leupold Scharnschlager in Text Nr. 20, der Gemeinen
Vermahnung und Erinnerung, seine geistlichen Ermahnungen unvermutet
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martialisch als vermanlich gmein vechtgschrey”. Es folgt, die militérische
Metaphorik aufgreifend, Nr. 21, die anonyme Kriegsordnung des himmli-
schen Kaisers, die, wie Victor Thiessen gezeigt hat, eine Bearbeitung einer
frithreformatorischen Flugschrift des Ritters Hartmut XII. von Cronberg
(1488-1549) ist. Nr. 22, das Gedicht Die Gelehrten, die verkehrten von Va-
lentin Ickelsamer (das im Kunstbuch gleich zweimal abgeschrieben ist, das
erste Mal im Vorspann), richtet sich gegen die Anwendung von Zwang und
Gewalt in Glaubensdingen. Das kriegerische Treiben der vermeintlichen
Christen wird dabei kontrastiert mit der geistlichen Waffenriistung der wah-
ren Christen (Epheser 6,16f.):

Ziin Ephesern finstus gschribenn ston,

womit die cristen fechten son,*®

ja, wie sie sollen grischtet sein,

des will die welt nit sehen drein.*
Es folgt Nr. 23, der Brief des Windischgrazer Predigers Hans Has aus dem
Gefingnis, der eingangs seinen Adressaten wiinscht: Gott gebe euch ain
trostlichs gmuet, kecklich zu streiten inn allerr vervolgung®, und, die
Kriegsmetaphorik immer wieder aufgreifend, weiter unten ausruft: O, wie
ein starckhen houbtman und mechtigen kunig haben wir iiberkomen! Der-
selbig geet uns for inn allem streit, drith und kempft fur uns®’.
Auch wenn eine vollig eindeutige Identifizierung der Stichworte, die zwei
aufeinanderfolgende Texte miteinander verkniipfen, nicht immer gliicken
will, erklért die Annahme einer assoziativen Verkniipfung anhand von Stich-
worten die sonst schwer verstidndliche Anordnung der Texte in zufrieden-
stellender Weise. Ob in der mit dem Motiv des nahenden Weltendes begin-
nenden Abfolge der Stichworte selbst noch eine zusétzliche Botschaft ver-
steckt ist, mag dahingestellt sein: Denkbar sind solche literarischen Spiele-
reien in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts allemal.

\'

Uber die Umstiinde der Entstehung einer Handschrift gibt unter anderem die
Feststellung der Lagenfolge und der Zusammensetzung des Buchblocks Auf-
schluB. Die Lagenformel des Kunstbuchs lautet:

(IL-1)M ] (II-1)% + TPV IT4 + (T1+2)" + 1T + VI + 4.1V + (T1142)% +
2IVE-(TIE1) N VI DV o TV o IV 2 PV e (T 1) 424
(VI+1)'7 + (II+1)'% 4 (I+1)'7° + AV+1)'7 + (H1+1)"50 + TV 4 (IV+1)23
+ (V+1)24 4 IV22 4 (T1+1)77 + (TIT41)% + (II+1)2 + (TI+1)7 + I +
N eIV ST 77w D V2 e (T 0 e A T I 2 (T R e NP2 s 230
IV | (ITL+1)*2 | (1) + 5.
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Diese abstrakte Formel bedarf der Interpretation. Was gleich auffillt: Die
Lagen sind sehr unregelmiBig zusammengesetzt. Bei einer Quart-Hand-
schrift diirfte man eigentlich regelméBige Quaternionen (IV) erwarten. Der
Wechsel der Lagen fillt meist mit dem Beginn eines neuen Textes oder ei-
ner eng zusammengehorigen Textgruppe zusammen. Maler schrieb also die
einzelnen Texte oder Textgruppen jeweils in ein Heft aus einer oder mehre-
ren Lagen, dessen Umfang er zuvor abschitzte und wihrend des Schreibens
nach Bedarf durch das Einkleben oder Einheften weiterer Blatter erweiterte
oder durch das Herausschneiden iiberschiissiger Blétter verringerte. Diese
Hefte, die hédufig sogar eine separate Foliierung aufweisen, wurden anschlie-
Bend zum Buchblock zusammengeheftet. So verfihrt jemand, der aus einer
Vielzahl von Vorlagen abschreibt und sich noch nicht sicher ist, in welcher
Reihenfolge er die einzelnen Texte zu einem Sammelband zusammenfiigen
will, und der dabei vor allem Papier sparen muB.
Interessant wird die Arbeitsweise Malers fiir uns dadurch, daB er auf den ge-
legentlich trotz aller Sparsamkeit freibleibenden Seiten (oder auch nur Tei-
len von Seiten) kurze Fiilltexte unterschiedlicher Herkunft unterbrachte. Die-
sem horror vacui haben wir es zu verdanken, daB Maler auf Bl. I'Vr,
XIIv-XVIv, 203v und 346v eine Reihe von Gedichten eintrug, die als Do-
kumente seines intellektuellen und religiésen Herkommens aus den Tradi-
tionen des Augsburger Zunftbiirgertums durchaus von Interesse sind. Den
entscheidenden Hinweis auf die Herkunft dieser von Maler ins Kunstbuch
ibernommenen Kleindichtungen aus der spatmittelalterlichen Tradition ver-
danke ich Herrn Dr. Michael Baldzuhn (Hamburg).
Auf dem freigebliebenen unteren Rand von Bl. IVr findet sich etwa der fol-
gende Vierzeiler aus Freidanks Bescheidenheit:

Wiltu sein mit ri und gmach,

so schweig, verantwurt nit all sach.

Ubersih und gib empfor dem 6bern,

boB gselschaft hiet dich vor. Freydanckh.
Dieser Reimspruch ist, mit geringen Abweichungen, in mehreren Spruch-
sammlungen des 15. Jahrhunderts bezeugt, so in einer Wolfenbiittler Hand-
schrift’® und in Bollstatters Spruchsammlung, einer heute in London befind-
lichen Handschrift, die 1468/69 von dem Kanzleischreiber Konrad Bollstat-
ter in Augsburg geschrieben wurde.*® In beiden Handschriften findet sich
auch der Katho zugeschriebene, also vorgeblich auf die Disticha Catonis
zuriickgehende Spruch:

Hab jeden darfir, das er ist,

red nyempt ubl zu aller frischt,
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nym dich ouch nit fremder unmi an,

bsorgst das, so bis ein weis man.”’
In der Wolfenbiitteler Handschrift finden sich noch mehr dieser meist vier-
zeiligen Sinnspriiche, die verschiedenenen biblischen und antiken Autoritd-
ten zugeschrieben werden: Wiltu ewig wonen bei Got (»Bonaventura«)*®,
Was du thdst, fah weislich an (»Salomon«)*’, Sund nit uff Gots barmhertzig-
keit (»Hieronymus«)®, Es was der sunder so groB nye (» Ambrosius«)**, Es
ist kein erschrockenlicher ding (» Augustinus«)*®. Weitere Forschungen wer-
den vielleicht noch zum Nachweis der iibrigen im Kunstbuch enthaltenen
Kleindichtungen und einiger noch nicht identifizierter »Fiilltexte« in Prosa
fiihren.
Wie es schon ein Jahrhundert zuvor Konrad Bollstatter in seiner Spruch-
sammlung getan hatte, reiht auch Jorg Maler sich selbst in die Reihe der an-
geblichen und tatsichlichen Spruchdichter ein. Unter der Verfasserangabe
Rotennfelder bringt er einen Spruch mit deutlich autobiographischem Be-
zug:

Gwalt geth fir recht.

Des klag ich Got,

ich armer knecht.

Ansehen der person hat

ein firganng gwunnen.

Des miiB mancher stat

und land roumen.®
Maler stellt sich so in die Tradition der — im Vergleich mit dem weitaus
kunstvolleren Meistergesang formal eher anspruchslosen — spétmittelalter-
lichen Spruch- und Priameldichtung, die er vielleicht in den ersten drei Jahr-
zehnten seines Lebens in Augsburger Handwerkerkreisen kennengelernt hat-
te. Bei der Redaktion des Kunstbuchs lag ihm anscheinend eine der in zahl-
reichen Versionen kursierenden handschriftlichen Spruchsammlungen vor,
deren Hauptanliegen die Vermittlung einer asketisch-moralischen »From-
migkeit« oder »Gerechtigkeit« war, eines Konzepts, das eng mit jener reli-
giosen Haltung verwandt ist, die im frithen Tadufertum hédufig dem lutheri-
schen Konzept der Rechtfertigung gegeniibergestellt wurde. Die spatmittel-
alterliche Religiositit der Spruchdichtung wirkt in Malers tiduferischer From-
migkeit, von der wir dank der von Fast zusammengetragenen Dokumente
zur Biographie Malers bis in mancherlei Einzelheiten hinein Kenntnis ha-
ben, deutlich nach — nicht ohne allfillige dogmatische Korrekturen, aber im
Grundton unverkennbar. Als Beispiel der tduferischen Rezeption spitmittel-
alterlicher religioser Spruchdichtung mag Malers Bearbeitung des folgen-

60



den Spruchs dienen, der »Gregorius«, also dem Verfasser der im Mittelalter
vielzitierten Moralia in Iob, zugeschrieben wurde. Er lautet in der Wolfen-
biitteler Handschrift:

Such zu dem ersten Gottes reich,

Vor und ee dii unterwindest deich,

Hore auch dobei ein meB, ob du macht,

Wiltu den peten, das thue mit andacht.”
In Malers Version tritt an die Stelle des Messehorens das Horen des Wortes
Gottes:

Ee du was underwindest dich,

so stich von erst Gots reich teglich.

Sein wort zu horn nit veracht,

so du betest, tis mit andacht.®®
Die iiberwiegende Zahl derjenigen im Kunstbuch enthaltenen Reimspriiche,
die sich bisher in anderen Texten nachpriifen lassen, ist von Maler aber ohne
groBere Korrekturen aus der Tradition iibernommen worden.
Die Benutzung einer spitmittelalterlichen Spruchsammlung im Kunstbuch
und die aktive Fortsetzung der Kunstform der Spruchdichtung durch Maler
bestitigen die von Fast bereits in seinem Fundbericht von 1956 geduBerte
Feststellung, daB Maler in einer aus dem Spatmittelalter stammenden, im
Zunftbiirgertum verwurzelten Tradition der gemeinschaftlichen Pflege der
Dichtkunst stand und daB unter diesen Augsburger »Poeten« ein spezifisches
Frommigkeitsideal gepflegt wurde, mit dessen EinfluB auf das Taufertum zu
rechnen ist®.
Das bevorstehende Erscheinen des Kunstbuchs macht der Forschung einen
Quellenkomplex zuginglich, dessen herausragende Bedeutung fiir die Ge-
schichte des Taufertums Heinold Fast bereits bei der Entdeckung der Hand-
schrift erkannt hat. Die Mehrzahl der Texte, vor allem die von Maler getrof-
fene Auswahl aus der Korrespondenz derjenigen vom ElsaB bis nach Mihren
und von Siiddeutschland bis Graubiinden verbreiteten Gemeinden und Kon-
ventikel, die wir als »Marpeck-Kreis« bezeichnen, waren bisher ungedruckt
oder nur in englischer Ubersetzung zuganglich.
Die im Kunstbuch enthaltenen Texte aus der Friihzeit des Tdufertums von
Hans Hut und seinen Schiilern Leonhart Schiemer und Hans Schlaffer wer-
den mit einem textkritischen Apparat ediert, der auch die Uberlieferung
auBerhalb des Kunstbuches dokumentiert, teils vollstiindig, teils unter Be-
schrinkung auf die wichtigsten Handschriften. Dem aufmerksamen Benut-
zer des Apparats wird es jedoch nicht entgehen, daB damit die von Gottfried
Seeball schon vor mehr als drei Jahrzehnten erhobene Forderung nach einer
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kritischen Edition der Quellentexte des Hutschen Taufertums nicht erfiillt
ist, denn dann hitte stets die dlteste oder beste Handschrift zugrundegelegt
werden miissen. Der im Kunstbuch gebotene Text der Schriften Huts, Schie-
mers und Schlaffers ist jedoch insgesamt weniger urspriinglich als die Uber-
lieferung derselben Schriften in Handschriften Austerlitzer und hutterischen
Ursprungs. Wer die Texte aus dem Hutschen Taufertum interpretieren will,
wird sich die besten Lesarten also aus dem Apparat heraussuchen miissen.
Was oben im Text steht, ist oft nicht Hut oder Schiemer, sondern Zeugnis
der iiber die Mitte des 16. Jahrhunderts hinaus andauernden Rezeption Huts
oder Schiemers im Marpeck-Kreis.

Das marpeckitische Taufertum war durch und durch stidtisch. In ihm spie-
geln sich die religidsen, literarischen und intellektuellen Traditionen, aber
auch Begrenztheiten des Handwerkerstandes wider. Und es befand sich in
der Mitte des 16. Jahrhunderts in einer prekéren Lage: Marpecks Vorstel-
lung einer Vereinbarkeit der stadtisch-biirgerlichen Lebensweise mit dem
Taufertum muBte am Konfessionalisierungsdruck in den protestantischen
Stidten scheitern. Daher ist das Kunstbuch, das Vermichtnis Jérg Malers fiir
eine zukiinftige Generation von Téufern, auch ein Dokument der Abkehr
Malers vom marpeckschen Tédufertum. Die Zukunft des Tdufertums lag an-
derswo: Im marginalen, aber unausrottbaren lindlichen Sektierertum der
Schweizer Tdufer; im zahen Kampf der niederlandischen Téaufer um einen
Platz in der Mitte der Gesellschaft; bis 1620 im toleranten Mihren und ein
Jahrhundert spater dann in Amerika.
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THoMAS WINKELBAUER

Die Vertreibung der Hutterer aus Mahren 1622
Massenexodus oder Abzug der letzten Standhaften?

Mihren war im 16. Jahrhundert eine Oase der religisen Toleranz. Der Rek-
tor des Briinner Jesuitennoviziats charakterisierte 1581 in einem Schreiben
nach Rom die konfessionelle Lage in der Markgrafschaft voller Abscheu fol-
gendermaBen: »Zur katholischen Religion bekennen sich nur mehr wenige
bedeutungslose Leute. Beinahe der gesamte Adel ist in die mannigfaltigsten
Irrlehren verstrickt. Ich bin schon weit herumgekommen, habe fast ganz
Deutschland durchreist, aber ich habe noch kein Land auf Erden gefunden,
wo so viele Sekten und Irrlehren zu finden sind wie hier. Mihren ist sozu-
sagen ein Sammelbecken aller moglichen Hiresien auf Erden.« Unter dem
Schutz von religiosen Skeptikern, Anhiingern eines iiberkonfessionellen
Christentums und Verfechtern der Gewissensfreiheit in den Kreisen des
mahrischen Adels lebten und wirkten im Laufe des 16. Jahrhunderts tatsiich-
lich zahlreiche »Hiretiker« in Mihren, und zwar in erster Linie in Siid-
mahren.?

Viele mahrische Adelige unternahmen keine Versuche, auf ihren Herrschaf-
ten die eigene Konfession durchzusetzen, da sie nicht von der Vorausset-
zung ausgingen, nur eine der vielen Konfessionen und Kirchen sei die al-
leinseligmachende. Als Beispiel kann Friedrich von Zerotin genannt wer-
den, ein Mitglied der Briiderunitiit und Schutzherr der T4ufer auf seiner Herr-
schaft GroB Seelowitz. 1581 beklagte sich ein benachbarter, aus der Steier-
mark stammender und mit der religivsen Mentalitidt des mihrischen Adels
offenbar noch nicht vertrauter lutherischer Adeliger, namlich der kaiserliche
Kriegsrat, Oberstzeugmeister und General der Kroatischen Militirgrenze
Christoph von Teuffenbach auf Diirnholz, der erst vier Jahre zuvor in den
mihrischen Herrenstand aufgenommen worden war, bei Zerotin emport dar-
iiber, daf3 die Witwe eines verstorbenen lutherischen Pfarrers in dem erotin-
schen Stadtchen Pohrlitz unter die Taufer gehen und ihre Kinder verlassen
wolle. Friedrich von Zerotin antwortete ihm mit folgenden Worten: »DaB
Gott der Herr villeicht die nachgelassne Wittib meines Pfarhers zu Poher-
licz erleicht [= erleuchtet] hat, daB sie sich under die teutschen Brieder ge-
ben wolt, wider solliches ich nicht sein kan. Der Glaub ist gewiB ein Gab
Gottes, und keiner kan keinem den Glauben geben noch nemen. <

Die zahlenmiBig weitaus grote Gruppe von »religiosen Asylanten« im
Méhren des 16. und friihen 17. Jahrhunderts bildeten die Tiufer. Méhren
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wurde um 1530 zu einem regelrechten »Schmelztiegel des frithen Téufer-
tums«,” und die Markgrafschaft galt den T4ufern, vor allem von etwa 1550
bis 1622, als das ihnen von Gott geschenkte »Gelobte Landx, ihr »Neues Je-
rusalem«. Im wesentlichen verdankten sie ihr Asyl in Mihren jenen Mitglie-
dern des mihrischen Herrenstandes, die gemeinsam mit ihren Standesgenos-
sen das Land mehr oder minder als oligarchische Adelsrepublik regierten
und ihre schiitzende Hand iiber die Taufer hielten, insbesondere Angehori-
gen der Geschlechter Liechtenstein, Zerotin, Leipa, Boskowitz, Kaunitz und
Waldstein.’

L.

Auf die Friihgeschichte des Taufertums in Mihren und auf die Entstehung
der nach dem Pustertaler Hutmacher Jakob Hut(t)er benannten Hutterer mufl
hier nicht niher eingegangen werden. Es geniigt zu erwdhnen, da Huter an-
gesichts der in den Jahren 1529 bis 1533 in Tirol auf Befehl Konig Ferdin-
ands 1. durchgefiihrten blutigen T4uferjagden seit seinem ersten Besuch in
der Markgrafschaft im Herbst 1529 in immer neuen Schiiben die unter Le-
bensgefahr erfolgende Ubersiedlung von Téufern aus Tirol und Siiddeutsch-
land nach Mihren organisierte, und zwar zunichst nach Austerlitz (Slav-
kov).? Die tauferischen Glaubensfliichtlinge waren meist in Gruppen von
zehn bis zwanzig Personen unterwegs, zunichst zu FuB oder mit Pferd und
Wagen bis zum Inn oder bis zur Donau, dann (hiufig von Ulm aus) per Schiff
bis Krems, Stein oder Grafenworth. Die restliche Strecke bis Siidméahren
wurde meist mit dem Wagen zuriickgelegt. Die Emigrationen waren gut or-
ganisiert, dennoch erreichten nicht alle Gruppen ihr Ziel. Die meisten der im
Laufe des 16. und frithen 17. Jahrhunderts nach Mahren zugewanderten Tdu-
fer kamen aus Tirol und Schwaben sowie aus der Schweiz, Hessen und dem
Rheinland. Viele stammten aus Realteilungsgebieten und aus Territorien mit
wachsendem Bevilkerungsdruck, so daB zu vermuten ist, da von Anfang
an nicht nur genuin religiése Griinde fiir die Auswanderung in das fruchtba-
re, damals infolge der Kriege des 15. Jahrhunderts relativ diinn besiedelte
Siidmihren ausschlaggebend waren, sondern auch Flucht vor Schulden, Ar-
mut und Hunger und die Hoffnung auf ein in materieller Hinsicht besseres
Leben.” Noch stirker als fiir die Friihzeit des Taufertums diirfte dies fiir die
wihrend der Krisenzeit des spéten 16. Jahrhunderts stark anschwellenden
Auswanderungsstrome gelten.® In Oberdeutschland stieg in Teuerungs- und
Hungerjahren die Zahl der Auswanderer nach Mahren markant an.” Von etwa
40 Tiufern, die 1581 aus Au im Hinteren Bregenzerwald nach Mihren ab-
zogen, kehrten zwischen 1583 und 1589 mindestens fiinf enttiuscht zuriick:
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Entgegen den Versprechungen der hutterischen Missionare habe man sie in
Mihren mit Essen und Trinken schlecht gehalten und mit schwerer Arbeit
iiberladen. Aber noch 1617 wanderten Einwohner von Au nach Méhren aus
und schlossen sich den Hutterern an. Der Prozentsatz der Riickkehrer lag un-
ter 10 Prozent." Sehr treffend wurde festgestellt, Mahren habe »fiir die Ti-
roler Taufer das funktionale Aquivalent einer Religionskolonie in Ubersee«
dargestellt." Die Zahl der nach Mahren ausgewanderten Tiroler ist nicht be-
kannt, es diirften aber jedenfalls mehrere Tausend gewesen sein.”

1531 zog nach einem Streit ein Teil der Austerlitzer Tdufer in das dem Alt-
briinner Zisterzienserinnenkloster gehorende Auspitz (Hustopece), wo be-
reits 1528 die dortigen, von Leonhard von Liechtenstein aus Nikolsburg (Mi-
kulov) verbannten sogenannten »Stibler« — jede Gewaltanwendung ableh-
nende Taufer — damit begonnen hatten, den Gedanken der Giitergemein-
schaft in die Tat umzusetzen. 1533 begab sich Huter, der nach Tirol zuriick-
gekehrt war, wieder nach Auspitz, um die Leitung der zerstrittenen Gemein-
de zu iibernehmen. Er begann sogleich damit, die von ihm angefiihrte Gruppe
in eine kommunistische Produktions- und Konsumgenossenschaft umzu-
wandeln. Das grofie Schisma von 1533 markiert die Entstehung der Hutte-
rer als eigenstiindige Gemeinde.” :

Waihrend der Herrschaft radikaler Taufer in Miinster in Westfalen wieder-
holte Ferdinand I. im Februar 1535 auf dem mahrischen Landtag wieder ein-
mal die Forderung nach Vertreibung der »Wiedertdufer«. Diesmal beugte
sich der Adel grundsitzlich, agierte jedoch in der Praxis moglichst hinhal-
tend und ausweichend. Dennoch mufte auch die Auspitzer Gemeinde Jakob
Huters fortziehen. Die méhrischen Taufer verlieen das Land allerdings nicht
oder nur zu einem kleinen Teil, sondern sie versteckten sich in Bergen, Wil-
dern und Héhlen. Huter selbst ging nach Tirol, wo er nach einer regelrech-
ten Treibjagd gefangengenommen, gefoltert und im Februar 1536 in Inns-
bruck lebendig verbrannt wurde." Noch im selben sowie im folgenden Jahr
erlaubten einige méhrische Adelige den Hutterern erneut, auf ihren Herr-
schaften Gemeinschaften, sogenannte »Haushaben«, zu griinden.” Nach der
Hinrichtung einiger weiterer, von den Hutterern als Mirtyrer verehrter Amts-
trager, bildete sich Ende der 1530er Jahre unter der Leitung von Hans Amon
und Leonhard Sailer in Schakwitz (Sakvice), wo spitestens 1540 das Ge-
meindeleben einschlieBlich der Giitergemeinschaft wieder aufgenommen
wurde, der Kern der sich in den folgenden Jahrzehnten rasch entwickelnden,
erneuerten hutterischen Gemeinschaft.®

Spitestens 1536 war das Téufertum in den habsburgischen Landern bis auf
Reste, denen weiterhin drohte, verbrannt, enthauptet oder ertréinkt zu wer-
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den, fast vollstindig ausgerottet — mit der bemerkenswerten Ausnahme
Mihrens. Die Hinrichtung der geistlichen Elite konnte hier nicht verhindern,
dal mit dogmatischen Streitfragen kaum noch befafte Tiufergemeinden,
eben der »Hutterischen Briider«, unter dem Schutz adeliger Protektoren wei-
terbestanden.” Bereits im Jahr 1537 wurden in Mahren neue Taufergemein-
den gegriindet. 1545 besallen die Hutterer in Mihren schon 31 Haushaben.
Im Jahr darauf wurde die erste Niederlassung in Oberungarn gegriindet: Die
ersten Hutterer lieBen sich in Freischiitz (Sabatisch, Sobotiste, O-Szombat)
im Komitat Neutra nieder, wo zwei Generationen spéter, nach der Vertrei-
bung aus Mihren, das neue geistige und wirtschaftliche Zentrum der Ge-
meinde entstehen sollte.” Bereits 1547 wurden in Oberungarn, in der Niede-
rung zwischen der March und den Kleinen Karpaten, neben Freischiitz elf
weitere Haushaben gegriindet.” Trotz des 1548 gefaliten Beschlusses des un-
garischen Reichstags, alle Taufer aus dem Konigreich Ungarn auszuweisen,
bauten die aus Mihren gefliichteten Hutterer ihre Siedlungen in Oberungarn
auf den Giitern evangelischer Adeliger weiter aus.?

Der wihrend des Schmalkaldischen Krieges 1546 in Olmiitz tagende mihri-
sche Landtag beschloB neuerlich die Ausweisung der Tdufer. Wihrend der
Verfolgungswellen in den Jahren 1535/36 und 1546 bis 1554 mufte ein Teil
der méhrischen Téufer zeitweilig aus den Hauptsitzen an andere Orte, in Ver-
stecke auBerhalb der Siedlungen oder nach Oberungarn fliechen. Nach dem
Abebben der Verfolgungswelle kehrten sie wieder zuriick. Geistliche Giiter
wie zum Beispiel Auspitz blieben ihnen aber in Zukunft verschlossen.”

Il

Im Laufe der Jahre entstanden in Stidmihren Dutzende von aus Siiddeutsch-
land, der Schweiz und Tirol gefliichteten Téufern und deren Nachkommen
bewohnte hutterische Bruderhofe oder Haushaben, die als einziger Zweig
des mihrischen Taufertums bis 1622 iiberlebten. An der Spitze der einzel-
nen Haushaben standen gewiihlte Diener des Wortes, deren Stellung in etwa
mit jener des Abtes in einem Kloster vergleichbar ist. Es herrschte Giiterge-
meinschaft, und es wurde gemeinsam gearbeitet, in Gemeinschaftskiichen
gekocht und in groBen Refektorien, nach Geschlechtern getrennt, gegessen.
Geschlafen wurde offenbar groBteils in Gemeinschaftsschlafraumen, ge-
trennt nach ledigen Ménnern, ledigen Frauen und Ehepaaren. Die nicht mehr
arbeitsfahigen alten Leute verbrachten ihren Lebensabend in den sogenann-
ten Altenstuben. Die Gottesdienste fanden in einem beliebigen, ausreichend
groBBen Raum statt, etwa im Speisesaal oder in der Spinnstube. Die Kinder
wurden vom zweiten oder dritten Lebensjahr an gruppenweise von ilteren
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Frauen in der sogenannten »Kleinen Schule«, danach in der »GroBen Schu-
le« erzogen. Ein Familienleben im Rahmen der Kernfamilie scheint es — ab-
gesehen von »in der Eindde« (dazu spiter) lebenden Ehepaaren mit Kindern
— so gut wie nicht gegeben zu haben.” Die Kleidung wurde kollektiv in
Schneiderstuben erzeugt und in Waschereien gereinigt. Gearbeitet wurde un-
ter anderem auf den eigenen Feldern und Wiesen, in den eigenen Weingir-
ten und Stillen.” Die meisten »hutterischen Briider« waren aber Handwer-
ker. Die Arbeitsteilung scheint im allgemeinen nicht groBer gewesen zu sein
als bei den einheimischen Handwerkern. Die Hutterer konnten dennoch bil-
liger produzieren, da sie die Rohmaterialien zu GroBhandelspreisen einkauf-
ten und sich dadurch, daB die einzelnen Handwerke und Haushaben sich ge-
genseitig mit Halbfabrikaten belieferten, die Bezahlung von Handelsspan-
nen ersparten. Uberdies erhielten die hutterischen Handwerker keinen Lohn
— zumindest in der Theorie, in der Praxis scheint es jedenfalls in den Jahr-
zehnten um 1600 durchaus — insbesondere an den »Feierabenden« — auch
Produktion auf eigene Rechnung sowie individuellen Handel gegeben zu ha-
ben.” In den letzten Jahrzehnten des 16. Jahrhunderts bestellten einige Ge-
meindemitglieder den stiandigen Ermahnungen der Altesten zum Trotz pri-
vat angelegte Girten, in denen sie Tauben und Hiihner hielten und Gemiise
anbauten.” Da sie nur relativ wenig Grundbesitz hatten und gezwungen wa-
ren, Lebensmittel zuzukaufen, konnten die Hutterer gar nicht umhin, ihre
handwerklichen Fihigkeiten zu perfektionieren. 1570 beschlof der mihri-
sche Landtag, die T#ufer zu besteuern. Sie wurden dadurch aus gnadenhal-
ber Tolerierten allméhlich zu de facto steuerzahlenden »ordentlichen« Be-
- wohnern der Markgrafschaft. Die Hutterer weigerten sich zwar, regulire
Steuern zu entrichten, da sie zu Recht befiirchteten, diese wiirden fiir Kriegs-
zwecke verwendet werden, sie wehrten sich aber nicht dagegen, ihre finan-
ziellen Verpflichtungen durch das widerstandslose Gewihrenlassen der Be-
schlagnahmung von Teilen ihres Besitzes zu erfiillen.2
Die 6konomische und finanzielle Niitzlichkeit der Hutterer erleichterte den
mihrischen Standen die konsequente Verteidigung der Religionsfreiheit un-
ter Einbeziehung der Téaufer. Der mihrische Adel iibertrug den fleiBigen und
zuverldssigen Tdufern auch sehr gerne die Verwaltung von Meierhéfen, Ge-
treidemiihlen, Schifereien, Weinkellern, Brauereien, Fischteichen, Obstgér-
ten, Ziegeleien etc., stellte sie als Diener (zum Beispiel als Barbiere) oder
Hothandwerker (Girtner, Sdgemiiller, Zimmerleute) an und konsultierte téu-
ferische Arzte und Hebammen. Eine unbekannte Zahl von Hutterern arbei-
tete also nicht in den Bruderhofen, sondern im Dienst von Adeligen »in der
Eindde«. Thre Léhne muBten sie an den ihnen iibergeordneten Diener der
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(zeitlichen) Notdurft, das heifit an den Verwalter des Haushabens, zu dem
sie gewissermaBen als Externisten gehorten, abliefern. Dank der beidersei-
tigen Vorteile war das Verhiltnis zwischen den Hutterern und den mihri-
schen adeligen Grundherren bis 1622 insgesamt so gut wie ungetriibt.”” Die
Hutterer bildeten einen wesentlichen Teil des vom Adel im Bereich seiner
Grundherrschaften geférderten, mit dem Zunfthandwerk der koniglichen
Stidte konkurrierenden Landhandwerks. Sie fiigten sich »in den Autbau der
Grundherrschaften in Siidmihren ideal ein und waren fiir die Adeligen trotz
ihres tiuferischen Glaubens und ihres nonkonformistischen Lebens will-
kommene Untertanen«.”® Den biirgerlichen Handwerkern waren sie begreif-
licherweise ein Dorn im Auge. In einer wahrscheinlich um 1575 verfaiten
Abhandlung der Bshmischen Briider gegen die Taufer wird diesen unter an-
derem vorgeworfen, den Handwerkern in den koniglichen und grundherrli-
chen Stidten die Arbeit zu stehlen, die lokalen Getreidemirkte durch ihre
GroBeinkéufe durcheinanderzubringen und viele Menschen durch die Pach-
tung groBer Felder und Weingiirten in Armut zu stiirzen.”

1589 gab es in Siidmihren auf mindestens 25 Grundherrschaften insgesamt
57 hutterische Haushaben. Bis 1604 verminderte sich diese Zahl infolge des
bereits einsetzenden gegenreformatorischen Drucks, der 6konomischen Kri-
sensituation und der seit 1585 nach der Zahl der Bruderhofe bemessenen ho-
hen Steuern fiir den Tiirkenkrieg um rund ein Drittel auf 37. Wahrscheinlich
unter anderem infolge der Sistierung der Gegenreformation wihrend des
habsburgischen »Bruderzwists« stieg diese Zahl in den nidchsten Jahren noch
einmal leicht an. Nachdem einige in der Nihe der ungarischen Grenze gele-
gene Haushaben 1605 im Zuge des Bocskai-Aufstandes gepliindert und ver-
lassen worden waren und ein weiteres Haushaben im Jahr 1617 aufgegeben
worden war, gab es 1619 auf 26 siidmahrischen Herrschaften in 41 Orten al-
les in allem 43 Haushaben.* Die zeitgenossischen Schitzungen der Zahl der
um 1610 in Méhren lebenden Taufer gehen weit auseinander. Der der Rea-
litat wahrscheinlich am nichsten kommende Wert von ungefihr 25 000 Hut-
terern entspriache knapp 3 Prozent der Gesamtbevilkerung Mahrens und
etwa einem Zehntel der regionalen Bevolkerung.’'

Dal konfessionelle Gesichtspunkte bei der Schutzgewihrung und der Ertei-
lung von Arbeitsauftridgen an die Hutterer keine Rolle spielten, wird nicht
zuletzt durch die engen Beziehungen des Olmiitzer Bischofs und Kardinals
Franz von Dietrichstein zu den Taufern belegt, der ihnen auf seinen Giitern
ausdriicklich Gewissensfreiheit garantierte. Ihm gehorte seit 1611 unter an-
derem die 1575 von seinem Vater erworbene, vormals liechtensteinische
Herrschaft Nikolsburg,*? die Wiege des mihrischen Tiufertums, auf der sich
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sogar zwei Haushaben befanden (in Nikolsburg selbst und in Tracht [Stra-
chotin]). Zumindest zeitweise war selbst der Leibarzt des Kardinals ein Téu-
fer.** Erst nach 1620 versuchte Dietrichstein, die auf seinem Herrschaftsge-
biet wohnenden Taufer zum Katholizismus zu bekehren.*

Als wihrend des Bohmischen Aufstands im Juli 1619 eine kaiserliche Ar-
mee unter dem Feldherrn Henri Duval Graf von Dampierre in Mihren ein-
fiel, wurden innerhalb weniger Wochen 29 der 43 Haushaben ausgepliindert,
einige davon sogar mehrmals. Zwolf, also mehr als ein Viertel, wurden voll-
stindig niedergebrannt, die iibrigen waren nach den Pliinderungen, an denen
sich im Gefolge der fremden Soldaten auch die ortsansdssige bauerliche und
biirgerliche Bevolkerung beteiligte, »jammerlich verderbt«. Etwa 40 Mén-
ner und Frauen iiberlebten die brutalen MiBhandlungen nicht, zahlreiche
Frauen und Médchen wurden vergewaltigt.®® 1620 setzte das national bunt
zusammengewiirfelte kaiserliche Heer unter Charles Bonaventura de Lon-
gueval, Graf von Buquoy, das Zerstorungswerk fort, so dal die Tédufer be-
reits in diesem Jahr einige weitere vollstandig verbrannte Haushaben aufga-
ben und sich auf ungarischem Boden niederlielen.?®* Von den etwa 3000 nach
Ungarn Gefliichteten fielen allein im Jahr 1620 mehr als 500 einer Seuche
zum Opfer.?” 1621 soll einer wohl iibertriebenen zeitgenissischen Angabe
zufolge nicht weniger als ein Drittel der Hutterer an Krankheiten, Entbeh-
rungen und MiBhandlungen gestorben sein.”® Durch Anwendung von Gewalt
und List gelang es den Beauftragten des Kaisers, mehrere Geldverstecke der
Hutterer ausfindig zu machen und mindestens 30000 Gulden zu konfiszie-
ren, besser gesagt zu rauben.*’

Il

Nachdem der Krieg zwischen Kaiser Ferdinand II. und dem siebenbiirgi-
schen Fiirsten Gabriel Bethlen durch den Anfang Januar 1622 geschlosse-
nen Nikolsburger Frieden beendet worden war, wurde Kardinal Dietrich-
stein, der im Vorjahr zum bevollmichtigten kaiserlichen Gubernator fiir
Mihren ernannt worden war, am 17. September 1622 aus Wien der Befehl
tibermittelt, die Tdufer aus Miihren sofort und bedingungslos auszuweisen.
Bereits elf Tage spiter wurde ein Mandat des Kardinals publiziert, in wel-
chem den Téufern, falls sie sich nicht zum katholischen Glauben bekehrten,
das Verlassen des Landes binnen vier Wochen befohlen wurde. Es ist schwer
zu beurteilen, wieviele Hutterer in diesem und den folgenden Jahren zumin-
dest duBerlich zum Katholizismus konvertierten, es waren aber wahrschein-
lich mehr, als bisher meist angenommen wurde, das heiBt nicht einige hun-
dert, sondern mehrere tausend. »Das Trauma der Vertreibung schuf zum er-
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sten Mal in der Geschichte der Bewegung massive Desertionen.«*® Mehr als
ein Drittel der die Kriegshandlungen und Seuchen iiberlebenden mahrischen
Hutterer diirfte in den 1620er Jahren die Gemeinde verlassen haben und in
Miihren geblieben oder wieder nach Mahren zuriickgekehrt und tatsidchlich
oder zum Schein konvertiert sein, wihrend maximal 10000 Personen, wahr-
scheinlich aber deutlich weniger, in Ungarn und Siebenbiirgen einen Neu-
anfang wagten.”

Alle Versuche der Hutterer, eine Fristverldngerung zu erreichen, um sich
wenigstens nicht im Herbst und Winter ins Exil begeben zu miissen, waren
vergeblich. Die Einschiichterungsmethoden, deren sich Kardinal Dietrich-
stein (zunéchst auf seinen eigenen Herrschaften) bei seinen Bekehrungsver-
suchen offenbar mit einigem Erfolg bediente, werden im »GroBen Ge-
schichtbuch« der Hutterer anschaulich geschildert: »Schickhet unversehens
auf einen Tag seine Amptleuth mit Kriiegs-Leuthen in die gemelten drey
Heuser [sc. die Bruderhéfe Nikolsburg und Tracht auf der Herrschaft Ni-
kolsburg und den Bruderhof in Kleinniemtschitz (Némdéicky) auf der 1620
konfiszierten und Kardinal Dietrichstein iiberlassenen Herrschaft Kanitz
(Dolni Kounice); Th.W.], lieB alle Stuben, Kammern, Gwélb, Traidt- und
Meel-Boden, auch die [Dach-]Béden und Kammern, da die Leuth lagen, ver-
petschiern [= versiegeln], daB niemand mer an sein Orthl gehn dorffte, und
die Soldaten die Heuser verwachen. Demnach forderten sie das Volckh zu-
samen, lasen in [= ihnen] kaiserliche Schreiben fiir, dal man sie und all ires
Glaubens Gnosse[n] nit allain in Mirhern, sondern auch so weit sich des Kai-
sers Gwalt erstreckht, nit dulten werde. Sie werden auch in Siibenbiirgen
kain Sicherhait haben, und werden Leuth des Todts sein. Welche aber von
irem Irthumb absteen, sich von iren Pfaffen und Jesuwitern [= Weltpriestern
und Jesuiten] [unter]weisen und berichten lassen, sie [= die] sollen in [den]
Heusern bleiben, alle Giieter gniiessen und so wol als andere Unnderthanen
im Landt vom Kaiser und Cardinaln in groflen Schutz gnommen und lieb
ghabt werden.«* Auf den drei der Grundherrschaft des Kardinals unterste-
henden Haushaben sollen daraufhin etwa 230 Personen die hutterische Ge-
meinde verlassen haben, jedoch, so die nicht zuletzt der Selbstvergewisse-
rung der Standhaften dienende Chronik, »merer Tails liederliche, schlechte
Leuth, die vorhin der Gmain ein Last und Beschwirdt waren, denen vor dem
Triebsal und Leiden Christy grauset und die [die] Wollust der Welt mer dan
Gott liebten«.* Der Biograph des Kardinals Dietrichstein spricht sogar von
300 bekehrten Tdufern allein auf der Herrschaft Nikolsburg.*

Die Standhaften wandten sich — ausgestattet mit Geleitbriefen und Empfeh-
lungsschreiben ihrer (ehemaligen) méhrischen Grundherren — zunéchst grof-
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teils nach Oberungarn, wo zwischen 1546 und 1621 bereits mindestens 23
hutterische Haushaben gegriindet worden waren und wo sie der ungarische
Adel jenseits der March als willkommene Siedler aufnahm, zum kleineren
Teil nach Siebenbiirgen.”” Nachdem einige Jahre lang immer wieder Tdufer
familien- und gruppenweise nach Miahren zuriickgekehrt waren, wo sie von
mahrischen Herren unter Ignorierung der Befehle und Strafandrohungen des
Kaisers und seines Statthalters in ihre Dienste als Verwalter von Meierho-
fen, Miihlen, Weinkellern etc. aufgenommen wurden, diirften spitestens
1629 die letzten nicht bekehrungsbereiten Hutterer das Land verlassen ha-
ben.*® Eine unbekannte Zahl von Riickkehrern blieb aber in Mihren und
wandte sich unter dem Eindruck von »Letiden, Triebsal, Mangel und Ab-
gang, Kelt und BloBe«, die sie in Ungarn zu erwarten hatten, von der Ge-
meinde ab.* Im Sommer 1629 nahm beispielsweise Kardinal Dietrichstein
einen nach Mihren zuriickgekehrten Téufer als Kellermeister in seine Dien-
ste, der angeblich »gleich darauf katholisch worden und sein widertauferi-
sche Sect verlassen und davon abgestanden«.*” DaB auch in den folgenden
Jahren neuerlich einzelne Hutterer nach Miéhren »einsickerten«, geht unter
anderem aus einer Notiz im hutterischen »GroBen Geschichtbuch« hervor:
Auf dem Briinner Landtag seien im November 1650 »alle die Unsrigen im
Herrendienst in Mdhren auf ein Neues wieder abgeschafft worden«.*® Trotz-
dem schloB der Austerlitzer Grund- und SchloBherr Leo Wilhelm von Kau-
nitz sogar noch im Jahr 1655 einen Vertrag mit dem Haushalter des Bruder-
hofes in Freischiitz, demzufolge er einen tiuferischen Kellermeister in sei-
ne Dienste aufnahm, ihm den Austerlitzer Weinkeller anvertraute und Reli-
gionsfreiheit zusicherte.*®

Wabhrscheinlich nahm hochstens ein Drittel der um 1618 in Mihren leben-
den rund 25 000 Hutterer 1622 auf Dauer das Exulantenschicksal auf sich.
Dafiir spricht nicht zuletzt der Umstand, da8 anstelle der 24 aufgegebenen
mihrischen Haushaben, die zum Zeitpunkt der Publikation des Auswei-
sungspatents noch bewohnt waren,” zwischen 1621 und 1626 in Oberungarn
und Siebenbiirgen wahrscheinlich héchstens zehn neue gegriindet wurden,
wihrend der GroBteil der Fliichtlinge auf den knapp zwanzig bereits beste-
henden Bruderhofen ostlich der March Unterschlupf fand.”? In Westungarn,
also siidlich der Donau im heutigen Burgenland, wurden nach 1622 taufge-
sinnte Fliichtlinge aus Miahren von ungarischen Magnaten in mindestens vier
neugegriindeten Haushaben angesiedelt: in Davidhadza auf der batthy4ni-
schen Herrschaft Giissing,” in Kittsee und Kobersdorf auf den gleichnami-
gen, im Besitz der Familie Listy befindlichen Herrschaften sowie in Mat-
tersburg, dem Hauptort der seit 1622 esterhdzyschen Grafschaft Forchten-
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stein. Einzelne Handwerker wurden von westungarischen Adeligen auch di-
rekt in ihre Dienste genommen. Insgesamt diirfte es sich dabei aber um nicht
mehr als einige hundert Personen gehandelt haben.*!

Die wichtigste Neugriindung fand bereits 1621 im fernen Siebenbiirgen statt.
Fiirst Gabriel Bethlen lieB rund 185 nach Oberungarn geflohene Taufer —
Mainner, Frauen und Kinder — mit Fuhrwerken und Geleitschutz nach Sie-
benbiirgen bringen und siedelte sie dort auf Komitatsboden in Unterwinz
(Alvinc, Vintul de Jos) am Mieresch (Maros), nordwestlich von Miihlbach
(Széaszsebes, Sebes), in einem Bruderhof an. Diese Ansiedlung war Be-
standteil von Bethlens merkantilistischer Wirtschaftspolitik, in deren Rah-
men er auch deutsche Bergleute und sephardische Juden ins Land holte.”
Der siebenbiirgische Landtag in Klausenburg (Kolozsvir, Cluj-Napoca) ver-
sprach den Taufern 1622 ungehinderte Ausiibung ihres Glaubens und ihrer
Briuche sowie freie Betitigung in allen Handwerken. Nach der Vertreibung
aus Mihren zogen 1622/23 vor allem die Hutterer aus Moskowitz (Macko-
vice) und Alexowitz (Alexovice) nach Unterwinz nach. Insgesamt diirften
von Mai 1621 bis Juli 1623 etwa 1200 Hutterer nach Siebenbiirgen einge-
wandert sein, von denen aber nur rund die Halfte tatsdchlich angesiedelt wur-
de; die andere Hilfte der von den Strapazen der Reise, vom Hunger und von
Infektionskrankheiten geschwichten Fliichtlinge starb bald nach der An-
kunft. 1629, 1635, 1644 und 1649 trafen neuerlich Gruppen mihrischer Exu-
lanten in Siebenbiirgen ein. 1644 griindete der Nachfolger Gabriel Bethlens,
Fiirst Georg 1. Rakéczi, in seiner Residenzstadt Sarospatak in Nordungarn
ein weiteres hutterisches Haushaben. Die letzte Hutterergriindung alter Art
erfolgte 1665 in Schattmannsdorf (Cseszte, Castd) nordlich von PreBburg
unter dem Schutz des Grafen Nikolaus Palffy.*®

In Osterreich unter der Enns war es im 16. Jahrhundert nicht gelungen, auf
Dauer hutterische Haushaben zu griinden,” aber einzelne T#ufer standen
auch hier in Diensten von Adeligen, insbesondere von Angehorigen der so-
wohl in Mihren als auch in Osterreich unter der Enns begiiterten Familie
Liechtenstein. Noch im Jahr 1625 waren der Kellermeister der Herrschaft
Feldsberg und der Miiller der Rabensburger SchloBmiihle »in der Eindde«
lebende hutterische Briider.*® 1629 unternahm Fiirst Gundaker von Liechten-
stein einen offenbar gescheiterten Versuch, den hutterischen Verwalter des
Feldsberger SchloBkellers zu bekehren. Er hielt groBie Stiicke auf seine fach-
lichen Fihigkeiten und seine Treue und wollte daher dem Haus Liechten-
stein seine Dienste nach Moglichkeit bewahren.” Noch in den 1650er Jah-
ren stand Fiirst Gundaker in Geschiftsbeziehungen zu tiuferischen Hand-
werkern in Oberungarn, wobei er unter anderem direkt mit dem Vorsteher
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Andreas Ehrenpreis in Freischiitz korrespondierte.®® Der ungarische Magnat
Franz Nadasdy hatte noch um 1670 auch in Pottendorf, also auf der oster-
reichischen Seite der Grenze, T#ufer in seinen Diensten,® aber dabei diirfte
es sich um einen seltenen Einzelfall handeln.

Im Laufe der Zeit spezialisierten sich die aus Mahren vertriebenen Téaufer
und ihre Nachkommen in Oberungarn und Siebenbiirgen auf die Topferei
und die Fayence-Erzeugung.®’ Bereits in M#hren war die Keramikprodukti-
on in mindestens 25 Werkstiitten betrieben worden.® Daneben erzeugten die
1622 nach Oberungarn ins Exil gegangenen T#ufer und ihre Nachkommen
aber auch weiterhin unter anderem Messer, Schuhe, Tuche sowie Kutschen
aller Art und Grofe.*

Andreas Ehrenpreis, der von 1639 bis zu seinem Tod 1662 als Vorsteher der
schrumpfenden hutterischen Gemeinschaft in Ungarn fungierte, erhob die
zunehmend bedrohte Giitergemeinschaft zum wichtigsten Glaubensartikel
der Hutterer.® Er konnte aber nicht verhindern, daB nach seinem Tod die
Briider in Ungarn und Siebenbiirgen in den Jahren zwischen 1667 und 1695
—zuerst in GroBschiitzen (Nagylévard, Vel’ké Levire), zuletzt in Unterwinz—
die Giitergemeinschaft schrittweise aufgaben und dazu iibergingen, das
Handwerk und die Landwirtschaft familienweise zu betreiben. Die Griinde
dafiir sind in den Pliinderungen und Zerstorungen im Zuge des 1663 wieder
aufgeflammten Tiirkenkriegs, in der wachsenden Steuerlast und im Druck
der konfessionspolitischen Entwicklung — 1674, wihrend der »Trauerdeka-
de« des Protestantismus im habsburgischen Ungarn, nahmen die ersten Je-
suitenmissionare ihre Arbeit unter den oberungarischen Téufern auf — sowie
in der Verschlechterung der 6konomischen Umstidnde zu suchen. Nachdem
der Jesuitenzogling Paul Esterhdzy die Bewohner des Mattersburger Haus-
habens sowie die in esterhdzyschen Diensten stehenden tiuferischen Hand-
werker bereits in den 1650er Jahren vor die Alternative gestellt hatte, ent-
weder zu konvertieren oder das esterhdzysche Herrschaftsgebiet zu verlas-
sen,® lieBen seit 1688 einzelne oberungarische Hutterer ihre Kinder taufen,
ohne deshalb aus der Gemeinschaft ausgeschlossen zu werden. Als die Re-
gierung 1733 befahl, kiinftig alle Kinder katholisch taufen zu lassen, fiigten
sich die Hutterer. 1760 bis 1764 folgte die Zwangsbekehrung der Erwach-
senen, der sich nur wenige durch die Flucht nach Siebenbiirgen entzogen.®’
In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts verschmolzen die in Oberungarn
bleibenden Taufer mit der iibrigen Bevolkerung. Bis zur Mitte des 19. Jahr-
hunderts war die bereits im 17. Jahrhundert einsetzende Slowakisierung in
den meisten Dérfern weitgehend abgeschlossen.

Auf der Flucht vor den von der Wiener Regierung befohlenen Repressions-
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maBnahmen zogen die auf wenige Dutzend zusammengeschmolzenen Hut-
terer von Unterwinz, die seit 1755 durch urspriinglich lutherische Kirntner
Transmigranten verstirkt worden waren und die sich nicht unterwerfen und
assimilieren wollten, 1767 heimlich iiber die Karpaten in die Walachei und
1770/71 weiter nach RuBland und in die Ukraine, wo ihnen Zarin Kathari-
na II. Religionsfreiheit, Befreiung vom Militdrdienst und Land angeboten
hatte und wo sie die Giitergemeinschaft wieder einfiihrten. Nach der Ein-
fiithrung der allgemeinen Wehrpflicht im Zarenreich im Jahr 1874 zogen die
Hutterer, die ja die Teilnahme an Kriegen und die Ableistung des Militér-
dienstes ablehnten, neuerlich weiter — diesmal machten sie sich auf den Weg
zuriick Richtung Westen: Sie iiberquerten den Atlantik und lieBen sich in
den Vereinigten Staaten und in Kanada nieder. Dort leben ihre ein tirolerisch
und kérntnerisch geféarbtes Frithneuhochdeutsch sprechenden Nachkommen
bis zum heutigen Tag in etwa 300 Bruderhdfen in urchristlichem Kommu-
nismus.

V.

Das Gedéachtnis der mahrischen Tédufer wird heute in erster Linie von nord-
amerikanischen Mennoniten-Historikern wachgehalten, und zwar nicht zu-
letzt auf der Grundlage der hochst bemerkenswerten zeitgenossischen Chro-
niken der Hutterer selbst, deren Manuskripte heute iiber 6ffentliche und pri-
vate Bibliotheken und Archive in Europa und Nordamerika verstreut sind.”
Das wichtigste Zeugnis der hutterischen Chronistik und auch die wichtigste
Quelle fiir die Vertreibung des Jahres 1622 und die ihr vorausgehenden und
ihr folgenden Ereignisse ist das von dem Schlesier Caspar Braitmichel um
1565 begonnene und bis zum Eintrag fiir das Jahr 1542 fortgefiihrte und nach
dessen Tod (1573) von mehreren Schreibern im Auftrag des jeweiligen Vor-
stehers der Gemeinde bis zum Jahr 1665 fortgesetzte »Geschicht Buech un-
serer Gemain«, das sogenannte »Grof-Geschichtbuch«.”

Nur einmal wird der annalistische Bericht des »Geschicht Buechs« unter-
brochen. An dieser Stelle ist zum Jahr 1569 die wahrscheinlich erst zu Be-
ginn der 1590er Jahre verfafite »B(e)schreibung der Gemein Wohlstand« ein-
gefiigt. Der Chronist — Haupprecht Zapff, der Nachfolger und erste Fortset-
zer Braitmichels — zeichnete hier ein idealisiertes Bild der hutterischen Ge-
meinde in den 1560er Jahren, das er angesichts der 6konomischen und spi-
rituellen Krise seinen Mitbriidern und Mitschwestern zur Starkung des Grup-
penzusammenhalts als Richtschnur des eigenen Lebens und Handelns
einprégen wollte. Die historiographische Produktion der Hutterer diente, wie
sich nicht nur an diesem Beispiel zeigt, »sowohl der Identititsbildung im In-
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nern als auch der Abgrenzung gegeniiber anderen konfessionellen Gemein-
schaften«.” Die Adressaten diirften bis 1622 nicht zuletzt die in Mihren ge-
borenen Angehérigen der jungen Generation und die infolge der nach wie
vor intensiven Missionstitigkeit zahlreichen Neuankémmlinge gewesen
sein. Es ist anzunehmen, daB in den einzelnen hutterischen Haushaben aus
den nicht gedruckten, sondern in Abschrift vorhandenen Exemplaren der
Chronik vorgelesen wurde. Das »Geschicht Buech« im allgemeinen und die
»Beschreibung der Gemein Wohlstand« im besonderen dienten in erster Li-
nie padagogischen Zwecken.”

Die bekannteste Stelle der »Beschreibung der Gemein Wohlstand« ist das
Gleichnis vom Uhrwerk und vom Bienenvolk. In dieser Passage ist die Idea-
lisierung der »guten Ordnung« des vermutlich auch wiihrend der sogenann-
ten »Goldenen Jahre« unter dem Vorsteher Peter Walpot zwischen 1565 und
1578 nicht immer konfliktfreien Lebens der hutterischen Gemeinschaft be-
sonders gut zu fassen: »Wie ein kiinstlich Werck einer Uhren, da je ein Rad
und ein Stuckh das ander treibt, fiirdert, forthilfft und geen macht zu dem,
darumb sie dasteet; ja wie ein Versammlung des nutzlichen Thierleins der
Bynen in irem gemainen Korb, die zusammen arbeiten, ein Tail Wax, ein
Tail Honig, ein Tail Wasser zutragen und herbringen, andere sonst arbeiten,
bis sie ihr kostlich Werck des siieBen Honigs ausrichten, nit allein soviel sie
bedorffen zu irer Narung, Auffenthalt und Notdurfft, sonder auch, daB sie
mitzutailen haben den Menschen und Leuten zu irem Nutz und Gebrauch.
Also war es auch da.«™

So wichtig die hutterischen Chroniken als Geschichtsquellen fiir die Emi-
gration und Vertreibung in den Jahren seit 1620/22 auch sind, ihr piddago-
gisch-apologetischer Grundtenor und das weitgehende Fehlen von genauen
Apostatenzahlen machen fiir die Beantwortung der im Titel dieses Beitrags
gestellten Frage mikrohistorische Studien unumginglich. Diese werden
kiinftig unter anderem durch die Neuordnung und ErschlieBung der 1945 von
der Roten Armee verschleppten und vor einigen Jahren von RuBland resti-
tuierten Teile des Liechtensteinischen Hausarchivs erleichtert werden. Un-
ter den wiederaufgetauchten Akten befinden sich unter anderem Teile des
Eisgruber Herrschaftsarchivs, was die Erforschung des Schicksals des Haus-
habens Neumiihl und seiner Bewohner in den dramatischen Jahren um 1620
wesentlich erleichtern diirfte. Dieser in der Herrschaft Eisgrub (Lednice) lie-
gende Bruderhof war das geistige Zentrum der Hutterer in Mihren und der
Sitz ihres Vorstehers. Derzeit stehen diese Akten leider noch nicht zur Ver-
fiigung.

Schwierigkeiten und Unsicherheiten beim Versuch, die Zahl der Glaubens-
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fliichtlinge und Konvertiten festzustellen, sind kein Spezifikum der Taufer-
forschung. Angesichts fehlender zentraler Evidenzen, was die Gesamtzahl
der Exulanten aus den bshmischen und dsterreichischen Landern betrifft,
geschweige denn jener unter ihnen, die nach kiirzerer oder lingerer Zeit wie-
der zuriickkehrten, sind nur ziemlich grobe und unsichere Schétzungen mog-
lich. Dies soll im folgenden am Beispiel der Exulanten, die in mehreren Wel-
len in den letzten Jahren des 16. und in den ersten zwei Dritteln des 17. Jahr-
hunderts die béhmischen, nieder- und innerdsterreichischen Linder ver-
lieBen, veranschaulicht werden.

Der erste Akt der Vertreibung der in den bohmischen und osterreichischen
Lindern lebenden Evangelischen fand bekanntlich in Innerdsterreich statt.”
Nachdem Erzherzog Karl durch die zumindest duBerliche Katholisierung der
landesfiirstlichen Stiidte den Boden fiir die landesweite Gegenreformation
bereitet hatte, ging es unter seinem in Ingolstadt von Jesuiten erzogenen Sohn
Ferdinand seit der Ausweisung der Landschaftsprediger aus Graz im Som-
mer 1598 Schlag auf Schlag. Die vom Landesfiirsten eingesetzten und von
Soldaten begleiteten »Religionsreformationskommissionen« fiihrten in den
Jahren 1599 bis 1601 unter der Leitung des Seckauer Bischofs Martin Bren-
ner auf der rechtlichen Grundlage des landesfiirstlichen Jus reformandi re-
gelrechte »Feldziige gegen protestantische Biirger und Bauern« durch, in de-
ren Verlauf zahlreiche nach 1578 auf den Besitzungen des Adels und vor
den Mauern der landesfiirstlichen Stadte errichtete evangelische Kirchen,
Predigerhiuser und Friedhofe zundchst in der Steiermark und anschlieend
in Kérnten und Krain zerstort’ und zehntausende »ketzerischer« Biicher of-
fentlich verbrannt wurden. Zunichst waren von der Gegenreformation nur
die Biirger und die Bauern betroffen. Wer nicht innerhalb einer Frist von we-
nigen Wochen das katholische Glaubensbekenntnis ablegte, muBte seinen
Besitz verkaufen und das Land verlassen, wobei der Landesfiirst ein Zehn-
tel des Vermogens der Abziehenden als » Abfahrtsgeld« kassierte. Die biir-
gerliche Auswanderung (nach Oberdeutschland, Osterreich ob und unter
Enns sowie Ungarn) diirfte allein aus der Steiermark etwa 2500 Personen
umfaBt haben. Ins Reich sollen zwischen 1598 und 1605 aus ganz Innerd-
sterreich insgesamt ungefihr 11000 Menschen emigriert sein.” Zwischen
1613 und 1628 kam es, »als letzte Vorstufe der Rekatholisierung des inner-
osterreichischen Herren- und Ritterstandes«,” zur Vertreibung der nicht den
Landstinden angehérenden nobilitierten Protestanten aus Steiermark, Kérn-
ten und Krain. Durch ein landesfiirstliches Generalmandat vom 1. August
1628 wurde die Gegenreformation in den innerdsterreichischen Landern
schlieBlich auch auf den stindischen Adel ausgedehnt, der freilich bereits
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seit November 1599 (endgiiltig 1601) auf seinen Schldssern und Giitern kei-
ne evangelischen Pridikanten und Lehrer mehr hatte halten diirfen. Die
nichtkatholischen Herren und Ritter der innerosterreichischen Lander wur-
den von Ferdinand II. vor die Alternative gestellt, entweder binnen Jahres-
frist katholisch zu werden oder das Land zu verlassen und ihre Giiter zu ver-
kaufen.” Aus der Steiermark wanderten ab Herbst 1628 etwa 750 Adelige
aus und aus Kirnten mehr als 160. Die meisten Adelsfamilien waren nun in
einen katholischen und einen evangelischen Zweig gespalten: Die einen be-
kehrten sich und retteten so den Besitz, die anderen blieben protestantisch
und emigrierten — sei es in eine der oberdeutschen Reichsstéidte, nach Wiirt-
temberg und Franken oder nach Westungarn auf die Giiter evangelischer
Adeliger und in konigliche Freistidte (Odenburg [Sopron], PreBburg [Bra-
tislava, Pozsony]).°

Der groBere Teil der Biirger und Bauern diirfte sich spatestens in den Jahr-
zehnten nach der Ausweisung des protestantischen Adels und dem daraus
resultierenden Verlust des letzten duBleren Riickhalts des Luthertums der
durch die gegenreformatorische »Wende« um 1600 geschaffenen neuen
Lage angepalt und die Konversion der Emigration vorgezogen haben. Dies
gilt insbesondere fiir die Médnner, wahrend sich in Stadt und Land viele Frau-
en, die wegen ihrer fehlenden Prisenz in der Offentlichkeit dem Zugriff der
katholischen Obrigkeiten weniger direkt ausgesetzt waren, standhafter, in
der Diktion der Agenten der Gegenreformation »halsstarriger« und »dick-
kopfiger«, zeigten.® Sogar viele evangelische Schulmeister, die im Schulall-
tag und in den Gottesdiensten den Widerstandswillen und die protestanti-
sche Identitit der Stadt- und Dorfbewohner stirken konnten und auf deren
Entfernung daher besonderes Augenmerk gelegt wurde, scheinen katholisch
geworden zu sein. ¥

In Krain ist die Beseitigung der »Ketzerei« so gut wie vollstindig gelungen.
In der Steiermark (unter anderem im oberen Murtal und im oberen Ennstal,
vor allem aber im Gebiet um Grimming) und in Oberkérnten (insbesondere
im Gurktal, zwischen Millstitter See und Ossiacher See sowie in einigen
Seitentdlern siidlich der Drau mit dem Schwerpunkt um Paternion) konnten
sich hingegen allen friih einsetzenden und sich periodisch verstirkenden und
abschwichenden gegenreformatorischen Bemithungen der landesfiirstlichen
Regierung, des Adels, der Bischife und des Welt- und Ordensklerus zum
Trotz in manchen Dérfern und Streusiedlungen beachtliche Reste des Pro-
testantismus im Untergrund bis zum Toleranzpatent Josephs II. von 1781
halten.® In den landesfiirstlichen Stidten und Mirkten diirfte es gegen Ende
des 17. Jahrhunderts so gut wie keine Protestanten mehr gegeben haben. Die
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Grundherren und die Landgerichtsobrigkeiten Kirntens und der Steiermark
hatten im 17. Jahrhundert offensichtlich andere Sorgen (Kriege, Seuchen,
Hungersnéte) als die Verfolgung unauffalliger, sozusagen im Untergrund le-
bender Geheimprotestanten, und die katholischen Pfarrer waren vor allem
in drmeren Pfarren zur Bestreitung ihres Lebensunterhalts vom guten Ein-
vernehmen mit ihren Pfarrkindern und von deren Opfergeldern und Stolge-
biihren abhingig. Sie scheuten gewohnlich davor zuriick, energisch gegen
»Akatholiken« vorzugehen und sich auf Konflikte mit ihnen einzulassen.
Nur sich besonders exponierende Einzelpersonen wurden immer wieder des
Landes verwiesen.* Zu einem landesweiten Wiederaufleben der »Ketzer-
verfolgungen« kam es erst in der Regierungszeit Kaiser Karls VI. nach der
fiir die landesfiirstlichen Regierungen als Alarmsignal wirkenden »Grofen
Salzburger Emigration« von 1731/32. Dabei wurde deutlich, daB die katho-
lische Konfessionalisierung des 17. Jahrhunderts im Hauptland der innerd-
sterreichischen Landergruppe erfolgreicher war als in Karnten, am erfolg-
reichsten aber im Herzogtum Krain mit seiner slowenischen, wohl gréBten-
teils nicht lesekundigen Bauernschaft.®

Nach der Schlacht am Weillen Berg bei Prag am 8. November 1620, in der
die militdrische und politische Niederlage der evangelischen Stinde der
bohmischen Linder und Osterreichs ob und unter der Enns besiegelt wurde,
triumphierte in allen Landern der Habsburgermonarchie mit Ausnahme des
koniglichen Ungarns und mit gewissen Einschrankungen in Schlesien und
Sonderbestimmungen fiir den loyalen lutherischen Adel in Osterreich unter
der Enns die Gegenreformation. Zwischen 1621 und 1628 standen die Nicht-
Katholiken, die in Béhmen etwa 90 und in Mihren etwa 60 bis 70 Prozent
der Bevolkerung ausmachten,® vor der Alternative Anpassung und Konver-
sion oder Standhaftigkeit und Emigration. 1621/22 wurden zunichst die
nichtkatholischen Geistlichen aus Bohmen und Méhren ausgewiesen. Als
Folge des Einsatzes von Militir, strafweiser Einquartierungen von Soldaten
und der Konfiskation der Giiter von Adeligen und Biirgern, die nicht zum
Katholizismus konvertieren wollten, blieb vielen keine andere Wabhl als die
Emigration. Bauern und ihren Familien wurde das Emigrationsrecht ver-
wehrt: Sie sollten gezwungen werden, auf ihren Hofen zu bleiben und zu
konvertieren. Seit 1624 durften in den koniglichen Stadten nur noch Katho-
liken im Besitz des Biirgerrechts sein. Vor allem dem Jesuiten- und dem Ka-
puzinerorden angehorende und hiufig mit militarischer Begleitung reisende
Missionare versuchten, die Bevolkerung durch Predigten fiir die katholische
Kirche zuriickzugewinnen. 1627/28 wurden durch die Béhmen und Méhren
vom Wiener Hof oktroyierten neuen Landesordnungen alle nichtkatholi-
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schen christlichen Konfessionen fiir ungesetzlich erklart. Im Juli 1627 (in
Mihren im Mirz 1628) wurde den Adeligen fiir ihre Bekehrung eine Frist
von sechs Monaten gesetzt und weitere sechs Monate fiir den Verkauf ihrer
Giiter und die Auswanderung.”’

V.

In den 1620er Jahren kam es in Bohmen und Mihren zu einer groBen Emi-
grationswelle, deren Umfang aus Mangel an zuverlidssigen Quellen nicht ge-
nau bestimmt werden kann.® Der Zeitgenosse Wilhelm Slavata schitzte, dal
zwischen 1620 und 1628 ungefihr 36 000 Familien, das entspriche etwa
200000 Menschen, Bohmen verlieBen. Anton Gindely hingegen hielt um
1900 eine Zahl von etwa 100000 Personen fiir realistischer. Als Richtwert
kann man vielleicht von ungefidhr 150000 Personen ausgehen, was, unter
der Voraussetzung, daB in der Zahl nicht nur die bohmischen, sondern auch
die méhrischen Exulanten inbegriffen sind, etwa 7 Prozent der Gesamtbe-
volkerung entspriche. Unter den Emigranten befanden sich Vertreter aller
sozialen Schichten. Ungefihr ein Viertel bis ein Drittel des gesamten stén-
dischen Adels (circa 300 bis 350 von insgesamt 1300 bis 1400 Familien des
Herren- und Ritterstands) zog das Exil der Konversion und der Unterwer-
fung vor. Wie viele Biirger (Handler und Handwerker) das Land verlieBen,
ist nicht mehr genau zu eruieren. Den biuerlichen Untertanen wurde das
Emigrationsrecht grundsétzlich vorenthalten, trotzdem verlieBen viele das
Land heimlich, und zwar in erster Linie aus den nordbshmischen Kreisen.®
Insbesondere die Lutheraner unter den Exulanten wandten sich nach Kur-
sachsen und in die seit 1620 an Sachsen verpfindeten Lausitzen.’® Zahlrei-
che (tschechische) Utraquisten und Biohmische Briider sowie (deutsch-
bohmische und deutschmihrische) Lutheraner gingen nach Oberungarn.®!
Auf einer gemeinsamen Synode der Béhmischen Briider in Oberungarn im
Jahr 1644 entschieden sie sich fiir die Annahme der »Confessio Helvetica
posterior« und fiir die Eingliederung in die reformierte Kirche. Im Mai 1647
schlossen sich die in Ungarn lebenden Bohmischen Briider auf der Synode
in Farkasd dem Kirchendistrikt von Komjat an, ihre Gemeinden unterstan-
den jedoch der Fithrung des Seniorenrates der Briidergemeinde im polni-
schen Lissa (Leszno) und fiihrten eigene Traditionen in der Kirchen- und der
Gottesdienstordnung weiter.*?

In Osterreich unter der Enns wurde der 1620 dem Kaiser loyal gebliebene
evangelische Adel von Ferdinand II. nicht, wie 1627 in Osterreich ob der
Enns und 1628 in den innerdsterreichischen Landern, vor die Alternative ge-
stellt, sich zur katholischen Kirche zu bekehren oder das Land zu verlassen.”
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Alle im Besitz von Patronatsrechten befindlichen adeligen »Landleute«
muBten jedoch fiir ihre Pfarr- und Filialkirchen dem zustandigen Bischof
binnen weniger Wochen taugliche katholische Priester zur Investitur nam-
haft machen, was freilich noch lingere Zeit nicht selten am Priestermangel
scheiterte, der erst im letzten Drittel des 17. Jahrhunderts iberwunden wer-
den konnte. Die endgiiltige Durchsetzung der Gegenreformation auch in Ge-
bieten protestantischer Grundherren erfolgte in Niederdsterreich, nachdem
mehrere Versuche wihrend des DreiBigjahrigen Krieges (1627/28, 1630 und
1643) miBlungen waren, in den fiinfziger Jahren des 17. Jahrhunderts.** Im
Viertel ober dem Manhartsberg (Waldviertel) waren zu Beginn der geziel-
ten und kontinuierlichen Tatigkeit der landestiirstlichen Reformationskom-
mission 1652 noch etwa 22 Prozent der Bewohner Protestanten, im Viertel
ober dem Wienerwald (Mostviertel) hingegen nur mehr 13 Prozent.”

Die meisten biirgerlichen, aber auch die adeligen Exulanten hatten — von den
»Frithexulanten« (Pradikanten, Schulmeister, Biirger der landesfiirstlichen
Stadte und Mirkte) der 1580er und 1590er Jahre einmal abgesehen — Oster-
reich ob und unter der Enns sowie die innerdsterreichischen Lander in den
1620er Jahren verlassen.?® Ein Teil der iiberwiegend bauerlichen »neuen Ka-
tholiken« in Osterreich unter der Enns blieb hingegen sogar nach 1654 ins-
geheim evangelisch, und nicht wenige von ihnen verlieBen in den folgenden
Jahren die Heimat und siedelten sich vor allem in Franken in den Territori-
en evangelischer Reichsfiirsten (vor allem der Markgrafen von Brandenburg-
Ansbach und Brandenburg-Bayreuth) sowie Reichsrittern an, wo sie und ihre
Nachkommen dem lutherischen Glauben treu bleiben konnten.®”” Da Franken
im DreiBigjihrigen Krieg besonders schwer verwiistet worden war und in
den Dorfern durchschnittlich mehr als 40 Prozent (stellenweise bis zu 70
Prozent) und in den Stidten etwa ein Drittel seiner Bevolkerung verloren
hatte, iibte es mit seinen vielen verlassenen Giitern einen regelrechten Sog
auf auswanderungswillige osterreichische Bauern aus.”® Tausende Exulan-
ten aus dem niederdsterreichischen Waldviertel, der Eisenwurzen im stei-
risch-Osterreichischen Grenzgebiet und aus sidmtlichen oberdsterreichischen
Landesvierteln wanderten zwischen 1625 und etwa 1675 nach Mittelfran-
ken in die Umgebung von Niirnberg, in den Raum Altdorf, Fiirth, Erlangen,
Neustadt an der Aisch, Ansbach etc., nach Oberfranken in den Raum von
Kulmbach sowie in die westliche Oberpfalz in den heutigen Landkreis Neu-
markt, die frithere Reichsgrafschaft Sulzbiirg-Pyrbaum, aus. Die Informa-
tionen iiber kiufliche Bauerngiiter diirften von 6sterreichischen Viehhénd-
lern, die Vieh aus dem Waldviertel zum Verkauf nach Franken trieben, nach
Osterreich ob und unter der Enns vermittelt worden sein.®® Allein aus dem
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alten Eisenmarkt Gresten im Viertel ober dem Wienerwald beispielsweise
und der Doppelpfarre Gresten-Reinsberg konnten in frinkischen Pfarrmatri-
keln mehr als 600 Personen als Exulanten nachgewiesen werden.'® Hiufig
ist das aus der Migrationsforschung wohlbekannte Phinomen der »Ketten-
wanderung« zu beobachten: »Kundschafter gehen voraus, holen griippchen-
weise andere Verwandte, Nachbarn und Freunde nach, bis sich am neuen
Zielort gleichsam eine Filiale der alten Heimatgemeinde wiederfindet.«'* In
zahlreichen frinkischen Dérfern lebten aus diesem Grund um 1670 sogar
mehr aus Osterreich Zugezogene als Alteingesessene.'” Aus der niederoster-
reichischen Eisenwurzen diirften mindestens 3000 Exulanten nach Franken
emigriert sein, aus dem Waldviertel wahrscheinlich mehr als 5000. Alles in
allem wird man fiir Niederdsterreich mit einer Exulantenzahl von etwa
15000 Ménnern, Frauen und Kindern rechnen miissen, das entspricht etwa
3 Prozent der Gesamtbevilkerung.'®

Aus den inner- und niederdsterreichischen Lindern (Steiermark, Kirnten
und Krain, Osterreich ob und unter der Enns) und aus den béhmischen Lin-
dern (Bohmen, Miahren und Schlesien) diirften in den Emigrationswellen der
Jahre 1598 bis etwa 1660 mindestens 350 000 Menschen emigriert sein, da-
von etwa 150000 aus Bohmen und Mahren und je 100000 aus den dster-
reichischen Lindern und aus Schlesien. Das entspricht jedenfalls einer Emi-
grationsrate der evangelischen Bevilkerungen aller sozialen Schichten von
insgesamt deutlich unter 5 Prozent. Der geschiitzte Prozentsatz von etwa 30
Prozent der mahrischen T#ufer, die nach 1620/22 das verlorene »Gelobte
Land« auf Dauer verlieBen, ist ein Vielfaches davon, aber doch deutlich we-
niger, als bisher angenommen. Die im Vergleich zur nichtkatholischen
Mehrheitsbevélkerung der einzelnen Linder deutlich hohere Widerstands-
kraft der Hutterer gegeniiber dem katholischen Konversionsdruck ist bei ei-
ner konfessionellen Randgruppe, von deren Mitgliedern noch dazu viele
nicht in sie hineingeboren worden waren, sondern sich ihr nach einem indi-
viduellen EntschluB aus freiem Willen angeschlossen hatten, nicht iiberra-
schend. Bisher diirfte das AusmaB dieser Widerstandskraft aber doch iiber-
schitzt worden sein.

Migrationsforschung im allgemeinen und Exulantenforschung im speziellen
sind Forschungsfelder, die fiir regional, konfessionell, sozial und geschlech-
tergeschichtlich vergleichende Studien im ostmitteleuropiischen Bereich
und dariiber hinaus noch viele Maglichkeiten bieten. Wichtig wiire es unter
anderem, bei der Erforschung der Gegenreformation, der Vertreibung der
Nichtkatholiken und der katholischen Konfessionalisierung nicht nur jene
in den Blick zu nehmen, die — sei es aus ausschlieBlich religiosen oder auch
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aus politischen und wirtschaftlichen Griinden — emigrierten, sondern in ver-
stirktem AusmaB auch jene, die nicht emigrierten, und unter diesen wieder-
um nicht nur die kiinftigen sogenannten Geheim-, Krypto- oder Untergrund-
protestanten, sondern auch jene, die auf die religidsen, kulturellen und so-
zialen Angebote des Barockkatholizismus eingingen. Wir wissen im einzel-
nen noch relativ wenig Konkretes iiber die sozialen und kulturellen Mecha-
nismen, mit deren Hilfe eine weit iiberwiegend evangelische innerhalb von
ein bis zwei Generationen in eine weitgehend katholische Bevolkerung trans-
formiert wurde, die in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts den von man-
chen zeitgendssischen Kritikern als protestantisch denunzierten josephini-
schen Reformen der Liturgie und des religidsen Alltags- und Festtagslebens
massiven Widerstand entgegensetzte.
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Essay

CHRISTOPH WIEBE

L9
»... dal und warum sie im Aussterben begriffen seien«
21 Reflexionen zu Gegenwart und Zukunft der deutschen Mennoniten

VORBEMERKUNG  Als Schriftleiter der Mennonitischen Geschichtsblitter
beschiftige ich mich immer wieder mit historischen Aspekten, als Pfarrer
tiglich mit der Gegenwart unserer Gemeinden. Die folgenden Uberlegun-
gen verbinden beides. Sie sind fragmentarisch, treten also ohne den An-
spruch auf, umfassend zu sein und alles stringent zu thematisieren, was in
diesem Zusammenhang zu bedenken ist. Im Blick habe ich dabei nur die Ge-
meinden der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden (AMG). In
ihr sind knapp 6000 Mennoniten miteinander verbunden. ZahlenmiBig be-
deutender sind ldngst die aus RuBlandriickwanderern entstandenen Gemein-
den, zu denen allerdings kaum Kontakt besteht. Uberlegungen, die sie ein-
beziehen, miiBten weiter ausholen. »Mennoniten« in meinen Uberlegungen
sind also eigentlich » AMG-Mennoniten«. Vielleicht wire schon die Tatsa-
che, daB darauf eigens hingewiesen werden muB, eine Betrachtung wert.

»DIE GROSSE REGELMASSIGKEIT IM SCHWACHERWERDEN«  Der 24. Juni
1862 war ein denkwiirdiger Tag. Die Diskussion um die Aufhebung der
Wehrfreiheit in Preulen bewegte die Mennoniten, und am Anfang des Jah-
res hatten westpreuBische Mennoniten in Kalthof eine vollig liberzogene Pe-
tition beschlossen, in der sie fiir den Fall der Aufhebung der Wehrfreiheit
die Auswanderung aller Mennoniten ankiindigten. Nur die Danziger Ge-
meinde hatte nicht unterschrieben und statt dessen eine Denkschrift befiir-
wortet, in der fiir die mennonitischen Grundsitze um Verstindnis geworben
werden sollte. Der Privatdozent Dr. Wilhelm Mannhardt von der Universitit
Berlin, Sohn des Danziger Predigers Jakob Mannhardt, hatte die Aufgabe
ibernommen. Er arbeitete in kurzer Zeit die Geschichte der Wehrfreiheit der
preuBischen Mennoniten auf und trug umfangreiches historisches und auch
statistisches Material zusammen, mit dem er unter anderem den Nachweis
erbringen wollte, »dall und warum sie im Aussterben begriffen seien« und
daf} darum von der Befreiung der Mennoniten vom Wehrdienst keine Ge-
fahr fiir die Wehrkraft des Staates ausgehe. Nun safl eine Kommission in
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Danzig versammelt und lieB sich das Manuskript vorlesen. Es wurde geneh-
migt, doch wurde ungliicklicherweise beschlossen, es wenige Tage spater
auf einer Versammlung in Nogathau noch einmal vorzulegen. Dort aber wur-
de verfiigt, drei von fiinf Kapiteln zu streichen. Das so verstiimmelte, um
seinen statistischen und argumentativen Hauptteil gekiirzte Werk erschien
dann 1863 als rein geschichtliche Darstellung: Die Wehrfreiheit der Alt-
preuflischen Mennoniten. Es gilt als Standardwerk und wird noch immer zi-
tiert. Die urspriingliche Intention ist aber fiir den Leser nur noch in verein-
zelten Bemerkungen zu erkennen, beispielsweise in der einzigen Statistik,
die dann doch den Weg ins Buch gefunden hat. Sie verzeichnet von 1816 bis
1858 einen Riickgang von 13175 auf 12515 Mennoniten in der Provinz
PreuBen, relativ zur Gesamtbevolkerung eine Abnahme von 1,27 auf 0,7 Pro-
mille. »Betrachtet man die Griinde dieser Abnahme genauer (némlich Aus-
wanderung, Mischheirathen, vollstindiges Fehlen eines Zuwachses aus an-
deren Confessionen) so kann man aus der bisherigen Richtung des Stromes
der Mennonitenbevolkerung in dem Zeitraum von 42 Jahren gewil Resul-
tate iiber dessen ferneres Verhalten ziehen. Die groBe RegelmiaBigkeit in dem
Schwicherwerden dieses Stromes spricht fiir die Dauer dieses Zustandes
auch in der Zukunft.« Verbliiffend, wie hier rein sprachlich der Duktus der
Sicherheit und der tristenden GewiBheit vorherrscht (»grofie RegelmiBig-
keit«, »Dauer des Zustandes auch in der Zukunft«), wo es doch inhaltlich
um nichts Geringeres geht als das allmihliche Schwicherwerden der Men-
noniten. Aber Mannhardt kommt es eben auf die Folgerung an, wie der ab-
schlieBende Satz zeigt: »Es ist mithin keine Gefahr, daBl durch Wachstum
der mennonitischen Bevolkerung die Wehrkraft des Landes kiinftig ge-
schwiicht werde.«

EXTERNE UND INTERNE FAKTOREN  Man konnte mit Recht feststellen, dafl
die deutsche Geschichte des 20. Jahrhunderts den Mennoniten ganz beson-
ders zugesetzt hat. Die vergleichsweise riesigen mennonitischen Kolonien
im Siiden RuBlands, mit denen ein reger geistiger Austausch begonnen hat-
te und wo vor dem Ersten Weltkrieg schitzungsweise 120000 deutschspra-
chige Mennoniten lebten — zerstort als Folge des Ersten Weltkriegs und der
russischen Revolution. Auch die Gebietsabtretungen des Deutschen Reiches
trafen die deutschen Mennoniten besonders hart, sie zerschnitten im Westen
die engen Bande der elséssischen und lothringischen Gemeinden mit ihren
benachbarten und oft auch verwandten Mennoniten in Baden und in der
Pfalz. Im Osten wurden west- und ostpreuBische Gemeinden voneinander
beziehungsweise vom Reich getrennt, und einige Gemeinden, die weder zum
Freistaat Danzig noch zu Ostpreulen gehorten, fanden sich auf einmal in Po-
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len wieder — Fremde im eigenen Land, das ihnen Heimat war. Der Zweite
Weltkrieg und seine Folgen loschten das mennonitische Leben im Osten Eu-
ropas, die deutschen Ostgebiete eingeschlossen, vollends aus. In der west-
deutschen Nachkriegsgesellschaft waren die meisten Mennoniten Welt-
kriegsfliichtlinge. Und die Schwierigkeiten, mit denen sich auch andere Kir-
chen seither konfrontiert sahen, trafen Mennoniten vor diesem Hintergrund
moglicherweise besonders: der allgemeingesellschaftliche Wandel, der zu
einer sich beschleunigenden Abnahme religioser Traditionen fiihrte, der Ge-
burtenriickgang mit dem dadurch ausgelisten demographischen Problem der
Uberalterung, usw. So richtig das alles ist —es wire verkehrt, die Griinde fiir
den zahlenmaBigen Niedergang der Mennoniten nur in solchen externen Fak-
toren zu suchen. Es ist statt dessen auch nach internen Faktoren zu fragen.
Mannhardts Statistik, verbunden mit anderen Beobachtungen, weisen in die-
se Richtung. Es scheint, daB es nicht unerhebliche interne Faktoren gibt, wel-
che die Mennoniten schon vor dem fiir sie katastrophal verlaufenen 20. Jahr-
hundert daran hinderten, mehr zu werden. Faktoren, die mit den Besonder-
heiten der Mennoniten zusammenhiingen und gewissermafen die Schatten-
seiten der konfessionellen Identitit ausmachen, auf die Mennoniten so stolz
sind. Diese quasi eingebauten Wachstumshemmnisse sollten offen und
selbstkritisch diskutiert werden.

UNGELOSTES PROBLEM  Nicht aus direkter Not, aber doch aus der Notwen-
digkeit heraus, gewisse Aufgaben gemeinsam angehen zu miissen, ist die
Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden entstanden. Es war Hei-
nold Fast, der 1961 die Geschichte der Vereinigung in einer kleinen Bro-
schiire sehr kompetent zusammenfaBte und darstellte. Demnach war bei der
Griindung 1886 cines der treibenden Anliegen, zu einer eigenstindigen men-
nonitischen Predigerausbildung zu kommen. Daraus ist nichts geworden.
Noch heute gibt es keine gemeinsame Vor- und Ausbildung fiir diejenigen,
die in den mennonitischen Gemeinden als Hauptamtliche titig sind. Das ist
der Kommunikation und dem gemeinsamen Verstindnis des mennonitischen
Glaubens nicht férderlich. Es macht zudem fiir Hauptamtliche den Wechsel
zu einer anderen Gemeinde fast unméglich. Es sind darum viel Zuginge aus
anderen Konfessionen zu verzeichnen, so wie es andererseits die Abwande-
rung eigener geeigneter Personen in andere Kirchen gibt. So etwas wie vor-
ausschauende, verantwortliche Personalpolitik kann gar nicht betrieben wer-
den. Das war vor 100 Jahren noch etwas anders. Damals nahmen Vertreter
der Vereinigung mennonitischen Theologiestudenten nach ihrem Theologie-
studium ein zweites, ein »mennonitisches« Examen ab, das fiir den Dienst
in den Gemeinden qualifizierte. Heute ist es weitgehend dem Zufall iiberlas-
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sen, ob eine Gemeinde einen geeigneten Kandidaten oder eine Kandidatin
iiberhaupt findet, so wie es umgekehrt Zufall ist, daB gerade dann eine ge-
eignete Stelle frei wird, wenn jemand sein Studium beendet hat und danach
sucht. Das ist fiir beide Seiten kein guter Zustand. Die hohe Zahl Theologie-
studierender in den 1980er und 90er Jahren hat auch bei Mennoniten dafiir
gesorgt, daB eine Reihe jiingerer Personen in den hauptamtlichen Dienst
iibernommen wurde. Aber es ist abzusehen, dal in wenigen Jahren ein Man-
gel an geeigneten Personen auftreten wird. Der Bedarf der Gemeinden, ne-
ben dem iiberkommenen Laienpredigertum theologisch qualifizierte Perso-
nen anzustellen, nimmt weiter zu. Gleichzeitig werden die Gemeinden klei-
ner und auch die finanziellen Moglichkeiten gehen zuriick. Zwar haben men-
nonitische Gemeinden jahrhundertelang ohne theologisch qualifizierte
Hauptamtliche existiert, und der biblisch begriindete Glaube ist fiir seine
Weitergabe letztlich darauf auch nicht angewiesen. Praktisch aber spiiren
Gemeinden doch genau, wie dringend sie theologisch qualifizierte Personen
brauchen. Sie bendtigen sie fiir sich selbst, aber bespielsweise auch, um mit
anderen Konfessionen iiberhaupt in einen Dialog treten und wahrgenommen
werden zu kénnen. Theologisch qualifizierte Personen sind also einerseits
fiir eine gute Entwicklung der Gemeinden in Zukunft notig, andererseits sind
sie, wie ein Blick in die Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts zeigt, kei-
ne Gewihr dafiir. — Das Problem, das einst zur »Vereinigung« fiihrte, be-
steht immer noch.

KOMPETENT ABGEWICKELT In den letzten Jahren war der Mennonitische
Heimeverein aus meiner Sicht eine der am kompetentesten und solidesten
gefiihrten mennonitischen Einrichtungen. Bei der Verantwortung fiir iiber
200 Beschiftigte in zwei Heimen und einem Etat von mehreren Millionen
Euro ging das auch gar nicht anders. Nun hat ausgerechnet der Heimeverein
sich sozusagen selbst abgewickelt. Die Heime sind auf Vordermann gebracht
und an groBere Triger abgegeben worden, da der immer starker werdende
Konkurrenzdruck auf dem Markt es langfristig nicht moglich erscheinen 146t,
zwei Heime in so groBer rdumlicher Distanz (Enkenbach/Pfalz und Bad Ol-
desloe/Holstein) wirtschaftlich zu fiihren. Vermutlich eine vorausschauen-
de, richtige Entscheidung. Sie kommt mir wie ein Menetekel vor.
MASSENEINTRITT Soweit ich sehe, fand die einzige nennenswerte Eintritts-
welle, die es im letzten Jahrhundert unter Mennoniten in Deutschland gab,
in den 1920er Jahren in Emden statt. Sie ist dem Charisma und der Aus-
strahlung Abraham Fasts zu verdanken. Heinold Fast hat in einem Beitrag
fiir das Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersidchsische Kirchengeschichte
1998 daran erinnert. Als Abraham Fast 1918 seine erste Predigt in Emden
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hielt, waren 14 Gemeindemitglieder gekommen, zumeist iltere Personen.
Eine Dame machte ihm das Kompliment, es kimen sonst nicht so viele. Die
Gemeinde war auf rund 30 Mitglieder geschrumpft, das Ende war abzuse-
hen. Schon im Jahr 1900 hatte man vorgesorgt und von der Vereinigung der
Deutschen Mennonitengemeinden einen Geldbetrag erhalten und dafiir im
Gegenzug in die Gemeindeordnung den Passus aufgenommen, daB das Ver-
mogen der Gemeinde bei einer Auflosung der Vereinigung zufillt. So soll-
te verhindert werden, daB die letzten Mitglieder der Gemeinde diese auflo-
sen und das Vermdgen in ihren privaten Besitz iiberfiihren. DaB Gemeinden
so enden, hat es in der mennonitischen Geschichte mehrfach gegeben. Ab-
raham Fast sah sich genétigt, etwas zu unternehmen, wenn er nicht dem all-
mihlichen Aussterben der Gemeinde zusehen wollte. Zuriick nach RuBland
zu gehen, woher er gekommen war, war nach der Revolution nicht mehr rat-
sam. Fast begann, 6ffentliche Veranstaltungen zu besuchen, in denen politi-
sche und geistige Fragen der Zeit diskutiert wurden. Er mischte sich ein und
ergriff das Wort. Die Suche nach Orientierung war nach dem Ende des Kai-
serreichs groB. Es entstanden Kontakte zu der Freireligiosen Gemeinde, die
eng mit der Sozialdemokratischen Partei der Stadt verbunden war. Bereits
1919 kamen die Freireligisen auf die Mennoniten zu und baten, ihre Ver-
sammlungen in der Mennonitengemeinde abhalten zu diirfen. Auch wollten
sie, daB Abraham Fast zu ihnen ebenfalls spricht. Der Kirchenrat stimmte
zu. Nach einigen Jahren stellte sich die Frage nach einem ZusammenschluB.
SchlieBlich 16ste sich die Freireligidse Gemeinde auf und stellte es jedem
frei, sich der Mennonitengemeinde anzuschlieBen. Am 2. Februar 1926 tra-
ten 151 Erwachsene der Gemeinde bei, womit sich die Zahl der Mitglieder
versechsfachte. Sicher sind solche Ereignisse nicht jederzeit und in jeder Ge-
meinde moglich. Trotzdem bleibt es ein Beispiel fiir das, was méglich ist,
wenn man sich riickhaltlos auf die Fragen der Zeit einlaBt.

WORAN GEMEINDEN ZUGRUNDEGEHEN, 1Bt beispielsweise eine Notiz aus
dem Christlichen Gemeindekalender fiir das Jahr 1909 ahnen, der damals
von der Konferenz der Siiddeutschen Mennoniten herausgegeben wurde.
Dort heifit es iiber die Gemeinde im niederrheinischen Goch, deren Zahl mit
»30 Seelen« angegeben wird: »Die Einigunsgversuche sind wieder einmal
total gescheitert. Pastor Kraemer legte seine Titigkeit nieder.«
WEITERWURSTELN  Friiher imponierte es mir, wieviel bei den Mennoniten
lduft und was diese kleine Schar von knapp 6000 Mennoniten alles auf die
Beine stellt. Heute erfiillt es mich eher mit Sorge. Denn es sagt mir: Es fehlt
an Koordination und Abstimmung. Zu vieles liuft nebeneinander her, es fehlt
die ordnende Hand. Die Mennoniten verzetteln sich und sind dabei, sich zu
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Tode zu wursteln. Der kiirzlich verstorbene Peter Foth sagte einmal: »Bei
Mennoniten kann keiner verhindern, was sich einer in den Kopf gesetzt hat.«
Das ist die andere Seite unseres Prinzips, daB es keine iibergeordnete Insti-
tution gibt. Man gewinnt den Eindruck: Erst wenn die Not es gebietet, wenn
die Krifte erschopft und Gemeinden oder Werke sehr klein geworden sind,
sucht man die Zusammenarbeit. Dann ist es meist zu spét.

»DIE JUGEND IST DIE ZUKUNFT DER GEMEINDE.«  Wie oft habe ich diesen
Satz schon gehért, in verschiedenen Zusammenhidngen! Am hiufigsten
wohl, wenn es darum ging, in Gremien Gelder fiir die Jugendarbeit bereit-
zustellen. Theologisch stimmt der Satz aber nicht. Und auch geschichtlich
trifft er nicht zu. Mehr geworden sind die Mennoniten in fritheren Genera-
tionen nur dort, wo sie in groBerer Zahl zusammenlebten und wo sich so et-
was wie ein mennonitisches Milieu ausbilden konnte, in dem gemeindliche
Bindungen mit familidren Banden und groBer sozialer Homogenitét einher-
gingen. Das war bei deutschen Mennoniten eigentlich nur in den west-
preuBischen Landgemeinden der Fall. Es war kein Zufall, daB sie vor dem
Zweiten Weltkrieg rund zwei Drittel der deutschen Mennoniten ausmach-
ten. Uberall sonst waren die Mitgliederzahlen seit vielen Generationen riick-
laufig — trotz zum Teil hoher Kinderzahl. »Die Jugend ist die Zukunft der
Gemeinde.« Dieser Satz ist geeignet, die Jugendarbeit auf eine Weise zu be-
lasten, die ihr nicht gut tut. Jugendarbeit hat in erster Linie um der Jugend-
lichen selbst willen stattzufinden, als die ihnen gemédBe Form, ihnen das
Evangelium von Jesus Christus nahezubringen und sie an die Gemeinde her-
anzufiihren. Als MaBnahme zum Uberleben der Gemeinden in der Zukunft
ist sie allein nicht ausreichend. Seit Jahrzehnten findet sowohl im norddeut-
schen als auch im siiddeutschen Bereich eine oft sehr gute und engagierte
Jugendarbeit statt. Den Sinkflug der Mitgliederzahlen hat sie nicht abwen-
den konnen. Wohl ist wahr, dafl ohne diese Jugendarbeit die Lage noch viel
kritischer aussihe. Trotzdem: Wenn die jahrzehntelange Jugendarbeit der
Mennoniten etwas beweist, gegen ihre Absicht, dann dies: DaB die Jugend
nicht die Zukunft der Gemeinden ist. — Die Zukunft der Gemeinden wird auf
vielen Feldern der Gemeindearbeit entweder gewonnen oder verspielt.

FOR EINE NEUE GEMEINDETHEOLOGIE Es muf3 wohl 1990 gewesen sein.
Ich saB} als Teilnehmer eines festlichen Taufgottesdienstes in der Emder
Mennonitenkirche. Der theologischen Theorie nach, die in Biichern und Bro-
schiiren als mennonitische Gemeindetheologie verbreitet wird, miilite es die
Taufe eines Mitglieds der Emder Gemeinde sein, denn es war ihre Kirche
und ihr Pastor, der da agierte. Tatsdchlich aber lagen die Dinge anders. Die
junge Frau, die getauft wurde, lebte in Stuttgart (wo es eine Mennonitenge-
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meinde gibt) und war in der Nihe von Frankfurt am Main aufgewachsen, wo
sie mit der Familie auch die mennonitischen Gottesdienste besucht hatte, so-
lange sie zu Hause lebte. Allerdings hatte man in der Familie auch eine aus-
geprigte Bindung an die Berliner Mennonitengemeinde, zu der die Eltern
all die Jahre weiterhin gehdrten und in der auch einige Verwandte lebten.
AuBerdem bestand ein personliches Vertrauensverhiltnis zu dem Pastor der
Emder Gemeinde. Kurzum: Die in der Frankfurter Gemeinde aufgewachse-
ne und nun in Stuttgart lebende junge Frau wurde in Emden durch den dor-
tigen Pastor zum Mitglied der Berliner Gemeinde getauft. Solche Geschich-
ten gibt es bei Mennoniten 6fter, sie sind nichts Besonderes. Ungewohnlich
ist nur, daB die deutschen Mennoniten sich weigern, diese Praxis theologisch
zu reflektieren und statt dessen weiterhin eine theologische Theorie von Ge-
meinde pflegen und iiberliefern, die von der Praxis in den Gemeinden tig-
lich widerlegt wird. Tatséchlich existieren vielfiltige mennonitische Bezie-
hungsnetze, die neben den Gemeinden existieren, und es ist manchmal die
Frage, wer wen triagt und erhilt.

TopLicHE TREUE  Etliche Mennoniten pflegen eine rational schwer be-
griindbare Treue zu ihrer Heimatgemeinde, in der sie aufgewachsen und ge-
tauft sind. Diese Verbundenheit kann Jahrzehnte wihren, auch wenn sonst
keine weiteren Beziehungen zur Stadt oder zur Gemeinde mehr bestehen.
Solche Treue ist nachvollziehbar und bisweilen auch riihrend. Sie wider-
spricht der allgemein zu horenden Klage, daB die religiosen Bindungen im-
mer lockerer und unverbindlicher werden. Es scheint im Gegenteil so, daB
in einer Welt, in der vieles zunchmend ungewisser und wechselhafter wird,
eine feste religése Verwurzelung, die Halt gibt, an Bedeutung gewinnt. Pro-
blematisch ist nur, daB sich diese Bindung kaum auf die nachfolgende Ge-
neration iibertrigt. Gemeindefern aufgewachsene Jugendliche finden in al-
ler Regel keine Beziehung zur Gemeinde.

GEMEINDEAUTONOMIE  Wesentlicher Bestandteil mennonitischer Uber-
zeugung ist die Gemeindeautonomie. Sie besagt, daB in allen Fragen letzt-
lich jede Gemeinde fiir sich entscheidet. Das betrifft organisatorische eben-
so wie theologische Aspekte. Ob jede einzelne Gemeinde auch iiber die dazu
nétige personelle und sachliche Kompetenz verfiigt, steht auf einem ande-
ren Blatt. Nach den Wurzeln dieser Gemeindeautonomie befragt, werden
Mennoniten selbstbewuBt auf die Bibel, speziell auf das Neue Testament
verweisen. Dabei miifiten sie merken, daf} sich dort sehr wohl auch tiberge-
meindliche Strukturen abzeichnen. AuBerdem zeigt ein Blick in die Kir-
chengeschichte, daB in der Wirkungsgeschichte des Neues Testamentes eben
keineswegs nur das mennonitische Modell von Kirche in Erscheinung trat.
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Die geschichtliche Frage nach der Herkunft der mennonitischen Gemeinde-
autonomie fiihrt in die Entstehungszeit des Taufertums, in die Schweiz am
Ende des Mittelalters und dem Beginn der Frithen Neuzeit. Die Taufer grif-
fen die radikalen Impulse ihrer Zeit auf und trugen sie weiter. Ein wichtiges
Motiv bei der von vielen ersehnten Umgestaltung und Neuordnung der Ge-
sellschaft war das Streben nach kommunaler Unabhiingigkeit. Dafiir ist in
der Forschung der Begriff des Kommunalismus gebildet worden. Wie kein
zweiter Forscher hat Peter Blickle den mittelalterlichen Wurzeln und den bis
in die Moderne sich auswirkenden Folgen dieses Kommunalismus nachge-
spiirt. Dieser frithneuzeitliche Kommunalismus ist es, dem die Mennoniten
ihre Vorstellungen von Gemeindeautonomie in erster Linie verdanken.
Natiirlich lasen die Taufer die Bibel, aber sie lasen sie eben vor dem Hinter-
grund ihrer Situation und ihrer Zeit. Die Gemeindeautonomie der Mennoni-
ten ist nicht einfach biblisch, sondern gehdrt mindestens ebenso zur Wir-
kungsgeschichte friithneuzeitlichen Strebens nach lokaler Unabhingigkeit
und Selbstbestimmung, wie sie im alpenlindischen Raum vorherrschte. Bei
den Mennoniten Norddeutschlands haben sich im 16. Jahrhundert denn auch
ganz andere Strukturen herausgebildet. Man spricht von einer Altesten-
oligarchie. Charismatische Fiihrerpersonlichkeiten kniipften ein Netz von
Kontakten und Loyalititen zu Gemeinden und ihren Leitern und iibten so
EinfluB aus. Im Grunde lduft das noch immer so. Und bei stets kleiner wer-
denden Gemeinden stellt sich irgendwann die Frage, wann die theologische
Theorie von der Gemeindeautonomie zur Farce wird.

DispARAT DaB die Mennoniten, weltweit iiber eine Millionen Mitglieder,
gewissermallen eine Okumene in sich darstellen, ist nachvollziehbar. Daf3
aber die 6000 deutschen Mennoniten eine solche sind, finden nur Insider
nicht erstaunlich. Man kann auf sehr verschiedene Art Mennonit sein. Man
kann sich als WestpreuBe oder RuBlanddeutscher verstehen oder als altein-
gessenes Mitglied einer traditionsreichen Gemeinde oder Familie in der
Pfalz, in Bayern, Ostfriesland, Hamburg oder am Niederrhein — um nur ei-
nige fiir Mennoniten bedeutsame Regionen zu nennen. Neben einer Mog-
lichkeit, sein Mennonit-Sein gewissermaflen ethnisch oder familienge-
schichtlich zu verstehen, gibt es aber auch noch die Méglichkeit, es auf be-
stimmte Weise inhaltlich zu definieren. Es gibt den Mennoniten, der frie-
densbewegt ist oder missionarisch engagiert, aufgeklirt-liberal oder erweck-
lich, neuerdings auch charismatisch. Je nachdem werden diese Mennoniten
die Geschichte ihrer Konfession anders erzihlen. Fiir die einen hat das Téu-
fertum seinen Ursprung in einem Bibellesekreis ernster Christen, die als Vor-
ldufer spiiterer Pietisten gesehen werden, andere berufen sich auf radikale
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tduferische Pazifisten. Wieder andere erzihlen die Geschichte eines Volkes
auf der Wanderschaft durch Zeiten und Kontinente. Und der vierte erzihlt
die Geschichte eines freien, an Dogmen nicht gebundenen Christentums. Die
deutschen Mennoniten kénnten heterogener nicht sein. Wenn sie iiberge-
meindlich zusammenzuarbeiten versuchen, machen sich die unterschiedli-
chen Traditionen und Einstellungen sofort stérend bemerkbar. Frei nach Karl
Kraus: Was die deutschen Mennoniten voneinander trennt, ist der gemein-
same Glaube. Diese von vielen immer wieder als frustrierend empfundene
Heterogenitit konnte indessen ein Umstand sein, der paradoxerweise die Zu-
kunftsaussichten der Mennoniten erhoht. Intern spannungsgeladene religio-
se Gemeinschaften pflegen sich offensiv nach auflen zu wenden und zu ver-
suchen, durch die Bestitigung von Hinzukommenden die internen kogni-
tiven Dissonanzen zu iiberwinden.

SURVIVAL OF THE FITTEST  Trotz aller Freundschaft und Verbundenheit un-
ter den Mennoniten aus verschiedenen Traditionen wird man diagnostizie-
ren miissen, daf es in der mennonitischen Geschichte und auch heute einen
evolutiondren Verdrangungswettbewerb darum gibt, welche Spielart und
Definition des Mennonitischen sich durchsetzen wird. Er wird intern mun-
ter fortgesetzt, obwohl doch der eigentliche Verdringungswettbewerb der
mit anderen kirchlichen Traditionen ist. Bei ihm geht es um die Frage, ob es
zukiinftig iiberhaupt noch Mennoniten gibt.

WERKE UND GEMEINDEN  Der theologischen Theorie nach steht die Ge-
meinde bei Mennoniten im Zentrum der Aufmerksamkeit und der Aktiviti-
ten ihrer Mitglieder. Taséchlich verhiilt es sich vielfach anders. Eine beacht-
liche Zahl von Werken und Initiativen, von Kommissionen und iiberge-
meindlichen Strukturen hat sich gebildet und macht einen nicht unbetricht-
lichen Teil des mennonitischen Lebens aus. Sie bilden insgesamt ein Netz-
werk, das Gemeinden umfafit, aber auch viele einzelne, die zum Teil nur sehr
lockere Bindungen an gemeindliches Leben haben. Finanziert wird alles
letztlich von der geringer werdenden Zahl von Gemeindemitgliedern, zum
Teil durch Umlagen. Man kann sich fragen, ob die Proportionen noch stim-
men und ob nicht langst der Schwerpunkt der Aktivititen zugunsten der Ge-
meindearbeit hitte verschoben werden miissen. Allein Gemeindearbeit, nicht
Engagement in Werken, erdffnet den Gemeinden Zukunft.

NICHT OHNE EINANDER  Was Gemeinden nicht alleine kénnen, das ma-
chen sie gemeinsam im Rahmen ihrer Konferenzen, jiingst beispielsweise
die Herausgabe eines neuen Gesangbuches. Solche Zusammenarbeit ergibt
sich aus praktischer Notwendigkeit. Eine tiefergehende Zusammenarbeit
wiirde sich ergeben, wenn man erkennen wiirde, daB man zum Uberleben
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aufeinander angewiesen ist. Grundlegend miifite die Einsicht sein, daB kei-
ne Gemeinde fiir sich allein eine Zukunftschance hat.

BRUDERLICHKEIT Mit kaum einem Wort verbanden sich zur Reforma-
tionszeit so viele Hoffnungen wie mit dem Wort Briiderlichkeit. In vielen
Flugschriften der friihen Jahre der Reformation ist >briiderlich« fast gleich-
bedeutend mit schristlich<. Als nach dem Bauernkrieg die Hoffnung auf eine
gesellschaftliche Erneuerung aus dem Geist christlicher Briiderlichkeit weit-
hin verflogen war, trugen vor allem Tédufer diese Losung weiter. »Briiderli-
che Vereinigung« nannte sich bespielsweise ein wichtiges Dokument der
frithen Jahre, heute als »Schleitheimer Bekenntnis« bekannt. Der Zusam-
menschluB zu Formen gemeinsamen Lebens in den Hutterischen Gemein-
den war ein Versuch, briiderlich dem Evangelium gemaf} zu leben. Sie folg-
ten damit einem Impuls, der im Téufertum allenthalben angelegt war. Nicht
Webhrlosigkeit, sondern Briiderlichkeit war der allen Tdufern gemeinsame
Bezugspunkt. Freilich haben die Mennoniten es nicht geschafft, Strukturen
hervorzubringen und zu bewahren, die Ausdruck von Briiderlichkeit sind.
Das heutige Nebeneinander von Gemeinden ldBt sich kaum als Ausdruck
von Briiderlichkeit begreifen, sondern eher als ein Ausdruck eines Gemein-
deegoismus’. Viele kleinere Gemeinden stehen am Rand ihrer Moglichkei-
ten, finanziell und personell. Briiderlich wiire, wenn alle Gemeinden die Not
einer einzelnen als ihre eigene begreifen wiirden und die Konzentration al-
ler Kriifte darauf gerichtet wire, in Deutschland ein Netz funktionsfihiger
Gemeinden, die miteinander eng kooperieren, zu erhalten. Davon sind wir
nach meinem Eindruck weit entfernt.

DER KONTAKT ENTSCHEIDET 1912 erschien die dritte Auflage des beacht-
lichen Geschichtsbuches von Antje Brons, Ursprung, Entwicklung und
Schicksale der altevangelischen Taufgesinnten oder Mennoniten, von Pastor
ten Cate aus Appeldoorn (Niederlande) iiberarbeitet und erginzt. Einige Zei-
len, die aktuellen Entwicklung betreffend, verdienen es, zitiert zu werden:
»Eine Gefahr liegt fiir das deutsche Mennonitentum in der geringen Anzahl
seiner Mitglieder; die 19 Gemeinden in Ost- und WestpreuBen werden auf
6800 geschitzt, die 11 Gemeinden in den norddeutschen Stddten auf 1400,
die 40 Gemeinden in Siiddeutschland auf 3800. Eine andere Schitzung geht
bis auf 18000 im Ganzen. Immerhin bilden sie eine verschwindend kleine
Minderzahl unter den Millionen deutscher Reichsangehériger. Sie haben
frither durch Auswanderung stark verloren, eine Erscheinung, die gliickli-
cherweise in neuerer Zeit nicht zugenommen hat. Eine andere bedrohliche
Erscheinung bildet die zunehmende Auswanderung aus den landlichen Ge-
meinden in die Stiidte, wo meist keine Mennoniten-Gemeinden sind und die
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zugezogenen Mennoniten dann im Laufe der Zeit der Gemeinschaft vielfach
verloren gehen. Man hat gesucht durch die Anstellung von Reisepredigern
und durch Pflege der religiosen Bediirfnisse dieser und der zum Heere ein-
gezogenen jungen Mennoniten zu helfen und so deren Zusammenhang mit
der Gemeinschaft zu pflegen. Wenn es so gelingt, den rechten, echt christli-
chen freien Geist personlichen Glaubens in dem heranwachsenden Ge-
schlechte auch fern von den Gemeinden wach zu erhalten, werden diese auch
der Uebermacht der staatlichen Landeskirchen gegeniiber sich in Zukunft
ebensogut behaupten wie in der Vergangenheit. Der Geist entscheidet! Halt
sich dieser nach der Weise der Viter tapfer, rein und selbstindig in einfach
christlicher Frommigkeit, eingedenk des Wahlspruches Mennos 1. Kor. 3.11.
und beurteilt im Lichte, das Hans Denck zum Leitstern wurde: >Niemand
vermag Christum zu erkennen, ausser wer ihm nachfolgt in einem heiligen
Leben¢, dann kann den Mennoniten-Gemeinden im deutschen Reiche als
Vertretern der freien personlichen Ueberzeugung in Glaubenssachen auf
Grund altevangelischer Gemeindeselbstindigkeit vielleicht noch eine gros-
se Zukunft bevorstehen! « Eine falsche Prognose, die auf idealistischer Uber-
schitzung und Uberforderung des Individuums beruht. Die Beobachtung zu
den Abwanderungen in die Stidte ist richtig, das Verstdndnis von Religion
dagegen ist vorsoziologisch. Religiése Orientierung wird durch Personen
vermittelt, die sie glaubhaft vertreten. Damals wie heute gilt: Kaum jemand
schlieBt sich den Mennoniten wegen der sogenannten mennonitischen
Grundsitze an, wenn es ihm nicht von Personen, die er achtet, iiberzeugend
vermittelt wird. Nicht ein idealistisch verstandener Geist entscheidet, son-
dern personliche Kontakte und Bezichungen.

SPRACHFAHIKEIT Es kommt entscheidend darauf an, Mitglieder der Ge-
meinden sprachfihig in Glaubensfragen zu machen. Die Fihigkeit und Be-
reitschaft der Mitglieder, sich zu Fragen des Glaubens gegeniiber anderen
zu dullern, in personlich verantworteter, nicht floskelhafter Sprache — das ist
eine Schliisselqualifikation, an der die Zukunft unserer Gemeinden hingt.
WANDERUNGEN  DaB von auBen erzwungene Wanderungen in der Ge-
schichte der friiher vielfach verfolgten Tdufer und Mennoniten eine bedeu-
tende Rolle spielten, ist jedem Mennoniten bekannt. Die Reihen Niederlan-
de-PreuBen—RuBland-Nord- und Siidamerika oder die Reihe Schweiz—Siid-
westdeutschland—Nordamerika kénnen die meisten aufsagen. Weithin unbe-
kannt ist, wie stark weniger spektakulire Wanderungen, oft aufgrund wirt-
schaftlicher Interessen, das Auf und Ab einzelner Gemeinden bestimmt ha-
ben. Das lieBe sich an etlichen Gemeinden zeigen. Die Gemeinde Krefeld
beispielsweise, einst kleiner als die in Gladbach oder Kleve, ist aufgrund von
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Zuwanderung bedeutend geworden. Spiter sind heute bestehende Gemein-
den wie Karlsruhe (seit 1901), Gronau (1888) oder Berlin (1886) aufgrund
zumeist beruflich motivierter Wanderbewegungen entstanden. Heutzutage
sind es die wirtschaftlich prosperierenden Ballungsrdume, die auch Menno-
niten anziehen. Im Bereich der Krefelder Gemeinde, zu dem auch die Rhein-
schiene Diisseldorf-KéIn-Bonn und das westfilische Dortmund gehoren,
sind im Laufe der Jahre etliche Zuwanderungen aus Pfdlzer oder ostwestfa-
lischen Gemeinden zu verzeichnen. Umgekehrt ziehen Kinder unserer Mit-
glieder nach Berlin, Hamburg oder in den Miinchener Raum. Zumeist sind
es gut ausgebildete, junge Personen. Es kiime darauf an, daB Gemeinden die
Informationen dariiber austauschen und gemeinsam dort unterstiitzend und
fordernd aktiv werden, wo sich das Potential fiir eine Gemeindegruppe sam-
melt.

DAs EVANGELIUM HAT ZUKUNFT.  Die frohe und befreiende Botschaft des
Neuen Testamentes hat Zukunft. In dem MaB, in dem die deutschen Men-
noniten sich daran ausrichten, miiiten auch sie Zukunft haben. Keine beson-
deren Kampagnen sind nétig; im Gegenteil, jeder Versuch, sich mit beson-
deren Themen profilieren zu wollen und sich beispielsweise als radikalpa-
zifistische Kirche zu positionieren, ist eher kontraproduktiv. Wichtig wire,
unvoreingenommen fiir jede Gemeinde und innerhalb jeder Gemeinde fiir
jede Gruppe zu analysieren, welche Faktoren Wachstum behindern oder ihm
entgegenstehen. Es wire schon viel gewonnen, wenn beseitigt werden konn-
te, was dem Evangelium im Weg steht.
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Fundf;ﬁlcke

FERDINAND BODMANN
s
»Einfache Kleidung und einfache Sitten«
Uber die Mennoniten im Departement Donnersberg (1811)

Einleitung

Zum NachlaBl von Adolf Hertzler, dem Vater Hans Adolf Hertzlers (Krefeld),
gehort ein Exemplar des Statistischen Jahrbuchs fiir das Departement vom
Donnersberg aus dem Jahr 1811 (Mainz, bei Florian Kupferberg). Dort be-
richtet der »Divisionschef bei der Prefektur« unter anderem iiber die religio-
sen Verhiltnisse in dieser Region, vor allem aber erzihlt er aus eigener An-
schauung von den Mennoniten, die sich dort niedergelassen haben. Sie un-
terscheiden sich von Katholiken und Protestanten »durch einfache Kleidung
und einfachere Sitten« — und auch sonst noch auf mancherlei Weise.

Der Text gibt auf anregende Weise Einblick in die Lebensverhiltnisse vor
knapp 200 Jahren. Er belegt ein friedlich-tolerantes Nebeneinander von Men-
noniten, Amischen und Protestanten, beispielhaft in einer gemeinsam ge-
nutzten Kirche in Friesenheim oder im Besuch des protestantischen Religi-
onsunterrichts durch Mennonitenkinder. AuBerdem bezeugt er die Bereit-
schaft der damaligen Mennoniten, den Wehrdienst abzuleisten. Irrtiimlich
leitet Bodmann die Mennoniten von den » Wiedertiufern« ab, womit er die
Amischen meint. AuBerdem vergiBt er, die Kirche auf dem Weierhof zu er-
wihnen.

Der folgende Text macht den Hauptteil des 11. Kapitels aus, das der Reli-
gion gewidmet ist (S. 244-253). Ein kiirzerer Abschnitt {iber die Juden ist
hier ausgelassen. Der Text wird buchstabengetreu und mit originaler Zei-
chensetzung abgedruckt, lediglich iibergeschriebenes e bei Umlauten wird
durch heutige Schreibweise (4, 6, i) wiedergegeben. Besonderheiten des
Fraktursatzes (Ligaturen, Rund- und Lang-s) entfallen.

Text
Menschen die sich zu verschiedenen Religionen bekennen, wohnen in die-
sem Departemente nicht allein friedlich nebeneinander, sondern besuchen
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in vielen Gemeinden auch eine und dieselbe Kirche. Dieser Geist der Ver-
triglichkeit ist eine Folge des gemischten Religionszustandes. Menschen von
verschiedenem Glauben, die sich in ihren taglichen héduslichen und biirger-
lichen Verhiltnissen beriihren, lernen ihre Tugenden schidzen und ihre Feh-
ler ertragen, und glauben sich auch in der andern Welt nicht mehr fremde,
da sie in dieser sich so nahe gelebt. Beispiele von Intoleranz sind darum in
dieser Gegend dusserst selten; und man iiberlidft die Religion, als eine Sa-
che des Gewissens und der personlichen Uiberzeugung, der Einsicht und
dem Gefiihle des Menschen, und sein Schiksal nach diesem Leben der Gna-
de jenes hochsten Wesens, das alle seine Geschdpfe mit gleicher Milde an
seinem viterlichen Herzen trégt.

Uiber ein Drittheil der Einwohner dieses Departements bekennt sich zur ka-
tholischen Religion: sie bewohnen vorziiglich die Ufer der Nahe und die um-
liegende Gegend von Mainz. In den protestantischen Gemeinden findet man
einen hoheren Wohlstand, eine Folge ihres grofiern FleiBes und ihrer Spar-
samkeit. So unbezweifelbar diese Erscheinung auch ist, so wage ich es doch
nicht sie der Religion allein zuzuschreiben. Die ehmalige Verfassung, unter
welcher die Bewohner dieses Departements lebten, hatte ohne Zweifel ei-
nen weit groBern EinfluB auf ihre Betriebsamkeit, als der Glaube, zu dem sie
sich bekennen; und die Erfahrung bestitigt sich in allen Léndern, daB dieje-
nigen, welche sich zu der am wenigsten begiinstigten Religion bekennen,
eine angestrengtere Thitigkeit zeigen: es scheint, als suchten sie das gestor-
te Gleichgewicht durch ihre Arbeitsamkeit wieder herzustellen, und durch
den Besiz eines grofern Vermdgens an EinfluB und Ansehen zu gewinnen,
was die Verfassung des Landes ihnen, wegen ihrem Glauben, ungerecht ver-
sagt.

Ausser den Katholiken und Protestanten, findet man in dem Departemente
auch mehrere Wiedertidufer. Sie unterscheiden sich durch eine einfache Klei-
dung, und einfachere Sitten. Arbeitsam und niichtern treiben sie Akerbau
und Viehzucht mit gliklichem Erfolge.

Die Mennoniten stammen von den Wiedertdufern ab; sie bekennen sich
beildufig zu denselben Lehrsidzen, und werden auch wahrscheinlich darum
sehr oft miteinander verwechselt. Der Akerbau verdankt in unserem Depar-
temente dieser Sekte sehr viel; denn die Anhiinger derselben zeichnen sich
eben so sehr durch die Einfachheit ihrer Lebensart als durch ihren Fleif und
ihre Klugheit aus. Die Anzahl derselben mag beildufig 2200 Individuen be-
tragen. Nach einer ziemlich zuverlisigen Berechnung haben sie sich in neun
Jahren um 830 Kopfe vermehrt. Ohne die Auswanderungswuth, von der auch
die Mennoniten nicht frei blieben, wiirde ihre Anzahl noch bedeutender seyn.
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Sie wohnen grostentheils in dem Bezirke von Speier, in den Kantonen Becht-
heim und Kirchheimbolanden in dem von Mainz, und einige in dem Bezir-
ke von Zweibriiken.

Die Mennoniten haben ihren Namen von Simon Menno, der, nach den von
einigen Fanatikern, in Miinster, begangenen Ausschweifungen, im Jahre
1536 eine besondere Gesellschaft stiftete, und durch seine Lehren, From-
migkeit und Klugheit, und besonders durch das michtige Beispiel, welches
er selbst gab, viel dazu beitrug, jene Reinheit und Einfachheit der Sitten un-
ter seinen Glaubensbriidern herrschend zu machen, durch welche sie sich
noch auszeichnen. Auch die Mennoniten waren unzihligen Verfolgungen
ausgesetzt; denn den Menschen treibt die Wuth, im Namen des Himmels
tiber den Glauben seiner Briider abzusprechen, und die zu verdammen, wel-
che nicht denken, wie er, iiber das Leben jenseits, das er nicht kennt, und
tiber das hochste Wesen, dem er doch am wenigsten gefallen kann, wenn er
verfolgt, was es schuf und nihrt.

Karl V. erlieB, im Jahre 1540, ein Edikt, das die schreklichsten Strafen ge-
gen sie verhingt. In manchen Gegenden hatten sie viel von den andern Glau-
bensgenossen zu dulden. Auch die Protestanten suchten sie zu unterdriicken,
die gegen jeden Gewissenszwang so laut gesprochen hatten, wo sie ihn er-
tragen muBten. So sind die Menschen: jede unterdriikte Kirche predigt Dul-
dung, bis sie selbst unterdriiken kann. Die Schwiiche ruft die Grundsiitze der
ewigen Gerechtigkeit und Freiheit gegen die gewaltthitige Stirke an, bis sie
selbst Starke wird gegen eine groBere Schwiiche, und dann gewaltthitig. In
den vereinigten Niederlanden und einigen deutschen Staaten wurden die
Mennoniten geduldet; und sie vergalten diesen Schuz, den jede Regierung,
ohne Riiksicht auf religiosen Glauben, jedem Menschen schuldig ist, wenn
er sich als ein guter Biirger gegen die bestehenden Geseze gehorsam zeigt,
durch stillen Fleis.

In ihrer Lehre halten sie sich streng an das Evangelium, an das alte und neue
Testament. Uiber das Abendmahl sind sie mit den Reformirten einverstan-
den. In Betreff des Artikels der Gnade und der Vorherbestimmung, der schwer
auszumitteln ist, und auch izt noch so viele Kirchen und Képfe theilt, beken-
nen sie sich nicht zu der strengen Ansicht des heiligen Augustin, der die mei-
sten Reformatoren, und besonders Calvin gefolgt sind, sondern sie theilen die
Grundsize des sanften Melanchton mit den Lutheranern. Uibringens sind sie,
wie alle schwiichere Sekten, Staaten und Kirchen, tolerant, und lehren und
iiben Billigkeit, Milde und Nachsicht, der sie selbst bediirfen. Meinungen, die
von den ihrigen abweichen, dulden sie, wenn dieselben, nach ihrer Ansicht,
die Grundvesten des Christenthums nicht untergraben und die Reinheit der
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christlichen Moral nicht beleidigen. In ihren Ritualien ndhern sie sich den
Protestanten; sie empfangen das Abendmahl zu derselben Zeit, und singen
sogar Gesinge, die sich in den Gebetbiichern derselben befinden.

In dem ganzen Departemente haben die Mennoniten nur eine 6ffentliche Kir-
che, die in dem lezten Jahrhunderte in Kriegsheim erbauet wurde.' Eine Kan-
zel giebt es nicht in derselben. Der Prediger, wenn er zu seinen Zuhdrern
spricht, stellt sich hinter einen Tisch. Nach den pfélzischen Gesezen mubte
ihre Kirche das Ansehen eines Privathauses haben, warum man auch einen
Schornstein auf dieselbe sezte. Der Mensch, dem es oft so schwer wird, mit
den Angelegenheiten der Erde fertig zu werden, ist am abgeschmaktesten,
wenn er sich unberufen in die des Himmels mischt. So hat die Religion, die
heilige, die den Menschen freundlich, hilfreich und tréstend dem Menschen
entgegen fiihren sollte, oft zum Vorwande der Trennung und Verfolgung die-
nen miissen. In der Gemeinde Friesenheim versammeln sich die Mennoni-
ten in der Kirche der Reformirten, die ihnen freiwillig gleiche Rechte zuge-
standen haben.? In den iibrigen Orten sind sie nicht zahlreich genug, um ei-
ner eigenen Kirche zu bediirfen. Sie kommen in dem Hause eines von ihren
Glaubensverwandten zusammen, wo sie ohne alles Gepréange ihren Gottes-
dienst feiern, der in Gebeten und Reden besteht.

Die Prediger werden durch Stimmenmehrheit ernennt, und von den Aelte-
sten bestitigt. Bei der Wahl derselben wird auf die Reinheit der Sitten und
die KenntniB der heiligen Schrift Riiksicht genommen. Bei gleichen Vorzii-
gen entscheidet das Alter. Die Liebe und Achtung der Gemeinde ist die ein-
zige Belohnung, die sie erhalten. Ihre Anzahl belduft sich gewohnlich auf
vier. Der erste predigt selten, und beschéftigt sich mit Ertheilung des Brodes
und Weins bei dem Abendmahl, der Taufe, der ehelichen Einsegnung und
der Beerdigung. Die iibrigen halten bei der Versammlung der Gemeinde eine
Predigt, deren Gegenstand immer in dem Gebiete der Moral liegt, unterrich-
ten die Jugend in ihrer Glaubenslehre und bereiten sie zur Taufe und zum
Abendmahl vor. Ein sehr ehrwiirdiger Theil ihres Berufs ist die schone Be-
stimmung, den Frieden in ihrer Gemeinde zu erhalten. Bei allen Streitigkei-
ten treten sie als Vermittler auf; und ihr EinfluB ist so iiberwiegend, daB ihre
Dazwischenkunft gewdhnlich alle MiBverstandnisse beilegt. Selten kommt
es in ihrer Gemeinde zu einem Rechtsstreite, der, wenn er auch selbst ge-
wonnen wird, doch, so gut als eine gewonnene Schlacht, ein Verlust ist. Zei-
gen sich die Parthien unverséhnlich, was sich nicht leicht zutrégt, dann blei-
ben sie, bis zu ihrer Versthnung, vom Abendmahl ausgeschlossen.

Wie in den andern Kirchen, so werden auch in den ihrigen Allmosen zur Un-
terstiizung der Armen gesammelt. Zwei Aelteste sind mit der Vertheilung
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derselben beauftragt. Die Ehescheidung ist bei ihnen, aber in wenigen, sel-
tenen Fillen, erlaubt. Nur Erwachsene, die von ihrem Glauben Rechenschaft
geben konnen, erhalten die Taufe. Die Kinder besuchen die Schulen der Ge-
meinden, in denen sie wohnen, ohne Riiksicht auf die Religion.

Aus allem dem 148t sich auf das Betragen der Mennoniten schliesen.
Wohlthitig gegen Diirftige unterstiizen sie dieselbe, zu welchem Glauben
sie sich auch bekennen. Sanft, arbeitsam und niichtern sind sie als Menschen
und Biirger gleich schizbar. So bewegen sie sich in dem engen, einférmigen
Kreise ihrer beschrinkten Bestimmung, einzig mit dem beschiftigt, was mit
ihrem Glauben und ihren gewohnlichen Geschiften in Verbindung steht.
Gleichgiiltig gegen politische Ereignisse, deren Folgen sich nicht bis zu ih-
nen verbreiten, erinnern sie an das patriarchalische Leben der Vorzeit. Ver-
leumdung und Fliiche sind selten unter ihnen. Sie schworen nicht, und nen-
nen sich du. Ihre Kleidung und ihr Hauswesen sind so einfach als ihre Sit-
ten und Lebensweise. Alles zeugt von Wohlhabenheit und Reinlichkeit; nir-
gends aber findet man Spuren von Pracht oder Verschwendung.

Die Mennoniten beobachten mit strenger Gewissenhaftigkeit die Geseze;
und ihre Religion macht es ihnen zur Pflicht, der Regierung, unter welcher
sie leben, Treue und Gehorsam zu geloben. Den Krieg halten sie nicht fiir
erlaubt; aber diese religiose Meinung weicht dem michtigeren Geseze, und
sie unterwerfen sich der Militirkonskription so folgsam als die iibrigen Biir-
ger. Um ihre biirgerliche Pflicht indessen mit ihrem Glauben, so viel es még-
lich ist, zu vereinen, haben sie den Kaiser um die Begiinstigung gebeten, vor-
zugsweise bei dem Fuhrwesen der Armee dienen zu diirfen.

Von den Wiedertidufern, deren Anzahl in dem Departement unbedeutend ist,
unterscheiden sich die Mennoniten im Aeusseren dadurch, daB jene den Bart
wachsen lassen.

Anmerkungen

1 Kriegsheim war Sitz einer Gemeinde bis 1820, danach wurde das benachbarte Mons-
heim Mittelpunkt der Gemeinde. Die »6ffentliche Kirche« von Kriegsheim war repara-
tur- und erweiterungsbediirftig geworden. 1818 wurde beschlossen, in Monsheim eine
neue Kirche zu bauen, im Mai 1820 wurde das Gebaude in Kriegsheim verduRert. Anga-
ben nach Walter Fellmann, Art. Kriegsheim, in: Mennonitisches Lexikon, Bd. 2, Frankfurt
am Main und Weierhof, 1937, 5. 572f.

2 Friesenheim, frither ein Dorf, heute ein Stadtteil von Ludwigshafen am Rhein, war seit
dem 18. Jahrhundert Sitz einer Mennonitengemeinde. 1807 erwarb die Gemeinde das
Recht, regelmafig zu festgelegten Zeiten die reformierte Kirche des Ortes zu nutzen. Die-
se Regelung hatte bis 1902 Bestand, vgl. Christian Neff, Art. Friesenheim, in: Mennoniti-
sches Lexikon, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 6f.
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SUSANNE IsAAK-MANS
L~

Christian Borkholders »Stunden der Erholung« (1814)

Stunden der Erholung in vermischten Gedichten.

Erschienen in der Hauptschen Buchdruckerei, Neuwied 1814.

Halbleder, 5 schmale Wellenlinien gold geprigt. Sowohl vorderer und hin-
terer Spiegel als auch fliegendes Vor- und Nachsatzblatt in marmoriertem
Papier.

Klein-Oktav 10,7 x 16,4 cm, XXIII und 128 Seiten.

Zwei Titelblitter, das erste davon als Titelkupfer.

Was den jungen Christian Borkholder bewog, ein Gedichtbidndchen zu pu-
blizieren, wird wohl nicht mehr in Erfahrung zu bringen sein. In den Kir-
chenbiichern der Evangelischen Mennonitengemeinde Neuwied ist zu fin-
den, daB Christian als sechstes Kind des Leinenwebers und Vorsingers Jo-
hannes Burckholter (Borckholder) am 23. Mérz 1786 in Neuwied geboren
wurde. Am 11. April 1800 lieB er sich mennonitisch taufen. Er erlernte den
Beruf des Tischlers und gibt dies auf dem Titelblatt ganz offen zu erkennen.
DabB er sich dariiber hinaus zumindest einiges an literarischem Wissen ange-
eignet hat, geht sowohl aus einem vorangestellten Schiller-Zitat als auch aus
etlichen seiner Gedichte hervor, in denen er beispielsweise Heinrich von
Kleist und Christoph Martin Wieland zitiert.

»Doch sieh’, da schleicht mit honigsiien Mienen,

Sanft schmeichelnd ein betriiglich Bild heran.

Die Stirne zieren Rosen und Jasminen,

Und seine Ziige kiind’ gen Freude an.

Schon ruht der Blick des Mannes mit Vergniigen,

Verweilend, auf der lockenden Gestalt.

O flieh! — Umsonst! Sirenentdne wiegen

In tiefen Schlummer ihn, und nur zu bald

Sah’ ich den Helden an Citherens Wagen

Geschmiedet, schone Sklavenketten tragen.«
Gewidmet hat er seine Anthologie der Fiirstin Marie Louise Wilhelmine zu
Wied-Neuwied (geb. Grifin zu Sayn-Wittgenstein-Berleburg), Mutter des
Naturforschers Prinz Maximilian. Borkholder betont ausdriicklich »Nicht
der hohen, nicht der weisen, nicht der gelehrten — nur der giitigen allgelieb-
ten Fiirstin« sei dieser »dichterische Versuch« zugeeignet.
Ein weiterer vorgeschalteter Bestandteil des Biichleins ist ein fiinfzehnseiti-
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ges Subskribentenverzeichnis. Zur Zeit der Verdffentlichung war diese Art
der Vorausbestellung von Literatur iiblich, um das unternehmerische Risi-
ko des Verlegers zu mindern. Heute kénnen solche Verzeichnisse als Hilfs-
wissenschaft und aufschluBreiche Quelle der genealogischen Forschung die-
nen.

Eine gewisse Bekanntheit muBl Borkholder schon gehabt haben, denn die
Zahl der Subskribenten scheint fiir einen dichtenden Tischler nicht unerheb-
lich. 15 Personen aus dem Adel sowie die Anzahl der von ihnen bestellten
Buchexemplare sind vorrangig aufgefiihrt. So bestellten aus dem Fiirsten-
haus Wied-Neuwied Fiirst August, Fiirstin Louise, Fiirstin Sophie, Prinz Ma-
ximilian, Prinzessin Louise und Prinz Carl insgesamt 20 Stiick, Angehdérige
des Fiirstenhauses von Nassau zwischen einem Buch und elf Biichern sowie
Fiirst und Fiirstin zu Wied-Runkel jeweils fiinf Exemplare.

Alphabetisch geht es weiter mit der Auflistung von 200 weiteren Personen,
teilweise unter Nennung ihres vollstindigen Namens, Berufs und Wohnor-
tes, einige von ihnen haben auch mehrere Gedichtbinde geordert. Zu lesen
sind Angaben wie »Pastor Baldus, zu Engers«, »Hofsprachmeister Barthe-
lemi, zu Weilburg«, »Wittib Cisar, in Neuwied«, »Herbst, Vorsteherin im
Schwesternheim, in Neuwied«, »Buchbinder Hotte, in Idstein«, »Demoiselle
Mitje de Roveiro, in Neuwied« oder »Jagdjunker von TruchseB«. Unter den
Bestellern sind auBerdem eine Reihe mennonitischer Namen zu finden: die
Neuwieder Familien J. Caspari, Abraham und Lorenz Friedenreich, Peter,
Christian und Karl Kinzing, Rupp aus Neuwied, sowie »D. Krebiehl, auf
Weiherhof«, »J. Krebiehl, auf Premerhof«, »M. Krebiehl vom Donnersber-
ge« und »D. Stauffer, auf dem Bolander Hofe«.

In seinem Vorwort an »Freunde und Feinde«, das er mit einem Spruch aus
den Apokryphen einleitet (Jesus Sirach 3,24: »Was deines Amts nicht ist,
da laB deinen Vorwitz«) weist er in aller Bescheidenheit auf seine tugend-
haften Intentionen hin: der inneren Erbauung und Liuterung sollen seine Ge-
dichte dienen.

Gleichzeitig verwehrt er sich aller Kritik »Rezensionen fiirchte ich nicht,
weil ich keine lese, nie welche gelesen habe ... Uberhaupt scheint es mir,
daB rezensiren ein sehr verichtliches Handwerk sey ...« und kiindigt an, sich
unter den Schutz der Subskribenten zu fliichten.

Eine weitere Widmung gilt der Fiirstin Sophie Auguste zu Wied-Neuwied
(geb. Prinzessin zu Solms-Braunfels und Schwiegertochter von Marie-
Louise Wilhelmine) mit dem Hinweis: »bei hochst Threm feierlichen Einzu-
ge im Juni 1812 iiberreicht von den Tochtern der Stadt Neuwied«. Die Griin-
de der doppelten Widmung und der Differenzen zwischen Ubergabetermin
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und Erscheinungsjahr lassen sich heute aufgrund fehlenden Quellenmaterials
nicht mehr eindeutig kldren. Moglicherweise war das Manuskript ldngere
Zeit bereits fertiggestellt, aber ist erst zu einem wesentlich spiteren Zeit-
punkt publiziert worden. Um die neue Fiirstin nicht zu iibergehen und ihre
Stellung gleichermaBen zu wiirdigen, fiigte Borkholder vielleicht die zwei-
te Widmung und einige Gedichte hinzu. Vermuten konnte man auch, daf} die
Subskribentenliste erst nach der Ubergabe der Gedichtsammlung an Sophie
Auguste zustandegekommen ist.
Das Spektrum seiner Zeit, aber auch seine personlichsten Empfindungen
spiegeln sich in den Gedichten Borkholders wider, es ist seine Lyrik des Her-
zens in thematischer Vielfalt. Beginnend mit iiberschwenglichen Reimen tie-
fer Verehrung fiir die Fiirstin Sophie Auguste geht er iiber zu elegischen Zei-
len und beklagt die Auswirkungen der Franzosischen Revolution, die ihre
zerstorerischen Spuren auch nachhaltig im Neuwieder Becken hinterlieB. Er
bekundet Vaterlandsliebe ebenso wie tiefe Religiositit.
Seine Verse zeugen mal von innerer Zerrissenheit, mal sind sie von mythi-
scher Verklartheit. Themen wie Liebe und Tod, in Poesie gefaBte Beschrei-
bung von Tages- und Jahreskreis zeigen sich hdufig unter dem Aspekt der
moralischen Wertung. Zum SchluB thematisiert er noch einmal die Kriegs-
ereignisse und deren Folgen. Er prangert die Gewalt an und hofft auf die Ein-
sicht des Herrschers.
Bereits zwei Jahre nach der Veroffentlichung seiner Gedichtsammlung, im
Jahre 1816, wandert Christian Borkholder nach Nordamerika aus. Der Ar-
chivar des Fiirstenhauses Wied, Dr. Hans-Jiirgen Kriiger, vermutet in fol-
gendem Gedicht Borkholders bereits Hinweise auf dessen Auswanderungs-
motiv:

»Wenn dort ein Amadis

im weichen Sessel hingestreckt

die abgestumpften Zihne bléckt

beim Ragout aus Paris

o! dann, wie wohl ist mir,

ich spotte jeder Erdennoth

bei kalter Kost und Butterbrod,

und Wein ist mir mein Bier. «
Vielleicht, so mutmaBt Kriiger, suchte Borkholder nach den Jahrzehnten des
Unfriedens in Europa ein Leben in Abgeschiedenheit und Frieden:

»LalB im Entsagen ihn das Mittel finden,

die Wiinsche zu befried’gen, die er hegt,
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lehr ihn den wilden Ehrgeiz iiberwinden,
der Mord und Brand in ferne Zonen trigt. «

Helmut Kampmann, friiherer Chefredakteur der Rhein-Zeitung, fand vor ei-
nigen Jahren im Reisetagebuch Bernhards von Sachsen-Weimar einige auf-
schlufireiche Angaben iiber Borkholders Leben. Als der Herzog auf seiner
Nordamerikareise unter anderem auch Unionsvillage, Ohio, besuchte, be-
gegnete ihm dort an einem Vormittag im Mai Borkholder. Dieser hatte sich
in dem kleinen Stddtchen den Shakern angeschlossen und seinen Namen
wohl anglisiert, denn er stellte sich dem Herzog als Christian »Bolkholder«
vor. Die Shaker, eine streng asketische Glaubensgemeinschaft, waren schon
damals fiir ihre auBBerordentliche Schreinerkunst bekannt. Es konnte sein,
daB der Tischler und Dichter noch in seiner Neuwieder Zeit von einer be-
freundeten Familie aus der Herrnhuter-Briidergemeine iiber diese friedlie-
benden und handwerksversierten Menschen erfuhr und dies in ihm den Aus-
wanderungswunsch weckte oder zumindest bestirkte.

»Bolkholder, so notierte Bernhard von Sachsen-Weimar, »gehirt seit sechs
Jahren der Gemeinschaft an. Er versicherte, es gefalle ihm gut, er lobte be-
sonders die herrschende Ordnung, die Ruhe und Eintracht. Er bemerkte, die-
ses Leben sei nicht fiir jedermann, man miisse sich priifen, ehe man zu der
Gemeinde trite. Er sagte auch, wenngleich es jedem freistiinde, die Gesell-
schaft zu verlassen, wenn er es fiir gut und richtig finde, dies Unrecht sei.«
Nach Kampmanns weiteren Angaben arbeitete Borkholder lange Zeit redak-
tionell fiir Zeitungen und Zeitschriften in Ohio. Im Jahr 1859 starb er
75jdhrig in seiner neuen Heimat.

Quellen

Handwerkskammer Koblenz (Hrsg.): 100 Jahre Handwerkskammer Ko-
blenz. 100 Jahre Koblenzer Handwerksgeschichte, Koblenz 1997, S. 46.
Handwerkskammer Koblenz (Hrsg.): Buch und Handwerk. Katalog zur Aus-
stellung im Kreismuseum Neuwied vom 24. 9.-5. 11. 2000. Koblenz 2000,
S. 140-142.
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FRANK KONERSMANN

/'Neue Quellenfunde iiber die mennonitische Bauernfamilie
Méllinger in den rheinhessischen Dorfern Monsheim und
Pfeddersheim (1746-1835)

=74

Seit Ende letzten Jahres sind 25 Schreibebiicher der mennonitischen Bau-
ernfamilie Mollinger aus Rheinhessen in der Stadtbibliothek Mainz, im
Stadtarchiv Worms und in privater Uberlieferung entdeckt worden. Einige
von ihnen galten seit mehreren Jahrzehnten als verschollen, die meisten die-
ser Biicher sind aber bis heute vollig unbekannt gewesen.

DaB mindestens ein Vertreter der Familie Mollinger derartige Schreibebiicher
zu Beginn des 19. Jahrhunderts gefiihrt hatte, war bisher nur durch die Schil-
derungen des Agrarschriftstellers Johann Nepomuk Schwerz bekannt, der
1814 die rheinische Pfalz bereist und unter anderem David Méllinger in Pfed-
dersheim besucht hatte. In seinem 1816 vertffentlichten Reisebericht Beob-
achtungen iiber den Ackerbau der Pfilzer druckte Schwerz zahlreiche Ta-
bellen iiber Fruchtfolge, Anbauverhaltnisse und Bodenertrag, Viehstand und
Viehertrag, Aufwand fiir Vieh und Arbeitskrifte und éhnliches ab, dies alles
hatte er den von David Maéllinger in seinen Schreibebiichern festgehaltenen
Aufstellungen entnommen. Diese veroffentlichten Ausziige der zwischen
1803 und 1812 vorgenommenen tiglichen Eintragungen Méllingers iiber na-
hezu alle Bereiche seines etwa 60 ha umfassenden Agrarbetriebes, aber auch
liber seine Branntweinbrennerei und seine Essigsiederei sind bisher sowohl
fiir die Geschichte der Agrarwirtschaft Rheinhessens als auch fiir die Ge-
schichte mennonitischer Landwirtschaft im deutschen Siidwesten zu Beginn
des 19. Jahrhunderts von auBerordentlicher Bedeutung. Denn sie erlauben
am Beispiel eines herausragenden Betriebes relativ genaue Einblicke in die
Chancen und Grenzen einer gewinnorientierten agrarischen Betriebsfiihrung.
Dank der nun entdeckten Schreibebiicher aus der Feder David Mollingers
konnen Betriebsfithrung und Wirtschaftsverhalten wesentlich genauer und
auch quellenkritisch erschlossen werden, so daB der bisher von Schwerz do-
kumentierte Kenntnisstand iiber den Betrieb Mollingers vertieft, aber auch
relativiert werden kann. In diese kritische Wiirdigung wird auch die von
Schwerz hervorgehobene »genaue, gewissenhafte und viele Jahre durchge-
setzte Buchhaltung« einzubeziehen sein, die Schwerz veranlaBte, David Mol-
linger im Sinne des Begriinders der Agrarwissenschaft Albrecht Daniel Thaer
als »rationellen Landwirth« zu loben.

Aber nicht nur die landwirtschaftliche Betriebsfiihrung des 1771 in Mons-
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heim geborenen und seit 1790 einen Hof in Pfeddersheim bewirtschaften-
den David Mollinger steht seit fast 200 Jahren im Rampenlicht agrarhistori-
scher Forschung, sondern erst recht die seines GroBvaters gleichen Namens,
der 1709 im badischen Diihren bei Sinsheim geboren worden war und sich
1744 im rheinhessischen Monsheim angesiedelt hatte. Wegen seiner expe-
rimentellen und lukrativen Agrarwirtschaft zog er bereits in den 1770er Jah-
ren die Aufmerksamkeit von Agrarreformern und Agrarschriftstellern aus
der Pfalz, aber auch aus anderen Herrschaftsgebieten auf sich. Das weitver-
breitete Interesse an seinen Agrarinnovationen (Klee- und Esparsetteanbau,
Dick- und Runkelriibenanbau, Viehmast, Branntweinbrennerei etc.) doku-
mentiert das von J. Kraus 1904/05 in Ausziigen in der Monatsschrift des
Frankenthaler Altertums Vereins veréffentlichte Stammbuch (1784 —1805)
David Mollingers und seiner beiden Sohne Martin und Christian aus Mons-
heim, in dem sich ihre Besucher mit persénlichen Eintragungen verewigten.
Dieses Stammbuch ist erst kiirzlich bei der Familie Spindler in Molsheim
gefunden worden, so daB eine formale Beschreibung an dieser Stelle nicht
geboten werden kann. Die auBerordentlich friihen, von Méllinger bereits
Mitte des 18. Jahrhunderts aus eigener Initiative durchgefiihrten Agrarinno-
vationen und seine offenkundige Bereitschaft, den interessierten Zeitgenos-
sen seine agrarwirtschaftlichen Erfahrungen mitzuteilen, motivierten den
Agrarschriftsteller Johann Nepomuk Schwerz, ihm posthum den Ehrentitel
»Vater des Ackerbaus der Pfilzer« zu verleihen, als er 1814 den landwirt-
schaftlichen Betrieb des »Enkels jenes beriihmten Mollinger« in Pfedders-
heim besuchte. Sein nun entdecktes, im Jahre 1746 einsetzendes Journal gibt
erstmals Einblicke in seine iiberregionale Geschiftspraxis, von der bisher
kaum Informationen vorlagen. Im folgenden sollen mit Ausnahme des jiingst
bekanntgewordenen Gistebuches die anderen 24 Schreibebiicher der Fami-
lie Méllinger in chronologischer Reihenfolge kurz vorgestellt werden. Erste
Ergebnisse ihrer systematischen Auswertung werden in meiner demnichst
abgeschlossenen Habilitation iiber Agrarmodernisierung in der Pfalz, in
Rheinhessen und am nérdlichen Oberrhein zwischen 1760 und 1880 verdf-
fentlicht.!

Die ersten vier hier anzuzeigenden Biicher wurden vom Leiter des Stadtar-
chivs Worms Dr. Gerold Bonnen im Dezember 2003 von einer Privatperson
kiuflich erworben. Das 1. Buch stammt von dem ilteren David Mollinger
aus Monsheim, das teilweise von seinen S6hnen Christian und Martin fort-
gefiihrt wurde. Es umfaBt 554 Seiten und erstreckt sich iiber den Zeitraum
von 1746 bis 1809. Es handelt sich in erster Linie um das Journal von Da-
vid Mollinger mit einem Register seiner Kunden, denen er Essig und ver-
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schiedene Sorten Branntwein verkaufte und von denen er zuweilen Getrei-
de fiir die Branntweinproduktion und Vieh zur Mistung kaufte. Dariiber hin-
aus finden sich in dem Buch Aufstellungen iiber geerntete Getreidemengen
(1746-1807), Briefe iiber Geldleihe, iiber Wechsel und iiber andere Ge-
schiifte sowie zahlreiche Rezepte fiir die Behandlung erkrankten Viehs. Das
Journal befindet sich im Stadtarchiv Worms und triigt die Signatur Abt. 200
Nr. 520.

Das 2. Buch ist von Jean Mollinger gefiihrt worden, der als Johannes Alb-
recht David Mdllinger aus Monsheim identifizierbar ist. Er ist der 1789 ge-
borene, drittilteste Sohn von Christian Mollinger, dessen Vater David Mol-
linger aus Monsheim war. Das zu etwa einem Viertel beschriebene Buch (96
Seiten) enthilt Exzerpte aus literarischen, historischen und naturwissen-
schaftlichen Werken des spiten 18. Jahrhunderts. Es dokumentiert die Neu-
gierde und den Wissensdurst dieses Familienvertreters, mithin Eigenschaf-
ten, die sich vor allem in seinen detaillierten Exzerpten des 1787 in Halle er-
schienenen Buches von Johann Samuel Halle mit dem Titel Magie oder Zau-
berkrifte der Natur, so auf Nuzen und Belustigung angewandt werden nie-
derschlagen. Das Buch ist ebenfalls im Stadtarchiv Worms deponiert und
triagt die Signatur Abt. 200 Nr. 521.

Jean Mallinger diirfte auch das 3. Buch angelegt haben, das ausschlieSlich
Rotelzeichnungen enthilt, denen perspektivische Studien von Gebiuden aus
Monsheim, vor allem aber von Nutz- und Haustieren sowie von menschli-
chen Charakteren und Gemiitszustéinden zugrunde liegen. Das Buch befin-
det sich im Stadtarchiv Worms und trigt die Signatur Abt. 200 Nr. 523.
Das 4. Buch wurde von Wilhelm Ziegler verfaBt und trigt den Titel Land-
wirtschaftliche Reise durch Deutschland im Sommer 1861. Darin werden die
agrarischen Zustinde in zahlreichen deutschen Herrschaftsgebieten — unter
anderem im bayerischen Rheinkreis (Pfalz) — und in Osterreich im Jahre
1861 charakterisiert. Da Ziegler zwei Jahre bei »Herrn Mollinger in Pfed-
dersheim« als Praktikant titig gewesen war, schildert er auf mehreren Sei-
ten eingehend dessen Betrieb. Auch dieser Reisebericht ist im Stadtarchiv
Worms unter der Signatur Abt. 200 Nr. 522 zu finden.

Bei dem 5. Buch handelt es sich um ein Journal fiir David Mollinger in Pfed-
dersheim. Dieser David Mollinger ist der von dem Agrarschriftsteller Johann
Nepomuk Schwerz 1814 besuchte Sohn von Martin und der Enkel von Da-
vid Méllinger. Das Buch umfaBt 23 Seiten und deckt den Zeitraum von 1798
bis 1805 ab. In ihm sind chronologisch die Ausstinde und die Schulden Da-
vid Méllingers vermerkt. Das Buch, das sich in der Uberlieferung der Ge-
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meinde Pfeddersheim befand, trigt die Signatur Abt. 49 Nr. 2172 und ist im
Stadtarchiv Worms deponiert.

Die folgenden 19 Biicher wurden von Frau E. Mollinger bereits 1959 dem
rheinlandpfilzischen Ministerium fiir Landwirtschaft, Weinbau und Forsten
als Dauerleihgabe iibergeben. Das Ministerium iibertrug der Universititsbi-
bliothek Mainz ihre Verwahrung, dic ihrerseits 1998 die Biande mit ihren ge-
samten handschriftlichen Bestinden der Stadtbibliothek Mainz als Dauer-
leihgabe iiberlieB. Jeder dieser 19 Binde triigt dieselbe Signatur Ms 122 und
wird in der Handschriftenabteilung der Bibliothek verwahrt. Die den Zeit-
raum von 1801 bis 1835 umfassenden Binde stammen aus der Uberliefe-
rung David Méllingers aus Pfeddersheim und beziehen sich alle auf seinen
Betrieb, den Schwerz 1814 besuchte. Die sorgfiltig gebundenen Bande im
Kleinoktavformat lassen sich drei Typen zuordnen: Den ersten Typus bilden
die mit 730 bis 760 Seiten dhnlich umfinglichen Bénde 2 bis 18, die als Ar-
beitstagebiicher David Méllingers zu verstehen sind und den Zeitraum von
1801 bis 1819 umfassen. Sie enthalten relativ gering formalisierte, in Spal-
ten tiglich eingetragene numerische Angaben iiber die geleistete Arbeit von
drei Pferden, einem Ochsengespann und den eingesetzten TagelShnern; letz-
tere sind zumeist mit ihrem Namen notiert. Allerdings fehlen Notizen iiber
das beschiftigte Gesinde. Dariiber hinaus finden sich hier wichtige Informa-
tionen iiber experimentelles Vorgehen beim Pflanzenanbau, bei der Fiitte-
rung und Mistung des Viehs, Angaben zu Diingungsmethoden und iiber Kar-
toffel-, Klee- und Rapsertrige. Nahezu jeder Band wird beschlossen mit ei-
ner Viehaufstellung, Angaben iiber die Menge zugekauften Strohs, Hinwei-
sen zur Bodenbewirtschaftung und zum Arbeitsaufkommen und dhnlichem
mehr.

Einen zweiten Typus verkérpert der 1. Band. Er enthilt landwirtschaftliche
Rechnungen fiir unterschiedliche Segmente des landwirtschaftlichen Be-
triebs von David Maéllinger in Pfeddersheim innerhalb des Zeitraums von
1803 bis 1814. Fiir jedes Jahr sind darin beispielsweise die entstandenen Ko-
sten bei der Bodenbewirtschaftung fiir jede Getreidesorte und fiir einige
Hackfriichte, ebenso die Ausgaben fiir die Unterhaltung des Viehstandes auf-
gefiihrt. Dieser 400 Seiten starke Band konnte die Grundlage fiir die Dar-
stellung des Betriebes durch Johann Nepomuk Schwerz in seinem Reisebe-
richt von 1816 gebildet haben. Speziell bei diesem Band handelt es sich al-
lerdings nicht um das Orginal aus der Feder David Méllingers, denn auf dem
Deckblatt ist vermerkt: »Scripsit Andreas Merian, Basiliensis 1812-1813«.
Mollinger hatte also Andreas Merian aus Basel mit der sauberen Abschrift
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seines Schreibebuches beauftragt, die Merian zwischen 1812/13 vornahm.
Das eigentliche Schreibebuch David Méllingers befindet sich jedoch nicht
unter den 19 Bénden.

Einem dritten Typus ist der 19. Band zuzuordnen. Es handelt es sich um ein
Memorial, in dem die Ausstande David Mollingers, aber auch seine Schul-
den bei seinen Geschiftspartnern chronologisch aufgezeichnet sind. Das
Buch umfaBt etwa 300 Seiten und erstreckt sich iiber den Zeitraum von 1811
bis 1835.

Anmerkungen

1 Uber dieses Forschungsvorhaben informiert mein Aufsatz Die Rolle men-
nonitischer Hofbesitzer in der Agrarmodernisierung der Pfalz, Rheinhessens
und des nordlichen Oberrheins zwischen 1750 und 1850. Vorstellung und
Erlduterung eines Forschungsprojektes, in: Mennonitische Geschichtsblit-
ter 58 (2001), S. 95-114. Uber die mennonitischen Familien von Christian
und David Kigy ist bereits eine Studie verdffentlicht: Frank Konersmann,
Soziogenese und Wirtschaftspraktiken einer agrarkapitalistischen Sonder-
formation. Mennonitische Bauernkaufleute in Offstein (1762—1855), in:
André Holenstein/Sabine Ullmann (Hrsg.) Nachbarn, Gemeindegenossen
und die anderen. Minderheiten und Sondergruppen im Siidwesten des Rei-
ches wihrend der Friihen Neuzeit, Epfendorf 2004, S. 215-237.
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Werkstattbericht

PETER P. KLASSEN

l/.
Die schwarzen Reiter - Geschichten zur Geschichte eines
Glaubensprinzips

In den Mennonitischen Geschichtsbliittern 2003 erschien eine eingehende
Besprechung meines 1999 erschienen Buches Die schwarzen Reiter — Ge-
schichten zur Geschichte eines Glaubensprinzips von Christoph Wiebe. Sie
nahm in gewissem Sinn die Diskussion wieder auf, die nach dem Erschei-
nen des Buches ausgelost wurde.

Damals hatte die Briicke, die Zeitschrift der Mennoniten in Deutschland, viel
Raum fiir gegensitzliche Meinungen zur Verfiigung gestellt, ein Zeichen
wohl dafiir, da} die Thematik des Buches aktuell ist. Vielleicht habe ich mit
»Geschichten zur Geschichte« iiberhaupt eine neue Gattung der Geschichts-
schreibung fiir die Mennoniten erschlossen. Der Leser soll Geschichte wie
Geschichten lesen kiénnen, und die Geschichten sollen wahr sein, wie Ge-
schichte, dafiir wollte ich einstehen.

Das gerade wollten die Mennonitischen Geschichtsblitter nun genau wis-
sen. »Berichten Sie einmal aus Threr Werkstatt«, bat man mich in der Kor-
respondenz, die wir aus AnlaB der Buchbesprechung fiihrten. Ich gehe gern
darauf ein. Hier ein Blick in die Mappen, die meine Arbeit an den sieben Ge-
schichten des Buches dokumentieren:

Die ALTESTEN IN PREUSSEN Auf das Thema fiir diese Geschichte brachte
mich das Drama Der Menonit von Ernst v. Wildenbruch. Zur Zeit der Frei-
heitskriege gegen Napoleon und dann auch wihrend der Einigungskriege
unter Bismarck hatten sich die Altesten der Mennonitengemeinden in
PreuBen noch leidenschaftlich fiir die Befreiung ihrer Gemeindeglieder vom
Wehrdienst eingesetzt. Als aber 1888 das Drama Wildenbruchs in Berlin
aufgefiihrt werden sollte, protestierten sie mit schriftlichen Eingaben dage-
gen. Der Hauptgrund fiir den Protest war, daB Wildenbruch die Mennoniten
in dem Drama, dessen patriotischer Wert allgemein sehr hoch eingeschiitzt
wurde, als Vaterlandsverriter hinstelle, weil sie sich weigerten, am Frei-
heitskrieg teilzunehmen. So einen Vorwurf hitten sich die Altesten 1815
noch ohne Widerspruch gefallen lassen. Als die Mennoniten im Weichsel-
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gebiet fiinfhundert Pferde fiir die Armee liefern muften, schrien die Zu-
schauer: »Eure Pferde fiir unser Blut!« Der Alteste Donner konstatierte das
gelassen.

Uber den Hintergrund des Dramas berichten das Mennonitische Lexikon und
auch Peter M. Friesen in seiner Geschichte der Mennoniten in RuBland. Es
ging dabei um David von Riesen aus der Gemeinde Elbing-Ellerwald. Er war
Freiheitskampfer in der Schlacht von Waterloo gewesen und nach der Riick-
kehr von seiner Gemeinde wegen der Beteiligung am Krieg ausgeschlossen
worden. Der Ausgeschlossene klagte in Berlin vor Gericht, doch der Ge-
meinde wurde Recht gegeben. Wildenbruch hatte die Akten iiber das Ge-
richtsverfahren in Berlin entdeckt und sie zu dem Drama verarbeitet.

Uber die Zeit vor diesem Einspruch der mennonitischen Altesten in PreuBen
gegen Wildenbruchs Drama, der sich im Ersten Weltkrieg dann noch einmal
wiederholte, ist in einigen zeitgenossischen Selbstdarstellungen nachzule-
sen. Es war ein ziher Kampf um die Befreiung vom Wehrdienst.

Die Selbstbiographie des Altesten Johann Donner aus Orlofferfelde steht im
Christlichen Gemeindekalender von 1932 auf Seite 71ff. Donner und ande-
re fithrten von 1806 bis 1815 einen hingebungsvollen, mutigen und erfolg-
reichen Kampf fiir ihre Gemeindeglieder um die Befreiung vom Wehrdienst,
als die vaterldndischen Wellen in Preufien im Kampf gegen Napoleon hoch
gingen.

Uber den Einsatz der Altesten nach 1867, als die allgemeine Wehrpflicht im
Norddeutschen Bund eingefiihrt werden sollte, berichtet L. Stobbe in seinem
Biichlein Montau — Gruppe, ein Gedenkblatt an die Besiedelung der
Schwetz-Neuenburger Niederung durch hollindische Mennoniten im Jahre
1586, erschienen 1918. Er beschreibt eingehend, wie die Altesten Audienz
bei den hochsten Regierungsstellen suchten und fanden. Sie erreichten
schlieBlich in der Kabinettsorder von 1868 eine Konzession, nach der der
einzelne in freier Entscheidung einen Ersatzdienst an Stelle des Dienstes mit
der Waffe leisten durfte.

Stobbe berichtet auch, wie bereits damals ein Rif durch die Gemeinden in
PreuBen ging. Viele Gemeindeglieder waren bereit, lieber den vollen Mi-
litdrdienst zu leisten, um gleichwertige Staatsbiirger zu sein, und am Krieg
1870/71 nahmen bereits viele Mennoniten mit der Waffe teil.

Fiir die Zeit des Ersten Weltkrieges und danach ist der Christliche Gemein-
dekalender ebenfalls eine ausgezeichnete zeitgenossische Quelle. Die Alte-
sten in Ost und West und manche andere melden sich in den Jahrgiingen von
1915 bis 1919 immer wieder zu Wort, und alle bringen ihre innere Anteil-
nahme an dem Zeitgeschehen und ihre Befiirwortung der Beteiligung am
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Krieg zum Ausdruck. In jedem Jahr erscheinen die Listen der Gefallenen aus
den Gemeinden mit Bild und Lebenslauf, betrauert und verehrt.

Nach dem Friedensschlull von Versailles fiihren die verschiedenen Autoren
in dem Kalender die gleiche Sprache wie der national gesinnte Teil des deut-
schen Volkes. Man empfindet den Versailler Vertrag als Schmach. Vor al-
lem die Gemeinden in Preuflen fiihlten sich durch die an Polen abgetretenen
Gebiete und die Trennung der dortigen Mennonitengemeinden voneinander
durch Staatsgrenzen schwer betroffen.

Eine Folge davon war die einstimmig anmutende Befiirwortung der Politik
Hitlers nach seinem Machtantritt. Auch dafiir gibt der Gemeindekalender die
besten Belege, dann aber auch die Mennonitischen Bldtter der Jahre 1937
und 1938.

Diese patriotischen Tendenzen lassen sich auch im Zweiten Weltkrieg in den
genannten Publikationen weiter verfolgen, so lange, wie deren Herausgabe
moglich war. Die Autoren befiirworteten jeden Feldzug als eine notwendi-
ge MaBinahme der Regierung zur Korrektur des Versailler Vertrages.

Uber den selbstkritischen Riickblick der mennonitischen Altesten nach der
Katastrophe auf ihr Verhalten wihrend des Dritten Reiches gibt das Buch
Mennoniten im Dritten Reich — Dokumentation und Deutung von Dieter Gotz
Lichdi, erschienen 1977, ausfiihrlich Auskunft.

Die scHWARZEN REITER Fiir diese Titelgeschichte des Buches lag die Selbst-
biographie eines Predigers in der Kolonie Fernheim, Paraguay, vor, die er
fir seine Kinder geschrieben hatte. Ein junger Mann in der Mennonitenko-
lonie an der Molotschna in der Ukraine, geboren 1898, ist 1918, als die Wir-
ren der Revolution und des Biirgerkrieges alle bis dahin so sorgfaltig ge-
pflegten Glaubensprinzipien iiber den Haufen zu werfen schienen und die
gepflegten Dorfer zerstort wurden, gerade in einem Alter, wo ihn der Stru-
del der Zeit mitreiBt, ohne daB er um seine Einwilligung gefragt wird.

Ich sprach die Verarbeitung dieses eindruckvollen und auf weiten Strecken
fiir die Mennonitengeschichte in RuBland so bezeichnenden Materials mit
den Verwandten ab. Es bestanden zwei Moglichkeiten der Darstellung. Man
kénnte die Vorgiinge einfach nur nachzeichnen, wobei dann Namen, Ereig-
nisse und die Aufeinanderfolge unverindert bleiben miiten, oder die Ge-
schichte konnte frei auf dem historischen Hintergrund der Zeit gestaltet wer-
den.

Die Verwandten entschieden sich fiir die zweite Option, und das war mir ge-
rade recht. So konnte ich in die Lebensgeschichte des Hermann Nickel, wie
der junge Mann nun hieB, auch die dramatischen Vorginge und die ganze
Problematik des Konfliktes, in die die mennonitischen Kolonien und Ge-
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meinden in den Jahren von 1917 bis etwa 1921 gerieten, in freier Gestaltung
mit einflechten.

Fiir den Ablauf dieser Ereignisse im Siiden RuBlands liegt geniigend ein-
schlagige Literatur vor. Einen zeitgendssischen Uberblick bietet das Biich-
lein Die Mennoniten-Gemeinden in Rufland wihrend der Kriegs- und Re-
volutionsjahre 1914 bis 1920, erschienen 1921 in Heilbronn am Neckar, un-
mittelbar nach der Katastrophe. Ein spéteres, sehr zuverldssiges Buch ist Ein
Vaterland verloren von John B. Toews, erschienen 1971 in Winnipeg.

Daf man mit der Fiktion manchmal auch in Schwierigkeiten kommen kann,
erfuhr ich noch vor der Herausgabe des Buches. Der einzige Name, den ich
in der Geschichte nicht gedndert hatte, war der des Altesten Gerhard Plett.
Als ich das Manuskript Dr. Gerhard Hildebrandt und seiner Frau Julia zur
Beurteilung schickte, waren sie besonders von der Darstellung des Altesten
Plett beeindruckt, weil der, was ich nicht wuBlte, Gerhard Hildebrandts
GroBvater war. Nur — so der Hinweis — der war nicht auf der sogenannten
»Mirtyrersynode« von 1925 in Moskau gewesen, wie ich geschrieben hat-
te. Ich wollte den Altesten aber doch gern dort haben, weil diese Konferenz
so bezeichnend fiir die Haltung der Mennoniten nach der Katastrophe war.
So dnderte ich schweren Herzens auch diesen Namen. Den Hildebrandts tat
das nachher leid. Sie hitten den Namen doch lieber stehen gelassen, auch
bei der kleinen Fehlinformation. Aber da war es zu spit. Das Buch war schon
im Druck.

Die TEREK-SAGA Diese kleinen grauen Broschiiren vom Echo-Verlag in Ka-
nada, herausgegeben von Arnold Dyck, sind schon fast vergessen. Sie soll-
ten die Kolonisation der Mennoniten in RuBland bis zur bolschewistischen
Revolution dokumentieren, und sie berichten authentisch iiber die meisten
Kolonien. Ein Biichlein heiBit Die Tereker Ansiedlung von C. P. Toews, er-
schienen 1945.

Diese Kolonie am Fliilichen Terek zwischen dem Kaspischen Meer und dem
Kaukasus hat nur von 1901 bis um 1918 bestanden. Sie war eine der Notls-
sungen fiir den Bevolkerungsiiberschuf in den so genannten Mutterkoloni-
en in der Ukraine. Was hier in den wenigen Jahren vor dem Ersten Weltkrieg
geschah, ist wirklich eine Saga, und ich habe versucht, die weitgehend un-
bekannten Ereignisse in einer Geschichte nachzuvollziehen.

Fiir den Ablauf der Vorginge brauchte ich wieder eine fiktive Person, und
das war Abram Penner aus Hierschau an der Molotschna. Auch hier nahm
es wieder jemand genau. Ich erhielt einen Brief von einem Unbekannten aus
Kanada. Er komme aus Hierschau, habe die Geschichte des Dorfes geschrie-
ben, und dort habe es keinen Abram Penner gegeben. Doch er habe volles
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Verstindnis. Solche Geschichten brauchten eben fiktive Personen, und Ab-
ram Penners dieser Art hiitte es iiberall gegeben. Es tite der Geschichte kei-
nen Abbruch, schrieb er.

Was vor dem Auszug nach dem weit entfernten Terek geschah und was der
Grund fiir das Unternehmen war, das ist ein Stiick Kultur- und Sozialge-
schichte der Mennoniten in RuBlland. Es war das Landlosenproblem und die
Not der armen Leute in den Kolonien, Anwohner genannt, die zu diesem
Aufbruch trieben. Als Beleg fiir diese Darstellung dienten mir die sehr in-
teressanten kulturgeschichtlichen Intermezzos in dem Geschichtswerk von
Peter M. Friesen Geschichte der Alt-Evangelischen Mennoniten Briider-
schaft in Ruf3land, Halbstadt, 1911. Die soziale Not der Gemeinschaft und
die Leiden einzelner sind da dokumentiert.

Der Ablauf der eigentlichen Geschichte, der mithsame Aufbau einer Sied-
lung in einem zunichst unwirtlich scheinenden Gebiet inmitten anderer Vol-
kerschaften und dann der vergebliche Versuch, sie vor der sinnlosen Zer-
storung zu schiitzen, folgt getreu den Ausfiihrungen von C. P. Toews. Der
Staat, »das Schwert« nach der Formulierung des Apostels Paulus, der den
Schutz fiir »die Guten« bieten sollte, versagte, und die Selbsthilfe war zu
schwach. Tod, Zerstorung und Flucht waren die Folgen.

DER FAHNENEID Ich fuhr mit einem Kollegen aus der Kolonie Volendam
zu einer Lehrertagung. Die Volendamer und Neulidnder kamen erst 1947/48
nach Paraguay. Sie haben in der Sowjetunion alles erdulden miissen, die Kol-
lektivierung, die Repressalien, den Krieg und die Flucht.

Wir sprachen iiber die Zeit der deutschen Besatzung im Zweiten Weltkrieg
und dariiber, daB auch die mennonitische Jungmannschaft, so weit sie iibrig-
geblieben war, in die Wehrmacht und die SS eingezogen wurde. »Nicht alle
machten mit«, sagte mein Kollege. »Ich habe einen Vetter, der lehnte es ab,
Soldat zu werden.« Er habe eine Selbstbiographie von ihm. Die kénne er mir
zustellen.

Der Fall interessierte mich. Wir sprachen weiter, und dabei erzihlte er, daB
er als Knabe in seinem Geburtsdorf Felsenbach in der Kolonie Borsenko, wo
auch sein Vetter wohnte, einer ErschieBung von Zigeunern durch ein deut-
sches Kommando zugeschaut habe, versteckt hinter einer Hecke. Auch dar-
uber stehe etwas in den Aufzeichnungen seines Vetters.

Ich erhielt alle Unterlagen, und daraus entstand dann die Geschichte »Der
Fahneneid«. Die Hauptperson darin ist David Regier, der gedinderte Name
fiir den Verfasser der Selbstbiographie. Den genauen historischen Hinter-
grund jener fiir die Mennoniten in RuBland so dramatischen und verhing-
nisvollen Zeit hat Ingeborg Fleischhauer in ihrem Buch Das Dritte Reich
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und die Deutschen in der Sowjetunion, Stuttgart 1983, beschrieben und do-
kumentiert. Da wird iiber die Vernichtung der Juden, iiber die Einrichtung
des Selbstschutzes der Volksdeutschen und tiber die Einreihung der deutsch-
stimmigen Jungmannschaft in die Waffen-SS berichtet.

Ein Freund in Deutschland, der mein Manuskript las, zweifelte den grauen-
haften Vorgang der ErschieBung Hunderter Zigeuner in Felsenbach an. So
etwas miiite besser belegt werden. Doch da war gerade in den Nummern 1,
2,26 und 27, 1999 in Der Bote in Kanada ein Augenzeugenbericht von Ja-
kob Sawatzky erschienen, der den ganzen Vorgang, wie ich ihn von meinem
Kollegen und aus der Selbstbiographie aufgenommen hatte, bestitigte.
Beinahe wiire ich durch iibergroBie Genauigkeit in den Geruch der Relativie-
rung gekommen. Ich hatte geschrieben — getreu nach der Biographie — dal3
der Jude Jakob Stern (Name gedndert) weinend zur Mutter von David Re-
gier kam, schon in groBer Angst vor der Verfolgung durch die Deutschen.
Das sei die Strafe Gottes fiir sein Volk, sagte er, dafiir, daB so viele Juden in
fiihrender Stellung unter Lenin und Stalin gewalttitig gegen andere gewor-
den seien. Ein Professor in Kanada riigte diese Stelle. Was wiirden Juden
denken, wenn sie so etwas lesen, schrieb er. Dabei bin ich gegen jede Zu-
weisung von Kollektivschuld, ob nun im Sinne von Goldhagens »Willigen
Helfern« oder von Hohmanns »Titervolk«, weil dadurch immer auch Un-
schuldige getroffen werden.

FAMILIE JANZEN UND DER WEHRDIENST IN BRASILIEN Ich habe in den Jah-
ren von 1993 bis 1997 an der Geschichte der Mennoniten in Brasilien gear-
beitet. Es sind dann 1995 und 1998 zwei Binde iiber Die ruflanddeutschen
Mennoniten in Brasilien erschienen. In dieser Zeit standen mir alle Archive
in den Kolonien Witmarsum in Paran4, Colonia Nova in Rio Grande do Sul
und in Curitiba offen.

Ein besonderes Interessengebiet bei der Arbeit war fiir mich auch der Ver-
gleich zwischen den Mennoniten in Brasilien und Paraguay. Sie alle hatten
1929 in Deutschland Asyl gefunden, nachdem sie aus der Sowjetunion fliich-
ten konnten. Es war eine zusammengewiirfelte Gruppe. Sie kamen aus den
verschiedenen Mennonitenkolonien und Gemeinden im weiten RuBland.
Alle wollten nach Kanada, ihrem eigentlichen Wunschziel nach der Flucht.
Doch der Einreisebeschrinkung wegen war das fiir die meisten nicht mog-
lich. So muBten sie zwischen den beiden siidamerikanischen Lindern Bra-
silien und Paraguay, die fiir die Einreise offen standen, wihlen.

Der Historiker J. W. Fretz hat diese freie Wahl in seinem Buch Pilgrims in
Paraguay, Scottdale 1953, spiter als einen AusleseprozeB bezeichnet. Para-
guay hatte den Mennoniten aus Kanada bereits 1921 ein Privilegium der Be-
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freiung vom Wehrdienst zugesichert, das auch jetzt noch galt. Brasilien da-
gegen lehnte 1930 aber jede Konzession in dieser Beziehung ab. Die Men-
noniten, die sich im Fliichtlingslager in MélIn fiir Brasilien meldeten, nah-
men damit den potentiellen Wehrdienst fiir ihren Nachwuchs in Kauf. Die
Auswanderer nach Paraguay entschieden sich gerade des Privilegiums we-
gen fiir dieses Land. Tats#chlich leisteten in Brasilien dann etwa ab 1950
alle jungen Minner der Mennoniten den Dienst mit der Waffe, obwohl die
Gemeinden sich lange dagegen wehrten. Dies und mehr trug dann zu einer
unterschiedlichen Entwicklung der Mennoniten in Brasilien und Paraguay
bei. Aus diesen Kenntnissen entstand dann die Geschichte von Geraldo Jan-
zen, wiederum eine fiktive Person. Neben all den Protokollen und der Kor-
respondenz, die in Brasilien etwa zwanzig Jahre nach der Einwanderung in
dem Bestreben, die Wehrdienstbefreiung doch noch zu erreichen, gefiihrt
wurden, bot auch das Buch von Benjamin H. Unruh Fiigung und Fiihrung
im mennonitischen Hilfswerk 1920—1933, Karlsruhe 1955, eine gute histo-
rische Grundlage. Auch die Biicher Mennoniten in Brasilien, Witmarsum
1980, von Peter Pauls und Gemeinde unter dem Kreuz des Siidens, 1980, von
Willy Janz und Gerhard Ratzlaff lieferten viele Belege.

WER MENSCHENBLUT VERGIESST ... Zwei Morde in der Kolonie Volendam,
1949 und 1952, erschreckten die mennonitische Welt in Paraguay. Sie stan-
den in engem Zusammenhang miteinander. Einer war aus dem andern er-
folgt, so daB man von einem Doppelmord sprechen konnte.

Das Mennoblatt, die Zeitschrift der Kolonie Fernheim, berichtete dariiber in
zuriickhaltender Form, denn ein Mord an Mennoniten von Mennoniten war
in Paraguay ungewdohnlich und auch peinlich. Wie wird eine nach Ordnung,
Sauberkeit und Makellosigkeit strebende mennonitische Gemeinschaft mit
so einem Einbruch fertig und vor allem, wie werden die andern dariiber den-
ken? Wie verkraftet das eine Glaubensgemeinde, die, jedenfalls urspriing-
lich, nach der Lehre der Apostel und Menno Simons’ »ohne Flecken und
Runzel« sein sollte?

»Wenn es doch nicht unsere Leute gewesen wiiren«, schrieb der Oberschul-
ze der Kolonie sorgenvoll an das Mennonitische Zentralkomitee. Wenn es
doch Auswirtige gewesen wiiren, so wohl der geheime Wunsch.

Das alles war der Anla8 fiir die Geschichte. Die Tat war lingst verjihrt, und
ich konnte den Stoff ungehindert mit Namensnennung verarbeiten. Freunde
in Volendam waren gern bereit, mir samtliche Unterlagen zuzuschicken. So
hatte ich eine ansehnliche Mappe mit allen Protokollen und Briefen aus je-
ner Zeit zur Verfiigung.

Der Morder und Ermordete Kurt Kehler war einer Untersuchung wert. Ein
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Mensch, hier ein Mennonit, wird im Strudel der Zeit, wenn die Schranken
fallen, ein Opfer seiner eigenen Triebhaftigkeit und der Umstinde, die sich
ihm bieten. Er hieB in seinem mennonitischen Heimatdorf in RuBland Isaak.
Unter der deutschen Besatzung wihrend des Krieges hatte er seinen jiidi-
schen Vornamen in Kurt umgewandelt. In Volendam nannte er sich dann
Freiherr Kurt von Kehler. Dieser Wandlungsfahigkeit entsprach wahr-
scheinlich auch sein Charakter. Unter der kommunistischen Herrschaft hat-
te er einen hohen Posten, und unter der deutschen Besatzung erhielt er eben-
falls sofort eine fiihrende Stellung in der Gendarmerie. Das alles geht aus
den Protokollen und der Korrespondenz hervor. DaB er auch das Massaker
an den Zigeunern in Felsenbach befehligt hatte, wie er sich in Volendam brii-
stete, lieB sich leider nicht nachweisen.

Die CHAMACOcos Die Geschichte von dem Uberfall der Indianer auf ein
Einzelgehoft in der Nihe der Kolonie Fernheim im Chaco im Jahr 1947 ist
ein Erlebnisbericht. Bernhard, die Hauptperson, bin ich selber.

Die Vorginge, die die ganze Koloniegemeinschaft erschiitterten und in
Alarmzustand versetzten, sind mir gut in Erinnerung geblieben, denn mit
meinen einundzwanzig Jahren erfaBte ich die Problematik, die sich aus dem
Vorfall ergab, voll und ganz. Die Angst der Siedler vor weiteren Uberfillen,
die Verantwortung der Kolonieverwaltung fiir die Siedler und die Tatenlo-
sigkeit des zustindigen Militérs hatten eine Konfliktsituation geschaffen, aus
der eine mennonitische Gemeinschaft kaum heil hervorgehen konnte. Der
Oberschulze muBte Entscheidungen treffen und handeln.

Hinzu kam, daB die Frage der Wehrlosigkeit und des vom Staat gewdihrten
Privilegiums zur Wehrdienstbefreiung in der Gemeinschaft der Kolonie und
in den Gemeinden gerade sehr lebhaft diskutiert worden war. Wiahrend des
Zweiten Weltkrieges hatten die Wellen der Propaganda des Dritten Reiches,
an alle Auslandsdeutschen gerichtet, auch die Siedlung im fernen Chaco er-
reicht. Die Siedlungsnot war noch groB, und viele wollten gern zuriick nach
Deutschland. Sie nahmen die Tatsache in Kauf, dort Soldaten werden zu
miissen, wie auch die deutschen Mennoniten dort. Deutsche Wehrhaftigkeit
und mennonitische Wehrlosigkeit hatten in heftiger Konfrontation Gesin-
nungsgruppen geschaffen. Die Spannung hatte sich dann nach dem Ende des
Krieges langsam von selber gelost, denn die Devise »Heim ins Reich«, die
viele Siedler vereinnahmt hatte, war gegenstandslos geworden.

Doch nun kam die Bedrohung und Herausforderung von einer ganz andern
Seite, und die Stellungnahme wurde von den Umstinden diktiert. Die Not
und die Angst vor weiteren Uberfillen fegten Ideologien, Lehren und auch
die eben erst iiberwundene Auseinandersetzung um die Wehrlosigkeit iiber-
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raschend schnell iiber Bord, und die Dorfer richteten einen bewaffneten
Wachdienst ein.

Es war ein Thema, das mich nun nach fiinfzig Jahren wieder bewegte. AuBer
meinen Erinnerungen standen mir auch Protokolle der Kolonieverwaltung
und von Siedlerversammlungen zur Verfiigung, wo die brennenden Fragen
verhandelt und entschieden wurden. Auch im Mennoblatt standen Berichte.
Ich betrachtete die Geschichte als eine Form der Vergangenheitsbewilti-
gung, wenn auch nicht als eine Antwort auf alle Fragen, die sie stellt.
NACHBEMERKUNG Gelegentlich ist vermerkt worden, daB man nach der
Lektiire meines Buches nicht wisse, wie der Autor selber zur Wehrlosigkeit
stehe, ob er dafiir oder dagegen sei. Nun, ich habe dem Leser Tatsachen er-
zihlt. Abgesehen davon, daB ich keine Predigt halten wollte, war meine Ab-
sicht, ihn selber zu Stellungnahme und Urteil kommen zu lassen. Doch um
meine Meinung befragt, wiirde ich so antworten: Ich wiinsche mir, daB} ich
die Kraft hitte, nach der Lehre Jesu auch die andere Backe zu bieten, wenn
mir jemand einen Streich auf die rechte gibt, die physische und die geistige
Backe, oder den Mantel zu geben, wenn der Rock genommen wird.
Schwieriger wiirde fiir mich die Frage, wenn ich Verantwortung fiir andere
tragen miilte, fiir den Néchsten oder gar fiir eine Gruppe oder fiir eine Ge-
meinschaft, wenn ich gezwungen wire, in Bedriingnis Entscheidungen und
MaBnahmen zu treffen. Alle anderen Fragen, die des Wehrdienstes oder der
Befreiung davon, werden meist durch Gesetze geregelt, die dem einzelnen
viel an personlicher Entscheidung abnehmen, wie die Erfahrung lehrt.
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Von neuen Blchern

Andrea Striibind, Eifriger als Zwingli. Die friihe Tauferbewegung in der
Schweiz, Duncker & Humblot, Berlin 2003, 617 S., Hardcover

,Eifriger als die Téufer". Vielleicht faBt diese Parodie auf den Titel Andrea
Striibinds den Eindruck am besten zusammen, den ihr Buch beim Leser hin-
terldBt. Die Autorin hat sich fest vorgenommen, die revisionistische, sozi-
algeschichtlich ausgerichtete Betrachtungsweise, die das Studium der tiu-
ferischen Anfinge seit den siebziger Jahren des letzten Jahrhunderts be-
herrscht hat, einer erneuten Revision zu unterziehen. Als Theologin, die in
der Tradition der Baptisten steht, will sie ihren Gegenstand aus kirchenge-
schichtlicher Perspektive angehen, was ihrer Meinung nach bedeutet, das
Studium der Geschichte religioser Traditionen den Profanhistorikern wie-
der aus der Hand zu nehmen, die in den vergangnen Jahren auf diesem Ge-
biet tonangebend waren. Kirchengeschichte ist fiir sie ein integraler Be-
standteil der Theologie, und deshalb stellt sie sich offen gegen alle Versu-
che, kirchenhistorisches Geschehen aus einer postkonfessionellen Perspek-
tive zu verstehen. Das Ergebnis ist ein sehr detailliertes und gelegentlich in-
novatives Neulesen der wichtigsten Quellen aus den frithen Jahren des
Schweizer Taufertums.

Andrea Striibind wendet sich mit besonderer Aufmerksamkeit der Vorge-
schichte des Schweizer Téiufertums zu, vom Fastenbrechen im Friihjahr 1522
bis zur Spaltung des reformatorischen Lagers in Ziirich, wie sie wihrend der
zweiten Ziircher Disputation im Oktober 1523 offen zutage trat. Sie bestatigt
noch einmal die Auffassung, dal das Schweizer Taufertum seine Wurzeln
unter den radikalen Anhdngern Zwinglis hatte, vor allem im Bibellesekreis
von Laien, der sich um den Buchhéndler Andreas Castelberger gebildet hat-
te. Dieser Kreis lieferte die Organisationsstruktur fiir eine Laienreformation,
die das Prinzip des Priestertums aller Glaubigen und das sola scriptura als
alleinigen MaBstab fiir die Reform umfafite. Dieser Kreis legte auch das Fun-
dament fiir die entschiedene separatistische Ekklesiologie des Schweizer
Téaufertums. Striibind untersucht die Zehntverweigerungen auf der Ziircher
Landschaft im Sommer 1522, die das reformatorische Lager in der Stadt aus-
einander ri. Das waren religios motivierte Handlungen, die eng an die For-
derungen gekniipft waren, kirchliche MiBstande in den Dérfern abzustellen,
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und die sich von anderen moglichen wirtschaftlichen und sozialen Forderun-
gen abhoben. Die Spaltung, die von den Zehntverweigerungen verursacht
worden war, wurde in der zweiten Disputation sichtbar, in deren Verlauf die
Radikalen die ekklesiologischen Ansiitze herauszuarbeiten begannen, die
ihre Reformvorstellungen von denjenigen Zwinglis unterschieden: eine Kir-
che, die von der biirgerlichen oder politischen Gemeinde getrennt war, aber
noch nicht notwendigerweise auch eine Minderheitenkirche darstellte. Un-
ter den Teilnehmern der Disputation waren nicht nur Radikale aus Ziirich,
wie Konrad Grebel, sondern auch Pradikanten von der Landschaft, wie Si-
mon Stumpf, was darauf hinweist, daB die von der revisionistischen Taufer-
forschung angeblich angenommenen Unterschiede zwischen téuferischen
Bewegungen in der Stadt und auf dem Land iiberzeichnet worden seien.
Nicht weniger detailliert ist die Analyse der beiden wichtigsten Dokumente
aus den friihen Jahren der Bewegung in Ziirich: des Briefes, den Konrad Gre-
bel und seine Briider im September 1524 an Thomas Miintzer schrieben, und
der Protestation, die Felix Mantz im Dezember 1524 an den Ziircher Rat
richtete.

Striibind meint, daB beide Quellen fiir das Verstindnis der theologischen Ent-
wicklung des friihen Schweizer Taufertums besonders wichtig seien, und
analysiert beide sorgfltig in ihrem historischen Kontext. Der Brief an Miint-
zer, eine Reaktion auf das Vorgehen der Ziircher Obrigkeit gegen Eltern in
Wittikon und Zollikon, die sich weigerten, ihre Kinder taufen zu lassen, und
die Protestation, eine Antwort auf Zwinglis sich entwickelnden Argumente
zur Verteidigung der Kindertaufe im Herbst 1524, illustrieren die langsam
entstehende Taufanschauung der Radikalen und ihre ekklesiologischen Im-
plikationen. Obwohl Striibind Begriffe wie Freikirche, Volkskirche und Kon-
gregationalismus als anachronistisch ablehnt, sofern sie auf die Ziircher Er-
eignisse von 1524 angewandt wurden, behauptet sie, daB} gewisse freikirch-
liche Ansitze schon in diesen beiden Dokumenten vorgebildet seien.
Striibind bemerkt, daB zu den Unterzeichnern des Briefes an Miintzer nicht
nur Stidter wie Konrad Grebel, Felix Mantz und Andreas Castelberger
gehorten, sondern auch Radikale von auflerhalb Ziirichs wie Johannes Brot-
li und Hans OggenfuB, sie argumentiert aber weiter fiir das im wesentlichen
gemeinsame Anliegen zwischen den Radikalen in der Stadt und auf der
Landschaft. Unterschiede zwischen beiden Gruppen, die es offensichtlich
gab, gingen ihrer Meinung nach eher auf die Entstehungssituation der Re-
formvorstellungen hier und da zuriick als auf grundsitzliche Unterschiede
in ihren Programmen und Vorhaben. Der Brief an Miintzer war ein Versuch,
auf dieser Gemeinsamkeit aufzubauen, als sie mit offensichtlich dhnlich den-
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kenden Reformern in Kontakt zu treten versuchten. Dieser Brief gibt Strii-
bind auch die Gelegenheit, mogliche Einfliisse von anderen Reformatoren
auf die Schweizer Proto-Téufer zu diskutieren. Miintzers Einfull war be-
grenzt, und obwohl der EinfluB Karlstadts bedeutsamer war, waren beide
wichtig fiir das tduferische Verstindnis von der Autoritdt der Heiligen Schrift
und fiir die anhebende Kritik an der Kindertaufe. Doch Differenzen zwischen
Karlstadts korporativer, alle Mitglieder der stiddtischen oder ldandlichen Ge-
meinde einschlieBender Ekklesiologie und der tiauferischen Vorstellung von
der Kirche als der Versammlung der wahrhaft Glaubenden schlossen schlieB-
lich jedes weitere Zusammengehen der Taufer mit jenen Radikalen aus.

Die ersten Erwachsenentaufen im Januar 1525 betrachtet Striibind als einen
Trotzakt, mit dem die T4ufer auf den Ausgang der Disputation vom Januar
1525 und auf das darauf folgende Mandat des Rats reagierten, das ihre Ak-
tivitidten kriminalisierte. Sowohl in der Stadt als auch auf dem Lande waren
die Taufen Teil religioser Erfahrung in einer emotional aufgeladenen At-
mosphére. Den Massencharakter der tduferischen Bewegung in Zollikon er-
klért Striibind mit Charles Nienkirchens Konzept einer separatistischen Ma-
joritdtskirche (obwohl sie die tatsdchliche Mehrheit der Tédufer in Zollikon
bezweifelt). Die separatistische Ekklesiologie, die im Téufertum in Ziirich
und seinen ldndlichen Gebieten durchlaufend zu beobachten ist, wird wei-
terhin mit den tauferischen Forderungen nach Taufe und Abendmahl auf der
zweiten Taufdisputation vom Mirz 1525 belegt, die Striibind aus den Be-
merkungen in Zwinglis Taufbuch rekonstruiert.

Striibinds weniger detaillierte Behandlung der weiteren Entwicklungen im
Schweizer Taufertum verfolgt die Absicht, die genauere Ausarbeitung der
ekklesiologischen Ansitze darzustellen und das Urteil wieder in sein Recht
einzusetzen, dafl wir es hier mit einer »genuin religiosen Bewegung« zu tun
haben. Konflikte in den von Ziirich abhingigen Gebieten konzentrierten sich
mehr auf theologische Fragen zur Taufe als auf soziale und wirtschaftliche
Ziele. Hier fordert Striibind die revisionistischen Tduferforscher direkt her-
aus. Sie wirft ihnen vor, das Modell Peter Blickles von einer kommunalen
Reformation unkritisch iibernommen und seine SchluBfolgerungen fiir Ober-
schwaben unpassenderweise auf die Situation um Ziirich angewandt zu ha-
ben. Anders als in Oberschwaben waren in Ziirich wirksame Mittel der Kon-
fliktlosung mit den abhingigen Gebieten gefunden worden. Stellungnahmen
der Téufer auf der Landschaft zeigen, daB ihre ekklesiologischen Ansitze
eher separatistisch als kommunalistisch waren. Obwohl sie weniger darauf
bedacht ist, das T#ufertum von den bauerlichen Unruhen in der Schweiz zu
trennen, sucht Striibind auch hier Argumente fiir die Prioritét theologischer
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gegeniiber sozialen Faktoren, um die Entwicklungen der Bewegung zu ver-
stehen. Sie weist Stayers Charakterisierung des ostschweizerischen Taufer-
tums als einen nicht-separatistischen Kongregationalismus zuriick und be-
tont seine sowohl theologischen als auch personellen Bindungen ans Téu-
fertum in Ziirich und dessen Hinterland. Letztlich werden die Differenzen
zwischen diesen beiden Regionen als Variationen einer gemeinsamen Theo-
logie erkldrt, wie sie sich in verschiedenen politischen Zusammenhéngen
nun duBerlich unterschiedlich entwickelten.

Striibind schlieBt mit einer kurzen Behandlung der Schleitheimer Artikel im
Kontext ihrer Deutungsergebnisse zu den tduferischen Anfingen in der
Schweiz. Sie fordert das revisionistische Argument heraus, daB Schleitheim
einen wichtigen Wendepunkt in der Entwicklung des Schweizer Tufertums
markiert und fiir eine radikalere Abkehr von der Welt nach der Niederlage
des Bauernaufstands steht. Sie akzeptiert zwar, daB es neue Anliegen und
Téne in den Artikeln gibt, beispielsweise ist der Artikel vom Eid neu, und
Artikel 4 von der »Absonderung von der Welt« formuliert einen schirferen
Dualismus, der héchstwahrscheinlich auf Sattlers Apokalyptik zuriickgeht.
Letztlich aber zeigten die Schleitheimer Artikel im wesentlichen Kontinuitit
mit der Theologie des friihen Schweizer Tiufertums. Der separatistische Im-
puls, der in der Bewegung von Anfang an klar zutage tritt, hat sich lediglich
im Kontext der wechselnden Umstiinde weiter konkretisiert.

Andrea Striibind kritisiert die Methodologie der revisionistischen Forscher
ebenso wie deren Untersuchungsergebnisse. Die Ansitze der zeitgenossi-
schen Sozialgeschichte schiitzt sie zum groBten Teil als eine volkstiimliche
Wiedergabe des marxistischen Basis-Uberbau-Modells ein, das zu einer re-
duktionistischen Behandlung der Religion fiihrte, indem diese lediglich als
Deckmantel fiir andere, sikulare Motive und Anliegen diente. Diese Hal-
tung bildet die Kulisse fiir einen weitausholenden Angriff auf die angeblich
schadlichen Wirkungen der sozialgeschichtlich orientierten Tiuferfor-
schung. So werden Peter Blickles Studien zur kommunalen Reformation und
ebenso die Antiklerikalismus-These von Hans-Jiirgen Goertz als eine Neu-
auflage der marxistischen »Theorie der friihbiirgerlichen Revolution« zu-
riickgewiesen.

Die duBerst miihevolle Aufgabe, die Irrtiimer der Revisionisten zu widerle-
gen, fiihrte Striibind dazu, ihre Arbeit in einer nicht ganz ausgeglichenen
Weise auszufiihren. Die monolithische Schule der Sozialgeschichte, wie sie
die negative Folie fiir ihre These stilisiert, ist eher eine Hydra ihrer eigenen
Schdpfung als eine diszipliniert geformte Einheit. Mit denjenigen, die be-
schuldigt werden, Sozialgeschichte zu treiben, sind nicht nur die gewohn-
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lich Verdichtigen gemeint, wie Hans-Jiirgen Goertz, James M. Stayer und
Werner O. Packull, sondern auch Historiker, von denen man annehmen
méchte, sie stiinden den Auffassungen Striibinds niher, wie C. Arnold Sny-
der und Walter Klaassen.

Gelegentlich verleitet Striibinds Eifer sie dazu, eine unangemessene Spra-
che zu gebrauchen, wie beispielsweise gegen C. Arnold Snyder, der sich als
ein bekennendes Mitglied der freikirchlichen Tradition und als postrevisio-
nistischer T#uferforscher versteht. So bietet Snyders Sattler-Biographie ihr
einen AnlaB, nicht nur seine Interpretation anzugreifen, sondern die Be-
trachtungsweise der Sozialgeschichte allgemein: »Gerade Snyders Studie
macht deutlich, wie der durch Prijudizien geleitete Wille zur >re-examinati-
on« des traditionellen Bildes Michael Sattlers Forschungsarbeiten dominie-
ren und in ihrem Wert mindern kann [...] Die These des zweiphasigen Tau-
fertums [vor und nach Schleitheim, Vf.] erhilt demnach im Zuge der For-
schung immer stirkere Dignitit, so daB ihr fehlende Quellen durch ideolo-
gische >Konjektion< und »Kombination< — ein Euphemismus fiir >Spekula-
tion< — ersetzt werden miissen« (S. 549). Wie in politischen werden auch in
historiographischen Revolutionen diejenigen, die in der Mitte stehen, als er-
ste an die Wand gestellt.

Das Bild von den Anfingen der Taufer in der Schweiz, das in der Darstel-
lung Andrea Striibinds entsteht, ist vertraut und neu zugleich. Sie spricht auf
innovative und interessante Weise einige der revisionistischen Herausforde-
rungen an, die gegen das normative Leitbild der Bewegung gerichtet waren.
SchlieBlich werden wir aber doch wieder mit einem Bild vom Taufertum
zuriickgelassen, das durch eine separatistische Ekklesiologie definiert ist,
welche nur teilweise ganz erklirt wurde. Eines ihrer lobenswerteren Ziele
ist, menschliches Handeln vor der Tyrannei sozialer Kriifte und Bewegun-
gen zu bewahren, eine Aufgabe, die sie mit dem Akzent versieht, den sie auf
die Autonomie religiéser und theologischer Entwicklungen gegeniiber so-
zialen Kriften legt. Doch gelegentlich besitzen jene religidsen und theolo-
gischen Entwicklungen, so scheint es, auch ein Eigenleben. »Von daher ist
zurecht von einem deutlichen »Weg in die Absonderung« (Haas) zu spre-
chen. Aber dieser Weg lag in der Konsequenz theologischer Entscheidun-
gen, die bereits in der Frilhphase der Tauferbewegung im Gegensatz zur
Zwinglischen Konzeption ausgebildet und praktiziert wurden« (S.558f.).
Nun muB man allerdings fast fiirchten, daB die Tyrannei theologischer Lo-
gik iiber den menschlichen Willen diejenige sozialer Krifte ersetzen konn-
te, daB ein kruder marxistischer Determinismus einem moglicherweise noch
gesteigerten Hegelianismus (der Verwirklichung des »absoluten Geistes«)
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weichen sollte. SchlieBlich liegt der Wert dieser Untersuchung aber in der
Erklirung der theologischen Entwicklung des frithen Schweizer Tdufertums.
So werden wir mit einer sorgfiltigen und nuancenreichen Analyse der téu-
ferischen Lehre von Taufe, Abendmahl und Bann beschenkt.

Geoffrey Dipple

Bruce Gordon, The Swiss Reformation, Manchester University Press,
Manchester und New York 202, XXIV und 368 S., br.

Bruce Gordon, der seit vielen Jahren an der University of St. Andrews in
Schottland lehrt, hat fiir den angelsichsischen Sprachraum, im Grunde aber
fiir alle, die an der reformierten Kirche oder dem Zusammenhang von Reli-
gion und eidgendssischem Gemeinwesen interessiert sind, die langst féllige
Reformationsgeschichte der Schweiz auf dem neueren Stand der Forschung
geschrieben. Chronologisch spannt er den Bogen von der Entwicklung der
eidgendssischen Kantone im spdten Mittelalter iiber die Reformation, die
Zwingli in Ziirich durchfiihrte, zu den politischen und militdrischen Ausein-
andersetzungen um die Reformation in der Schweiz bis hin zum zweiten Hel-
vetischen Bekenntnis 1566, in dem die Theologie des Zwinglianismus voll
ausgereift war und nach dem die Reformationsvariante, die Johannes Calvin
in Genf anstrebte, ihre Dominanz zu entfalten begann. Systematisch kon-
zentriert sich Gordon auf die Herausbildung der reformierten Kirche, auf das
Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft, auf die Herausforderung durch ra-
dikale Bewegungen, auf die internationale Ausstrahlung der Ziircher Refor-
mation und auf die Entstehung einer besonderen reformierten Kultur.

Im Zentrum seiner Darstellung steht Ulrich Zwingli, der nicht nur fiir Ziirich,
sondern auch fiir die Verbreitung des Schweizer Reformationskonzepts in
anderen Lindern verantwortlich war: »Es ist nicht moglich, die Entwicklung
der Ziircher Reformation ohne Huldrych Zwingli zu erkldren« (S. 49). An-
sonsten wurde die Reformation, wie Gordon es sieht, weder von einer Mas-
senbewegung getragen, noch ging sie auf politische Initiativen zuriick. Sie
war vielmehr das Werk eines relativ kleinen Kreises von Kirchenminnern,
Gelehrten und Laien, die ihre »evangelischen« Ideen untereinander aus-
tauschten und sich mit groBem Eifer fiir die Erneuerung der Kirche einsetz-
ten. In diesem stark personalisierten Netzwerk bestand die Stirke, in Form
eines theologischen Profils und kommunikativer Schlagkraft, aber auch die
Schwiiche dieser Reformation, die oft zufillige Abhéngigkeit von der einen
oder anderen Fiihrungskraft vor Ort. Kein Wunder, daB diese Reformation
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mit dem gewaltsamen Tod Zwinglis im zweiten Kappeler Krieg von 1531 in
eine schwere Krise geraten war. Breiten Raum nimmt auch Heinrich Bullin-
ger ein, der Autor des Zweiten Helvetischen Bekenntnisses, der die Reforma-
tion als Nachfolger Zwinglis mit groBem Erfolg aus der Krise in das Zeital-
ter der Konfessionalisierung fiihrte und weit iiber die Grenzen Ziirichs und
der Schweiz hinaus wirkte.

Deutlich wird beschrieben, wie eng Zwinglis Denken und Handeln mit den
konkreten Konflikten seiner Umgebung verkniipft waren: mit den Bilder-
stiirmen, dem Aufstand der Bauern, dem Bruch mit seinen radikalen Anhén-
gern auf der einen und Martin Luther auf der anderen Seite, den fehlge-
schlagenen Verhandlungen mit den katholischen Stinden auf der Tagsatzung
in Baden usw. In diesen Auseinandersetzungen fand Zwingli die Themen
und die Sprache seines reformatorischen Engagements (S. 344). Zweierlei
ist hervorzuheben. Zum einen setzte Zwinglis reformatorische Aktivitit an
den MiBstinden in der Kirche und einer Neuordnung der kirchlichen Ver-
hiltnisse an, an den Sakramenten, an der Gottesdienstordnung, an den reli-
gitsen Briuchen, vor allem aber und zuerst an dem Gebrauch der Heiligen
Schrift (sola scriptura). Darin unterschied er sich von dem mehr theologi-
schen Ansatz Martin Luthers in Wittenberg. Zwinglis Reformation hat eine
eigene Pragung und wird aus dem besonderen Kontext der Eidgenossen-
schaft in Entstehung und Durchschlagskraft erkldrt. Die Trennung in Alt-
glaubige und Reformierte mul} aus der élteren Rivalitit zwischen lindlichen
Konféderierten und den Biirgen in Ziirich und Bern verstanden werden
(S. 345). So haben sich die konfessionellen Grenzen auch mit dem zweiten
Kappeler Frieden sehr schnell herausgebildet und verfestigt, und so wird die
Schweizer Reformation, wie Gordon sie konzipiert hat, zu einer allgemei-
nen (auch politischen und kulturellen) Geschichte der Schweiz.

Bruce Gordon ist eine gute Gesamtdarstellung der Schweiz im 16. Jahrhun-
dert gelungen. Die Schwerpunkte sind klar herausgestellt und die Weichen-
stellungen einer Entwicklung zu Neuem sind umsichtig beschrieben worden
— eine ideale Mischung aus Detail und groBem Zusammenhang. Das wird
diesem Buch sicherlich weiterhin Geltung verschaffen.

Diesem Urteil mochte ich nur noch eine kritische Bemerkung anschlieBen.
Im chronologischen Teil werden die Auseinandersetzungen zwischen
Zwingli und den spiteren Tédufern nur gelegentlich gestreift, ausfiihrlicher
wird auf die »radikale Herausforderung« erst spiter im systematischen Teil
des Buches eingegangen. Hier kommen auch die Erkenntnisse der neueren
Tauferforschung zum Zuge. Das bedeutet aber, daB das Spannungsgeflecht,
in dem das Schweizer Taufertum entstand, und die Bedeutung der Radika-
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litét fiir die Entwicklung der zwinglischen Reformation selbst, nicht klar ge-
nug herausgearbeitet wurden. So kann das Téaufertum schnell zu einem Rand-
ereignis, nicht aber zu einem festen Bestandteil der Ziircher Reformation
werden. Es ist zuwenig darauf geachtet worden, daB das Tdufertum entstand,
bevor es selbst eine tiuferische Akzentuierung erhielt. Und daB es das Licht
der Welt erblickte,bevor die Taufe zum Problem in Ziirich wurde. Zuniachst
war das »Proto-Téaufertum«, wie es gelegentlich genannt wurde, nur ein Be-
wegungsimpuls innerhalb der zwinglischen Reformation. Es war da, bevor
die Reformation Zwinglis ihre endgiiltige Gestalt angenommen hatte, und
hat dazu beigetragen, daB diese Reformation sich weiter entwickelte — bei
Zwingli so und in seinem radikalen Anhingerkreis anders. Leider kommt in
dieser Reformationsdarstellung nicht klar genug zum Ausdruck, daB die T#u-
fer zum sogenannten »Urgestein der Reformation« gehorten. Um die innere
Dynamik der Reformation zu erfassen, hitte das frithe Taufertum deshalb in
das chronologisch entfaltete Auseinandersetzungsgeflecht der frithen Refor-
mationsjahre fest eingefiigt werden miissen, nicht als Herausforderung einer
schon fertigen, sondern als Gesprichspartner in einer noch offenen Refor-
mationssituation. Es ist nicht so, daB allein die Taufer sich dem Reformden-
ken Zwinglis verdanken, auch in Zwinglis Denken und Handeln sind Impul-
se aus dem Lager seiner radikalen Anhinger eingegangen.
Dennoch ist das Kapitel iiber »The radical challenge«, in das auch Spiritua-
listen und Antitrinitarier einbezogen werden, sofern sie in der Schweiz auf-
traten, ein wichtiges Kapitel. Es erinnert daran, daB die abgedringten Tdu-
fer, Spiritualisten und Antitrinitarier an radikale bzw. spiritualistische Ak-
zente in der Theologie Zwinglis ankniipften und diese am Leben zu erhalten
versuchten, als Zwingli sie abmilderte und sich mit der weltlichen Obrigkeit
arrangierte. Hier hétte man sich noch mehr Klarheit in der Argumentation
gewiinscht. Und doch ist dieses Buch, besonders auch das letzte Kapitel iiber
die sich bald herausbildende »Kultur« der Schweizer Reformation, hilfreich
fiir das Verstindnis des Tdufertums im schweizerisch-oberdeutschen Raum.
Hans-Jiirgen Goertz
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John S. Oyer, Robert S. Kreider, Martyrerschicksale. Berichte liber Taufer des
16. Jahrhunderts, die fiir ihren Glauben ihr Leben hingaben, Logos Verlag,
Lage 2002, 96. S., Paperback, zahlir. Abb.

John S. Oyer, Robert S. Kreider, Mirror of the Martyrs. Stories of courage,
inspiringly retold, of 16th century Anabaptists who gave their lives for their
faith, Intercourse, Pennsylvania: Good Books 1990, 96. S., Paperback, zahlr.
Abb.

John S. Oyer, Robert S. Kreider, Miroir des martyrs. Histoire d’anabaptistes
ayant donné leur vie pour leur foi au XVI° siecle, Cléon d’Andran: Edition
Excelsis 2003, 96. S., Paperback, zahlr. Abb.

Die Nachfahren der Opfer haben ein besseres Gedichtnis als die der Téter,
und das Andenken an Martyrer lebt fort, auch wenn ihre Peiniger ldngst ver-
gessen sind. Dirk Willems ist bekannt. Kein mennonitisches Geschichtsbuch
148t es sich nehmen, seine Geschichte nachzuerzihlen, wie sie sich an einem
kalten Wintertag 1569 in Asperen in den Niederlanden abgespielt hat. Es
sind die letzten Jahre der spanischen Herrschaft, die Herzog Alba mit bluti-
gen Mitteln zu sichern versucht. Dirk Willems, der iibers gefrorene Wasser
gefliichtete Téufer, kehrt um, rettet seinen Verfolger, der im Eis eingebro-
chen ist, und bezahlt diese Hilfe mit dem Leben. Er wird verhaftet und kurz
darauf verbrannt. Nicht nur die Mennoniten haben sein Andenken bewahrt,
auch in Asperen erinnert man sich seiner. Im Lauf der Jahrhunderte ist er
eine Art Volksheld geworden, und vor einiger Zeit wurde eine Stralle nach
ihm benannt.

Die Minner und Frauen, die als tduferische Mértyrer im16. Jahrhundert ihr
Leben lieBen, sind lebendig. In den Gespréchen, die die Mennonitische Welt-
konferenz in den letzten Jahren mit der rémischen Kirche auf Weltebene
fiihrte, waren sie ebenso priasent wie beim diesjahrigen Bullinger-Jubildum
in der Schweiz, das den 26. Juni zum Tag der Begegnung mit den Téufern
erklért hatte, an dem der Kirchenrat des Kantons Ziirich eine Erkldrung ab-
gab, in der er klare Worte zu der Verfolgung der T4ufer in der Reformations-
zeit fand (vgl. die Meldung in diesen Geschichtsblittern).

Bereits 1562 hielt Het offer des Heeren in seinem Liedteil die Erinnerung an
135 tauferische Mirtyrer namentlich fest, und zwei Jahre spiiter erschien der
Ausbund, der auch Mirtyrerlieder enthilt. 1615 verdffentlichten Hans de
Ries und andere eine Historie der Martelaers, und einige Jahrzehnte spéter
machte sich der junge Dordrechter Prediger Thieleman Jansz van Braght
(1625-1664) daran, dieses Buch neu aufzulegen. Er nahm es sehr genau,
reiste umher, suchte in Archiven nach Unterlagen, um die Wahrheit zu er-
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mitteln und Legenden auszuschalten. Mehrere Jahre forschte er, heraus kam
ein vollig neues Werk, der Mdrtyrerspiegel, der 1660 erstmals erschien. Da
war van Braght fiinfunddreiBig Jahre alt. »Er arbeitete mit einer Sorgfalt und
Akribie, die an Kleinlichkeit grenzte«, bescheinigen ihm die Autoren (S. 84).
Was mag ihn motiviert haben, diese enorme Arbeit auf sich zu nehmen? Oyer
und Kreider deuten an, daB die Erinnerung an die Glaubenszeugnisse der
tduferischen Viter und Miitter einem angepaBten, glaubensarmen Mennoni-
tentum seiner Gegenwart den Spiegel vorhalten sollte. DaB van Braght
gleichsam padagogische, aufriittelnde Zwecke mit seinem Werk verfolgte —
zu einer Zeit, da Mennoniten sich wie nie zuvor und nie wieder danach auf
die sie umgebende Gesellschaft, ihre Fragen und Debatten einlieBen und sie
mit bestimmten. Mich iliberzeugt diese Interpretation freilich nicht ganz,
denn van Braght tendierte in dem groen Richtungsstreit unter den nieder-
landischen Mennoniten im 17. Jahrhundert zu der »lamistischen, also offe-
neren, liberaleren Richtung (der definitive Bruch zwischen »Lamisten« und
»Sonisten« ereignete sich erst 1666, zwei Jahre nach seinem Tod). Gegen
eine allzu gegenwartsbezogene Zweckgebung des Mdrtyrerspiegels spricht
wohl auch die ausgiebige Forschertiitigkeit van Braghts sowie der schiere
Umfang des Werkes — die zweite Auflage von 1685 umfaBt 1290 Seiten in
zwel Bédnden. Und die Autoren ridumen auch ein, daB nicht genau faBbar
wird, gegen welche MiBstinde im Glaubensleben seiner Zeitgenossen van
Braght sich genau wendet (S. 83). So bleibt es doch wahrscheinlich, daf fiir
van Braght das Streben nach historischer Genauigkeit und Unparteilichkeit
ein beherrschendes Motiv war. Dieses Bestreben lieB ihn kritisch vorgehen,
lange bevor eine kritische Geschichtswissenschaft auf den Plan trat. Er nahm
lingst nicht alles, was iiberliefert wurde, in seinen Mdrtyrerspiegel auf.

Die auergewohnliche Bedeutung, die der Mdrtyrerspiegel fiir die Menno-
niten dann bekam, ist nicht der historischen und schriftstellerischen Arbeit
van Braghts allein zuzuschreiben. Ebenso wichtig war, daf8 der Kiinstler Jan
Luyken (1649-1712) fiir die zweite Auflage 1685 104 Kupferstiche bei-
steuerte. Sie erst bewirken im Leser jene tiefgehende Anteilnahme, die das
Lesen des Mdrtyrerspiegels zu einem Erlebnis werden liBt. Geschickt wech-
selt Luyken die Darstellung, lingst nicht immer ist es der Moment der Hin-
richtung, den er fiir seine Kupferstiche auswihlt. Ebenso bedeutsam sind die
Umsténde, die zur Verhaftung fiihren, sind Gesten und Blicke der Téufer,
ihrer Peiniger oder der Umstehenden. Luyken versteht es, jedem Bericht iiber
einen Glaubenszeugen einen besonderen Akzent zu geben. Oyer und Krei-
der wiirdigen Luykens Arbeit am Mirtyrerspiegel und stellen sie in den Kon-
text seines sonstigen, liberaus produktiven Schaffens, und man staunt, daf
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dieser ausdrucksstarke Kiinstler weithin unbekannt geblieben ist. Leider sind
nur 30 der Kupferplatten erhalten. Ihre spannende Geschichte, an deren Ende
der Kauf der Platten durch einen Kreis mennonitischer Sponsoren im April
1989 steht, wird ausfiihrlich berichtet. Der Ankauf fiihrte zur Griindung ei-
ner Stiftung, die diese Platten betreut. Sie soll allerdings nicht bloB einen
kunstgeschichtlich bedeutsamen Fund sichern, sondern umfassend Aktionen
entfalten, die der Verlebendigung des tduferischen Erbes dienen. Und so
wurde eine Wanderausstellung entworfen, ein Katalog herausgegeben, eine
Casette mit Glaubensliedern erstellt und Unterrichtsmaterial vorbereitet.
Letztlich dient diesem Zweck auch das vorliegende Biichlein, das nun mit
einigem Abstand zur Originalausgabe von 1990 auf deutsch (2002) und auf
franzosisch (2003) erschienen ist.

Der mittlerweile verstorbene John Oyer und Robert Kreider haben 23 der er-
haltenen 30 Kupferstiche ausgewihlt und die dazugehorigen Geschichten er-
zéhlt. Zum Teil korrigieren sie van Braght, ergénzen ihn oder steuern be-
deutsame oder interessante Hintergrundinformationen bei. So erfahrt man
beispielsweise, daB Hinrichtungen in der frilhen Neuzeit ein 6ffentliches
Spektakel waren, dem feierliche Bankette vorausgingen, bei denen der Hin-
zurichtende im Mittelpunkt stand. Die Aufstellung der Kosten fiir Bankett
und Hinrichtung des Gerrit Hazenpoet in Nimwegen 1557 ist aufschluBreich
(S.21). Die Autoren interpretieren die Kupferstiche Jan Luykens und len-
ken behutsam den Blick des Lesers auf das eine oder andere Detail. Dem ent-
spricht die Gestaltung der Seiten: Je eine Doppelseite ist einer Geschichte
gewidmet, die Kupferplatte ist links ganz abgebildet, auf der rechten Seite
ist jeweils ein Ausschnitt oder ein Detail wiederholt. Ergiinzend werden Bi-
belzitate, Abschnitte aus tiuferischen Liedern oder Briefen abgedruckt. Die
Ausfiihrungen sind durchweg so gehalten, da} sie dem interessierten Laien
gut verstindlich sind. Nicht kunstwissenschaftliche oder geschichtliche In-
teressen stehen im Vordergrund, sondern Popularisierung des Mértyrerspie-
gels und seines Vermichtnisses fiir Mennoniten von heute. Das ist den Au-
toren auch sehr gut gelungen. Das Buch erinnert eindringlich an die tauferi-
schen Glaubenszeugen des 16. Jahrhunderts, ohne sie zu iiberhéhen.

Leider sind die Abbildungen nicht gut geraten. Selbst wenn man das Ziel
beriicksichtigt, eine preisgiinstige, popularwissenschaftliche Broschiire zu
erstellen, wird man iiber die Qualitéit der Abbildungen enttduscht sein. Dies
gilt in besonderem MaB fiir die deutsche Ausgabe. Wie nuanciert weill Luy-
ken mit Licht und Schatten umzugehen und mit feinen Schraffierungen zu
arbeiten! In den Wiedergaben bleibt davon wenig iibrig, sie vergrobern die
Abbildungen oft zu krassem SchwarzweiBkontrast. Die Ubersetzung ins
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Deutsche nahm Stephen E. Buckwalter vor, die ins Franzosische besorgte
Lydie Hege. Beide standen in Kontakt miteinander, was den Ubersetzungen
zugute kam. An manchen Stellen erginzt und korrigiert die deutsche Fas-
sung das Original. Die deutsche wie die franzosische Ausgabe iibernehmen
Format (ca. 20,5 cm X ca. 25 cm) und Gestaltung im Wesentlichen, aber in
Typographie, Papier und Gestaltung des Umschlags gibt es Unterschiede.
Wihrend das Original aus der Bembo gesetzt ist, einer zeitlos eleganten Re-
naissance-Antiqua, die gut zum Sujet aus dem 16. Jahrhundert pafit, kommt
die deutsche Ubersetzung in der Allerweltsschrift Times daher, einer Ba-
rock-Antiqua, die das Leben und Sterben der Mirtyrer auf eine Ebene einer
Zeitungsmeldung zieht. In Frankreich hat man zu einer klassizistisch anmu-
tenden Antiqua gegriffen, was sich gut macht, zumal man dort auch beim
Papier eine edlere Wahl getroffen hat. Die Zitate sind in allen drei Ausga-
ben relativ groB gesetzt, nur in der deutschen Ausgabe macht es sich stérend
bemerkbar. Aus dem amerikanischen Vorbild hat die deutsche Ausgabe den
hierzulande auBer Gebrauch gekommenen Geviertstrich als Gedankenstrich
iibernommen, was nicht falsch ist, nur ungewohnlich aussieht. Falsch aber
ist es, den Divis statt des Halbgeviertstrichs als Zeichen fiir »bis« zu setzen.
Dabei machte die amerikanische Ausgabe es richtig vor.
Den Ausgaben ist weite Verbeitung zu wiinschen. Sie erinnern auf allge-
meinverstindliche, wissenschaftlich fundierte Weise an das Leben und Ster-
ben tduferischer Martyrer, die iibrigens im Mdrtyrerspiegel wie auch in der
Darstellung von Kreider und Oyer im Zusammenhang mit Christuszeugen
anderer Jahrhunderte gesehen werden. Schon wire es indessen, giben die
Mittel aus der Stiftung es auch her, noch einmal eine bibliophile Ausgabe
der erhaltenen Kupferplatten zu publizieren. Dann konnte auch die Kunst
van Luykens noch einmal zur Geltung kommen.

Christoph Wiebe

Karl Koop, Anabaptist-Mennonite Confessions of Faith: The Development of
a Tradition, Anabaptist and Mennonite Studies, 3, Pandora Press and Herald
Press, Kitchener, Ont., and Scottdale, Pa., 2004, 178 S., kart.

Mennoniten sprechen gelegentlich mit Menschen anderen Glaubens. Ge-
meint ist hier nicht das alltdgliche Gesprich im Beruf, auf der StraBe oder in
anderen gesellschaftlichen Zusammenhingen, sondern der bewulfite Aus-
tausch iiber den Glauben und iiber die Praxis der Religion heute. Sehr oft
wird zum besseren Verstindnis von der nichtmennonitischen Seite nach ei-
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nem Bekenntnis der Mennoniten gefragt. Die Antwort darauf ist hdufig, dal3
Mennoniten kein Bekenntnis, schon gar nicht eine Bekenntnistradition hiit-
ten. Wihrend andere Konfessionen ihre Bekenntnisse in imposanten Bii-
chern auf den Tisch legen kénnen, miiten Mennoniten sich hchstens mit
den sieben Schleitheimer Artikeln zufrieden geben. Zugegeben, es gibe ei-
nige andere Bekenntnisse in unserer Geschichte, sie seien doch unbedeutend
und nicht mehr relevant. Ein Bekenntnis sei nichts Mennonitisches, und das
sei gut so, die Bibel und der christliche Lebenswandel seien unser »Be-
kenntnis«.

Diese falschen Einschidtzungen will Karl Koop, Professor an der Canadian
Mennonite University in Winnipeg, mit seinem schmalen Band aus der Welt
rdumen. Sein Buch ist die Uberarbeitung seiner Doktorarbeit, die er 1999
beim St. Michael’s College und dem Department of Theology der Toronto
School of Theology eingereicht hat. Ein auf dieser Arbeit basierender Auf-
satz erschien in der letzten Ausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter
(60. Jg., 2003, S. 23-42). Er prisentierte im wesentlichen die ersten vier der
insgesamt sieben Kapitel des jetzigen Werkes. In seinem Artikel und beson-
ders in diesem Band will Koop zeigen, daB sich zwischen dem Ende des 16.
Jahrhunderts und den ersten Jahrzehnten des 17. Jahrhunderts eine menno-
nitische Bekenntnistradition zu entwickeln begann. In dem »Konfessions-
zeitalter« hitten die Mennoniten viele Bekenntnisse aus verschiedenen
Griinden geschrieben, vielleicht mehr als jede andere reformatorische Kon-
fession. Und diese Bekenntnisse hitten dazu beigetragen, daB eine identifi-
zierbare und kohirente mennonitische theologische Tradition sich heraus-
bilden konnte, eine Tradition, die heute von Nutzen sein kann.

Der Titel des Buches suggeriert, daB hier alle oder viele mennonitische Be-
kenntnisse beschrieben werden sollen. Das ist aber nicht der Fall. Koop will
aus der Fiille der Moglichkeiten nur drei niederlindisch-deutsche Bekennt-
nisse prasentieren und interpretieren: das Corte Belijdenisse des Geloofs der
Waterlinder Gemeinden um 1610, das Corte Confessie oder »Jan Cents Be-
kenntnis« der Friesen und Hochdeutschen um 1630 und die Confessie ende
Vredehandelinge oder das »Dordrechter Bekenntnis« der flimischen Men-
noniten um 1632. Er beschreibt zuerst die geschichtlichen Zusammenhinge
nicht nur dieser Bekenntnisse, sondern auch der Taufer und Mennoniten
iiberhaupt und geht iiber in eine Beschreibung des mennonitischen Beitrags
zur Entstehung des niederldndischen Staates und der niederlindischen Ge-
sellschaft. Die Mennoniten, so will Koop uns klarmachen, nahmen an der
Konfessionalisierung der Zeit teil, und zwar als eine natiirliche Reaktion auf
politische, kulturelle und religiése Herausforderungen in den Niederlanden,
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wo eine gewisse Toleranz herrschte und die Mennoniten dazu beitrugen, da3
eine niederléndische Gesellschaft zusammenwachsen konnte. Im nichsten
Kapitel lesen wir die Geschichte dieser drei Bekenntnisse und der Streitig-
keiten, die als Impuls zur Bekenntnisbildung gedient haben.

All dies 148t sich als Einfithrung in eine Analyse der drei Bekenntnisse ver-
stehen. In den folgenden Kapiteln liefert Koop uns dann diese Analyse, und
zwar aus verschiedenen Perspektiven. Er macht literarische und strukturelle
Beobachtungen und vergleicht die drei Bekenntnisse mit dem lutherischen
Augsburger Bekenntnis (1530) und der Confessio Belgica (Reformiertes Be-
kenntnis von 1561). Schon jetzt kann er allgemeine Themen der mennoniti-
schen Bekenntnisse identifizieren: menschliche Freiheit, ethische Verant-
wortung und gegenseitige Rechenschaft. In einem weiteren Schritt vergleicht
er die Aussagen der Bekenntnisse zu vier Hauptthemen: Gott, menschliche
Natur, Christologie und Soteriologie. Diese Aussagen werden miteinander
und auch mit der Theologie von Menno Simons und Dirk Philipps vergli-
chen. Der Autor kommt hier zu dem SchluB, daB die Bekenntnisse eine ge-
wisse Kontinuitéit mit dem Taufertum aufweisen, aber auch Anleihen bei ka-
tholischen und protestantischen Traditionen machen. Er unterstreicht eben-
falls, daB die Bekenntnisse bedeutende theologische Veridnderungen ge-
geniiber friiheren tduferischen Gedanken zeigen. In der Christologie bei-
spielsweise taucht der melchioritische Gedanke des »himmlischen Fleisches
Christi« wieder auf, wihrend das Waterlinder und das Dordrechter Be-
kenntniss schon eine verstirkt orthodoxer Stellung in der Frage einnehmen.
AuBerdem werden Veranderungen in anderen Themenkreisen festgestellt.
(In seiner Doktorarbeit hatte Koop argumentiert, daB das spitere Mennoni-
tentum eine historische und theologische Kontinuitit mit dem friiheren Tiu-
fertum aufrecht erhielt. Im jetzigen Buch distanziert er sich von dieser Be-
hauptung, siehe hierzu Mennonitische Geschichtsblétter, 2003, S. 39, Anm.
11.) In einem anderen Kapitel werden weitere, vielleicht »mennonitischere«
Glaubensartikel der Bekenntnisse behandelt: die Zusammensetzung der Kir-
che, Prediger, die Schrift, Taufe und Abendmahl, Kirchenzucht, Schwert und
Eid, Ehe und Meidung. Hier kann der Autor den Bekenntnissen mehr Kon-
formitat untereinander bescheinigen, obwohl Unterschiede existieren. Die
Waterlidnder unterstrichen in vielen dieser Punkte das Einwirken des Gei-
stes, wihrend Jan Cents und das Dordrechter Bekenntnis sich mehr mit den
»duBeren« Aspekten beschiftigten.

Wie soll man diese Erkenntnisse heute anwenden? Dieser Frage geht Koop
in einem abschlieBenden Kapitel nach. Sein Anliegen ist es, die Theologie
der Tdufer-Mennoniten der nachreformatorischen Zeit eingehender als bis-
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her zu beschreiben. Er meint: Wenn Mennoniten heute daran interessiert
sind, ihre eigene Tradition besser (oder iiberhaupt) zu verstehen, miissen sie
die Entwicklung dieser theologischen Tradition nach dem 16. Jahrhundert
wahrnehmen. Eine solche Wahrnehmung ist seiner Meinung nach fiir das
heutige theologische Gesprich von Belang. Er macht drei Beobachtungen,
die diese Behauptung unterstiitzen sollen. Erstens konstatiert er die theolo-
gische Vielfalt unter den Mennoniten des 17. Jahrhunderts, aber auch ihren
starken Drang nach Einheit. Zweitens sicht er in den Bekenntnissen des
friihen 17. Jahrhunderts eine sich entwickelnde Tradition, die sich unter den
Herausforderungen der Zeit andern kann und tatsichlich auch geéindert hat.
Solche Anderungen findet er legitim. Drittens ist er iiberzeugt davon, daf
Menschen heute die Bibel nicht ohne die Tradition(en) vergangener Zeiten
lesen konnen. Sie bieten Perspektiven und Erkenntnisse, die auch uns heute
hilfreich sein konnen. Die Tradition, die in den drei von ihm beschriebenen
Bekenntnissen lesbar ist, gehort fiir Koop zu den Quellen, die das heutige
theologische Gesprich bereichern kénnen.

Man konnte mit einer Frage an Karl Koop auf seine Sicht der Dinge antwor-
ten. Die mennonitische theologische Tradition aus der nachreformatorischen
Zeit fiir das theologische Gesprich heute zu nutzen, ist durchaus nachvoll-
ziehbar. DaB er mit seinem Buch dieses Thema zur Diskussion gestellt hat,
ist im Kern das Wertvollste an seinem Werk. Nur: Wer unter den deutschen
Mennoniten will sich griindlich mit theologischen Fragen beschiftigen? In
Nordamerika scheint es diese Bereitschaft zu geben; die Anmerkungen in
Koops Buch geben genug Belege dafiir. Wie sieht es aber hier bei uns aus?
Wer wiirde Koops Buch als Anstof oder als Quelle fiir theologische Arbeit
heute nutzen?

Diese Skepsis sollte aber die Meinung des Rezensenten nicht verschleiern,
daB es sich sehr wohl lohnt, dieses Buch zu lesen. Fiir die, die Koops Arti-
kel in den Mennonitischen Geschichtsblittern gelesen haben, ist das Buch
besonders interessant. Seine (englische) Sprache ist meistens einfach und
leicht zu lesen. Das Buch ist nicht dick, aber Koop zeigt eine groBe Bega-
bung, auch komplexe Entwicklungen priizise zusammenzufassen. Man muf3
hinzufiigen, daB eine abenteuerliche Interpunktion das Lesen manchmal
stort. Aber: Dieses Buch kann empfohlen werden. Und wenn wir es lesen,
werden wir vielleicht im Gespriich mit anderen mehr iiber die Mennoniten
zu sagen haben.

Dennis L. Slabaugh
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Luther Blissett, Q. Aus dem Italienischen von Ulrich Hartmann, 2. Aufl.
Miinchen/ Ziirich 2004, 799 5., Paperback

Dieses Buch beunruhigt, so der erste Eindruck. Da prangt ein seltsam klin-
gender Autorenname auf dem Deckel iiber einem nicht minder kuriosen Ti-
tel, wie er minimalistischer kaum hitte ausfallen kénnen: Q. Eine Abkiir-
zung, soviel diirfte feststehen, aber wofiir? In diesem Fall hilft selbst der Du-
den nicht weiter. Das Gesetzbuch der deutschen Sprache wartet zwar mit Er-
klirungen auf, die jedoch allesamt in die Irre fiihren, angefangen bei Quetz-
al, einer guatemaltekischen Miinzeinheit,bis hin zum altrémischen Vorna-
men Quintus. Wenn auch nicht auf Anhieb zu erkennen ist, was es mit dem
mysteridsen Q. auf sich hat, so schafft ein Blick ins Inhaltsverzeichnis zu-
mindest in thematischer Hinsicht erste Klarheit. Weder geht es um Guate-
mala und erst recht nicht um rémische Geschichte, sondern um die turbulen-
ten Jahre des 16. Jahrhunderts, in denen die gedanklichen und sozialen Ex-
perimente kritischer Geister die katholische Glaubenswelt in ihren Grund-
festen erschiitterten. Nicht selten gingen diese avantgardistischen Querden-
ker fiir ihre Trdume und Ideen in den Tod und mit ihnen all jene, die an sie
geglaubt hatten und ihnen gefolgt waren. Thomas Miintzer wurde hingerich-
tet, dic Bauern vernichtend geschlagen und das Miinsteraner Tauferreich en-
dete elendiglich mit der Eroberung der Stadt und demonstrativen Hinrich-
tungen als Finale. Sollte das alles gewesen sein? Nein, Luther Blissets Ro-
man zeigt etwas von der unerschiitterlichen Kraft menschlichen Verinde-
rungswillens, der iiber Niederlagen und alle Widerstinde hinweg am Prin-
zip Hoffnung festhilt. Nicht um einzelne Ereignisse geht es, die als histori-
sche Meilensteine fiir sich stehen, sondern um ihren Sitz im Leben eines
Individuums. Was der Historiker aufgrund fehlender Quellen nicht leisten
kann, vermag sich der Schriftsteller gedanklich auszumalen, indem er mar-
kante Ereignisse und Entwicklungen innerhalb der radikalen Reformation in
einem fiktiven Menschenschicksal verdichtet. Der Roman ist ein einziger,
in sich verschachtelter individuell gestalteter Riickblick aus zeitlicher und
rdumlicher Distanz auf die friihen Jahre der Reformation bis hin zum Jahr
1555,

Mit Luthers Thesenanschlag am 31. Oktober 1517 an das Nordportal der
SchloBkirche zu Wittenberg, so der Prolog, habe die Reformation ihren An-
fang genommen. Und von diesem markanten Ereignis ausgehend, sei es dann
weiter gegangen: »Ein Ausgangspunkt. Erinnerungen, Bruchstiicke, die eine
Epoche bilden. Meine. Und die meines Feindes. Q.« (S.9) Da ist es wieder,
das rétselhafte Q., diesmal schon etwas konkreter faBbar durch die niichter-
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ne Erklirung, es mit einem Feind zu tun zu haben, der sich mit seinen Brie-
fen und Tagebucheintragungen durch die gesamte Handlung hinweg immer
wieder zu Wort melden wird. Beim provokativen Akt des Thesenanschlags
beginnt der Weg des Lesers, der zum Beobachter eines Uberlebenskampfes
wird. Uber hunderte von Seiten begibt er sich mit dem nimmermiiden Icher-
zihler an wechselnde Schauplitze, wo kiihne Weltverbesserungspléne un-
terschiedlichster Ausrichtung Wirklichkeit zu werden versprechen, um letzt-
lich doch zu scheitern. Und er fliichtet mit ihm, die Héscher auf den Fersen
und die katholische Inquisition vor Augen. Wann begann diese Flucht? »Seit
Pfarrer und Propheten sich meines Lebens beméchtigen wollten. Ich kdmpf-
te mit Miintzer und den Bauern gegen die Fiirsten. War Taufer in dem Irr-
sinn zu Miinster. Gottlicher Henker mit Jan van Batenburg. Geféhrte Eloi
Pruystincks unter den freien Geistern von Antwerpen. Jedes Mal ein ande-
rer Glaube, immer die gleichen Feinde, eine einzige Niederlage.« (S.573)
Ein Riickblick, der in groben Ziigen dem Aufbau des Buches und seinen
Schauplitzen entspricht, jedoch iiber die noch folgenden 200 Seiten hinweg
bis zum Schluf, weitere Stationen und Niederlagen umfassen wird. Am Ende
des Weges stehen die Spiritualen und das von Fra Benedetto 1541 verfafite
1l beneficio di Cristo. Und wieder beginnt das alte, fiir die Herausforderer
zumeist blutig endende Versteckspiel. Erneut wird der Leser zum Zeugen
einer bis dato noch nicht gespielten Szene aus dem unerschopflichen Reper-
toire radikalen Widerstandes. Diesmal stehen mutige Drucker, Vertreiber
und jiidische Geldgeber als Herausforderer auf der Biihne.

Im Zusammenhang mit I/ beneficio di Cristo wird im Venedig des Jahres
1551 nun auch endgiiltig das Geheimnis um jenen rétselhaften Feind geliif-
tet, der sich im Auftrage des Kardinals Carafa als Q. oder Auge seines Her-
ren durch die Seiten spioniert und sogar auf den Titel wanderte. Langst ist
deutlich geworden, daB die Abkiirzung und das Treiben jenes Unbekannten
in enger Affinitit zum alttestamentlichen Buch Qohelet stehen: »Qohelet.
Der Ecclesiastes. Der Prophet des Ungliicks.« (S.219) Miintzer hat er ver-
raten, die Tdufer und so wiirde es weitergehen: »Pflanzen hat seine Zeit, aus-
reiBen, was gepflanzt ist, hat seine Zeit. Qohelet 3, 2.« (S.601)

Aber es kommt anders als erwartet. Der Jager wird aufgespiirt und enttarnt
als einer, der selbst einst dazugehorte. »Du hast Luther ausgekundschaftet.
Du hast Miintzer ausgekundschaftet. Du hat die Tdufer ausgekundschaftet,
besser gesagt: Du warst einer von ihnen. Einer von uns. Vielleicht habe ich
dich gekannt.« (S. 601) Der Verdacht bestitigt sich schlieBlich in der mit
Spannung erwarteten Begegnung zwischen dem Téufer Tiziano alias Haupt-
mann Brunnengert und seinem Widersacher und einstigen Kampfgefihrten
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aus Miinsteraner Tagen. Q., das ist Heinrich Gresbeck, so die literarische
Losung dieses seitenstarken Spionagefalles. Tatsdchlich gehorte der Schrei-
ner zu den Augenzeugen des Miinsteraner Téuferreiches, dessen 1844 ent-
deckter Augenzeugenbericht als historische Quelle ersten Ranges gilt [Mei-
ster Heinrich Gresbeck’s Bericht von der Wiedertaufe in Miinster, in: Carl
Adolf Cornelius (Hg.), Berichte der Augenzeugen iiber das miinsterische
Wiedertdiuferreich, Miinster 1853 (Neudruck 1983)]. Allerdings hatte sich
Heinrich Gresbeck nicht bis zum SchluB in der belagerten Stadt aufgehal-
ten, vielmehr war ihm vier Wochen vor der Eroberung die Flucht gelungen.
Was aus ihm wurde? Bekannt ist, daB er 1542 in Osnabriick lebte. Auf sei-
ne Bitte hin wurde ihm aufgrund seiner Verdienste bei der Eroberung Miin-
sters das Haus seiner Mutter tiberlassen (Karl-Heinz Kirchhoff, Die Tdaufer
in Miinster 1534/35. Untersuchungen zum Umfang und zur Sozialstruktur
der Bewegung, Miinster 1973, S. 222). Luther Blisset beschert ihm einen
schmachvollen Tod durch die Hand des Zuhalters Il Mulo (S.781). DaB sein
Ende nahte, war Q., dem getreuen »Auge des Carafa«, nach beinahe vollen-
deter Mission klar, er wulite zuviel. Mehr als ein niitzliches, letztlich aber
unbedeutendes Werkzeug in den Hénden eines Michtigen, der 1555 als
Paul IV. den heiligen Stuhl bestieg (S.793), ist er nie gewesen. Q.s Tod hin-
terlaBt keine Spuren, »die kleinen Schatten, welche die Geschichte bevol-
kert haben, gleiten in die Vergessenheit hinab. Zuhilter, armselige Geistli-
che, gottlose Gesetzesbrecher, Schergen und Spione.« (S.786) Und auch um
das Opfer seines Treibens, den radikalen Helden des Buches, der sich ab-
seits offizieller Lehrmeinungen bewegte, ist es kaum besser bestellt. Mag er
auch die Ordnung der Welt herausgefordert haben, sein Name wird sich
gleich dem seines einstigen Widersachers im Nichts verlieren.

Der Verfasser des Romans hat nicht nur die verzweigte historische Szenerie
der radikalen Reformation literarisch phantasievoll ausgestaltet, sondern
auch sich selbst. Luther Blissett gibt es nicht. Hinter dem ungewdhnlichen
Namen verbirgt sich ein junges, vierkdpfiges Autorenteam aus Bologna. Es
wire ungerecht, ihr Werk allein an dem historischen Wissen um die Dinge
messen zu wollen. Dann hitte dieses Buch nicht entstehen konnen. Im Ge-
genteil, der Roman sensibilisiert auf der Grundlage eines profunden Wissens
fiir das historische Leben, wie es stattgefunden haben konnte. Dialoge, Emo-
tionen und Begegnungen, all das, was die Quellen verschweigen, bietet Q.
Dazu gehort beispielsweise, daB auch Frauen wie Ottilie Miintzer und viele
andere ausdriicklich in das Geschehen einbezogen werden und es mit tragen.
Einer der Vorziige des Buches besteht darin, nicht zu iibertreiben. Effektha-
scherei ist nicht Luther Blissetts Sache. Nach grausamen Metzeleien und tri-
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vialen Ausschweifungen aller Art wird der Leser vergeblich Ausschau hal-
ten. Andererseits wird es ihm auch nicht leichtgemacht. Wechselnde Schau-
platze, Einblendungen und eine oft verwirrende Vielfalt von Namen wirken
sich ab und an ldhmend aus. Q. ist keine Bettlektiire. Der Leser mufl zwar
kein Spezialist sein, er sollte jedoch iiber ein gewisses MaB an historischem
Wissen verfiigen, um sich besser orientieren zu kénnen und von dem Buch
letztlich nicht enttduscht zu sein.

Marion Kobelt-Groch

Larry Towell, The Mennonites, Phaidon Press, London 2000, 292 S.,
19 schwarzweille Abbildungen, Hardcover (Fadenheftung) im Schuber,
ISBN 0-7148-3961-2

Zehn Jahre benotigte Larry Towell fiir sein Buchprojekt iiber die Altkolo-
nier in Oregon und Mexiko. Das Ergebnis liegt als schweres, schwarzes Buch
vor einem, geschiitzt von einem schwarzen Schuber. Sorgfiltig nimmt man
es raus und beginnt zu bléttern. Zwischen den nicht numerierten Bildersei-
ten finden sich immer wieder ein paar diinne Papierseiten, ebenfalls ohne
Paginierung, mit Ausziigen aus Larry Towells Tagebiichern zu den Altko-
loniern.

Der Kanadier Larry Towell ist ein beriihmter Photograph von Magnum,
der weltweit wichtigsten Photoagentur. Sie wurde von Henri Cartier-Bres-
son und Robert Cappa gegriindet. Kennzeichnend fiir Magnum-Photogra-
phen ist, daB sie ein Kunststudium absolviert haben. Auch Larry Towell,
1953 geboren und in einer groBen Familie auf dem Land aufgewachsen,
studierte von 1972 bis 1976 Kunst an der York-Universitit in Toronto. Man
gab ihm eine Kamera und lehrte ihn schwarzweiBe Bilder machen. Als er
das Studium beendet hatte, nahm er die Kamera mit nach Hause, denn es
gab keinen anderen Ort, den er lieber photographieren wollte. Noch 1976
ging er nach Kalkutta. Er begann dort zu schreiben und beschiftigte sich
mit den Fragen der Verteilung von Reichtum und Land. Zuriick in Kana-
da, verdiente er seinen Unterhalt zuerst als Lehrer fiir Folk-Music. Ab 1984
betdtigte er sich als freiberuflicher Photograph und Autor. Er wandte sich
Besitzlosen zu, Fliichtlingen und Bauern in Nicaragua, Guatemala und Vi-
etnam.

In seinem Werk zieht er den Betrachter ins alltigliche Geschehen hinein.
1996 berichtete er iiber zehn Jahre in El Salvador, 1997 verdffentlichte er
eine Geschichte der Paléstinenser (in Bildern und Texten). Seine verstind-

150



nisvolle Zuneigung zu den Besitzlosen fiihrte ihn auch zu den Altkoloniern,
die der Arbeit wegen von Mexiko nach Kanada pendeln. Seine Reportagen
wurden unter anderem in The New York Times, LIFE, GEO und Stern ver-
offentlicht. Er gewann etliche Preise, darunter den World Press and Pictures
of the Year Award, den Eugene Smith Award, den Oskar Barnak Award, den
Roloff Beny Award, den Alfred Eisenstadt Award und den Hasselblad
Award. Fiir sein Project »The walls of no man’s land: Palestine« bekam er
2003 den Henri Cartier-Bresson Award.

Wie lernte Larry Towell die Altkolonier kennen? Schon 1950 kamen die er-
sten Altkolonier von Mexiko nach Kanada zuriick. Innerhalb von dreiBig
Jahren stromten sie zu Tausenden nach Kanada, von wo sie einst ausgewan-
dert waren, weil sie an ihren deutschen Schulen festhalten wollten. 1989 sah
Larry Towell welche auf seinem Hof, »hungrig nach Land und arm wie der
Schmutz«, im landlichen Ontario, wo er mit seiner Frau und den vier Kin-
dern auf einem etwa 30 Hektar groBen Hof lebte. Er freundete sich mit ei-
nem an, den er in der kleinen Autowerkstatt seines Vaters im lindlichen On-
tario traf. Der Mennonit hief David Redekopp (im Buch Redekkop ge-
schrieben). Er war in der kleinen Werkstatt angestellt, um den Boden zu fe-
gen. »Am Ende des Tages legte er den Besen an die Wand und fuhr in ei-
nem nicht versicherten und nicht zugelassenen Pick-up-truck nach Hause«
(Tagebuch: Ontario, Canada, I). »I liked them a lot because they seemed
otherworldly and therefore completely vulnerable in a society in which they
did not belong and for which they were not prepared. Because I liked them,
they liked me, and although photography was forbidden, they let me photo-
graph them. That’s all there was to it« ( Tagebuchteil: The Mennonites. A
biographical sketch).

Die Photos wurden ohne kiinstliches Licht aufgenommen. Dadurch wirken
die Bilder der Altkolonier, der flachen Landschaften, in der sie leben, sehr
natiirlich. Ein mehrfach wiederkehrendes Motiv ist der Spiegel. Vielleicht,
weil das Buch selbst sich als Spiegel versteht, der das Leben der Altkolonier
wiedergibt. Larry Towell idealisiert sie nicht. Bilder von Kindern, die auf
dem Feld arbeiten, zeigen eben, daB sie aus der Schule genommen werden
und mit harter Arbeit zum Leben der Familie beitragen. Die wenigsten kin-
nen lesen. Kinder arbeiten den ganzen Tag fiir einen wochentlichen Lohn
von fiinf kanadischen Dollar. Wenn sie nicht mitarbeiten wiirden, konnte die
Familie sich nicht erniihren. Dies wird von den kanadischen Arbeitgebern
ausgenutzt, sie lassen die Altkolonier schwere Arbeit zu einem Hungerlohn
tun (Tagebuch, Ontario, Canada, V). Das Tagebuch beschonigt auch nicht
die manchmal seltsamen sozialen Verhiltnisse unter den Altkoloniern, ver-

151



schweigt nicht die Drogenprobleme, die Gewalt und die soziale Ausgren-
zung untereinander.

Bei Aufnahmen mit mehreren Personen fillt auf, daB meistens jeder fiir sich
alleine steht, man beriihrt sich nicht und meidet Blickkontakt, man sieht an-
einander vorbei. Die Gesichter sind ernst und in sich gekehrt, auch bei den
Kindern. Ein Bild zeigt einen Vater mit Baby, selbst der Sdugling wird et-
was weiter vom eigenen Korper weg gehalten. Nur wenige Bilder verraten
Lebensfreude, Momente der Gelassenheit und der Frohlichkeit. Als wollte
Larry Towell mitteilen, daB dennoch so etwas dennoch bei den strengen Re-
geln und Sitten moglich ist.

Die Landschaftsaufnahmen in den Kolonien in Mexiko zeigen karge, fast
wiistendhnliche Landschaften. Larry Towell, der das Vertrauen der Altko-
lonier gewonnen hatte, durfte mit ihnen von Ontario/Kanada nach Mexiko
fahren. Eine Odyssee, wie man ohne Mittel in alten, unsicheren Autos oder
kleinen Lastwagen die Vereinigten Staaten iiberqueren kann. »Half an hour
later, I saw in the desert landscape small adobe houses squatting like a row
of toads. (...) The desert always exists; it survives in spite of itself. Those
who live here are a reflection of their environment« ( Tagebuch: Ontario,
Canada, VIII). Letzteres ist eine harte, aber auch freundliche Feststellung.
Es ist nicht nachzuvollziehen, wie die Altkolonier in ihren Kolonien iiberle-
ben, aber sie tun es. Und wie die Wiiste bergen sie seltsame Friichte oder
Blumen. Zum Beispiel die Liebesgeschichte von Betty, die in Kanada auf-
gewachsen ist. Bei einem Besuch in Mexiko verliebte sie sich in Frank Har-
der und blieb dort. »She decided to stick with the old ways and to stick with
him because there is still a beauty and an honesty, a bit of paradise in the
pace of life and in the realization that God takes care of his people. [...] She
loves Frank here and only here, and he loves her here because this is where
she lives and where he lives and where everything of significance happens.
Her marriage is like a long day where hunger is confounded by the daily
bread that is always there and is never insufficient. And their love is like sun-
light reflecting on a mud puddle which the dog licks as though it were the
communion cup of nature, which surely it is, because Christ died for every-
one and at the same time for all of us and for all things. Amen« (Tagebuch:
Casas Grandes Colonies, Chihuahua, Mexico, IX).

Am Bildrand werden mehrmals Personen abgeschnitten, das Geschehen wird
aus dem Bildrand herausgezogen. Beim Betrachter entsteht das Gefiihl, er
diirfe ausnahmsweise Gast in der Welt der Altkolonier sein. Trotzdem ist die
Bildkomposition sehr prizise gewihlt und aufeinander aufgebaut. Jedes Bild
erzdhlt eine eigene Geschichte.
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Die Bilder spiegeln Alltagssituationen in der Kiiche wider, die als Wohn-
raum dient, in der kargen, unfreundlichen Landschaft, sie zeigen das Leben
im Haus, im Stall, im Hof, in der Schule, in der Kirche, auf dem Feld. Fast
immer entsteht ein Eindruck von Langeweile, Leere, innen und aufien. Selbst
die Freizeitbeschiftigung, das Spielen mit kaputten Gegenstinden, das Zu-
sammensitzen spiegelt Einsamkeit und Resignation wider.

Zwei untypische Bilder. Ein Paar steht im Strohfeld, vor dem Erntewagen.
Das Licht fallt auf sie. Der Mann nimmt die junge Frau in den Arm und kiif3t
sie. Es ist fast romantisch. Man merkt jedoch, dal es ein gestohlener Augen-
blick ist, der harten Arbeit abgerungen. Ein Augenblick, der enthilt, was
sonst so rar ist: Fiille, Wachstum, Geborgenheit und Hoffnung.

Das zweite Bild zeigt auch ein Paar. Das Licht kommt von hinten. Man sieht
eine junge Frau im Profil. Sie steht. Der Mann sitzt vor der Holztiir, Arme
verschrinkt. Sein Blick geht an dem Photographen vorbei in die Ferne. Die
Frau sieht ins Leere auf die rechte Bildseite, wihrend ihr Schatten auf den
Mann gerichtet ist. Es findet iberhaupt keine Kommunikation statt. Der Pho-
tograph ist den Menschen, die er ablichtet, sehr nahe, sonst hitte er solch ei-
nen Moment der Intimitét nicht aufnehmen konnen. Die Frau und der Mann
ignorieren vollkommen seine Gegenwart und zeigen dadurch, daB sie ihn in
ihrer Mitte akzeptiert haben. Sie verstellen sich nicht.

Hirte, Einsamkeit, Gefiihllosigkeit sprechen aus den Bildern. In seinem Ta-
gebuch beschreibt Larry Towell das Leben der Altkolonier von innen nach
auBen, das heifit, er nimmt den Leser in den Alltag der Altkolonier mit hin-
ein und macht ihn so nach auBen anschaulicher. Dadurch gewinnen die Bil-
der eine tiefere Bedeutung. So viel Hirte, Einsamkeit, Gefiihllosigkeit ent-
stehen nicht nur innerhalb der Gemeinschaft der Altkolonier, sondern rithren
auch von den groBen und zahlreichen Verinderungen in der Welt und der
umgebenen Gesellschaft her. Sie haben die Altkolonier in ihren letzten Re-
vieren eingeholt.

Als sie 1920 aus Kanada geflohen sind, flohen sie vor dem EinfluB der mo-
dernen Welt. Lange konnten sie in Mexiko ihren eigenen Mikrokosmos er-
halten. Doch der Zusammenbruch der mexikanischen Wirtschaft, aber auch
weltwirtschaftliche Faktoren wie der steigende Olpreis fiir die Landmaschi-
nen oder fallende Getreidepreise hatten verheerende Auswirkungen fiir die
Altkolonier. Dazu kommen noch die klimatischen Katastrophen wie Trok-
kenheit und Desertifikation des Landes, und nicht zuletzt die Verdopplung
ihrer Zahl alle 18 Jahre. Der Boden wiirde auch ohne Trockenheit und De-
sertifikation nicht ausreichen. Deshalb sind viele nach Bolivien, Brasilien
oder Paraguay ausgewandert. Andere kehrten als Saisonarbeiter nach Kana-
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da zuriick. Dort sind sie Armste unter den Armen geworden. Fliichtlinge, die
versuchen, zu iiberleben und ihre Lebenseinstellung zu bewahren trotz der
Kompromisse, die viele bereits gemacht haben. Zum Beispiel, auf elekiri-
schen Strom umzusteigen, weil er giinstiger als Ol ist. Doch iiber 30 Prozent
sind landlos, mehrere Zehntausende von ihnen sind an den wirtschaftlichen
Rand gedringt. Viele unter ihnen konnen deshalb Grundprinzipien ihrer Ge-
meinschaft nicht mehr einhalten. Daraus entstand Bitterkeit zwischen den
treugebliebenen und den zum Bruch mit den Grundsitzen gezwungenen Alt-
koloniern, Entfremdung und Zerstreuung von Familien. Am schlimmsten
dran sind die Saisonarbeiter, die in Kanada unter inhumanen Bedingungen
arbeiten miissen. Sie sind unterbezahlt, und von dem wenigen Geld geht ein
GroBteil weg fiir die Miete einer miserablen Hiitte, die dem Arbeitgeber
gehort. Deshalb werden die Kinder sehr schnell zur Arbeit herangezogen,
deshalb besuchen sie nicht die Schule, wie sie es sollten. Denn laut Larry
Towell sind die Altkolonier einer Grundbildung nicht generell abgeneigt,
aber viele konnen sie einfach nicht wahrnehmen.
Dank des Tagebuchs wird man in das harte Leben der Altkolonier hineinge-
zogen und versteht es von innen. Man kann nachvollziehen, wie schwer es
fiir sie ist, Essen fiir Menschen und Vieh zu erwirtschaften auf einem Bo-
den, wo nichts mehr wichst. Und man bekommt einen Einblick in die ein-
fache menschliche Realitit, die Larry Towell unter ihnen erlebt oder gese-
hen hat: Liebe, Treue, Gastfreundschaft, aber auch Hirte innerhalb der Ge-
meinde, der Familien, untereinander — und leider auch eine groBe Hoff-
nungslosigkeit. »When a Mennonite loses his land, a bit of his human dig-
nity is forfeited; so is his financial solvency. He becomes a migrant worker,
an exile who will spend the rest of his life drifting among fruit trees and ve-
getable vines, dreaming of owning his own farm some day. But for these
who struggle with God at the end of a hoe, the refuge of land, Church and
community may be at least a generation away« (Tagebuchteil: The Menno-
nites. A biographical sketch).

Lydie Hege und Rebekka Reuter

Rudy Wiebe, Wie Pappeln im Wind. Roman. Aus dem kanadischen Englisch
von Joachim Utz, Eichborn Verlag, Frankfurt am Main 2004, 350 S., geb.
»Ich habe lange gelebt. So lange, daf ich Tage brauche, mich an Teile zu

erinnern und andere mir iiberhaupt nicht mehr einfallen, ohne daB ich Wo-
chen lang immer ein biBchen dariiber nachdenke ...« (S. 11) Aber dann
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klappt es doch noch. Die Schulzeit und die Feldarbeit sind wieder gegen-
wirtig und auch der unerbittliche kanadische Winter, der die elf Sodenhéu-
ser des Dorfes in Schnee hiillte. In diese Welt wurde Frieda Friesen am 22.
April 1883 hineingeboren als eines von insgesamt 12 Kindern. Die Beschaf-
fenheit des Bodens, das beste Pferd, das erschossen werden muBte, nach-
dem es sich ein Bein gebrochen hatte, Gerhard J. Willms, der Nachbar, Ge-
spriche tiber Blumen mit Lena, die im Schlafe starb, Katechismusunterricht,
Taufe und Verlobung. Mit dem Hinweis darauf, daB sie fiir sieben Dollar im
Monat bei ihrem Onkel gearbeitet habe, bricht die Erinnerung plétzlich ab,
so als wolle der Autor Frieda Friesen eine Verschnaufpause gonnen und wie-
der etwas Zeit zum Nachdenken. Spiter wird sie in weiteren drei Kapiteln
mehr aus ihrem Leben berichten, erst einmal ist jedoch Jakob Friesen V an
der Reihe.

Auch in sein Leben wird der Leser unvermittelt hineingeworfen. Er folgt ihm
nach Ruflland, schreitet mit ihm die feuchte Zelle ab, in die er auf Veranlas-
sung des Geheimdienstes 1929 gesperrt wurde, sieht den »Teufel vom GPU«
vor sich und spiirt die Enttduschung des Heimkehrers: »Mutti, Papa, ich bin
wieder da! Sie haben mich laufen lassen !« (S. 20) Aber das Dorf scheint leer
zu sein, der elterliche Hof in Gnadenfeld verlassen, lediglich Escha ist ge-
blieben, ein russischer Bauer, der auf dem Mennonitenhof arbeitete und
Muttachi. Auf wenigen Seiten ballen sich Ereignisse, Gedanken und Gefiih-
le zusammen, die keiner strengen Ordnung folgen und allesamt vom menno-
nitischen Leben und Uberleben in RuBland zeugen, gepriigt von ver-
heifungsvollen Anfiingen, aber auch von Chaos, Gewalt, Flucht und einer
nie endenden Hoffnung. Zu erfahren ist, daB Jakob Friesens Familie nach
Moskau geflohen ist — ob sie von dort wegkamen? Escha jedenfalls, der einst
als heruntergekommener und zerschundener Knabe auf dem Hof um Arbeit
ersucht hatte, schien nun die Herrschaft auf dem Hof angetreten zu haben.
»Der Sowjet«, so Muttachi, »hat ihm alles schriftlich iibertragen, alles«
(S.27). Als UrurgroBvater Friesen Haus und Stall 1871 gebaut hatte, konnte
er nicht ahnen, daB dieser Escha sich einst mit seinem zweifelhaften Midchen
auf dem Scheunenboden bzw. im Stall amiisieren und auf diese Weise die
mennonitische Lebenswelt moralisch entweihen wiirde. Aber es gab viel ge-
fahrlichere Burschen, die sich mit MiBbrauch nicht begniigten, sondern alles
vernichten wollten. »Du hundsdreckiger mennonitischer Kommunist« (S.48)
Mit diesen Worten wird Serebro angegriffen, einer der zu kurz gekommen
war, der die Realschule nicht besuchen konnte, in dessen Haus keine Kroge-
ruhr gehangen hatte und der nun von einer neuen Welt triumte: »Wir schaf-
fen die neue Zeit, eine neue Welt in der Sowjetunion.« (S. 49) In jener Zu-
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kunft, fiir die Serebro steht und die sich in ihm zu personifizieren scheint, ist
fiir Mennoniten kein Platz mehr. Aus der gewaltsamen Auseinandersetzung
zwischen den beiden am Ende dieses Kapitels geht Jakob nicht nur korper-
lich, sondern auch weltanschaulich als Verlierer hervor.

Und so reiht sich ein Lebensausschnitt an den anderen.Viele der insgesamt
13 Kapitel, die aus mennonitischen Einzelschicksalen gewoben sind, enden
abrupt, fast gewaltsam mit einem SchluBstrich, der in Wirklichkeit keiner
ist. Eine Ausnahme bildet das letzte Kapitel mit der Uberschrift »Unterwegs «
(S.270-338), in dem einzelne Lebensfaden zusammengekniipft werden und
sich die Vergangenheit in der Gegenwart neu gestaltet. Das Leben geht und
es ging weiter, wenn auch nicht immer. »Samuel U. Reimers Ruf nach Viet-
nam« (S. 234-269) verhallte letztlich ungehort. Reimer schaffte es nicht,
den ihm angeblich von Gott erteilten Auftrag, Frieden in Vietnam zu ver-
kiinden, auszufiihren. Er scheitert an Widerstéinden aller Art, vor allem je-
doch an der Ignoranz und Skepsis seiner Mitmenschen, die an der von ihm
vernommen Botschaft zweifeln und sich mit den Unertraglichkeiten der Welt
besser arrangieren kénnen: mit hungernden Menschern, mit Kindern, die in
Vietnam zu Kriippeln gebraten, und jungen Amerikanern, die dort getotet
werden. Am Schluf kommt die Einsicht. »Es war ein Fehler. Als ich die
Stimme hérte, hitte ich gehen sollen. Einen Zettel auf den Tisch legen und
ab. Wenn man so genau weif}, daB man erwihlt ist, sollte man nicht warten
und reden. Einfach gehen« (S.267). Zu spit, wenige Monate spiter ist Rei-
mer tot.

Versohnlicher endet hingegen jenes sicbente Anna Friesen gewidmete Ka-
pitel, das die Uberschrift »Der Brunnen« (S. 144—156) tragt. Es fiihrt den
Leser nach Schonbach, in die »griine Holle« des Chaco von Paraguay, wo
das Leben beschwerlich und Wasser rar ist, Sandstiirme toben und kanadi-
sche Mennonitenaugen die ankommenden Rufllander mustern. Anna wufite
zwar genau, »wohin sie zu schauen hatte, als die ersten Ménner der RuBllan-
der durch Schonbach zogen und ihre Peitschen tiber den gemaéchlich schrei-
tenden Ochsen knallen lieBen und manchmal auf Plattdeutsch Griile jodel-
ten« (8. 151), die Distanz verflog jedoch mit jenem Sandsturm, der Anna
Friesen und Joseph Hiebert einst am Brunnen zusammenfiihrte und dort
Schutz suchen lieB. Uber die menschliche Episode hinaus, an die Anna sich
Jahre spiter nur noch selten erinnerte, bietet auch dieses Kapitel einige in-
teressante Beobachtungen, die zur Handlung gehdren und doch tiber sie hin-
ausweisen. In diesem Fall geht es um demiitiges Frauenverhalten, das sich
durch einen gesenkten Kopf auszeichnet und einen Blick, »der geradeaus in
den Staub gerichtet ist, aus dem wir alle kommen und zu dem wir alle zuriick-
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kehren miissen« (S. 147). Automatisch hitten die Mennonitinnen diese Hal-
tung eingenommen, wenn sie ihre Wassereimer an einem holzernen Joch tru-
gen, wodurch sie sich von den Lenguafrauen unterschieden, die ihre GefiBe
auf dem Kopf balanciert hitten. Ein vollig anderer Eindruck entsteht hinge-
gen, wenn Frieda Friesen im vierten und letzten Teil ihrer »Mein Leben, so
wie es war« (S.211-224) betitelten Reminiszenzen daran erinnert, was Frau-
en in Notsituationen leisteten: »Es gab drei ganze Dorfer, in denen fast nur
Frauen und Kinder versuchten, Farmen aufzubauen« (S. 214). Gewil haben
derartige Aktionen das weibliche Demutsideal nicht verdringen konnen,
aber sie werden es kurzfristig auler Kraft gesetzt oder den rauhen Forderun-
gen des Lebens entsprechend modifiziert haben.
Das alles gehort zusammen. Die fragmentarischen Lebenserfahrungen der
Hauptpersonen, die sich zwischen RuBland, Kanada und Paraguay bewegen,
sind Teil einer historischen Entwicklung, die sich in einzelnen Schicksalen
individualisiert. Rudy Wiebes Zeitzeugen waren Reisende zwischen vergan-
genen und neuen mennonitischen Lebenswelten und oft genug zwischen Le-
ben und Tod. Es wird reichlich gelitten, getétet und gestorben in den einzel-
nen Kapiteln dieses Buches. Viele Kinder rafft der Tod dahin. Sie sterben in
Zeiten von Epidemien (S. 109), oft als erste (S. 130), sie werden verscharrt
wie der kleine Jonka (S. 184) und drohen wie David zu verhungern, dessen
ausgezehrte Mutter keine Milch mehr hat (S. 178 f.). Pappeln im Wind ist
ein Buch, das den Menschen Zweifel und Verzweiflung zugesteht. Und doch
lebt es vor allem aus dem Glauben, der iiber alle irdischen Tiefen hinweg-
hilft. » Aber denke immer so«, wird Frieda Friesen von ihrem Vater belehrt,
»alles kommt von Gott, Kraft und Krankheit, Mangel und Fiille.« (S. 15)
Entstanden ist ein Buch mit mennonitischer Seele, das sich jedoch allen an
diesem Stoff Interessierten dffnet. Erwachsen ist es aus Geschichten, die der
Autor »in miindlichen Berichten auf Plattdeutsch und leisen, in hochdeutsch
geschriebenen Texten kennenlernte.« (S. 346). Drei Monate hat Rudy Wie-
be 1966 im Gran Chaco unter jenen Mennoniten gelebt, die ab 1927 von Ka-
nada und RuBland nach Paraguay gelangt waren. So personlich seine Bezie-
hungen zur mennonitischen Geschichte und ihren Menschen auch sind, der
Autor hat sein »anderes« Lesepublikum nicht aus den Augen verloren, das
das Glossar (S. 350f.) ebenso dankbar annehmen wird wie die Karte iiber
die Reiseroute und die knappe Vorstellung der Hauptpersonen (S.9f.).
Marion Kobelt-Groch
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Berichte, Hinweise, Nachrichten

Eckbert Driedger zum 75. Geburtstag

Als Eckbert Driedger, der fiinfte und letzte Sohn der Eheleute Johannes und
Magdalene geb. Klaassen am 11. November 1929 geboren wurde, schien die
kleine Welt in Heubuden noch in Ordnung zu sein. Obwohl die groie Poli-
tik umwalzende Verdnderungen nach dem Ersten Weltkrieg in seiner preuBi-
schen Heimat geschaffen hatte, war das Leben auf dem Bauernhof relativ
unverindert geblieben. Die Scholle, die die Viter schon jahrhundertelang
gepfliigt hatten, wurde weiter gepfliigt, und die reiche Ernte, die aus der
schwarzen Erde der Niederung erwuchs, wurde weiter eingeholt. Die Eltern
und Geschwister von Eckbert Driedger gingen weiterhin in die alte, ehrwiir-
dige Heubudener Mennonitenkirche, die von den Vitern aus Holzbohlen ge-
zimmert wurde. Hier diente der Vater als Prediger mit dem Wort, und On-
kel Abram Driedger spielte die Orgel.

In dieser vertrauten Umgebung wuchs Eckbert Driedger auf, bis die politi-
sche Entwicklung der dreiliger Jahre bis 1945 langsam aber sicher das ganze
damalige Deutsche Reich grundlegend verdnderte. Als 15jahriger Junge
mufte er in groBer Verantwortung fiir die Familie und fiir gerettete Habse-
ligkeiten die Flucht vor der Roten Armee in den Westen antreten. Zuerst in
Dinemark im Lager fiir zwei Jahre untergebracht, kam er 1947 auf den Wei-
erhof zu Familie Zerger, wo er eine neue Heimat fand. Hier auf dem Weier-
hof lernte er auch seine zukiinftige Frau Ruth, geb. Hertzler, kennen, die er
1957 heiratete.

Er fiihlte sich stets mit der mennonitischen Gemeinschaft eng verbunden.
Bereits 1969 wurde er als 1. Vorsitzender in den Vorstand der Gemeinde
Weierhof gewihlt und blieb es bis 1987. Der theologisch interessierte Jubi-
lar ist auch schriftstellerisch titig gewesen als stellvertretender Herausgeber
der mennonitischen Zeitung »Briicke« 1991 und 1993. Als langjihrigem
Mitglied im Mennonitischen Geschichtsverein (MGV) war ihm die dringen-
de Frage nach einer dauerhaften Unterkunft fiir die auf dem Weierhof unter
dem Dach des Gymnasiums Weierhof befindliche Mennonitischen For-
schungsstelle (MFSt) durchaus bekannt. Bereits Anfang der 90er Jahre hat
sich der Wunsch nach einem eigenen Haus auf dem Weierhof abgezeichnet.
Als der Geschichtsverein einen neuen 1. Vorsitzender fiir den ausscheiden-
den Dr. Heinold Fast aus Emden suchte, fiel die Wahl auf Eckbert Driedger.
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Er sagte damals, daB er bereit sei, das Amt eine Amtsperiode lang auszu-
iiben, um den Bau der Forschungsstelle zu begleiten. Der mit Bauarbeiten
vertraute 1. Vorsitzende hat zusammen mit drei anderen Weierhdfern und
zahlreichen freiwilligen Mitarbeitern den Bau in der Zeit von 1995 bis 1997
durchgefiihrt. Dank seiner Initiative und regen Titigkeit im Sammeln von
Spendengeldern ist es dem Geschichtsverein auch gelungen, das Haus der
Forschungsstelle bis 1999 schuldenfrei zu machen.
Zum Schluf} wende ich mich personlich an den Jubilar: »Lieber Eckbert! Zu
Deinem 75. Wiegenfest sagt der Geschichtsverein herzlichen Dank fiir Dei-
nen Einsatz und Deine Weitsicht wihrend Deiner Zeit als 1. Vorsitzender
des Vereins. Du hast mit dem Bau der Forschungsstelle ein dauerhaftes Zeug-
nis hinterlassen, wofiir wir Dir von Herzen danken! Mogen Dir weitere Jah-
re des Mitdenkens und Mittragens beschert werden !«

Gary Waltner

Nachruf auf Nelson Springer

Am 16. Juni 2004 verstarb Nelson Springer in Goshen/Indiana (USA), ein
langjahriger Freund des Mennonitischen Geschichtsvereins. Nelson Sprin-
ger, Sohn des Predigers Ben Springer, wurde am 22. August 1915 in Illinois
geboren, wo er aufwuchs und zur Schule ging. Er besuchte das Goshen Col-
lege, und nach Beendigung seines Studiums arbeitete er mehrere Jahre fiir
das College, bis er nach Scottdale, Pennsylvanien, zog, um am Mennoniti-
schen Verlagshaus titig zu werden. Dort lernte er seine zukiinftige Frau Bet-
ty Weber kennen, die er 1951 heiratete. Aus dieser Ehe sind vier Kinder her-
vorgegangen: Ken, Joe, Beth und Tina.

Nelson Springer wurde als Bibliothekar nach Goshen berufen, um die Gos-
hen College Historical Library zu betreuen. Dank seiner Fihigkeiten und sei-
nes Fleifles konnte er die Bibliothek neu ordnen und sie zur gréBten und
wichtigsten mennonitischen Bibliothek in Nordamerika ausbauen. Wissen-
schaftler aus der ganzen Welt reisten nach Goshen, um iiber T#ufer- oder
Mennoniten-Geschichte zu arbeiten. Anfragen aus aller Welt wurden beant-
wortet und die Sammlung stark erweitert. Dank seiner Kenntnisse der Samm-
lung konnte Nelson Springer oft die obskursten Details ausfindig machen.
Seine Liebe zur mennonitischen Geschichtsforschung gipfelte in einem
zweibindigen Werk Mennonite Bibliography, fiir das nicht nur die Samm-
lung in Goshen, sondern auch die in européischen Bibliotheken benutzt wur-
de, um die umfangreichste Bibliographie zum Thema T4ufer und Mennoni-
ten zu erstellen.

Als stiller, bescheidener Mensch hielt sich Nelson Springer stets im Hinter-
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grund. Selbst publizierte er wenig, war immer hilfsbereit und hat nach sei-
ner Pensionierung Projekte fiir die Bibliothek ausgefiihrt. Er war bekannt fiir
seine Genauigkeit, besonders in der Katalogisierung von Biichern, so daB
andere mennonitische Bibliotheken die von ihm erstellten Karteien pro-
blemlos iibernehmen konnten. In vieler Hinsicht galt er als »spiritus rector«
fiir mennonitische Bibliotheken schlechthin. Seiner Vorstellung nach be-
stand eine mennonitische Bibliothek nicht nur aus einer Sammlung von
Biichern, sondern sollte auch ein Archiv, Photos, Gemilde und Gegenstiin-
de umfassen. Das besondere Verdienst Springers bestand aber darin, aus un-
terschiedlichen Biicherbestinden, die aus verschiedenen Sammlungen zum
Beispiel von John Horsch stammten, eine Bibliothek von internationalem
Format geschaffen zu haben.

Auch wir, der Mennonitische Geschichtsverein, haben von seinen umfang-
reichen Kenntnissen profitiert. Als ihm 1973 ein Sabbatjahr zustand, hat er
sich beim Mennonitischen Geschichtsverein gemeldet und sich angeboten,
die Mennonitische Forschungsstelle auf dem Weierhof, die zeitweise durch
die Krankheit Paul Schowalters, Gerhard Heins oder Horst Penners nicht be-
setzt war, neu zu ordnen. Bis zu diesem Zeitpunkt war die Bibliothek nach
geographischen Gebieten oder nach Themen ohne Kartei-Katalog grob ge-
ordnet. In Zusammenarbeit mit dem Mennonite Central Committee (MCC),
das bei der Finanzierung geholfen hatte, konnte die Familie Springer ein Jahr
auf dem Weierhof verbringen. Um die Sammlung richtig zu katalogisieren,
war es zuerst notwendig, eine angepalite Systematik zu erstellen. Erst nach
Erstellung dieser Systematik, die wir heute noch benutzen, konnte die Ar-
beit richtig getan werden. Die ganze Familie arbeitete mit, und als das Jahr
zu Ende war, stand ein Karteikatalog fiir den Benutzer zur Verfiigung. Die
Biicher, die noch nicht erfalt waren, wurden auf vorlaufige Karten einge-
nommen, um spiter richtig aufgearbeitet zu werden. Was wir in der For-
schungsstelle heute haben, beruht auf der Vorarbeit von Nelson Springer und
seiner Familie. Auch nach seiner Riickkehr in die USA hielt Nelson Sprin-
ger die Verbindung zum Weierhof aufrecht, und kurz nach der Einweihung
1999 konnten er und seine Frau die neu eingerichtete Forschungsstelle zu
unserer aller Freude besuchen. Ihnen zu Ehren hingt heute noch ein Foto in
der Forschungsstelle, das in ihrem Ruhestandsdomizil in Greencroft unweit
von Goshen College aufgenommen wurde. Kurz bevor die Familie Springer
1974 zuriick in die USA reiste, wurde der Unterzeichnete zum Leiter der
Forschungsstelle berufen. Nelson hat uns in seiner ruhigen und bedachten
Art die getane Arbeit erldutert und die ganze Systematik erklirt. Dank die-
ser Einfiihrung konnte die Arbeit in der Forschungsstelle in seinem Sinn wei-
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tergefiihrt werden. Er, der zuriickhaltende und verlaBliche Bibliothekar des
Goshen Colleges, hat damit auf Dauer die Arbeit unserer Bibliothek gepragt
und uns ein geordnetes und gut sortiertes Erbe hinterlassen.

Gary Waltner

Peter J. Foth (1940-2004)
Der Hamburger Pastor Peter J. Foth hat sich in verschiedenen Amtern stets
darum bemiiht, die Arbeit des Mennonitischen Geschichtsvereins zu unter-
stiitzen und fiir die Publikationen des Vereins zu werben. Vor Jahren hat er
eine Diaserie zur Taufer- und Mennonitengeschichte zusammengestellt, die
er auch anderen Gemeinden zum Gebrauch im Taufunterricht und fiir allge-
meine Veranstaltungen zur Verfiigung stellte. Besonders intensiv hat er sich
mit der Geschichte der westpreuBischen Mennoniten und der Rufllanddeut-
schen Riickwanderer beschiftigt. Eine zeitgeschichtliche Abhandlung iiber
»1945 — Der neue Anfang. Vom Ende des Zweiten Weltkriegs bis heute« hat
er zum Buch von Michael D. Driedger, Zuflucht und Koexistenz. 400 Jahre
Mennoniten in Hamburg und Altona (Bolanden-Weierhof, 2001), beigetra-
gen. Peter J. Foth ist am 1. April 2004 gestorben. Mit ihm verliert der Ge-
schichtsverein einen Freund und Forderer.

MGBI

Richard van Diilmen gestorben
Im Januar 2004 ist der Historiker Prof. Dr. Richard van Diilmen unerwartet
verstorben. Er lehrte an der Universitiit des Saarlandes und verdffentlichte
in den letzten Jahren wichtige Beitrige zur Kulturgeschichte der Friihen Neu-
zeit und zur historischen Anthropologie. Zur Miintzer- und Tauferforschung
hat er mit einer Quellensammlung Das Téuferreich zu Miinster 1534—1535
(dtv-Dokumente), Miinchen 1974, und der Untersuchung Reformation als
Revolution. Soziale Bewegung und religioser Radikalismus in der deutschen
Reformation, Miinchen 1977, beigetragen.

Goe.

»Mennonitischer Arbeitskreis Polen« sucht Mitglieder

Nicht erst seit dem Fall der Berliner Mauer und der Mitgliedschaft Polens in
der Europiischen Union fahren zahlreiche Mennoniten westpreuBBischer Her-
kunft als Touristen ins Weichseldelta, um Spuren der eigenen Herkunft zu
suchen, um Kontakte mit den neuen Bewohnern ihrer alten Hofe aufzuneh-
men und zu pflegen. Sie konnten bei den Besuchten vielfach einen Sinnes-
wandel im Hinblick auf die Interpretation der Vergangenheit feststellen.
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Nicht selten stieBen sie auf ein wachsendes Verstidndnis und Interesse spe-
ziell auch an der mennonitischen Vergangenheit der Region. 400 Jahre men-
nonitischer Priisenz im Werder haben schlieBlich ihre Spuren hinterlassen in
Form von Vorlaubenhéusern, Entwisserungsgraben, Deichen, Schépfmiih-
len, Poldern, Warften, Kirchen, Friedhéfen. Vieles davon ist unwiederbring-
lich zerstort, verfallen, einiges davon ist erhalten.

»Rettet die Mennonitenkultur in Polen« lautet der Titel eines Prospekts der
seit etlichen Jahren in Hotels in Danzig und Elbing ausliegt und die Touri-
sten vielsprachig zu Besichtigungstouren mennonitischer Friedhofe und Kir-
chen im Werder anregt. Es waren Mennoniten aus den Niederlanden und den
USA, die zu Beginn der neunziger Jahre hierzu die Initiative ergriffen, For-
dervereine griindeten und sich vor Ort um die Restaurierung von Friedhofen
kiimmerten, Erinnerungsplaketten an Kirchen anbrachten und gemeinsam
mit polnischen Historikern und Studenten Seminare iiber die Kulturge-
schichte der Region veranstalteten. Deutsche Mennoniten standen, von ei-
nigen lokalen Initiativen abgesehen, mehr oder minder abseits. Sicherlich
spielten die traumatischen Erlebnisse der Flucht und Vertreibung dabei eine
Rolle und wahrscheinlich auch der Umstand, daB Mennoniten aus den Nie-
derlanden und aus Nordamerika in der Nachkriegszeit einen gewissen Sym-
pathievorsprung in Polen genossen.

Vor diesem Hintergrund trafen sich am Rande des Mennonitischen Gemein-
detags am 22. Mai 2004 in Emden rund 40 Interessierte zur Griindung eines
»Mennonitischen Arbeitskreises Polen«. Die Initiative zu dieser Griindung
ging von Pastor Peter Foth aus. Er war es, der iiber Jahrzehnte Busreisen
nach Polen organisierte und somit das Interesse vieler anregte und wach hielt.
Die Ziele des Arbeitskreises sind:

— Pflege der 400jdhrigen Geschichte der Mennoniten in der Weichselniede-
rung,

— Zusammenarbeit mit Museen und privaten Organisationen in der Region
zur Sichtbarmachung der mennonitischen Geschichte,

— Zusammenarbeit mit den genannten niederldndischen und nordamerikani-
schen Schwestervereinigungen sowie mit dem Mennonitischen Geschichts-
verein und mit der AMG,

— Firderung von mennonitisch-polnischen Jugendfreizeiten,

- Information seiner Mitglieder iiber den mennonitisch-polnischen Dialog
in der Region,

— Sammeln von Spenden, aber nicht als Verein, sondern als Arbeitskreis.
Als Jahresbeitrag wurden 20, Euro festgesetzt.

Zu einem spiteren Zeitpunkt kann die Organisation von Busreisen nach Po-
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len ins Auge gefaBt werden, ein Angebot, das seit dem Tod von Peter Foth
in dieser Form nicht mehr existiert. Wesentlich fiir das Erreichen dieser Zie-
le ist der Aufbau nachhaltiger Beziehungen zu polnischen Gesprichspart-
nern vor Ort. Dies setzt die Kenntnis der polnischen Sprache voraus. Wer
uns hier behilflich sein kann, ist herzlich willkommen.
AnléBlich einer Mitgliederversammlung am 26. September 2004 in Hoxter
wurde die Geschiftsverteilung wie folgt festgelegt:
Vorsitzender: Frank Wiehler, Sonnhalde 33, 79104 Freiburg
Stellv. Vorsitzender: Oskar Wedel, Neue Str.14, 31559 Hohnhorst
Schriftfiihrer: Friedhelm Janzen, Friedensallee 48, 22765 Hamburg
Kassiererin: Marianne Schamp, Im Kleinen Werder 14, 33818 Leopoldshohe
Beirat: Marianne Cornelsen-Ullrich, Papenbusch 67, 48159 Miinster; Wolf-
gang Schamp, Im Kleinen Werder 14, 33818 Leopoldshshe; Rudolf Stob-
be, Jerichower Str. 56, 38442 Wolfsburg; Bernhard Thiessen, Mennoniten-
str. 20, 22769 Hamburg.
Wie kann ich Mitglied werden? Durch Uberweisung eines Jahresbeitrags
von 20,— Euro auf das Konto 5090923 bei der Sparkasse Lemgo, Bankleit-
zahl 482 501 10 unter Angabe der vollstindigen Anschrift. Auch Spenden
sind willkommen.

Frank Wiehler

Vom Gegeneinander zum Miteinander - Begegnungen von reformierten und
mennonitischen Christen in der Schweiz

Das Verhiltnis zwischen reformierter und tiuferisch-mennonitischer Kirche
war in der Schweiz jahrhundertelang schmerzhaft und gespannt. Erst im 20.
Jahrhundert wurde aus einem Gegeneinander und spiter einem Nebeneinan-
der allméhlich auch ein Miteinander. Bedeutender Eckpfeiler bei diesem
beidseitigen Gesinnungswandel war namentlich die 1. Mennonitische Welt-
konferenz in Basel von 1925, wo es zu Kontakten zwischen mennonitischen
Delegierten und Vertretern der reformierten Kirche und deren theologischen
Fakultiten in Basel und Ziirich kam. Schon hier wurde reformierterseits das
Bedauern dariiber ausgesprochen, was die eigene Kirche den Taufgesinnten
angetan hatte.

Im Rahmen der 5. Mennonitischen Weltkonferenz wurde 1952 anléBlich ei-
ner Gedenkfeier in Ziirich in Absprache mit den lokalen politischen und
kirchlichen Behorden unter anderem auch eine Gedenktafel am Elternhaus
Konrad Grebels angebracht, um die Bedeutung der Limmatstadt fiir die Ent-
stehung des Téufertums festzuhalten. Eine zweite Gedenktafel fiir den um
seines tduferischen Glaubens willen von der damaligen Obrigkeit hingerich-
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teten Felix Mantz wurde hingegen in letzter Minute durch ein stadtisches
Veto verhindert.

52 Jahre spiter nun — nach vielen hoffnungsvollen Zwischenschritten und
auch einigen Riickschldgen — wurde die Installierung dieser zweiten Ge-
denktafel nachgeholt. Im Rahmen der Feierlichkeiten zum 500. Geburtstag
des Zwinglinachfolgers Heinrich Bullinger (1504-1575) hatte die Ziircher
Kirche zu einem Begegnungstag mit tduferisch-mennonitischen Christen aus
aller Welt eingeladen. Man wollte sich damit explizit auch den Schattensei-
ten der cigenen Geschichte stellen und weitere »Schritte der Versohnung«
mit den Nachfahren der Téufer tun.

Am 26. Juni 2004 kam es zu einem vielbeachteten Treffen im Ziircher
GroBmiinster mit Vertretern mennonitischer Gemeinden und Konferenzen
aus aller Welt. Mit beiderseits selbstkritischen Referaten, zahlreichen
Workshops und einem feierlichen Gottesdienst wurde iiber Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft des je eigenen Glaubenszeugnisses und den Mog-
lichkeiten und Wiinschbarkeiten eines wachsenden Miteinanders nachge-
dacht.

Einer der Hohepunkte bestand im Verlesen von Bekenntnistexten seitens der
reformierten Kirche des Kantons Ziirich sowie der Konferenz der Mennoni-
ten der Schweiz (vgl. unten den Wortlaut). Im AnschluB an den Gottesdienst
wurde an der Limmat unweit der Stelle, an welcher Mantz und weitere Tdu-
fer ertrankt worden waren, die erwihnte Gedenktafel eingeweiht.

Das Treffen in Ziirich war nicht das erste seiner Art, und sicher auch nicht
das letzte. Mancherorts brechen in den letzten Jahren Initiativen unter-
schiedlicher kirchlich-theologischer StoBrichtung auf, welche die Geschich-
te des Verhiltnisses von Landeskirchen und Tiufertum aufgreifen und un-
ter dem Aspekt von Schuldbekenntnis und Verséhnung thematisieren. Wich-
tig in diesem Zusammenhang war fiir die schweizerische kirchliche Offent-
lichkeit zuletzt die »Verséhnungskonferenz« der iiberkonfessionellen evan-
gelikal-charismatischen Schleife-Stiftung in Winterthur von Mai 2003. DaB
es bei diesen unterschiedlichen Initiativen oft nicht nur um bloBe Vergan-
genheitsbewiltigung und um bisweilen modisch gewordene Schuldbekennt-
nisrituale geht, sondern auch um einen Ausdruck eigenen Ringens um ein
glaubwiirdigeres Christuszeugnis heute, macht sie umso begriiBenswerter.
Dieses Suchen nach glaubwiirdigen Formen gelebten Christseins ist es denn
auch, was Glaubige iiber alle konfessionellen Grenzen hinweg zu verbinden
vermag — wie auch die nachfolgenden Texte aus dem Ziircher GroBmiinster-
gottesdienst vom 26. Juni 2004 illustrieren.

Fiir einen detaillierteren Uberblick iiber die Diskussionen im Umfeld der er-
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wihnten Treffen in Ziirich und Winterthur sowie weiterfithrende bibliogra-
phische Hinweise vgl. vor allem die Berichterstattung in den mennonitischen
Periodika der Schweiz (»Perspektive«), Deutschlands (»Die Briicke«) und
Nordamerikas (besonders »Mennonite Weekly Review«, »Mennonite Histo-
rical Bulletin«) sowie in »Reformierte Presse« 27/2004.

Hanspeter Jecker

Bekenntnis des Kirchenrates des Kantons Ziirich

Reformierte Kirchen und Tduferbewegung sind Zweige desselben evange-
lischen Astes am groBen christlichen Baum. Beide sind Kinder der Refor-
mation. Doch ihre Wege haben sich bereits am Anfang getrennt. Ein tragi-
scher RiB geht durch die Ziircher Reformationsbewegung und hat bis heute
seine Spuren hinterlassen. Hinrichtungen, Verfolgung und Vertreibung soll-
ten die Tduferbewegung ausrotten. Doch die Tauferbewegung hat iiberlebt
und ist bis heute lebendig geblieben, wofiir uns die Nachfahren der Taufer
ein lebendiges Zeugnis sind.

Verfolgte vergessen ihre Geschichte nicht. Verfolger dagegen verdringen
sie gerne. Wir — Vertreter und Vertreterinnen der Evangelisch-reformierten
Landeskirche des Kantons Ziirich — sind uns heute bewuft, dafl unsere Kir-
che die Geschichte der Verfolgung der Taufer weitgehend verdringt hat.
Wir bekennen, daB die damalige Verfolgung nach unserer heutigen Uber-
zeugung ein Verrat am Evangelium war und unsere reformierten Viter in
diesem Punkt geirrt haben.

Wir halten fest, dal das Urteil iiber die TAufer im Zweiten Helvetischen Be-
kenntnis, das die Lehren der Téufer als unbiblisch verwirft und mit ihnen
jede Gemeinschaft verweigert, fiir uns nicht mehr gilt und wir bestrebt sind,
das Verbindende zu entdecken und zu bestérken.

Wir anerkennen die Glidubigen der tiduferischen Tradition als unsere Schwe-
stern und Briider und ihre Gemeinden als Teil des Leibes Christi, dessen un-
terschiedliche Glieder durch den einen Geist miteinander verbunden sind.
Wir achten den radikalen Ansatz der Tauferbewegung, als eine freie Ge-
meinschaft von entschiedenen Glidubigen Salz der Erde und Licht der Welt
zu sein und die Botschaft der Bergpredigt konkret umzusetzen.

Es ist an der Zeit, die Geschichte der Tauferbewegung als Teil unserer eige-
nen Geschichte zu akzeptieren, von der tauferischen Tradition zu lernen und
im Dialog mit den tduferischen Gemeinden das gemeinsame Zeugnis des
Evangeliums zu verstérken.

In Anlehnung an die reformierte Tradition bekennen wir:

Wir gehoren nicht uns selbst. Wir gehoren Jesus Christus, der uns in seine
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Nachfolge ruft und uns auffordert, uns mit jenen Briidern und Schwestern
zu versdhnen, die etwas gegen uns vorbringen kdnnen.
Wir gehoren nicht uns selbst. Wir gehoren Jesus Christus, der uns durch das
Kreuz mit Gott versohnt und uns den Dienst der Versohnung anvertraut hat.
Wir gehoren nicht uns selbst. Wir gehdren Jesus Christus, der die Mauer der
Feindschaft zwischen uns niedergerissen und Nahe und Ferne in einem Leib
vereinigt hat.

Kirchenrat des Kantons Ziirich

Antwort der Konferenz der Mennoniten der Schweiz auf das Bekenntnis
Liebe Mitglieder der Evangelisch-Reformierten Kirche des Kantons Ziirich,
liebe Schwestern und Briider in Christus,

Eure Einladung, gemeinsam mit Euch diesen Tag vorzubereiten und zu ge-
stalten, hat uns beriihrt. Bereits 1925 und 1952 wurden hier, an diesen histo-
risch wichtigen Stitten, internationale Vertreter der Mennoniten empfangen.
Aus einer gemeinsamen Wurzel der Reformation entstammend, ist das Tiu-
fertum durch den Bruch und den erlebten Widerstand gegeniiber uns wich-
tigen theologischen Uberzeugen der Radikalitit und der Nachfolge Christi
gepragt. Die Verfolgungen in Ziirich und anderswo, haben zur Zerstreuung
der Taufer gefiihrt. Infolgedessen lebten Tiufer ihre Uberzeugungen auf dem
Priifstein ganz unterschiedlicher Ausgangslagen und Zusammenhinge.
Heute sind wir Schweizer Mennoniten in der Region Ziirich nicht mehr ver-
treten. Im Verlauf der Jahrhunderte waren wir unterschiedlichen Einfliissen
ausgesetzt. AusgestoBen und an den Rand gedringt, verharrten wir zu lange
in einer manchmal selbstgefilligen Abgrenzung von der Welt und der Ge-
sellschaft. Wir bekennen, daB unsere Gemeinden unsere Auslegung des
Evangeliums héufig nicht widerspiegeln. Da begegnen uns AngepaBtheit,
‘Einengung, Absonderung und Hochmut.

Weil uns die Geschichte als Opfer bezeichnet, stehen wir in der Gefahr, eine
Opfermentalitit zu entwickeln. Allerdings mochten wir hier und heute be-
tonen, dal wir, Nachkommen der ehemals verfolgten Tiufer, uns nicht mehr
als Opfer sehen und verstehen. Wir erwarten keine materiellen Entschidi-
gungen fiir vergangene Ungerechtigkeiten; denn eine solche Haltung wider-
spricht in unsern Augen dem Geist des Evangeliums. Die Tatsache jedoch,
daB Thr die problematischen Aspekte Eurer Geschichte mit uns anerkennt,
hilft uns, uns anders zu sehen und Euch anders zu begegnen. Wir danken
Euch deshalb fiir euer Bekenntnis und méchten es im Geist der Vergebung
annehmen.

Die seit vielen Jahren und an verschiedenen Orten erlebte Zusammenarbeit
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zwischen Taufern und Reformierten ist ein Zeugnis vom beiderseitigen Wil-
len, die alten Streitigkeiten abzulegen und die gemeinsame Zugehorigkeit
zum Leib Christi bewuBt zu leben. Angesichts der wiederholten Bitten um
Vergebung von reformierter Seite, fiihlen wir uns auch etwas unwohl. Viel-
leicht ist dies jedoch ein Zeichen, daB} es an der Zeit wiire, daB wir zusam-
men unsere Vergangenheit mit Gottes Hilfe nochmals anschauen. Es gibt fiir
uns keine Kirche mehr, der wir uns entgegenstellen miissen, und ihr habt kei-
ne Glaubigen mehr, die gewaltsam integriert werden miissen. Trotz allem
prigen uns tiefe Uberzeugungen, die hiufig auch von andern aus Er-
weckungsbewegungen entstandenen Freikirchen geteilt werden, insbeson-
dere im ethischen und ekklesiologischen Bereich. Es ist unser Anliegen, sie
im Leib Christi zu teilen; wir mochten deshalb den Wunsch duBern, da zwi-
schen unseren kirchlichen und theologischen Uberzeugungen ein lingerfri-
stiger Dialog entsteht, um unser gemeinsames Zeugnis fiir Christus und sein
Evangelium zu stéirken.
Der 26. Juni 2004 ist und bleibt ein wichtiger Meilenstein auf dem Weg der
Versohnung. Die Gedenktafel, die heute in Ziirich feierlich eingeweiht wird,
zeugt von der Ernsthaftigkeit, mit der dieser Weg der Vershnung beschrit-
ten wird. Wir sind tief betroffen von Euren Worten und den zeichenhaften
Handlungen und danken Euch ganz herzlich dafiir. Liebe Geschwister der
Evangelisch-Reformierten Kirche des Kantons Ziirich, moge Gott Euch seg-
nen und Euch seine Gnade und seinen Frieden schenken.

Konferenz der Mennoniten der Schweiz

Mennoniten in der neuen Krefelder Stadtgeschichte. Ein Hinweis

Die Geschichte der Krefelder Mennonitengemeinde ist ausfiihrlich und kom-
petent in dem von Wolfgang Froese 1995 herausgegebenen Buch Sie kamen
als Fremde. Mennoniten in Krefeld von den Anfingen bis zur Gegenwart
dargestellt. Weniger bekannt diirfte Mitgliedern und Freunden des Ge-
schichtsvereins sein, daB seit 1998 unter dem Titel Krefeld. Die Geschichte
der Stadt eine auf vier Binde angelegte, differenziert konzipierte und ent-
sprechend ausfiihrliche Stadtgeschichte erscheint, herausgegeben im Auf-
trag der Stadt von Reinhard Feinendegen und Hans Vogt. Erschienen sind
bisher die Bande 1 (1998), 2 (2000) und 4 (2003). In diesem Werk wird noch
klarer als bisher sichtbar, wie die Geschichte der Krefelder Mennoniten mit
der Stadtgeschichte verwoben ist.

Beim Auftauchen der ersten Taufer oder Mennoniten gehorten Stadt und
Herrlichkeit Krefeld als kleine Enklave inmitten kurkdlnischen Gebietes zur
Grafschaft Moers. Wechselnde Herrschaftsverhiltnisse, kriegerische Ereig-
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nisse, starkes wirtschaftliches Wachstum des kleinen Krefeld mit der Folge,
daB die umliegenden Orte iiberfliigelt (und letzten Endes eingemeindet) wur-
den, stellen die Geschichtsschreibung vor vielfiltige Aufgaben. Es geht bei
der Stadtgeschichte Krefelds also auch um Agrargeschichte und um die Ge-
schichte der mittelalterlichen Stidte Uerdingen und Linn sowie um Dorfer
oder Bauernschaften wie Hohenbudberg, Fischeln, Oppum, Bockum, Ben-
rad, Inrath, Diessem — oder Gellep-Stratum: auf dem Gebiet des heutigen
Krefeld gab es in rémischer Zeit ein romisches Kastell (Gelduba); eine friin-
kische Siedlung schloB sich an. (Damit kommt die Archiologie ins Spiel; es
gibt bedeutende Funde aus systematischen Grabungen.) Einen Sonderfall
stellt das zu Kurkdln gehorende Hiils dar. Dort bestand ein zu Moers
gehorender kleiner Bereich, wo mitten im Gebiet von Kurkéln Reformierte
und Mennoniten eine Heimat fanden.

Da eine Reihe von Autoren jeweils verschiedene Epochen schildern oder
aber thematisch zugespitzt spezielle Aspekte der Stadtgeschichte untersu-
chen, kommen die Mennoniten unter verschiedenen Perspektiven und Fra-
gestellungen ins Bild. DaB auch hier wieder die Bedeutung der mennoniti-
schen Gemeinde bzw. zahlreicher ihrer Mitglieder fiir die rasante Entwick-
lung Krefelds aus einer unbedeutenden Kleinstadt zu einer einst sehr wich-
tigen Industriestadt sichtbar wird, war zu erwarten. Das kommt vor allem in
Band 2 zum Ausdruck: Von der Reformationszeit bis 1794. Wer sich
hauptsdchlich fiir die wirtschaftliche Bedeutung der Krefelder Mennoniten
in den vergangenen Jahrhunderten interessiert, wird diesen Band lesen, ins-
besondere »Krefeld unter oranischer und unter preuBischer Herrschaft« (Die-
ter Hangebruch) und »Vom Leinen zur Seide. Bevdlkerungs-, Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte Krefelds vom Beginn des 17. Jahrhunderts bis 1794«
(Peter Kriedte).

Der Schwerpunkt dieses Hinweises liegt auf dem 2003 erschienen Band 4.
Anders als im urspriinglichen Konzept der Krefelder Stadtgeschichte an-
gekiindigt, widmet dieser sich speziell der Kirchen-, Kultur-, Baugeschich-
te (1600—1900), mit Beitriigen von Ursula Broicher, Frank Deisel, Jorg En-
gelbrecht, Reinhard Feinendegen, Paul Alfred Kesseler, Burkhard Ostrows-
ki, Guido Rotthoff, Hertha Sagebiel, Klaus Peter Vosen. Krefeld, 2003, 686
Seiten, zahlreiche Bilder und Pliine.

Interessant ist dieser Teil der Stadtgeschichte auch fiir solche Leser, die sich
lediglich fiir mennonitische Geschichte interessieren und iiber das ausfiihr-
liche Stichwortverzeichnis die entsprechenden Passagen herauspicken. Die
Geschichte der Mennonitengemeinde Krefeld versteht aber wesentlich bes-
ser, wer den Band ganz (und am besten das Werk insgesamt) zur Kenntnis
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nimmt. So I8t sich genauer als bisher wahrnehmen, welche Rolle die Men-
noniten vor allem in der Kirchengeschichte dieser Stadt gespielt haben — als
Gemeinde oder als deren Mitglieder. Bekannt ist, daB Mennoniten im Lauf
der Zeit in dieser Stadt unterschiedliche Rollen gespielt haben. Die Vertre-
ter der anderen Konfessionen und auch der jiidischen Gemeinde haben die
Rollenwechsel schirfer wahrgenommen als die in Prozesse der Anpassung
auf der Suche nach Anerkennung verwickelten Mennoniten selbst.

Am Anfang waren sie nur geduldet, spiter konnten sie das Biirgerrecht er-
werben, verhiltnismiBig viele kamen zu auffilligem Reichtum, erwarben
oder bauten aufwendige Hiuser in bevorzugten Wohnlagen. Offentliche
Aufgaben nahmen sie aufgrund ihres Verstdndnisses des christlichen Glau-
bens lange Zeit nicht wahr. Spiter aber waren Mennoniten aus begiiterten
Familien fiir einige Zeit dominant in der Stadt und auch in der eigenen Ge-
meinde. Zu Beginn ihrer Krefelder Zeit waren sie als Haretiker definiert; gut
200 Jahre spiter wirkten sie mit im Krefelder Konzert der Konfessionen und
fielen besonders durch das Zusammenspiel mit den Reformierten bzw. den
Evangelischen auf. Einst kamen sie als wehrlose Mennoniten — im ersten
Weltkrieg aber wurde im Protokollbuch der Gemeinde jeder mit Stolz no-
tiert, der als Soldat eine militirische Auszeichnung erhalten hatte.

Die Mennonitengemeinde dieser Stadt hat also tiefgreifende Verinderungs-
prozesse hinter sich gebracht: Friedrich Wilhelm I. nach seinem Besuch in
Krefeld (S.72): »Die Mennoniten hier sind keine rechten Mennoniten, son-
dern Bastarde, aber gute Christen und brave Leute.« Die Frage danach, was
eigentlich das Mennonitische an den Mennoniten ist, fiihrte zu unterschied-
lichen Antworten innerhalb der Gemeinde selbst.

Wie schwierig es ist, das typisch Mennonitische zu erfassen, spiegelt sich
auch in Bd. 4 der Stadtgeschichte wider. Frank Deisel (S. 57f.) definiert die
Krefelder Mennoniten (fiir die Zeit des 17. und 18. Jahrhunderts) vom
Schleitheimer Téuferbekenntnis her, wihrend Hertha Sagebiel (im Blick auf
das 19. Jahrhundert) schreibt (S. 372): »Das mennonitische Bekenntnis
kennt allein Bibel und Gewissen als Richtschnur. Dogmen gibt es nicht, wohl
aber bestimmte Traditionen des Bibelverstindnisses.«

Konfessionsvielfalt ist bekanntermaBen ein Charakteristikum Krefelds seit
der Reformationszeit. Diese war von der Obrigkeit aufgezwungen und lan-
ge umstritten. Die in der Stadt vertretenen Konfessionen haben in anhalten-
den Auseinandersetzungen nach und nach gelernt, einander zu tolerieren
oder sogar miteinander zu arbeiten. Das war ein miihsamer Prozess, in den
die mennonitische Gemeinde immer mehr hineingezogen wurde. Sie hat sich
auch deswegen erheblich verindert. Auffallig ist vor allem die starke
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Anniherung an die reformierte Gemeinde, die in der Reformationszeit zur
Hauptkonfession geworden war.
Es konnte sich lohnen, der Entwicklung genauer nachzugehen, um zu ver-
stehen, wie es zu bestimmten Strukturen gekommen ist, welche bis heute die
Gemeinde prigen. Das betrifft beispielsweise eher organisatorische Fragen
wie die nach den Konsistorien beziehungsweise der Gemeindeleitung, wel-
che spiitestens seit Mitte des 19. Jahrhunderts bei dem jeweiligen Pastor lag.
Daran konnte sich die Frage anschlieRen, ob das, was in einer verzwickten
Geschichte entstanden ist, so bleiben mufl oder ob sich Ansatzpunkte fiir
Verinderungen anbieten. Der Blick in die eigene Geschichte, in diesem Buch
ermdglicht durch Autorinnen und Autoren, die in der mennonitischen Welt
nicht verwurzelt sind, konnte sogar zu einer Uberpriifung theologischer
Grundmuster fithren. Diese Uberpriifung miiBte heutzutage im BewuBtsein
der praktizierten Okumene geschehen.

Hans Adolf Hertzler

Geschichtliches auf Glas — ein Leporello der Krefelder Mennonitengemeinde
Seit 2003 trennt eine Glaswand den Vorplatz der Krefelder Gemeinde von
der KonigstraBe. Friiher stand hier eine kniehohe Mauer mit einem Gitter
darauf. Als die KonigstraBe durch eine teilweise Glasiiberdachung neu ge-
staltet wurde, tauchte der Gedanke auf, die Trennung des Gemeindegrund-
stiickes zur StraBe dem anzupassen. Zusitzlich sollte die Abtrennung auf
zehn Glasplatten Informationen zur Geschichte der Gemeinde und der Kir-
che im Rahmen der Stadtgeschichte enthalten. Unter der Federfithrung von
Pfarrer Hans Adolf Hertzler und Architekt Piet Reymann nahm das Projekt
Gestalt an. Nun sind die Glaplatten seit gut einem Jahr Realitit. Schnell zeig-
te sich, daB die Idee ein grofler Erfolg ist. Wer heute die Konigstrafle ent-
langgeht, sieht fast immer Passanten, die vor den Tafeln stehen und sich an-
hand der Bilder und Texte in die Geschichte vertiefen. Nun ist ein Leporel-
lo erschienen, das Tafeln und Texte in verkleinerter Form enthilt, nicht ganz
maBstabsgerecht, das wire kaum lesbar, aber doch in einer sehr gewinnen-
den Form, die dem Betrachter einen authentischen Eindruck der bedruckten
Glasplatten vermittelt. Das Leporello kann gegen eine Schutzgebiihr von
zwei Euro zuziiglich Portokosten bei der Gemeinde erworben werden: Men-
nonitengemeinde Krefeld, KonigstraBe 132, 47798 Krefeld.

cwW

Darstellung der Gemeinde Weierhof und der Forschungsstelle
1682 kamen die ersten Mennoniten aus der Schweiz auf den Weierhof, ei-
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nen kleinen Weiler bei Bolanden. Sie verliefen das Land, in dem Taufer im-
mer noch verfolgt wurden, und siedelten in der durch den Dreifligjdhrigen
Krieg entvolkerten Pfalz. 1982 gab Gary Waltner, Leiter der Mennonitischen
Forschungsstelle auf dem Weierhof, aus Anlal des 300jahrigen Jubildaums
des Vereins eine kleine Festschrift heraus. Nun hat er fiir einen breiteren
Kreis die Mennonitengemeinde in einem umfangreichen Band zur Ge-
schichte Bolandens vorgestellt: Die Mennonitengemeinde Weierhof, in: Bo-
landen — Geschichte und Geschichten, herausgegeben vom Bolander Hei-
matverein, Bolanden 2002 (ISBN 3-926306-35-1), S. 364-376. Auf den fol-
genden Seiten bis 381 gibt Waltner Einblick in die Arbeit der Forschungs-
stelle. Es ist eine der vielfiltigen Aktivititen Waltners, der seit vielen Jah-
ren jede Moglichkeit nutzt, auf die Mennoniten und ihre Forschungsstelle in
der Offentlichkeit aufmerksam zu machen.

MGBI

Pfalzische Ortschroniken behandeln die Taufer

In den letzten Jahren sind eine Anzahl von Dorfgeschichten in der Pfalz er-
schienen. Viele dieser Ortschroniken beriicksichtigen die Mennoniten, die
in diesen Dorfern frither anséssig waren. Zu diesen Biichern zihlt die Arbeit
von Pfarrer im Ruhestand Karl Miiller iiber ein Dorf, in dem er als Pfarrer
titig war: Erbes-Biidesheim. In jahrelangem Quellenstudium hat Miiller eine
Arbeit, die auf genauen Recherchen aufgebaut und ausgezeichnet belegt ist,
geschaffen: Karl Miiller, Geschichte von Erbes-Biidesheim, Alzey: Verlag
der Rheinhessischen Druckwerkstitte Alzey 2001, 1191 Seiten.
Erbes-Biidesheim war mit der Mennonitengemeinde Weierhof eng verbun-
den und wurde zeitweise von dem gleichen Altesten bedient. Mennonitische
Familien aus Erbes-Biidesheim pflegten verwandtschaftliche Beziehungen
zum Weierhof. Weitere Orte in der Umgebung von Erbes-Biidesheim wie
beispielsweise Niederwiesen sind als Wohnorte von mennonitischen Fami-
lien bekannt. SchlieBlich wurde die Mennonitengemeinde in Erbes-Biides-
heim zusammengelegt mit der Mennonitengemeinde auf der Geistermiihle,
die zusammen die spitere Gemeinde Uffhofen bildeten. Die mennonitische
Prisenz in Erbes-Biidesheim erlosch im 19. Jahrhundert.

Im Abschnitt »Erbes-Biidesheim im 18. Jahrhundert bis zum Ende des 7jihri-
gen Krieges 1706—1763« befindet sich die Geschichte der Mennoniten im
Dorf und auf den dazugehorige Hisfe und Miihlen. Hier tauchen unter ande-
rem die Namen Schowalter, Eyer, Eicher, Neff, Herr, Galle, Dahlem auf,
die iiber die Jahre hinweg Hofe und Miihle pachteten.

Die umfassende Arbeit von Miiller ist eine wahre Fundgrube fiir die Ortsge-
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schichte von Erbes-Biidesheim und Umgebung. Der Verfasser untersucht
Flora und Fauna in der Umgebung von Erbes-Biidesheim sowie die Friihge-
schichte zwischen 8000 v. Chr. bis 900 n. Chr. Mit Griindung des Dorfes
fiangt das friihe Mittelalter an und auch die Dokumentation iiber die weitere
Entwicklung des Dorfes.
Ein groBer Vorteil dieser Arbeit ist die Tatsache, daB es in einem GuB er-
schienen ist, und die gleiche sprachliche Qualitit die ganze Arbeit durch-
zieht. Die einzelnen Kirchengemeinden wie zum Beispiel Katholische und
Evangelische sowie auch die Juden und Mennoniten werden ausfiihrlich be-
schrieben.
Interessant ist, daB verschiedene Heimatforscher diese Arbeit als Musterbei-
spiel einer Dorfchronik bereits ausgeliehen haben, um weitere Ortschroni-
ken zu erstellen. Eine umfangreiche Literaturangabe ermoglicht es, bei be-
stimmten Themen weiterzuarbeiten. Ein Namensregister wire zwar mit viel
Arbeit verbunden, aber sehr ergiebig und wertvoll fiir diese umfangreiche
Arbeit gewesen. Pfarrer Miiller hat eine alte Tradition der Dorfpfarrer, die
in der Vergangenheit oft die Ortsgeschichte geschrieben haben, weiterge-
fithrt und somit den Erbes-Biidesheimern eine wertvolle Geschichte in die
Hand gelegt.
Weitere Ortschroniken, die die Geschichte der Mennoniten in ihrer Gemar-
kung behandeln, sind:
1. Heimatverein Marnheim, 774 bis 2004 Marnheim 1230 Jahre, Kirchheim-
bolanden, GTS-Druck, 2004, 368 Seiten. In dieser Arbeit wird iiber die Men-
noniten auf dem Elbisheimerhof und Froschauerhof berichtet.
2. Bolander Heimatverein, Bolanden — Geschichte und Geschichten, Kirch-
heimbolanden, GTS-Druck, 2002,432 Seiten. Der Ortsteil Weierhof wird in
einem Abschnitt von ca. 90 Seiten behandelt.
3. Heimat- und Kulturverein Moélsheim e. V., Molsheim — Aus der Ge-
schichte eines rheinhessischen Dorfes im Zellertal, Kirchheimbolanden,
GTS-Druck, 2002, 371 Seiten.

Gary Waltner

100 Jahre Mennonitenkirche in Gronau

Mit einem Festgottesdienst, einer Orgelvesper und einer Gedenkschrift hat
die Mennonitengemeinde Gronau in Westfalen im Juli 2004 an die Einwei-
hung ihrer Kirche vor 100 Jahren erinnert. Neben Abdrucken wichtiger Ge-
meindedokumente enthilt die Gedenkschrift zwei Beitrige zur Geschichte
der Gemeinde: Iza Wolff-Craandijk hielt einen Festvortrag iiber Die Men-
nonitengemeinde zu Gronau in der Holléindischen Zeit, und Stefan van Del-
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den berichtete iiber die Mennonitengemeinde zu Gronau nach der »hollén-
dischen Zeit« 1922 bis heute. Eingestreut sind die Einweihungspredigt von
Ds. Pieter Bernard Westerdijk (Enschede) am 24. Juli 1904, Kurzbiogra-
phien von Pastoren und Gemeindevorstinden und vier Berichte von denk-
wiirdigen Gemeindeereignissen. Beigegeben wurden auch zahlreiche Foto-
graphien. So ist ein informatives und ansprechendes Erinnerungsheft ent-
standen, das im Gemeindebiiro der Nordwestdeutschen Mennonitengemein-
den bestellt werden kann: Briickstr. 74, 26725 Emden.

MGBI

Biographie Konrad Grebels neu aufgelegt
Zum Bullinger-Jubildum, das mit einer Ausstellung am Ziircher GroBmiin-
ster gefeiert wurde, erschien eine Neuauflage der Biographie Konrad Gre-
bels von Hans-Jiirgen Goertz im Theologischen Verlag Ziirich, in neuer Auf-
machung und mit verindertem Titel: Konrad Grebel. Ein Radikaler in der
Ziircher Reformation. Eine biografische Skizze (TVZ, Ziirich 2004, 111 S,
kart., ISBN 3-290-17317-8). Im Geschichtsverein ist aber auch die erste Auf-
lage von 1998 weiterhin lieferbar, fiir Mitglieder des Mennonitischen Ge-
schichtsvereins zum erméBigten Preis. (s. Lieferbare Biicher des Vereins).
MGBL

Anthologie iiber Judith erschienen
Um 150 v. Chr. soll sich ein Mord ereignet haben, der bis heute wenig von
seiner Faszination verloren hat: Eine schhone, gottesfiirchtige Witwe totet
einen kampferpropten Feldherren mit seinem eigenen Schwert und befreit
durch diese blutige Tat ihr Volk aus héchster Bedringnis: Judith enthauptet
Holofernes. Theologen, Kiinstler, Komponisten und Literaten haben sich der
biblischen Heldin und ihres Opfers angenommen. Immer wieder wurde der
Stoff neu bewertet und fiir die jeweilige Gegenwart nutzbar gemacht, auch
in tduferischen Kreisen. Einblick in den facettenreichen und schillernden
Umgang mit Judith und ihrer Tat gibt das Buch von Marion Kobelt-Groch
(Hg.): »lch bin Judith«. Texte und Bilder zur Rezeption eines mythischen
Stoffes, Leipzig 2003, 327 S. Abb.

MGBI

Neue Thomas-Miintzer-Ausgabe erscheint

Kiirzlich ist in der Evangelischen Verlagsanstalt Leipzig der 3. Band der
schon vor langer Zeit geplanten Miintzer-Gesamtausgabe erschienen: Quel-
len zu Thomas Miintzer. Thomas-Miintzer-Ausgabe. Kritische Gesamtaus-
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gabe, Bd. 3, hg. von Helmar Junghans, bearbeitet von Wieland Held (1) und
Siegried Hoyer, Leipzig 2004, 294 S., Ln.
Dieser Band enthilt Aufzeichnungen verschiedener Art zum Leben und
Werk Miintzers. Er dokumentiert den politischen, sozialen und religidsen
Kontext, in dem Miintzer wirkte. Aufgenommen wurden »in der Regel zeit-
genossische Stiicke und Zeugnisse, die bis wenige Jahre nach Miintzers Hin-
richtung entstanden sind« (S.38). So wird vor allem mit der vorziiglich kom-
mentierten Zusammenstellung der Texte, die man sich bisher von iiberall her
miihsam zusammensuchen muBte, das Verstindnis von Wirken und Theo-
logie des streitbaren Reformators im reformatorischen Aufbruch auf kon-
zentrierte Weise gefordert.

Goe

Werderbauern im Weichsel-Nogat-Delta

Die umfassende, solide und wissenschaftlich fundierte Darstellung der west-
preuBischen Mennoniten ist noch nicht geschrieben. Zwar machten sie am
Vorabend des Zweiten Weltkrieges rund zwei Drittel der deutschen Menno-
niten aus, aber nach dem Krieg wurden sie in viele Linder zerstreut, schlos-
sen sich bestehenden Gemeinden in Westdeutschland an oder assimilierten
in der zweiten und dritten Generation in die sie umgebende Gesellschaft. An-
ders als im Fall der RuBlanddeutschen, zu denen es viel Literatur gibt, bil-
den die WestpreuBen leider kein eigensténdiges Sujet der Forschung. Den-
noch sind sie und ihre Nachkommen so zahlreich, daB ein Markt fiir Publi-
kationen entstanden ist, die sich der Geschichte der westpreuBlischen Men-
noniten unterhalb der Schwelle wissenschaftlicher Forschung annehmen. In
diesen Biichern, meist im Selbstverlag gedruckt, mischen sich siedlungs- und
landesgeschichtliche, familien- und konfessionsgeschichtliche Interessen.
Sie sind Ergebnisse jahrelanger eigener Spurensuche und vereinigen oft er-
staunlich viel Material unterschiedlichster Herkunft. Vor einigen Jahren setz-
te Helmut Enns seinem Heimatort Marienau auf diese Weise ein fulminan-
tes Denkmal: Marienau. Ein Werderdorf zwischen Weichsel und Nogat, Li-
beck 1998. Zu denken ist ferner an das Buch, das Gerhard Driedger in Ka-
nada fiir seine Kinder und Enkel schrieb und das auch auf deutsch erschien:
Das Werder. Das Land zwischen Weichsel und Nogat (1999). In diese Rei-
he gehort auch das Buch des langjéhrigen Kassenfiihrers des Geschichtsver-
eins, Horst Klaassens, der sich im Ruhestand dem Latein- und Geschichts-
studium zugewandt hat. Sein Buch Werderbauern im Weichsel-Nogat-Del-
ta, erstmals im Friihjahr 2003 erschienen, wurde bereits im gleichen Jahr ein
zweites Mal und im Herbst 2004 ein drittes Mal aufgelegt. Es kann entwe-
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der beim Autor (Bromberger Strafie 15, 71522 Backnang, Tel. 071 91 /6
49 49) oder beim »Mennonitischen Buchversand« bezogen werden, der Preis
betrigt 24,90 Euro.
Klaassen verfolgt drei Absichten. Zum einen stellt er — auf gut 50 von ins-
gesamt 300 Seiten — die Geschichte des Landes zwischen Danzig, Elbing
und Marienburg dar. AuBBerdem werden 84 Orte in den drei Werdern niher
vorgestellt (ca. 150 Seiten). Orte, die fiir Klaassen von besonderem familien-
geschichtlichen Intertesse sind, werden dabei ausfiihrlicher behandelt, zum
Beispiel Altebabke, Altendorf, Baarendorf-Vorwerk, Barwalde, Beiershorst,
Fiirstenau, Heubuden, Irrgang, Krebsfelde, LieBau, Prangenau, Rosenort,
Schonsee, Tiegenhof. Und schlieBlich ist es auf den letzten rund 100 Seiten
eine Familiengeschichte der vier Familien Klaassen (Schonsee/Fiirstenau),
Dyck (Prangenau/Leske), Fast (Baarenhof/Irrgang) und Hiibert (Krebsfel-
de/Fiirstenau). Fiir Klaassen, 1928 in Danzig geboren, ist es die Zusammen-
fassung seiner nunmehr vierzigjihrigen Beschiftigung mit der Geschichte
seiner Vorfahren. In der Vergangenheit war er bereits durch eine Darstel-
lung Die Backnanger Mennoniten (2. Aufl 1987) und eine Monographie des
Dorfes Lieflau hervorgetreten (2001). Klaassen hat enorm viel Material zu-
sammengetragen und systematisch geordnet. Seine Darstellung ist unsenti-
mental im Ton und zumeist lakonisch. Nicht die historische Erzihlung, son-
dern der Lexikonartikel ist sein Leitbild. Angereichert hat er die Darstellung
mit Photos, Ausziigen aus Einwohner- und sonstigen Listen, Tagebuchauf-
zeichnungen, Kopien von Briefen und Urkunden. Man kann Horst Klaassen
danken fiir diese Arbeit. So ist ein Buch entstanden, das vieles an Informa-
tionen aufbewahrt — und das doch iiber sich selbst hinausweist und neugie-
rig macht auf eben jene umfassende Darstellung der westpreuBischen Men-
noniten, die das vielféltige Material, das es allenthalben gibt, verarbeitet und
in einer Erzahlung zusammenfaft.

cw

Tauferzimmer im Ortsmuseum Schleitheim ersffnet

Seit dem 24. September ist das Ortsmuseum Schleitheim um eine Attraktion
reicher. Es verfiigt nunmehr iiber ein Tduferzimmer mit permanenter Aus-
stellung zur Geschichte des »Schleitheimer Bekenntnisses« und der Tiufer
in der Frithen Neuzeit. Geoffnet ist das Museum jeden ersten Sonntag im
Monat von 14 bis 16 Uhr. Wer eine Fithrung wiinscht, wende sich an Willi
Bichtold, Espili 8, Postfach 79, CH-8226 Schleitheim, Tel. 00 41 - 0 52 680
13 47 oder mit der Gemeindekanzlei: 052 680 11 29.

MGBI
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Untersuchung zum Geschlechterverhiltnis tauferischer Martyrer
1562 erschien Het Offer des Heeren, das erste gedruckte tduferische Marty-
rologium. Nicole Grochowina von der Friedrich-Schiller-Universitit Jena
hat die darin enthaltenen Zeugnisse tduferischer Martyrer hinsichtlich des
Geschlechterverhiltnisses einer genauen Untersuchung unterzogen: Von
Opfern zu Heiligen. Martyrien von Taduferinnen und Téaufern im 16. Jahr-
hundert; in: Peter Burschel, Anne Conrad (Hg.), Vorbild Inbild Abbild.
Religitse Lebensmodelle in geschlechtergeschichtlicher Perspektive (Rom-
bach Wissenschaften, Reihe Historiae Bd. 15), Freiburg i. Breisgau 2003,
S. 121-150.

cw

Beitrag zur Wehrdienstverweigerung in PreuBBen auf englisch
In den Mennonitischen Geschichtsblittern 2002 hatte James Jakob Fehr von
seinen Forschungen zur mennonitischen Verweigerung des Militdrdienstes
in Preuflen berichtet. Das Ergebnis seiner Arbeit liegt nun auch auf englisch
vor: Conscientious Objection in the Militarist State. The Mennonite Refu-
sal of Military Service in Brandenburg-Prussia; in: Giinther Lottes (Hg.),
Vom Kurfiirstentum zum »Konigreich der Landstriche«. Brandenburg-
Preuflen im Zeitalter von Absolutismus und Aufklidrung, Berlin: Berliner
Wissenschaftsverlag 2004, S. 193-218.

cw
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung (MV) des Mennoniti-
schen Geschichtsvereins (MGV) am 19. Juni 2004 in Ingolstadt

1. Er6ffnung und BegriiRung

Der 1. Vorsitzende, Dr. Dennis Slabaugh, eréffnet die Sitzung und begriiBit
18 Mitglieder, die 20 Stimmen des Vereins vertreten, sowie 2 Giste zur MV,
und stellt die form- und fristgerechte Einladung fest. Fiir die Stimmabgabe
der beiden juristischen Personen liegen die entsprechenden Vollmachten der
Gemeinden Berlin und Krefeld schriftlich vor.

Dennis Slabaugh dankt zunidchst Helmut Funck und Klaus Hiibert fiir deren
iibernommene Verantwortung fiir die beiden vorangegangenen Rahmenpro-
gramme. Dies waren die Enthiillung einer neuen Gedenktafel auf dem Grab-
stein von Christian Hege auf dem Friedhof der Mennonitengemeinde Eich-
stock am Abend vorher sowie ein Besuch historischer Stitten der seit 200
Jahren in Bayern lebenden Taufer im Umkreis von Ingolstadt am Vormittag
des Sitzungstages. Dazu gehorte das Bet- und Schulhaus in Maxweiler so-
wie das Gut Hellmansberg.

Im Auftrag der Mennonitengemeinde Ingolstadt begriift Heinrich Funck die
Besucher und wiinscht gutes Gelingen sowie Gottes Segen fiir die Sitzung.
Die vorgeschlagene Tagesordnung wird angenommen. Unter Punkt 8. Ver-
schiedenes meldet Christoph Wiebe eine Anmerkung an.

2. Protokoll

Das Protokoll, abgedruckt in den MGBI 2003, S. 200-203, wird ohne Ein-
winde verabschiedet.

3. Bericht des Vorstandes

3.1 Bericht des Vorsitzenden und Aussprache

Der Vorsitzende trégt den schriftlich vorliegenden Bericht vor. Die wesent-
lichsten Aktivitdten des Vereins sind:

— die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblétter (MGBI),

—die Mennonitische Forschungsstelle (MFST) zum Zwecke der Forderung
der historischen Arbeit mit ihrer noch weiterhin zu katalogisierenden Bi-
bliothek,
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— die Begleitung der Menno-Simons-Gedichtnisstitte (Mennokate) sowie
— die Verwaltung der noch am Anfang stehenden Stiftung Mennonitische
Forschungsstelle Weierhof.

In der Aussprache wird angeregt, die im Bericht aufgenommen Namen der
Verstorbenen und Neumitglieder nicht fiir das jeweils abgelaufene Kalen-
derjahr zu benennen, sondern fiir den Zeitraum zwischen den Mitgliederver-
sammlungen.

Christoph Wiebe weist darauf hin, daB neue Mitglieder seit diesem Jahr ein
BegriiBungsgeschenk erhalten. Es wiire wiinschenswert auf sie stirker zuzu-
gehen, um ihre Interessen in Erfahrung zu bringen und sie gegebenenfalls
fiir eine Mitarbeit zu gewinnen.

Raphael Zeisset gibt auf Fragen Auskunft iiber das Stiftungskapital, das in
einem miindelsicheren Immobilienfonds angelegt ist.

Zu den im Bericht des Vorsitzenden angedeuteten Strukturverénderungen
fiir eine aktivierende Vereinsarbeit konnen noch keine Details weitergege-
ben werden, da der ProzeB erst in den Anfidngen ist. Vorstand und Beirat
werden ermutigt, im néchsten Jahr ein Konzept vorzulegen.

Diether Gétz Lichdi wird gebeten, seine Anregungen fiir eine den Bediirf-
nissen angepaBte Satzungsinderung aufzuschreiben.

3.2 Kassen- und Priifbericht

Die Kassenberichte fiir den MGV und die MFST liegen schriftlich vor und
wurden von Giinter Kriiger und Hanspeter Cornelsen am 25. April 2004 in
Neuhausen gepriift. Da der MGV nicht bilanzierungspflichtig ist, wurde auf
die Erstellung einer Bilanz verzichtet. Eine Vermdgensaufstellung bringt
keinen Informationsmehrwert. Raphael Zeisset gibt zusitzliche Erkldrungen
zu den Ein- und Ausgaben, die sich im Rahmen des Budgetansatzes beweg-
ten. Die Einnahmen stammen aus Mitgliedsbeitrigen, Spenden und Mietein-
nahmen auf dem Weierhof.

Die Menno-Simons-Gedichtnisstitte (Mennokate) in Bad Oldesloe wird ge-
meinsam von der Vereinigung der deutschen Mennonitengemeinden und
dem Geschichtsverein verantwortet. Der AusschuB fiir die Mennokate ver-
waltet ein eigenes Budget. Der Pachtvertrag mit dem Eigentiimer, Freiherrn
von Jenisch, Blumendorf, lauft im Jahr 2010 aus. An Vertragsverhandlun-
gen sollte rechtzeitig gedacht werden.

4. Entlastung des Vorstands

Der Vorsitzende verliest den Kassenpriifungsbericht, der nach pflichtgema-
Ber Priifung der Biicher durch die Priifer keinen Anlal zu Beanstandungen
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gegeben hat und eine Entlastung des Vorstands empfiehlt. Dieter Gétz Lich-
di beantragt die separate Entlastung des Kassenfiihrers und des Vorstands.
Dieser Antrag wird mit 4 Ja- und 9 Gegenstimmen abgelehnt. Wolfgang
Schultz stellt den Antrag auf Gesamtentlastung. Mit 14 Ja-Stimmen und kei-
ner Gegenstimme wird der Vorstand entlastet.

5. Wahlen

5.1 Wahl der Vorstandsmitglieder fiir das Redaktionskomitee und der Beirdite
Der Vorsitzende benennt die zur Wiederwahl stehenden Vorstandsmitglie-
der fiir das Redaktionsteam und den Beirat. Lydie Hege mochte sich aus fa-
milidgren Griinden zuriickziehen. Dennis Slabaugh dankt ihr fiir ihre
langjihrige Mitarbeit und iibergibt ihrem Mann ein Buchgeschenk fiir sie.
Ebenso méchte sich Heinold Fast aus gesundheitlichen Griinden nicht wie-
der fiir den Beirat aufstellen lassen. Er hat viele Jahre die Arbeit des MGV
mafgeblich mitgestaltet und ist ihr stets verbunden gewesen. Der Vorsitzen-
de wird dies in einem entsprechenden Schreiben zum Ausdruck bringen.

Es gibt eine Diskussion zu dem im Redaktionsteam freigewordenen Platz.
Inwieweit sollte er durch ein jiingeres Vorstandsmitglied besetzt werden?
Der Vorstand hat dazu bewuBt keine Vorschlige unterbreitet und sieht im
Augenblick keine Dringlichkeit, ohne entsprechende Vorbereitung eine
Empfehlung auszusprechen.

Die Wahl zeigt folgende Ergebnisse:

Von den insgesamt 20 abgegebenen Stimmen entfallen Ja-Stimmen fiir den
Vorstand: Hans-Jiirgen Goertz (16), Marion Kobelt-Groch (19), Christoph
Wiebe (20).

Fiir den Beirat: Robert Baecher, Frankreich (19), Stephen E. Buckwalter,
Bad Diirkheim (18), Peter P. Klassen, Paraguay (17), Joe Springer, USA (18)
und Piet Visser, Niederlande (18).

Wihrend der Auszihlung der Stimmen berichtete Gary Waltner von der be-
vorstehenden Versohnungskonferenz und einer Ausstellung in Ziirich am 26.
Juni aus AnlaB des 500. Geburtsjahres von Heinrich Bullinger. Die Veran-
staltung findet mit einem Gottesdienst im GroBmiinster am Vormittag statt
und Workshops am Nachmittag. Aus diesem AnlaB wird auch eine Gedenk-
tafel fiir Felix Manz enthiillt.

Gary Waltner illustrierte Moglichkeiten der Offentlichkeitsarbeit und be-
richtete, daB die Gemeinde Enkenbach den Rundbrief der Forschungsstelle
vom Mai 2004 ihrem Gemeindebrief als Information beilegen wird.

Weiter informierte der 2. Vorsitzende iiber den Tod von Nelson Springer,
der 89jihrig am 15. Juni in den USA verstorben sei. Nelson Springer hat in
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den 70er Jahren die erste Erfassung und manuelle Katalogisierung des in der
Forschungsstelle gesammelten Buchbestandes begonnen.

5.2 Wahl des 1. Vorsitzenden

Dennis Slabaugh verlieB den Raum, und Gary Waltner iibernahm fiir diesen
Tagesordnungspunkt die Leitung der Sitzung. Dennis Slabaugh stellt sich
der Wiederwahl. Es gibt keine weiteren Kandidaten. Das Ergebnis ergibt bei
insgesamt 19 abgegeben Stimmzetteln 16 Ja-Stimmen.

Dennis Slabaugh nimmt die Wahl an und dankt fiir das ausgesprochene Ver-
trauen.

6. Mennonitische Stiftung Forschungsstelle

Auf Riickfrage wird erlautert, daB es fiir die unselbstindige Stiftung keine
Anforderung fiir ein Mindestkapital gibt. In den ersten drei Jahren (2002 bis
2004) werden die Ertriige aus der Vermogensverwaltung dem Stiftungska-
pital zugefiihrt. Danach werden ein Drittel in eine freie Riicklage, um das
Kapital zu stiirken, eingestellt, und zwei Drittel entsprechend der Verwen-
dungsbeschliisse des Stiftungsrates fiir die Arbeit der Forschungsstelle zur
Verfiigung gestellt.

Zustiftungen sind weiterhin wiinschenswert, es gehen aber auch Spenden fiir
die MEST ein. Die derzeitigen Einnahmen finanzieren beispielsweise einen
geringfiigig Beschiftigten fiir drei Monate.

Die Buchpatenschaft ist eine gesonderte Aktion.

7. Veroffentlichungen

Der 1. Vorsitzende zeigt sich erfreut iiber die Herausgabe des Buchs von
D.G. Lichdi Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart in Kooperation
mit dem Agape-Verlag.

Gary Waltner berichtet von der Arbeit Robert Diirrs iiber das Leben der Ami-
schen in der Gegend von Augsburg. Da es noch andere Texte von ihm gibt
werden Helmut Funck, Gary Waltner und Christoph Wiebe gebeten zu prii-
fen, wie die Texte am besten vertffentlich werden konnen. Auf die Frage
nach dem potentiellen Interessentenkreis wird zu verstehen gegeben, daB3
dies fiir viele fachspezifische Veroffentlichungen zutrifft und nicht iiberbe-
wertet werden sollte.

Marion Kobelt-Groch macht auf ihre Untersuchungen zu Frauen in der Tdu-
fergeschichte aufmerksam, die in einem Buch erscheinen sollen.

Das Buch von Theo Gliick iiber die Mennoniten im Kraichgau ist fertig und
wird vom Heimatverein Kraichgau herausgegeben.
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8. Verschiedenes

Christoph Wiebe weist daraufhin, da8 das Buch von Hans-Jiirgen Goertz
Das schwierige Erbe der Mennoniten bei der Evangelischen Verlagsanstalt
vergriffen ist und sich die Frage einer Neuauflage stellt. Die wenigen noch
auf dem Weierhof befindlichen Exemplare sollen fiir den eigenen Bedarf ge-
halten werden. Die Kooperation mit einem renommierten Verlag scheint sich
auszuzahlen und sollte fiir zukiinftige Vorhaben bedacht werden. Beziiglich
einer Neuauflage wurde noch keine Entscheidung getroffen, da zunéchst der
Bedarf geklart werden miisse.

9. Schlu

Fiir die Sitzung im nichsten Jahr liegt eine Einladung nach Haarlem in den
Niederlanden vor, die Mitgliederversammlung zusammen mit dem »Doops-
gezinde Historische Kring«, dem niederlindischen Mennonitischen Ge-
schichtsverein, am 20. Mai abzuhalten. Es zeigen sich Uberschneidungen
fiir die zum selben Datum angesetzte Jahrestagung der AMG. Der Kreis der
Betroffenen scheint allerdings iiberschaubar zu sein.

Dennis Slabaugh dankt der gastgebenden Gemeinde Ingolstadt fiir die gute
Unterstiitzung in der Vorbereitung und groBziigige Bewirtung wihrend der
Sitzung und beendet diese mit einem Gebet.

Fiir das Protokoll: Jérg Isert, 24. Juni 2004
Gelesen: Dr. Dennis Slabaugh
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Kassenbericht 2003

A. Einnahmen
Mitgliedsbeitrage
Spenden
allgemein, Férderbeitrage
zweckbestimmt
Buchverkaufe
Geschichtsblatter
andere Blicher
Mieteinnahmen
Kapitalertrage
Stiftungsfoderungen
Sonstige Einnahmen
Summe
Kassenstand 31.12. 2002

B. Ausgaben
Forschungsstelle
Biicher, Restaurierungen
Betriebskosten Gebaude
Personal
Gerate, EDV, Inventar

sonstiger Aufwand, Archiv/Bibliothek

Verlegung von Blichern
Geschichtsblatter
andere Biicher

Versand, Werbung, sonstige Ausgaben
Forderungen (Habilitationszuschuf, Grabplatte)
Porti, Burobedarf, Kontofiihrung

Reisekosten

Sonstiges

Summe

Kassenstand 31.12. 2003
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11.228,65

931,78
15:339:92

836,25
2.943,01
3.374,52

301,17
143134

1.062,44

37.449,08
30.772,37

68.221,45

5.283,50
344710
743417
1.495,27
1.397,20

322779
375,00
998,09

1.656,71

1.367,45
722,95
250,00

27.655,23
40.566,22

68.221,45



C. Kassenstand per 31.12. 2003

1.1.2003 Einnahmen Ausgaben 31.12.2003
Summe 30772,37 37449,08 27655,23 40566,22
davon:
zweckbest. Mittel 2.932,76 18.428,12 14.124,38 7.236,50
zinsloses Darlehen 5.112,92 0,00 0,00 5112192
Mietkaution 306,78 0,00 0,00 306,78
freie Rucklage 4.500,00 1.000,00 0,00 5.500,00
Riicklage MFSt 13.498,10 3.374,52 0,00 16.872,62
frei verfiigbar 442181 33.074,56 27.655,23 5.537,40

D. Aufstellung und Priifungsvermerk
Aufgestellt von Raphael S. Zeisset,

gepruft durch Hans Peter Cornelsen und Glinther Kriiger.

Angaben in Euro.
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Vorstand

1. Vorsitzender:  z. Zt. vakant

2. Vorsitzender:  Gary Waltner, Am Hollerbrunnen 7, D-67295 Bolanden
mennoforsch@t-online.de

Schriftfihrung: (kommissarisch) Jorg Isert, MergenthalerstraBe 6,
D-73760 Ostfildern; jaist@web.de

Kassenfihrung: Raphael S. Zeisset, Karlstr. 25, D-73765 Neuhausen;
raphael.zeisset@gmx.net

Schriftleitung der Mennonitischen Geschichtsbldtter: siehe Seite 2

weiteres Vorstandsmitglied (ab 1. Januar 2005): Frank Wiehler, Sonnhalde 33,
D-79104 Freiburg; fwiehler@t-online.de

Aufgaben und Ziele

+ Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Geschichte
der Taufer und Mennoniten in der Forschungsstelle.

- Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblatter sowie die Ver-
offentlichung bzw. Férderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des
Taufermennonitentums.

- Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

- Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstatte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mennonitische Forschungsstelle
Leiter: Gary Waltner

Am Hollerbrunnen 2a

D-67295 Bolanden-Weierhof
mennoforsch@t-online.de
Telephon: 0 6352/ 70 05 19
Telefax: 0 63 52 / 70 05 21

Die Menno-Kate

Karin und Dietrich Janzen
Altfresenburg 1

23843 Bad Oldesloe
www.mennokate.de

Mitgliedsbeitrage (in Euro)

Normaler Beitrag: 25,00
Beitrag fiir Schiiler, Studenten, Azubis: 10,00
Beitrag fur Gemeinden: 40,00

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen
Geschichtsblatter (MGBI) und ist am Jahresanfang fillig. Die MGBI erscheinen
in der zweiten Jahreshalfte und werden an Mitglieder kostenlos abgegeben.
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Mitgliedsbeitrage und Spenden

Fiir Ihre Spenden und Mitgliedsbeitrage erhalten Sie unaufgefordert eine Zu-
wendungsbestitigung. Sollten Sie diese nicht bis zum Beginn des auf die
Zahlung folgenden Jahres erhalten haben, bitten wir Sie um Mitteilung an
die Kassenfiihrung.

Bankverbindung / Payments

- Deutschland
Konto Nr. 87781677, Postbank Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)

- European and international payments
IBAN: DE20 5451 0067 0087 7816 77
BIC: PBNKDEFF
Please take advantage of the newly provided International Bank Account
Number and the Bank International Code to save transaction fees of your
and our bank. Alternatively we also appreciate to receive Euro-banknotes by
mail to treasurer Raphael Zeisset. Due to expensive banking fees we cannot
accept Euro-cheques drawn on banks outside of Germany.

+ Payments in US- or Canadian-Dollars
Dollar-cheques (no Euro-cheques, please) drawn on an American or Canadi-
an Bank, payable to Mennonitischer Geschichtsvereine. V., may be sent to
Raphael S. Zeisset, Karlstr. 25, D-73765 Neuhausen a. d. F., Germany.

Lieferbare Biicher des Vereins

Preise fur Mitglieder des Vereins / Preise fur Nichtmitglieder und Buchhandel
Alle Preise zzg|. Versandkosten.

Neu:

Diether Gotz Lichdi, Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart. Von der
Tauferbewegung zur weltweiten Freikirche, Agape Verlag, in Zusammenar-
beit mit dem Mennonitischen Geschichtsverein, 0. 0. 2004, 472 5., zahlr.
Abb., Euro 23,80 / 29,90 (bis 31.12. 2004 versandkostenfrei)

Hans-Jurgen Goertz, Das schwierige Erbe der Mennoniten. Aufsitze und Re-
den, im Auftrag des Mennonitischen Geschichtsvereins herausgegeben von
Marion Kobelt-Groch und Christoph Wiebe, Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2002, 216 Seiten, Euro 12,50 /18,80

Michael D. Driedger, Zuflucht und Koexistenz. 400 Jahre Mennoniten in Ham-
burg und Altona, mit einem Beitrag von Peter J. Foth, Bolanden-Weierhof
2001, Hardcover/Fadenheftung, 144 S., Euro 12,00 / 17,50

Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins 1498-1526.
Eine biographische Skizze, 1998, 167 Seiten, Euro 5,00

Gerhard u. Julia Hildebrandt, 200 Jahre Mennoniten in RuBland. Aufsitze zu
ihrer Geschichte und Kultur, 2000, kartoniert, Euro 15,35 / 17,90
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Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1: Reich Gottes und Reich
dieser Welt, 2., erw. u. aktual. Aufl, 480 S., Euro 15,35 /17,90

pPeter P. Klassen, Die ruRlanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1,1995,
490 S., Euro 20,45 / 23,00

Peter P. Klassen, Die ruRlanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 2: Sied-
lungen, Gruppen und Gemeinden in der Zerstreuung, 1998, 458 S., Euro
20,45 / 23,00

Horst Penner, Die ost- und westpreuBischen Mennoniten in ihrem religiésen
und sozialen Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen,
Teil 1: 1526 bis 1772, Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.), kartoniert, 500 5.,
Euro 15,35 / 17,90

Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgange 1(1933) bis 42 (1985), teilweise in
Xerokopie, Euro 163,60 / 214,75

Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgange 43 (1986) bis 60 (2003), je Euro
17,90 / 24,50

Gertrud Hertzler: Familie Wirz/Wiirtz, Menziken—-Munchhof, 2000, gefalzt,
Euro 2,50

Bestellungen an: Jochen Schowalter, co. Mennonitische Forschungsstelle
Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden-Weierhof,
E-Mail: jh.schowalter@t-online.de

Bestellungen fir
Mennonitisches Lexikon, Band -1V, 1913—1967, Nachdruck 1986,
je Band Euro 58,80
sind an Gary Waltner zu richten: Am Hollerbrunnen 7,
67295 Bolanden-Weierhof
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Satzung des Mennonitischen Geschichtsvereins

§ 1 Name und Sitz des Vereins

Der Verein fiihrt den Namen Mennonitischer Geschichtsverein. Er hat sei-
nen Sitz in Bolanden, Ortsteil Weierhof. Postanschrift ist die vereinseigene
Mennonitische Forschungsstelle: Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden-
Weierhof, Deutschland. Der Verein ist in Kaiserslautern in das Vereinsregi-
ster eingetragen.

§ 2 Zweck und Aufgaben
Der Zweck des Vereins ist die Forderung der mennonitischen Geschichts-
forschung und der Besinnung auf das tduferische Erbe im Mennonitentum
der Gegenwart. Er setzt sich zur Aufgabe
a) die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Ge-
schichte der Taufer und Mennoniten in der vereinseigenen Mennoni-
tischen Forschungsstelle,
b) die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Ver-
offentlichung bzw. Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre
des Taufermennonitentums,
c) die Pflege der mennonitischen Familienforschung,
d) die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-
Simons-Gedichtnisstitte in Alt-Fresenburg bei Bad Oldesloe.
Der Verein verfolgt ausschlieBlich und unmittelbar gemeinniitzige und
kirchliche Zwecke im Sinne des Abschnittes »Steuerbegiinstigte Zwecke«
der Abgabenordnung. Er ist selbstlos titig und verfolgt nicht in erster Linie
eigenwirtschaftliche Zwecke.

§ 3 Mitgliedschaft

Mitglieder kiinnen sowohl natiirliche Personen als auch Institutionen wer-
den, die den Verein in der Erreichung seiner Ziele unterstiitzen. Die Auf-
nahme erfolgt auf schriftlichen Antrag durch den Vorstand. Bei Ablehnung
eines Aufnahmeantrages sind dem Antragsteller die Griinde schriftlich mit-
zuteilen. Gegen diesen Bescheid ist innerhalb von drei Wochen der Ein-
spruch zuldssig. Uber den Einspruch entscheidet die Mitgliederversamm-
lung.

Die Mitgliedschaft endet auBer durch den Tod durch den Austritt. Dieser ist
durch schriftliche Erklirung gegeniiber dem Vorstand zum Ende des Ge-
schiiftsjahres méglich.
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§ 4 Rechte und Pflichten der Mitglieder

a) Die Mitglieder haben das Recht
1. auf unentgeltlichen Bezug der Mennonitischen Geschichtsblétter und
auf ermaBigte Preise bei Veroffentlichungen des Vereins,
2. auf unentgeltliche Benutzung der Einrichtungen des Vereins, insbe-
sondere der Forschungsstelle,
3. auf Teilnahme an den Mitgliederversammlungen und wissenschaftli-
chen Veranstaltungen des Vereins.

b) Die Mitglieder haben die Pflicht
1. den Verein und seine Aufgaben nach besten Kriften zu unterstiitzen,
2. die Beschliisse der Mitgliederversammlung als verbindlich anzuer-
kennen,
3. die von der Mitgliederversammlung festgesetzten Beitrdge zu entrich-
ten.

¢) Die Mitglieder erhalten keine Zuwendungen aus Mitteln des Vereins.

§ 5 Organe des Vereins
Organe des Vereins sind
1. die Mitgliederversammlung,
2. der Vorstand,
3. der Beirat.
Die Titigkeit der Mitglieder der Vereinsorgane ist ehrenamtlich. Ein Ersatz
von Unkosten ist zuldssig.

§ 6 Mitgliederversammlung
Die Mitgliederversammlung entscheidet iiber alle den Verein betreffenden
Angelegenheiten, soweit deren Erledigung nicht dem Vorstand iibertragen
wird. Sie hat insbesondere folgende Aufgaben:

1. Genehmigung des Jahresberichtes und des Jahresabschlusses,

2. Wahl des Vorstandes,

3. Entlastung des Vorstandes,

4. Wabhl des Beirates,

5. Wahl der Kassenpriifer,

6. Festsetzung des Mitgliederbeitrages,

7. Anderung der Satzung,

8. Auflésung des Vereins.,
Eine ordentliche Mitgliederversammlung findet jihrlich statt, und zwar mog-
lichst abwechselnd in Nord- und Siiddeutschland. Stimmberechtigt sind die
anwesenden Mitglieder (natiirliche Personen) mit je einer Stimme. Zur Aus-
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iibung des Stimmrechts einer juristischen Person kann eine natiirliche Per-
son (selbst Mitglied oder nicht Mitglied) schriftlich bevollméchtigt werden.
Eine natiirliche Person darf nur eine einzige juristische Person vertreten und
somit hdchstens zwei Stimmen abgeben.

Die Einberufung der Mitgliederversammlung erfolgt unter Angabe der Ta-
gesordnung mindestens drei Wochen vor dem Tage der Versammlung auf
schriftlichem Wege. Eine Einberufung, die zeitgerecht in den Mennoniti-
schen Geschichtsblittern gedruckt wird, macht eine weitere schriftliche Ein-
ladung unnotig.

Eine Mitgliederversammlung mufl vom Vorstand einberufen werden, wenn
es das Interesse des Vereins verlangt oder wenn die Einberufung von einem
Zehntel der Mitglieder des Vereins unter Angabe des Zwecks und der Griin-
de gefordert wird.

Die Mitgliederversammlung wird vom 1. Vorsitzenden des Vorstandes oder
vom 2. Vorsitzenden geleitet. Beschliisse der Mitgliederversammlung wer-
den mit einfacher Mehrheit gefaBt, soweit nicht ausdriicklich in der Satzung
eine andere Mehrheit vorgesehen ist. Bei Stimmengleichheit entscheidet die
Stimme des Vorsitzenden.

Beschliisse der Mitgliederversammlung werden schriftlich niedergelegt und
vom Vorsitzender der Mitgliederversammlung und dem Protokollfiihrer un-
terzeichnet.

§ 7 Der Vorstand

Den Verein leitet der Vorstand, der sich aus dem 1. und 2. Vorsitzenden,
dem Schriftfiihrer, dem Kassenfiihrer und den Mitgliedern des Redakti-
onsteams der Mennonitischen Geschichtsblitter zusammensetzt. Die Mit-
gliederversammlung wihlt die Vorstandsmitglieder nicht nur im allgemei-
nen, sondern zugleich auch in ihr spezielles Amt. Der Vorstand ist fiir die
ordnungsgemiBe Geschiftsfiihrung verantwortlich. Er hat dafiir zu sorgen,
daB nach AbschluB des Kalenderjahres eine Jahresrechnung erstellt wird, die
nach Priifung den Mitgliedern in gedruckter Form vorzulegen ist.

Der Vorstand wird auf die Dauer von 6 Jahren gewihlt. Scheidet ein Vor-
standsmitglied aus, so kann der Vorstand fiir die Zeit bis zur nidchsten Mit-
gliederversammlung einen Vertreter hinzuwihlen.

§ 8 Vertretung des Vereins

Der Verein wird gerichtlich und auBergerichtlich durch den 1. oder 2. Vor-
sitzenden vertreten. Jeder ist Vorstand im Sinne des § 26 BGB.
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§ 9 Der Beirat

Dem Vorstand steht ein Beirat von hochstens 12 Mitgliedern bei der Zusam-
menarbeit in Fragen der Forschung, der Publikationen und Organisation zur
Seite. Zwei Drittel der Mitglieder des Beirates sollen Mennoniten sein. Die
Mitglieder des Beirates werden auf die Dauer von 6 Jahren gewahlt. Sie soll-
ten moglichst zu allen Vorstandssitzungen eingeladen werden. Bei Abstim-
mungen in einer Vorstandssitzung sind sie jedoch nicht stimmberechtigt.

§ 10 Geschaftsjahr und Verwaltungskosten

Geschiftsjahr des Vereins ist das Kalenderjahr,

Die durch die Verwaltung und Aufgaben des Vereins entstehenden Aufwen-
dungen werden durch Beitrige der Mitglieder, durch Spenden, Zuschiisse
sowie durch Forderbeitrage bestritten.

Etwaigen Gldubigern gegeniiber haftet nur das Vereinsvermégen. Mittel des
Vereins diirfen nur fiir die satzungsmaBigen Zwecke des Vereins verwendet
werden. Es darf keine Person durch Ausgaben, die dem Zweck des Vereins
fremd sind, oder durch unverhiltnismiBig hohe Vergiitungen begiinstigt
werden.

§ 11 Kassenpriifer

Die beiden Kassenpriifer haben die Buch- und Kassenfiihrung rechnerisch
zu priifen und dem Vorstand sowie der Mitgliederversammlung iiber das Er-
gebnis der Priifung schriftlich zu berichten.

§ 12 Entlastung
Jahresbericht und Bericht des Kassenpriifers, der auch auf die Wirtschaft-
lichkeit der Ausgabengestaltung eingehen sollte, bilden die Grundlage fiir
eine Entlastung des Vorstandes, die durch die Mitgliederversammlung zu
beantragen ist.

§ 13 Satzungsdnderung
Uber Satzungsinderungen entscheidet die Mitgliederversammlung mit zwei
Dritteln der Stimmen der anwesenden Mitglieder.

§ 14 Auflsung des Vereins

Bei Auflosung des Vereins, die nur mit Zweidrittelmehrheit aller anwesen-
den Vereinsmitglieder in einer Mitgliederversammlung beschlossen werden
kann, oder bei Wegfall des Satzungszweckes fillt das vorhandene Vermé-
gen an die Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden, Korperschaft
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des offentlichen Rechtes, zur ausschlieBlichen Verwendung im Sinne § 2.

§ 15 Inkrafttreten

Die Satzung wurde in der Mitgliederversammlung am 15. Juni 2002 be-
schlossen. Sie tritt mit der Eintragung in das Vereinsregister in Kraft. Mit
der Eintragung tritt die bisherige Satzung vom 6. Juni 1982 aufer Kraft.

Die Eintragung in das Vereinsregister beim Amtsgericht Kaiserslautern ist
am 22. Oktober 2002 unter der Nr. VR 1189 erfolgt.
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Aktuelles - Mitgliederversammlung 2005 in Haarlem

Im Sommer 2004 ist Dr. Dennis Slabaugh vom Amt des 1. Vorsitzenden
zuriickgetreten. Auf der Sitzung von Vorstand und Beirat des Mennoniti-
schen Geschichtsvereins am 23. Oktober 2004 in Hamburg wurde Frank
Wiehler, Freiburg, gemiB § 7 der Satzung neu in den Vorstand gewihlt.
Frank Wiehler hatte sich in einem Gesprich mit Vorstand und Beirat bereit
erklart, ab dem 1. Januar 2005 im Vorstand des Vereins mitzuarbeiten.

Auf dieser Sitzung wurde auch beschlossen, die Mitgliederversammlung
am 21./22. Mai 2005 in Haarlem abzuhalten, das ist das Wochenende nach
Pfingsten. Wir folgen damit einer Einladung des Doopsgezinde Historische
Kring, des niederlindischen Geschichtsvereins. In Verbindung mit der Mit-
gliederversammlung wird es dann auch ein gemeinsames Programm mit un-
seren niederldndischen Gestgebern geben.

Auf dieser Sitzung ist auch ein neuer 1. Vorsitzender zu wihlen. Wir bitten
darum, sich den Termin jetzt schon vorzumerken. Eine Einladung mit ge-
nauer Tagesordnung und Angaben zum tibrigen Programm wird im nichsten
Jahr erfolgen.

Impressum Typographie, Satz: Christoph Wiebe,
Mennonitische Geschichtsblitter, hg. vom QuarkXPress 3.1 auf Power Macintosh,
Mennonitischen Geschichtsvereine. V., System 7.5.3
Bolanden 2004
ISSN 0342-1171 Papier: Alster Werkdruck,
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