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Zu dieser Nummer

Seit einigen Jahren wird an dem Buchprojekt zur Hebrew Bible/Old Testa-
ment. The History of its Interpretation gearbeitet, das bei Vandenhoeck &
Ruprecht in Géttingen auf Englisch erscheint. Fiir den zweiten Band, der im
nichsten Jahr herauskommen soll, hat Hans-Jiirgen Goertz eine Abhandlung
tiber das Schriftversténdnis in der radikalen Reformation geschrieben. Auch
unter den Radikalen wurde um das Verhéltnis von Altem und Neuem Testa-
ment gerungen. Aus diesem Beitrag entnehmen wir die Abschnitte iiber das
Schriftverstindnis und den Schriftgebrauch der Tdufer und veréffentlichen
sie vorab. Fiir die Abdruckerlaubnis des deutschsprachigen Teilbeitrags dan-
ken wir dem Herausgeber und dem Verlag.

Daf} die Lektiire der Heiligen Schrift eine wichtige Rolle im T#ufertum spiel-
te, steht auBer Frage. Zu wenig ist dagegen beachtet worden, wie unter-
schiedlich und kaum miteinander auszugleichen der Umgang mit der Bibel
unter den Tdufern war. Darauf wird hier der Akzent gelegt. Die Losung vom
sola scriptura (die Schrift allein) hat eine Konzentration auf die Bibel als
Offenbarungsquelle im Lager der Reformation ausgelést. Sie hat aber nicht
die Eindeutigkeit, wie man hoffte, sondern die Vieldeutigkeit der Schriftaus-
legung gefordert.

Die Art und Weise, wie die Taufgesinnten in den Niederlanden die Heilige
Schrift lasen und sich mit ihr in ihrer Welt orientierten, fand seinen Nieder-
schlag in ihrer Bekenntnisbildung wihrend des 17. Jahrhunderts. Dieser Ge-
schichte ist der kanadische Historiker Karl Koop (Canadian Mennonite Uni-
versity in Winnipeg) in seiner Dissertation nachgegangen, die in einer revi-
dierten Fassung demnichst erscheinen wird. Wir sind dem Verfasser sehr
dankbar dafiir, daB er uns eine Zusammenfassung zur Verfiigung gestellt hat,
die wir noch vor Erscheinen der Dissertation veroffentlichen und zur Dis-
kussion stellen diirfen. Diese Bekenntnisse, die weit nach Deutschland, RuB-
land und Nordamerika hineingewirkt haben, wollten die zerstrittenen Rich-
tungen der Taufgesinnten und Mennoniten miteinander versshnen. Oft aber
haben sie die bestehenden Spannungen nur bestiitigt oder vertieft. Dennoch
haben sie das Gesprich um die Eigenart des Glaubens wachgehalten.

Oft ist in den Geschichtsbldttern schon auf die Bedeutung der Mennoniten
fiir die Landwirtschaft hingwiesen worden. In den vergangenen Jahren hat
sich die Freiburger Historikerin Michaela Schmélz-Héberlein intensiv mit



den mennonitischen Péchtern auf Hofen in der Grafschaft Durlach beschaf-
tigt und fiir uns einen Aufsatz iiber Mennoniten auf dem baden-durlachi-
schen Kameralgut Hochburg im 18. Jahrhundert geschrieben.

Vor einiger Zeit haben wir die Rubrik Aus Archiven eingefiihrt und von neu-
en Entdeckungen auf dem Gebiet der Tdufer- und Mennonitenforschung be-
richtet. Diese Rubrik wird mit zwei weiteren Berichten fortgesetzt. Victor
Thiessen, der mit einer Dissertation iiber die reformatorischen Flugschriften
adliger Autoren bei Prof. James Stayer an der Queen’s University in King-
ston, Kanada, promoviert wurde, hat eine friihe Flugschrift des Reichsritters
Hartmut von Cronberg, einem Freund Martin Luthers, unter den Beitrigen
des Kunstbuchs entdeckt, das im Kreis um Pilgram Marpeck zusammenge-
stellt wurde. Bisher war der Autor dieser anonym iibernommenen Schrift
nicht zu ermitteln. Der Text eines Ritters und dazu eines Lutherfreundes un-
ter den Papieren der Tdufer ist schon eine kleine Sensation. Gisela Méncke,
Mitarbeiterin an der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen, konnte den
Autor von zwei anonymen Flugschriften aus der Umgebung Marpecks in
StraBburg ermitteln. Beide Beobachtungen sind fiir die Arbeit an der Editi-
on des Kunstbuchs, die Heinold Fast der Vollendung entgegen gefiihrt hat
und die in absehbarer Zeit erscheinen wird, von Bedeutung.

Von Zeit zu Zeit haben wir iiber Tdufer oder Mennoniten in der Literatur be-
richtet. Um diese Rubrik hat sich vor allem Marion Kobelt-Groch gekiim-
mert, der wir zur Habilitation an der Universitit Hamburg mit einer Unter-
suchung zur Rezeption der biblischen Judith vom 16. bis 19. Jahrhundert
gratulieren. Dieses Mal ist sie den Spuren der Weichselmennoniten in der
Literatur nachgegangen: von Wildenbruchs Schauspiel Der Menonit bis zur
Erwihnung der Mennoniten in Romanen und Novellen des Literaturnobel-
preistragers Giinter Grass.

SchlieBlich ist zu erwihnen, daB wir eine neue Rubrik »Erinnerungen« ein-
gerichtet haben. Den Anfang machen wir mit den Erinnerungen an seine Zeit
bei den Mennoniten im Berner Jura, die Dietrich Schwanitz, der Autor des
inzwischen verfilmten Universitdtsromans Der Campus, seinen Kindern vor
dem Schlafengehen erzihlt hat. Diese Erinnerungen an »eine andere Welt«
sind in dem von Gudrun Schifer herausgegebenen Band Die Speisung der
Hunderttausend. Die Hilfe der Mennoniten nach dem Zweiten Weltkrieg,
Knecht Verlag, Landau 1997 erschienen und werden hier mit Erlaubnis des
Autors noch einmal abgedruckt. Sie kénnen als ein Stiick »oral history« ge-
lesen werden — und sind dariiber hinaus recht unterhaltsam. Fiir dieses Lese-
erlebnis danken wir dem Autor sehr.

Die Schriftleitung



HANS-JURGEN GOERTZ

Zwischen Biblizismus und Spiritualismus
Die Auslegung der Heiligen Schrift im Téufertum

Schrift und Tradition: diese Verbindung wurde von Martin Luther einer hef-
tigen Kritik unterzogen. Genaugenommen war die Prignanz dieser Verbin-
dung aber keine Voraussetzung, sondern eine Folge des reformatorischen
Schriftverstindnisses, das seine klassische Formulierung in der Losung vom
»sola scriptura« fand. »Erst im Verlauf des Konflikts zwischen Luther und
Rome, hat Bernhard Lohse geschrieben, »ist es zu der schroffen Entgegen-
setzung von Schrift und Tradition gekommen, wie sie auf lange hinaus vor-
herrschend sein sollte«." Die Schrift wurde zur alleinigen Quelle gottlicher
Erkenntnis und zur einzigen Norm fiir das Leben der Christen. In der Hand
der Laien wurde sie auch zum Kriterium, an dem der Zustand der Christen-
heit allein gemessen wurde. Vor der Schrift muBte sich der Papst in Rom
ebenso verantworten wie der Priester im Dorf, Sobald die Theologie Luthers
aus dem Horsaal der Wittenberger Universitit in die breitere Offentlichkeit
gedrungen war, wurde das »sola scriptura« zum Kampfruf und zur Waffe in
den Hénden vieler.

Unter dem Eindruck des »sola scriptura« standen nicht nur die Gefolgsleu-
te, sondern auch die Sympathisanten des Reformators, die sich schon bald
wieder von ihm trennten, allen voran Andreas Bodenstein von Karlstadt und
Thomas Miintzer, die Téufer, Spiritualisten und Antitrinitarier, auch die auf-
standischen Bauern, die ihre radikalen Forderungen mit der Schrift, gele-
gentlich als eine »gotliche Juristrey«? bezeichnet, ausfiihrlich begriindeten.
Selbst die reichsstidtischen Magistrate nutzten das »sola scriptura, um die
Altgldubigen und die Reformwilligen auf den kleinsten gemeinsamen Nen-
ner zu verpflichten und zur Beilegung ihres Streits zu bewegen. Sehr schnell
sprengte dieses Schriftprinzip den Rahmen exegetischer Arbeit und wurde
zum Gestaltungsprinzip 6ffentlicher Angelegenheiten.

Die Anhinger Ulrich Zwinglis zum Beispiel, die gerade dabei waren, end-
giltig mit dem Reformator Ziirichs zu brechen, und es bereits aufgegeben
hatten, in Luther noch einen gleichgesinnten Bruder zu sehen, reklamierten
in einem Brief an Thomas Miintzer vom September 1524 das »sola scriptu-
ra« dennoch weiterhin fiir sich, vor allem wenn sie meinten, in der Schrift
mehr als genug Weisheit und Rat zu finden, »wie man alle stend, alle men-
schen leren, regieren, wisen und fromm machen sol«.?

Das allgemeinreformatorische Sola-scriptura-Prinzip hat die Aufmerksam-
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keit mehr als zuvor auf das Lesen der Heiligen Schrift konzentriert. »Eines
jeden Baueren Haus«, heifit es in einem zeitgenossischen Bericht aus der
Schweiz, »ist eine Schule, darin man Neues und Altes Testament, die hoch-
ste Kunst, lesen kann.«* Diese Konzentration hat aber dazu gefiihrt, dal3 der
Umgang mit der Schrift sehr pluriform ausgefallen ist. Die reformatorische
Formel von der Heiligen Schrift, die sich selber interpretiert (sui ipse inter-
pres), hat es nicht vermocht, Eindeutigkeit im Verstindnis einzelner Bibel-
stellen herzustellen, ganz im Gegenteil, da die Auslegungsautoritit des Pap-
stes zerriittet war und nicht mehr anerkannt wurde, fiihlte sich ein jeder Laie
berufen, der Schrift den Sinn zu verleihen, den er aus ihr herauszulesen mein-
te. Das »sola scriptura« begriindete ein pluralistisches Schriftverstindnis. So
erklért es sich, daB die Reformatoren den Abtriinnigen einen falschen Um-
gang mit der Schrift vorwarfen, wie umgekehrt die Radikalen in den Re-
formtoren verdammenswerte Schriftgelehrte oder neue Pipste sahen, die
dem Papst zu Rom die Lehrautoritit entrissen hitten, um sie sich selber an-
zueignen. Auch die Radikalen, alles andere als ein homogenes Lager, gin-
gen unterschiedlich mit der Heiligen Schrift um: Die einen legten sie, vom
Heiligen Geist getrieben, spiritualistisch, die anderen, dem Gehorsam in der
Nachfolge Christi verpflichtet, gesetzlich aus. In den meisten Fillen schil-
lerte der Umgang mit der Schrift.

Die Taufer in der Schweiz

Das Tdufertum war keine einheitliche Bewegung. In der neueren Forschung
wird nicht nur von Varianten gesprochen, die sich im Laufe leidvoller Ent-
wicklungen einstellten, sondern von polygenetischen Urspriingen des Téu-
fertums, im wesentlichen von drei Entstehungsherden: den schweizerischen,
den mittel- und oberdeutschen und den niederdeutsch-niederlandischen Tau-
fern.’ In jeder Bewegung wurde die Heilige Schrift anders verstanden, in je-
der anders mit ihr umgegangen, auch wenn hier und da dhnliche oder ge-
meinsame Ziige beobachtet werden kénnen.

Unter den Anhéngern Ulrich Zwinglis, die sich seit 1522 beim Buchhéndler
Andreas Castelberger in Ziirich trafen, und in St. Gallen, wo Johannes
KeBler, begleitet vom Argwohn der Altgldubigen, biblische Lesungen fiir
Laien veranstaltete, saen auch jene Manner, die sich bald im Taufertum
wiederfanden. Der humanistisch gebildete Patriziersohn Konrad Grebel, um
den sich nach der Zweiten Ziircher Disputation iiber Bilder und Messe im
Oktober 1523 die sogenannten Prototiufer sammelten, meinte in seinem
beriihmten Brief an Thomas Miintzer vom September 1524, daB die evange-
lischen Prediger ihnen zwar den Weg zum Evangelium gewiesen hitten,



doch ihr Wort noch nicht mit dem gottlichen Wort iibereingestimmt habe.
Dieser Irrtum sei ihnen erst bewuBt geworden, als sie die Bibel selber in die
Hand genommen hitten: »Nach dem wir aber die gschrift ouch zehand ge-
nommen habend und von allerley artikeln besechen, sind wir etwal} bericht
worden und habend den groBen und schidlichen mangel der hirten, ouch un-
seren erfunden, dafl wir Got nit tdglich ernstlich mit stettem siinftzen bittend,
daB wir uB der zerstorung alleB gotlichen wiséns und uB menschlichen
grewlen gefiirt werdind, in rechten glouben und briich Gottes kummind«.®
Der Durchbruch zur Reformation war eng mit der Lektiire der Heiligen
Schrift verbunden, und das sola scriptura wurde zur Quelle religioser Er-
neuerung.

Diese Erfahrung mit der Heiligen Schrift muB so tiefgreifend gewesen sein,
daf die Taufer allergisch reagierten, wenn jemand das gottliche Wort, wie
sie meinten, mit dem menschlichen vermischte oder dem géttlichen Wort et-
was hinzufiigte oder von ihm abstrich. Es sollte nur gelten, was in der Schrift
geboten war, was nicht mit »claren spriichen und bispilen« gelehrt wurde,
sollte verboten sein.” Nirgendwo stand geschrieben, daB Jesus befohlen habe,
die kleinen Kinder zu taufen, also muBte die Kindertaufe verworfen und die
Glaubenstaufe wieder eingefiihrt werden.®? Wie der Grebelbrief bereits an-
deutete, akzeptierten die angehenden Tiufer nicht mehr die Auslegungs-
autoritdt der evangelischen Prediger. Sie wollten selber den Sinn der Schrift
im Gesprach untereinander herausfinden und »traten fiir fortlaufende Ge-
spriche innerhalb einer hermeneutischen Gemeinschaft ein, deren Grundla-
ge die Heilige Schrift in der Volkssprache sein sollte.«® Das war zwar cher
das Ideal einer neuen Gemeindeordnung als eine wirklich auch eingeldste
Praxis, zeigt aber den Ernst, mit dem die T4ufer die Konsequenz aus der re-
formatorischen Losung vom Priestertum aller Gldubigen zogen.

Zwingli rechtfertigte die Kindertaufe mit dem alttestamentlichen Brauch,
miinnliche Kinder durch die Beschneidung in den Bund Gottes einzuglie-
dern. Die Tdufer beriefen sich mit der Forderung nach der Glaubenstaufe auf
das Neue Testament, in dem von der Kindertaufe keine Rede war. Die Fron-
ten begannen sich zu verhirten. Werner O. Packull steuert in diesem Zu-
sammenhang eine interessante Beobachtung zur Diskussion um das Schrift-
verstandnis der Ziircher Tdufer bei. Er gibt zu erwégen, ob nicht der Vor-
zug, den die TAufer dem Neuen gegeniiber dem Alten Testament gaben, auch
damit zusammenhingen konne, daB ihnen zunichst nur die deutsche Uber-
setzung des Neuen Testaments (seit 1522, besonders seit 1524) zur Verfii-
gung gestanden und ihr Schriftverstdndnis sich am konkreten Umgang mit
diesem Teil der Heiligen Schrift herausgebildet habe. Je stirker die Taufer



verfolgt wurden, um so mehr schwand die Hoffnung auf beiden Seiten, den
Streit um die Auslegung der Schrift noch beilegen zu kénnen.

In der Verfolgungssituation waren die Taufer gendtigt, sich gegen ihre Ver-
folger, Richter und Henker mit der Heiligen Schrift zu riisten. Auch einfa-
che Tiufer erwarben sich Bibelkenntnisse, die ihre Gegner oft in Staunen
versetzten. Allerdings lassen die zumeist stereotyp wiederholten Bibelwor-
te gelegentlich den SchluB zu, daB es nicht immer ein intensives Bibelstudi-
um war, das sie so belesen erscheinen lieB3, sondern haufig nur die Lektiire
einer konkordanzartigen Sammlung einschligiger Bibelstellen, beispiels-
weise der auf Grebel zuriickgehenden Konkordanz zu den Stichworten Glau-
be und Taufe von Hans Kriisi." So wurden die einfachen Taufer in die Lage
versetzt, sich mit biblischen Argumenten nicht nur vor Gericht zu verant-
worten, sondern auch in ihren Gemeinden mitzureden.

Die Gespriche, die zwischen Reformierten und Tdufern gefiihrt wurden, so
in Bern 1531, Zofingen 1532, Bern 1538, Pfeddersheim 1557 und Fran-
kenthal 1571, sind regelmaBig daran gescheitert, daB die Tdufer gezwungen
worden waren, bevor die Diskussion strittiger Punkte tiberhaupt erdffnet
wurde, das Alte neben dem Neuen Testament als Norm anzuerkennen, an
der die RechtméBigkeit voneinander abweichender Meinungen gemessen
werden sollte. Die Tdufer wandten ein, dall die Absichten Gottes mit sei-
nem Volk im Alten Testament teilweise noch verhiillt gewesen und erst im
Neuen Testament in ihrer Fiille offenbar geworden seien. Die Reformierten
wiesen dagegen auf die Einheit des gottlichen Heilshandelns im alten und
im neuen Bund hin, eine Zasur zwischen Altem und Neuem Testament woll-
ten sie nicht zulassen.” Die Losung vom sola scriptura hat die Reformwil-
ligen also nicht nur geeint, jedenfalls nicht fiir lange Zeit, sondern auch ent-
Zweit.

John D. Roth hat kiirzlich darauf hingewiesen, daB die TAufer auBerhalb der
groBen Gespriche mit den reformierten Pridikanten das Alte Testament
durchaus zu wiirdigen wuBten und der Vorwurf, sie wiirden das Alte Testa-
ment ablehnen, zu Unrecht erhoben worden sei. Sie nutzten das Alte Testa-
ment, um in konkordanzartigen Sammlungen, Briefen, Liedern und An-
dachtsliteratur die Argumente und Beispiele aus dem Neuen Testament zur
Verteidigung oder Erlduterung ihres Glaubenslebens zu ergiinzen.” AuBer-
dem konnten auch die Téaufer auf den traditionellen Umgang mit der Schrift
zuriickgreifen und das Alte Testament auf figurative oder allegorische Wei-
se deuten. Nicht die Beschneidung, wohl aber die Arche Noah wurde bei-
spielsweise als Prifiguration der rettenden Taufe verstanden. So nahmen die
Téaufer das Alte Testament ernst, »without denying the fundamental discon-
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tinuity in human history which was marked by the Incarnation of Jesus
Christ«."

Die Taufer in Mittel- und Oberdeutschland

Das mittel- und oberdeutsche Tdufertum wurde vor allem von Hans Hut ge-
pragt, einem Gefdhrten Miintzers in revolutiondren Tagen. Auch Hans
Denck, Schulmeister an St. Sebald in Niirnberg, und Balthasar Hubmaier,
tauferischer Reformator Waldshuts am Bodensee, spielten eine wichtige Rol-
le. SchlieBlich ist noch Pilgram Marpeck zu erwihnen, der einen offenen
Kreis von Taufern sammelte und im kritischen Gesprach mit den Schweizer
Briidern einerseits und Caspar von Schwenckfeld andererseits stand. Unter
diesen Tdufern gab es Beriihrungspunkte, und doch hat jeder sein eigenes
Profil ausgebildet, so daB} in diesem weiten Raum — bis nach Tirol und
Mihren hinein — ein heterogenes Tédufertum in Erscheinung trat.

Hans Hut stand unter dem Eindruck der mystischen Heilslehre, wie Miint-
zer sie propagiert hatte. Auch fiir ihn war die Heilige Schrift nicht die Offen-
barung Gottes, die den Glauben wirkt, sondern nur das »Zeugnis«, das den
Weg weist, wie der Mensch zum Glauben kommen kénne. Erstens bezeugt
die Schrift das »evangeliom aller creatur«, das dem Menschen vor Augen
fiihrt, wie er den Heilsplan Gottes bereits an den Geschopfen ablesen kann,
dem »buech aller creaturen«, und wie sehr er sich in die Abhingigkeit von
den Kreaturen begeben und von seinem Schopfer abgewandt hat.” Zweitens
weist die Schrift auf das Leiden hin, »dadurch der mensch von den creaturen
abfelt und zum schopfer keeret«.'® Die Notwendigkeit des Leidens wird al-
lerdings auch schon im Buch der Natur beschrieben. Und drittens berichtet
die Schrift von der »Vollkommenheit, in die der Mensch vom Heiligen Geist
gefiihrt wird.” Diese Funktion der Schrift im HeilsprozeB begriindet den Bib-
lizismus, der an Hut wahrgenommen wurde. Andererseits bleibt der Schiiler
Miintzers auch dem mystischen Spiritualismus des Meisters verpflichtet. Die
Schrift erschlieBt sich nur dem vom gottlichen Geist ergriffenen Menschen,
fiir sich ist sie nichts anderes als ein »abconderfechtes zeichen oder zeuknus
des innerlichen und ewigen oder lebendigen worts«, wie Ulrich Stadler in
Vom lebendigen wort und geschribenen schrieb.® Ahnlich uBerte sich auch
Hans Denck, der auf authentische Weise in der mystischen Tradition ver-
wurzelt war (z.B. in der Theologia Deutsch), mehr als Hut. »Wer den gayst
nit hatt und in in der schrifft zu finden sich vermiBt, der suchet liecht und
findt finsternuf, suchet leben und findet eyttel todt, nitt allain im alten testa-
ment, sonder auch im newen; das ist die ursach, das sich die allergelertisten
allezeyt am allermaysten ergeren an der warhait, dann sy mainen, ir verstand
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mog inen nit filen, den sy so klug und zart auB der heiligen schrifft erlesen
haben.«" Die Gegeniiberstellung von Geist und Buchstabe bringt es mit sich,
daB Altes und Neues Testament zu einer Einheit verschmelzen. Bei Hut gibt
es keinen Unterschied zwischen Moses, den Propheten, Evangelisten und
Aposteln. So kann sich die allgemeine apokalyptische Stimmung mit der Mi-
litanz des mosaischen Gesetzes verbinden und in den Aufruf zur Vernich-
tung der Gottlosen miinden. Auf diese Weise kommt die Schrift nicht nur im
HeilsprozeB des einzelnen zur Geltung, sondern auch in duBleren Dingen. Die
Drohungen mit dem Strafgericht, die Ankiindigung der groBen Scheidung,
der Wechsel der Herrschaft von den Gottlosen zu den Auserwihlten beriihr-
ten die Verfassung der Gesellschaft genauso, wie sie die soziale Gestalt der
tduferischen Bewegung prigten. Diese Anschauungen wurden an der Bibel
gebildet und mit ihr gerechtfertigt.

Abgeschwiicht wird das Alte Testament allerdings bei Leonhard Schiemer,
der darauf bestand, daB alles, was im Alten Testament stiinde, auch im Neu-
en Testament zu finden sei. Doch im Grunde bestétigt auch er, wenn er das
Alte in das Neue Testament hineinzieht, daB die Zisur zwischen beiden Te-
stamenten eingeebnet worden sei.?® Dem Geist steht die ganze Schrift ge-
geniiber, ihm dienen das Alte und das Neue Testament gleichermafen.

Mit der an der Trinitiit Gottes orientierten Ordnung (dem Schépfergott ent-
spricht das »Evangelium aller Kreatur«, dem Sohn das Leiden und dem Hei-
ligen Geist das Leben der Christen) 16sen sich fiir Hut alle Widerspriiche in
der Schrift. Die einzelnen Bibelstellen werden miteinander verglichen, das
heifit, den genannten Funktionen im HeilsprozeB zugeordnet und zu einem
Ganzen zusammengefiigt. Diesen Umgang mit der Schrift hat Hut mit einer
fiir einen Laien erstaunlichen systematischen Kraft im Traktat Ein christli-
cher underricht dargelegt (1527).” Als Erinnerungsstiitze fiir diesen Um-
gang mit der Schrift hatte er sich iibrigens eine Konkordanz mit zahlreichen
Bibelstellen zusammengestellt, die seine Grundgedanken zu belegen ver-
mochten. Das unterstreicht noch einmal, welchen Wert er der Schrift trotz
des mystisch-spiritualistischen Grundzugs beimaf. Denck sprach das direkt
aus: »Die heilige geschrift halt ich uber alle menschliche schiitze.«? Das wird
auch der Grund gewesen sein, warum Denck sich dem Vorhaben Ludwig
Hitzers anschloB, gemeinsam die Biicher der alttestamentlichen Propheten
im Gespréch mit jiidischen Gelehrten in Worms zu iibersetzen. Die » Worm-
ser Propheten« erschienen erstmals 1527, weitere Ausgaben kamen bald in
schneller Folge heraus. Diese Ubersetzung, die kiirzlich als eine »philolo-
gisch hochwertige Arbeit« charakterisiert wurde, hat sowohl die spitere Pro-
pheteniibersetzung Luthers als auch diejenige der Ziircher Bibel teilweise
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stark beeinfluBt, selbst wenn sie wegen ihrer spiritualistischen Tendenzen
grundsitzlich abgelehnt wurde.”” Hitzer hat nach dem Tode Dencks 1527
auch die Apokryphen iibersetzt (1528), zunichst Baruch 6, die Epistula Je-
remiae und dann andere apokryphe Schriften — unbekiimmert um die Frage
der Kanonizitit alttestamentlicher Biicher.

Noch hoher schitzte Balthasar Hubmaier die Schrift ein: in Waldshut, im
sidwestdeutschen Aufstandsgebiet der Bauern und im méhrischen Nikols-
burg. Er war ein Gelehrter unter den Tiufern, einst Professor an der Univer-
sitdt Ingolstadt neben Johannes Eck, und argumentierte mit theologischem
Sachverstand gegen die Grundlagen der Scholastik und gegen das Schrift-
verstdndnis Ulrich Zwinglis.

Fiir Hubmaier verkniipfte sich die Auslegung der Schrift aufs engste mit dem
Problem der Kindertaufe und mit der Begriindung der Glaubenstaufe.? Er
lehnte die Kindertaufe ab, weil sie nicht in der Heiligen Schrift bezeugt war.
Jedes exegetische »griffly«, die Kindertaufe doch noch als schriftgemél zu
erweisen, verbat er sich. Die Schrift sei »hell, »klare, »lauter« und »einfil-
tig«.” Der Befehl, nur diejenigen zu taufen, die das Wort der BuBe vernom-
men und sich Gott im Glauben zugewandt hitten, sei eindeutig und unbe-
dingt zu befolgen. Christoph Windhorst hat gezeigt, daB Hubmaier nicht in
der Lage war, den Schriftbeweis fiir die Glaubenstaufe tatsdchlich auch auf
»einfiltige« Weise durchzuhalten, sondern daB er sich in der hartnécki g aus-
getragenen Kontroverse mit Zwingli zu einem gesetzlichen Umgang mit der
Schrift habe dréingen lassen. In dieser Kontroverse entschied er sich auch fiir
die Dominanz des Neuen Testaments und wies das alttestamentliche Argu-
ment Zwinglis fiir die Kindertaufe zuriick, indem er eine »Analogie der neu-
testamentlichen Zeremomien« im Alten Testament bestritt »dz sy Got selbs
abgetilget hat«.® Auf diese Weise versuchte er dem reformatorischen Grund-
satz treu zu bleiben, daf die »kirch ist auff das Wort gebauen vnnd nit das
wort auff die Kirchen«.”” Am Verstindnis der Schrift hing fiir Hubmaier das
rechte Verstindnis von Taufe und Kirche. So konnte das Bekenntnis zur
Schrift und zur sachgeméBen Exegese kaum noch iiberboten werden, wenn
es hieB: »Oder wir werden nit auff héren zuschreyen weiter uber dich: Wort,
Wort, Wort. Schrift, Schrift, Schrift.« Weiter redet er Zwingli ins Gewissen:
»Du waist, Zwingle, das die Hailig Schrifft ain solche ganntze, zusamen ge-
setzte, Warhafftige, vnnfeellbare, ewige vnn vnntodliche red ist, das daruon
nit zergeen mag noch verwandelt werdenn das aller wenigst Buchsteblenn
oder Titelen.«** Dieses Bekenntnis 148t kaum einen Raum fiir eine Balance
zwischen Buchstabe und Geist zu, wie sie bei Hut, mehr noch bei Denck ei-
nigermaBen gewahrt wurde. Andererseits spricht Hubmaier von einem #uBe-
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ren »Ziehen« zum Heil durch die Schrift und von einem inneren durch den
Geist. Beide wirken zusammen. Der Geist macht das Wort im Menschen le-
bendig, das Wort muf vernommen werden, um verlebendigt werden zu kon-
nen. Grundsitzlich versucht Hubmaier, einen Dualismus von Schrift und
Geist zu vermeiden. Er versteigt sich nicht zu der Auffassung, daB der Glau-
be auch ohne die Schrift, nur durch das Wirken des Heiligen Geistes im Men-
schen zustande kommen konne. Er versucht vielmehr, die Einheit von Schrift
und Geist zu denken.

Vom Geist des Hutschen Tiufertums auf den Weg gebracht, entwickelte der
StraBburger und Augsburger Wasserbauingenieur Pilgram Marpeck ein ei-
genes Schriftverstiindnis, das er zwischen Spiritualismus und Biblizismus
ansiedelte. Er setzte sich von der Geistdominanz bei Jacob Kautz, Johannes
Biinderlin und Caspar von Schwenckfeld ebenso ab wie von dem angeblich
geistlosen Schriftverstidndnis der Wittenberger Reformatoren, auch von der
gesetzlich-biblizistisch eingefiihrten Giitergemeinschaft der Hutterischen
Briider und von den Schweizer Briidern, die seiner Meinung nach gerade
dabei waren, ihre Gemeinden mit der gesetzlich praktizierten Bannordnung
(Matth. 18) selbst zu zerstoren. Einerseits betonte er das Wirken des gottli-
chen Geistes, das den Glauben schafft und die Heilige Schrift erschlieft,
und andererseits meinte er, daB der gottliche Geist sich des Schriftworts be-
dient, um seinen EinfluB} auf den Menschen auszuiiben. Der Heilige Geist
gibt dem menschlichen Geist das entscheidende Zeugnis, die Schrift ist ihm
aber als »Mitzeugnis« dabei behilflich.”® Hier ist eine gewisse Nihe zu lu-
therischen Positionen zu spiiren. Allerdings: Die Schrift trigt einen geist-
durchwirkten Charakter, so daB Geist und Schrift eine unzertrennliche Ein-
heit bilden. Diese Einheit griindete fiir Marpeck letztlich wohl in der In-
karnation Christi. Mit ihr begriindete er auch das »Mitzeugnis« der dufler-
lichen Gestalt der Sakramente und die Sichtbarkeit der Kirche.?® Auf diese
Weise hat Marpeck einen mittleren Weg zwischen Spiritualismus und Bib-
lizismus gefunden.

Eine vermittelnde Haltung nahm Marpeck auch im Streit um das rechte Ver-
stindnis von Altem und Neuem Testament ein. Gegen die StraBburger Re-
formatoren wandte er ein, daf es falsch sei, das Evangelium vor dem Gesetz
zu predigen. Er bestand auf der Reihenfolge von Gesetz und Evangelium,
nahm aber zugleich eine Zisur zwischen den Testamenten an. Das altesta-
mentliche Gesetz hat nur eine vorbereitende Funktion fiir den Glauben und
nur Hinweischarakter auf die Geschichte, die mit Jesus Christus neu einsetzt.
Die VerheiBungen des Alten Testaments finden ihre Erfiillung, also auch ihr
Ende, im Neuen Testament. Auf diese Weise kann Marpeck den reformato-
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rischen Rekurs auf das Alte Testament, mit dem vor allem die Kindertaufe
begriindet wurde, ganz entschieden zuriickweisen. So fiihrt er bereits in sei-
nem StraBburger Bekenntnis von 1531 wesentlich ofter das Neue als das Alte
Testament an. Jan J. Kiewit hat 350 neutestamentliche und nur 50 alttesta-
mentliche Belegstellen gezihlt.*> Marpeck kann auch einer buchstéblichen
Verwirklichung der alttestamentlichen Theokratie in der Gegenwart wehren,
wie sie ihm im Tauferreich zu Miinster so schrecklich vor Augen stand, was
ihn allerdings nicht hinderte, Bernhard Rothmanns frithe Bekenntnisse van
beyden Sacramenten (1533) unter dem Titel Vermanung auch gantz klarer/
griindlicher und unwidersprechlicher/ewigbestendiger puntss vereynigung
(1542) ohne Nennung des miinsterischen Autors zu verdffentlichen.? So
trennte Marpeck sich von der apokalyptischen Instrumentalisierung des Al-
ten Testaments nicht nur im niederldndischen, sondern auch im Hutschen
Taufertum. Ebenso widersetzte er sich dem Anspruch, da8 die Kirche nur
wahre Kirche sei, wenn sie die Giitergemeinschaft nach der Apostelge-
schichte (Kapitel 2) praktiziert.

Uber das Verhiltnis der Testamente zueinander hat Marpeck sich nach sei-
ner Ausweisung aus StraBburg vor allem in der zweiteiligen Antwort auf Kas-
par Schwenckfelds Beurteilung des Buches der Bundesbezeugung von 1542
(1544) und in der Testamentserleuterung ausfihrlich geduBert, die er zwi-
schen 1544 und 1550 in Auseinandersetzung mit den lutherischen Theolo-
gen konzipiert oder mit Gleichgesinnten geschrieben hat.* Sie ist so etwas
wie eine Konkordanz, die in 125 Kapiteln alt- und neutestamentliche Beleg-
stellen zu einzelnen theologischen Begriffen zusammenstellte. Gesondert
fithrte sie auch alttestamentliche VerheiBungshinweise auf das Neue Testa-
ment auf. Oft wird auerdem auf Auslegungsunterschiede zu den lutheri-
schen Theologen hingewiesen. Die Kapitel dieser Konkordanz, die so etwas
wie eine Handreichung zur Auseinandersetzung mit den Reformatoren dar-
stellt, sind thematisch geordnet. Sie handeln beispielsweise iiber den Glau-
ben der einzelnen, den Heiligen Geist und seine Gaben, iiber die Gemeinde
und die weltliche Obrigkeit und erldutern schlieBlich das Verhiltnis von Al-
tem und Neuem Bund unter einem christologischen Gesichtspunkt. Dieses
Verhiltnis genau zu klidren und schiirfer als die Lutheraner zu konturieren,
wird der AnlaB zur Abfassung der Testamentserleuterung gewesen sein.”
Da diese Konkordanz zwischen dem ersten Teil und dem zweiten Teil der
Verantwortung verfaBt wurde, wird sie vor allem jedoch im Zusammenhang
mit der Schwenckfeld-Auseinandersetzung zu lesen sein.*®

Das Schriftverstindnis Marpecks ist fiir das oberdeutsche Taufertum nicht
représentativ und darf auch nachtréiglich nicht zur reinsten Form des tdufe-
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rischen Schriftverstiandnisses stilisiert werden. Marpeck hat mit den Gleich-
gesinnten, die er um sich sammelte, und dem sogenannten Kunstbuch, in das
auch die Uberlegungen seiner Gesinnungsgenossen eingegangen sind, ein
Tiufertum eigener Prigung geschaffen. Seine Theologie hat in der Folge-
zeit aber nur wenig Anhiinger gefunden und ist bald vergessen worden.

Die Tiufer in den Niederlanden und im niederdeutschen Raum

Auch im niederdeutschen und niederldndischen Taufertum, das auf den
Kiirschner Melchior Hoffman zuriickgeht, war ein spiritualistischer Grund-
zug wirksam. Bereits in seiner lutherischen Periode hatte Hoffman die Uber-
zeugung vertreten, daB unter dem Buchstaben der Heiligen Schrift ein Sinn
verborgen sei und sich nur demjenigen erschlieBe, der vom gottlichen Geist
gefiihrt werde. Hoffman nahm in seinem Kommentar zu Daniel 12 (1529)
die Symbole der Evangelisten auf und entwickelte, wie Klaus Deppermann
treffend beschrieb, eine allegorische Aufteilung des gottlichen Wortes: »Im
Alten Testament dominierten die »Figuren< des Lowen und des Kalbes. Un-
ter dem Lowen ist der Buchstabe des Mosaischen Gesetzes zu verstehen, un-
ter dem Kalb — ungelenk und ldcherlich in seinem Lauf — die teilsweise gro-
ben und ldcherlichen Symbole und Prifigurationen des Alten Testaments fiir
die spitere Vollendung der Heilsgeschichte. Im Neuen Testament herrschen
das >menschliche Antlitz< — Sinnbild fiir die dem menschlichen Denken so
eingéngigen Gleichnisse Jesu — und der > Adler< vor — Symbol fiir den unver-
hiillten Geist Gottes«.”” Diesen Geist gilt es in den drei anderen Formen des
gottlichen Wortes aufzuspiiren, denn das Wort Gottes insgesamt ist von ihm
durchwirkt und es dient dazu, den Menschen stufenweise zur Erkenntnis des
gottlichen Geistes zu fithren. Die Stufe des Adlers vermag der Mensch sel-
ber nicht zu erreichen. »Als auch ein fliegender Adler durch keinen Vogel
liberstiegen wird, also kann auch kein Geist des Menschen das klare, laute-
re, helle Wort iibersteigen (...), denn je hoher im Geiste danach gestiegen
wird, je hoher der geistliche Adler schwebet. Darum muB hier ein Stillhal-
ten sein, und sich ein jeder Geist geniigen lassen an dem Anschauen der Son-
nen, und an dem Anblick des Adlers, denn in das Wort siecht man wohl durch
den Geist, aber keinen End und Grund, also auch in den geistlichen Himmel
und in das Allerheiligste durch Christum, da soll dann ein jeder Christ ein
Stillhalten tun, (...) und sich geniigen lassen.«*® Das war die Art und Weise
Hoffmans, die reformatorische Entdeckung der Rechtfertigung des Siinders
sola gratia aufzunehmen.

Dieses Schriftverstandnis hat Hoffman in seiner tiuferischen Periode fort-
entwickelt. Auch jetzt versuchte er, den geistlichen Gehalt der Heiligen
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Schrift aus dem buchstiblichen Text zu ermitteln. Behilflich waren ithm da-
bei die typologische und die allegorische Auslegungsmethode. Er verband
biblische Personen oder Ereignisse miteinander, zum Beispiel Melchisedek
mit Christus oder die Erzviter Abraham, Isaak und Jakob mit der Trinitét
Gottes (typologisch); und er enthiillte den heimlichen Sinn einer vergange-
nen Begebenheit oder einer biblischen Gestalt. So wird die Leiter Jakobs auf
Christus gedeutet, durch welchen die Auserwihlten in den Himmel gelan-
gen®?, oder er bezog eine biblische Figur oder ein Ereignis auf eine Person
oder ein Geschehen in der Gegenwart, so den Drachen aus der Apokalypse
auf Kaiser Karl V. (allegorisch). Die typologische und allegorische Ausle-
gungsmethode verband Hoffman zur »figiirlichen« Deutung der Heiligen
Schrift.** In der »Figur« verbarg sich der Geist, der iiber ihre Deutung zur
Erkenntnis gebracht werden muBte. So erklirt sich, warum Hoffman trotz
des spiritualistischen Ansatzes mehr als Hut und Denck an exegetischer Ar-
beit interessiert war und so ausfiihrliche Kommentare wie diejenigen zur Of-
fenbarung des Johannes (1530) und zum Rémerbrief des Paulus (1533)
schrieb. Andererseits war es der Geist oder der vom gottlichen Geist ergrif-
fene Mensch, der den Sinn der »Figur« erschloB. Die Figur selbst gab ihn
nicht preis. Ohne diesen Geist bliebe sie nichts als leerer Buchstabe. Hoff-
man hatte Buchstabe und Geist der Schrift mit Hilfe eines eigenwilligen her-
meneutischen Zirkels zu einer unzertrennlichen Einheit verbunden und war
zu einer Losung gelangt, die derjenigen Marpecks dhnelte.

Zugleich sorgte die figiirliche Auslegung dafiir, daB die Heilsgeschichte als
eine noch nicht abgeschlossene Geschichte interpretiert wurde, die auf ihr
Ende im Weltgericht erst noch zulief und eine apokalyptische Diagnose der
eigenen Zeit ermdglichte. Hoffman lieB sich nicht eigenwillige Zukunfts-
visionen einfallen, sondern bezog die biblischen Weissagungen des Alten
und Neuen Testaments — oft getrieben von seiner vagabundierenden Phan-
tasie — auf allgemein wahrnehmbare Ereignisse der eigenen Gegenwart. So
war aus der figiirlichen Schriftauslegung das apokalyptische Grundmuster
fiir die Tauferherrschaft in Miinster (1534/35) entstanden.

Zu einer hermeneutischen Metapher geriet ihm die »gespaltene Klaue«, ge-
meint war damit die Beobachtung, daB »alle Gottes wort doppelt oder zwif-
fach seint, ja eins gegen dem andern«.* Darin erblickte er, dhnlich wie Hut
und Denck, eine Aufforderung, gelegentlich auftretende Widerspriichlich-
keiten biblischer Stellen geistlich aufzuldsen oder zu vermitteln, um zu ei-
ner »klaren« Deutung der Schrift zu gelangen.

Fir das Verhiltnis der Testamente zueinander bedeutet dies, daB sie weder
scharf voneinander getrennt, noch zu einem einzigen heiligen Text zusam-
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mengezogen werden. Da sich die alttestamentlichen Prifigurationen im Neu-
en Testament erfiillen, bleiben die Testamente als unterschiedliche Stufen
der Heilsgeschichte aufeinander bezogen. Sie signalisieren das Fortschrei-
ten gottlicher Offenbarung: vom Schein zum Wesen, vom Schatten zum
Licht. Das beschreibt der Titel einer Schrift besonders sinnfillig: »Der leuch-
ter des alten Testaments vB gelegt / welcher im heylige(n) stund der hiitten
Mose/ mit seinen siben lampen / blumen / knopffen / liechtschneiitzen vnd
Leschnepff. Vnd alles das sich reicht vff die siben versamlung des neiiwen
Testaments« (ca. 1530).

Melchior Hoffmans Schriftverstiandnis wirkte tief in das von ihm geschaffe-
ne Téufertum hinein. Es wurde allerdings auch verindert und neuen Bediirf-
nissen angepalit. Bernt Rothmann, der »Worthalter des Konigs« zu Miinster,
hat die figiirlich-spiritualistische Auslegung alttestamentlicher Schriftstel-
len zuriickgedriangt und den analogen Charakter alttestamentlicher und theo-
kratischer Ordnungen in der Gegenwart betont. Offensichtlich fiirchtete er
eine spiritualistische Verfliichtigung der neuen Einrichtungen in Miinster,
die mit dem Hinweis auf das Alte Testament begriindet worden waren (das
Konigtum, die Vielweiberei, den Bildersturm). Der Buchstabe der Heiligen
Schrift kam hier stirker zum Zuge als der Geist. Umgekehrt hat David Jo-
ris reagiert. Kriftiger als Hoffman strich er das Wirken des gottlichen Gei-
stes heraus und nahm die Abwertung des Neuen Testaments in Kauf. Er be-
zog das Geisteswirken, ebenfalls einseitiger als Hoffman, hauptsichlich auf
den HeilsprozeB im Inneren des Menschen.* In der Spiritualisierung von
Schrift, Sakramenten und Kirche oder Reich Gottes sah er eine Chance, die
Meinungsverschiedenheiten unter den T#ufern nach dem Zusammenbruch
der Tduferherrschaft in Miinster 1535 zu iiberbriicken und seinen Fiihrungs-
anspruch im melchioritischen Taufertum zur Geltung zu bringen.

Auch Menno Simons, der zu den Tdufern iibergelaufene katholische Prie-
ster aus Friesland, folgte grundsitzlich den Spuren des melchioritischen
Schriftverstiandnisses. Auch er legte das Alte Testament »figiirlich« aus und
richtete alle VerheiBungen auf Jesus Christus aus. Was im alten vorausge-
sagt wurde, hat sich im neuen Bund erfiillt. Allerdings vermied er den »will-
kiirlichen Wildwuchs figiirlicher Schriftinterpretation«*® und verstand das
Alte Testament weitgehend parinetisch: als Warnung vor einer Ubertretung
der gottlichen Gebote und als Ermunterung, fortan ein besseres Leben zu
fiihren.

Besonders deutlich setzte Menno Simons sich von Rothmann ab, fiir den sich
das Alte Testament noch nicht im Neuen Testament ganz erfiillt hatte, son-
dern erst dabei war, sich in der Gegenwart und nahen Zukunft vollends zu
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erfiillen: eben im Té4uferreich zu Miinster am Ende der Tage. Menno schlug,
wie im melchioritischen Téaufertum iiblich, eine Dreiteilung der Heilsge-
schichte vor, setzte aber die Periodisierungsakzente anders: Er nahm eine
Zeit vor dem Gesetz an, eine Zeit im Gesetz und eine Zeit der Gnade, die in
Jesus Christus geschenkt wurde. Danach war nichts Neues mehr zu erwar-
ten. So konnte das Neue Testament zum Zentrum des Schriftverstindnisses
und die normative Kraft des Alten Testaments, die in Miinster zum Zuge ge-
kommen war, gebrochen werden. Und anders als bei David Joris ist die Zeit
des Heiligen Geistes nicht eine eigene, sondern die Zeit der Gnade Jesu Chri-
sti. Jesus Christus war das »Fundament des Glaubens« (1. Kor. 3,11), das
nicht mehr zu iiberbieten sei. Auf diese Weise meinte Menno die Verirrun-
gen des miinsterischen Téufertums am ehesten korrigieren und die ver-
sprengten Tdufer zu einer friedfertigen, von apokalyptischer Gewalttitigkeit
befreiten Gemeinde sammeln zu konnen.

Dieser Tauferfiihrer hielt zeitlebens an der melchioritischen Uberzeugung
fest, daB der Geist es sei, der die Schrift erschlieBt. Doch die christologische
Konzentration seines Denkens brachte es mit sich, daB er unter zunehmen-
dem Druck das Wort Christi mit dem Neuen Testament identifizierte. Die
Schrift wurde zu einem festen Halt. Wer gegen ihren Buchstaben verstieB,
war im Unrecht. Bornhduser schreibt zu recht: »So bleibt zwar dem Wort-
laut nach das christozentrische Schriftverstindnis erhalten, in Wirklichkeit
ist es vielfach aufgegeben zugunsten eines starren, gesetzlich wirkenden »Es
steht geschrieben<.«* Vor allem in der Auseinandersetzung mit den refor-
mierten Pridikanten wird die ganze Schrift, die zur »leringe, vermaninghe
und bestraffinge geschreven« ist, zur einzigen Richtschnur, »met welcken
eens chrysten leven moet gemeten und geregiert« werden.® Zunichst be-
stand Menno Simons wohl darauf, daB die Schrift, die nun so stark ins Zen-
trum gestellt wurde, im Geist verstanden werden miisse, aber die spiteren
Schriften zur Menschwerdung Christi und zur Gemeindezucht, meint Born-
héuser, »atmen nicht den Geist Christi, sondern den Geist der Gesetzlichkeit
und Rechthaberei«.*® Es 1iBt sich kaum erkliren, wie es zu dieser gesetzli-
chen Verhirtung im Umgang mit der Schrift kommen konnte. Vielleicht war
es die Vermutung, daB die Schlacht in bedringter Situation nur mit den Mit-
teln der Gegner gewonnen werden kénne: Er muBte sich konsequenter, ge-
horsamer und genauer auf den Geist einlassen, der sich seine faBbare Gestalt
in der Schrift fiir alle Zeiten gegeben hat.

Das Schriftverstindnis der Taufer ist alles andere als einheitlich. Gemein-
sam ist allen die Front, die gegen die Lehrautoritit des Papstes und gegen
die Hauptreformatoren errichtet wurde. Im konkreten Umgang mit der
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Schrift und in der Begriindung dieses Umgangs wechselten jedoch die Ak-
zente zwischen Biblizismus, Spiritualismus und zahlreichen Mischformen
aus Geist, Buchstabe und friihmodernem Common sense.
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KArL Koor

Tauferisch-mennonitische Bekenntnisset/ein umstrittenes Ver-
machtnis’

Wihrend Glaubensbekenntnisse in der Geschichte der GroBkirchen eine kon-
stituierende und zentrale Rolle spielten, haben Wissenschafler zumeist ge-
zogert, eine dhnliche Entwicklung fiir die freikirchliche Tradition festzustel-
len. So wuBte beispielsweise Nanne van der Zijpp, als er 1954 die Stelle ei-
nes Dozenten am Mennonitischen Seminar der Universitiit Amsterdam iiber-
nahm, wenig Positives iiber Glaubensbekenntnisse zu sagen. Er stellte fest,
daB die niederlidndischen Mennoniten zwar eine konfessionelle Phase durch-
laufen hitten, bezweifelte jedoch, daBl die einzelnen Bekenntnisse dazu an-
getan gewesen seien, iiber ein bestimmtes Gebiet hinaus Einheit zu stiften.?
Hinsichtlich ihres bescheidenen Umfanges seien sie nicht dazu geeignet ge-
wesen, eine umfassende Glaubenslehre darzustellen.? Dariiber hinaus wird
behauptet, daB es im Laufe der Zeit uniiblich und fiir das mennonitische
Selbstverstindnis unwichtig geworden sei, den Bekenntnissen iiberhaupt
Aufmerksamkeit zu schenken.” Gemeinsam mit anderen mennonitischen Hi-
storikern wie Wilhelmus J. Kiihler und Hendrick W. Meihuizen vertrat van
der Zijpp die Meinung, daB} der Geist des Tdufer- und Mennonitentums nicht
in Dogmen zu finden sei, sondern im verinnerlichten, spirituell erfiillten
christlichen Leben jedes einzelnen.’

In den vergangenen Jahren wurde diese Diskussion um die Bekenntnisse wie-
der aufgegriffen und durch neue Interpretationen bereichert. So gelangte
Hans-Jiirgen Goertz zu der Einschétzung, daB die friihen Tiufer dazu neig-
ten, das ganze Leben als Bekenntnis zu betrachten. Wenn aber das ganze Le-
ben des Christen ein Bekenntnis ist, dann »bestand eigentlich gar keine be-
sondere Veranlassung, gemeinschaftlich erarbeitete und gebrauchte Be-
kenntnisse zu formulieren. Das miindliche Bekennen war wichtiger als die
schriftliche Fixierung eines Bekenntnisses.«® Goertz rdumt zwar ein, daB
Glaubensbekenntnisse von ekklesiologischer Tragweite unter den Mennoni-
ten entstanden seien, unterstreicht jedoch, daB diese sich von den persénli-
chen Bekenntnissen der Téufer unterschieden hitten.” Offenbar 148t sich also
»an der Bekenntnisbildung im niederlindischen Téiufertum (...) eher eine
Veridnderung als eine Bewahrung des tiuferischen Erbes feststellen.«®

Eine etwas andere Position hat Howard John Loewen aus dem nordameri-
kanischen Forschungskontext heraus bezogen. Er hilt daran fest, da sich in
der niederlindisch mennonitischen Bekenntnistradition »die theologische
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Weiterentwicklung des 16. Jahrhunderts bestitigt, entweder ungebrochen
oder in Abwandlung, jedoch mit uniibersehbaren Gemeinsamkeiten.«” Aus
seiner Sicht sind »die tduferische Theologie in ihren Anfingen und die tiu-
ferische Theologie in ihrer konfessionellen Entwicklung nicht grundsitzlich
von einander unterschieden.«'® Bestitigt wurde diese Beurteilung von For-
schern, die ebenfalls die Kontinuitdt zwischen dem 16. und 17. Jahrhundert
betonten."

Ungeachtet dessen, wie das tduferisch-mennonitische Bekenntnis als Ver-
michtnis bemessen wird, besonders dann, wenn vom »Glaubensbekenntnis«
in einem weitgefaBten Sinn die Rede ist, herrscht weitgehend Einigkeit dar-
iiber, daB Taufer und Mennoniten verschiedene Bekenntnisse hervorgebracht
und angenommen haben, vielleicht sogar mehr als jede andere reformatori-
sche Tradition.” Anfangs bestétigten die Tdufer die alten Bekenntnisformu-
lierungen, besonders das Apostolische Bekenntnis, und begannen dariiber
hinaus, kurze Zusammenfassungen ihres Glaubens zu formulieren, die ihre
theologische Uberzeugung sichtbar machten. Allerdings machten diese
friihen Bekenntnisse auch Unterschiede deutlich® und erfiillten keineswegs
die Funktion einer umfassenden Darstellung. Schon 1527 hatte sich eine
Gruppe Schweizer Téufer auf ein sieben Artikel umfassendes Bekenntnis ge-
einigt, die »Briiderliche Vereinigung«, auch bekannt als »Schleitheimer Be-
kenntnis«. Es enthilt Artikel iiber die Taufe, die Kirchenzucht, das Abend-
mahl, die Absonderung von der Welt, die Vorsteher, den Umgang mit Ge-
walt und den Eid." Im Gebiet des Niederrheins war das sogenannte »Kem-
pener Bekenntnis« eines der ersten, von Tdufern verfafiten konfessionellen
Zeugnisse. Es stammt aus dem Jahr 1545 und umfaBt Artikel iiber die
Fleischwerdung, die Taufe, das Abendmahl, die Altesten, weltliche Herr-
schaft und die Frage der Gewaltanwendung.” 1554 trafen sich TAufer aus Nie-
derdeutschland an der Ostseekiiste, um eine Gemeindeordnung zu formulie-
ren, die unter der Bezeichnung » Wismarer Artikel«'® bekannt wurde.
Zwischen 1577 und 1632 verfaliten mennonitische Gemeinden in den Nie-
derlanden eine auBergewdhnlich groBe Anzahl von Glaubensbekenntnissen,
denen ein umfassender, systematischer und doktrinirer Charakter eigen ist.
Gleich anderen protestantischen Bekenntnissen dieses Zeitraumes sind sie
insofern umfassend, als sie die ganze Spannbreite des christlichen Glaubens
umschlieBen — Theologie (Gott), Anthropologie, Christologie, Heilslehre,
Ekklesiologie und Eschatologie. Die Systematik zeigt sich wiederum darin,
dal sie grundsitzlich der im Apostolischen Bekenntnis enthaltenen thema-
tischen Ordnung folgen, die mit Gott beginnt und der Eschatologie endet.
Was den doktrinéren Charakter anbelangt, so 148t er sich an dem Anspruch
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festmachen, es bei jedem Glaubensbekenntnis mit einem verbindlichen Lehr-
gebiude der einen oder anderen mennonitischen Gemeinde zu tun zu haben.
In diesem Zeitraum wurden mindestens ein Dutzend Glaubensbekenntnisse
formuliert, von denen etliche in zwei separaten Sammlungen zusammenge-
faBt und 1665 beziehungsweise 1666 publiziert wurden.” Im 17. und 18.
Jahrhundert wurden nicht nur einzelne Bekenntnisse, sondern ganze Samm-
lungen nachgedruckt, »so dall am Ende des 18. Jahrhunderts insgesamt iiber
100 Drucke zirkulierten.«'®* Weitere Bekenntnisse wurden in diesem Zeit-
raum und in den folgenden Jahrhunderten von Mennoniten sowohl in der
Schweiz, Siiddeutschland und Frankreich, als auch in PreuBen und im siid-
lichen RuBland verfaBt oder iibernommen."”

Dal} Mennoniten viele Glaubensbekenntnisse verfa3ten, ist unbestritten, Un-
klarheit herrscht jedoch nach wie vor dariiber, welcher Stellenwert ihnen im
Hinblick auf das tauferisch-mennonitische Vermichtnis zukommt. Im fol-
genden will ich versuchen, dieser Frage nachzugehen, wobei den niederlin-
dischen Bekenntnissen, die am Ende des 16. und zu Beginn des 17. Jahrhun-
derts entstanden, besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird. Zuvor werde
ich mich jedoch mit der Entwicklung mennonitischer Glaubensbekenntnis-
se als Ausdruck mennonitischen Einheitsstrebens und ihrem weiteren Ge-
deihen im Zeitalter der Konfessionalisierung befassen. AbschlieBend bleibt
dann zu iiberlegen, welche Wirkung die Bekenntnisse entfalteten und inwie-
weit sie innerhalb dieses speziellen Zeitraumes auf die mennonitischen Kir-
chen eine beherrschende Wirkung ausiibten.

Einheit durch Bekenntnisse

Grundsitzlich herrscht Konsens dariiber, daB die mennonitischen Glaubens-
bekenntnisse des 17. Jahrhunderts aus dem Gedanken heraus entstanden, die
Einigkeit unter zerstrittenen Gruppen zu fordern. Die Wurzeln dieser Spal-
tungen reichen bis in die Anfangszeit des Taufertums zuriick und sind mit
Kirchenpraktiken verbunden, die in den Tagen von Menno Simons Gestalt
annahmen. Der friihere katholische Priester aus Witmarsum, der sich 1536
den Taufern anschloB, gab der tiuferischen Bewegung im niederdeutschen
Bereich eine dauerhafte und einheitliche Priigung. Nach den Ereignissen von
Miinster war Menno Simons’ Fiihrerschaft wegweisend fiir einen Kurs, der
den Gefahren der Zersplitterung entgegenwirkte. Dennoch war sein Fiih-
rungsanspruch umstritten, da die einzelnen Tduferfiihrer in Fragen der Kir-
chenzucht nicht immer mit ihm iibereinstimmten.

Die Ausiibung der Kirchenzucht war an die Vorstellung gekniipft, daB die
Kirche als Korper Christi Zeichen geistlicher Erneuerung zeigen miisse. Die
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Tiufer iibernahmen damit ein Konzept, das seit patristischen Zeiten zum
kirchlichen Selbstverstindnis im weitesten Sinne gehorte. Das Ziel bestand
darin, eine Kirche »ohne Flecken und Runzel« zu sein. Diese Beschaffen-
heit der Kirche wurde nicht im augustinischen oder lutherischen Verstind-
nis begriffen, das besagt, dafl die Kirche ihre Heiligkeit durch Christus be-
zieht, eine Heiligkeit, die nur im eschatologischen Sinn zu vervollkommnen
und zu realisieren ist. Vielmehr war es in der Tat so, daB dieses Zeichen von
Heiligkeit als ontologische und wahrnehmbare Realitét faBbar wurde, die in
der Gegenwart verwirklicht werden konnte. Wer sich erneuert hatte und
durch die Kraft des Heiligen Geistes wiedergeboren war, sollte in Uberein-
stimmung mit den Geboten und dem Leben Jesu leben, wie es im Neuen Te-
stament bezeugt wird. Um den Leib Christi rein zu erhalten, werden all die-
Jjenigen, die sich moralischer VerstoBe schuldig gemacht haben, diszipliniert.
Dies konnte zur Folge haben, daB die betreffende Person ausgesondert oder
solange aus der Kirchengemeinschaft ausgeschlossen wurde, bis sie Reue
zeigte und sich ein sichtbarer Wandel eingestellt hatte. Was die Praktizie-
rung der Gemeindezucht anbelangt, bestand eine groBe Herausforderung dar-
in, Griinde und Verfahren fiir den AusschluB aus der Kirche zu finden, die
auf breite Zustimmung stieBen.

An der Affire um Swaen Rutgers 148t sich zeigen, mit welchen Problemen
tduferische Gruppen zu kampfen hatten. Leenaert Bouwens, neben Menno
Simons ein weiterer bekannter Téauferfiihrer, hatte in der Bannfrage eine ver-
schirfte Position bezogen, und zwar ganz im Sinne des paulinischen Befehls,
mit den Gottlosen nicht zu essen (1. Korinther 5,11). Seine Uberzeugung
weitete er dahingehend aus, daB er die Praxis der Meidung auch auf die ehe-
liche Beziehung ausweitete. Kritisch wurde es im Jahre 1555, als Leenaert
den Ehemann einer gewissen Swaen Rutgers bannte und von ihr (obwohl sie
nichts Verwerfliches getan hatte) unter Androhung der Exkommunikation
verlangte, jeglichen Kontakt zu ihrem Mann abzubrechen. Auch Menno Si-
mons, der urspriinglich eine moderatere Haltung eingenommen hatte, schioB
sich den rigoroseren Ansichten eines Leenaert Bouwens und Dirk Philips an.
In der Waterland-Region, nérdlich von Amsterdam, konnten sich etliche
Tédufergemeinden mit dem rigiden Zuchtverfahren allerdings nicht abfinden
und begriindeten daraufhin eine geméBigtere Richtung, die unter der Be-
zeichnung Waterlander bekannt wurde. Aus der Absicht, sich von den rigi-
den Ansichten eines Menno Simons deutlich abzugrenzen, erwuchs sogar
der Gedanke, sich selbst nicht linger als Mennonisten zu bezeichnen, wie es
unterdessen in den Niederlanden iiblich geworden war, sondern nunmehr als
»Doopsgezinde« (Taufgesinnte).
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Offensichtlich waren die Waterlander nicht die einzigen, die sich den rigo-
rosen Ansichten widersetzten. Im April 1556 statteten niederrheinische Téu-
fer Menno Simons in der Nidhe von Wiistenfelde einen Besuch ab, um ihn
dazu zu bewegen, in der Frage der Kirchenzucht eine gemaBigtere Haltung
einzunehmen. Diese Taufer und einige andere, die urspriinglich aus der
Schweiz stammten, versammelten sich 1557 in StraBburg, um iiber den Bann
zu verhandeln und schlieBlich darin iibereinzustimmen, daB die MaBnahmen
im Norden zu hart ausgefallen seien. Dies wiederum hatte zur Folge, daB sie
von Menno Simons und seinen Kollegen als Unglidubige exkommuniziert
wurden.

Die Kontroverse unter den Mennoniten in den Niederlanden setzte sich nach
dem Tod von Menno Simons (1561) fort, nicht selten beschleunigt durch
kulturelle und theologische MiBverstindnisse. Auseinandersetzungen gab es
beispielsweise zwischen den Friesen und den Flamen, die sich sowohl in kul-
turellen und theologischen als auch kirchenpolitischen Fragen voneinander
unterschieden. Probleme gab es mdglicherweise auch innerhalb der flimi-
schen und friesischen Gemeinden. 1586 hatte ein Altester der flimischen
Gemeinde in Franeker ein Haus gekauft, angeblich aus fragwiirdigen Moti-
ven. Der Streit, der daraufhin in der ortlichen Gemeinde entstand, weitete
sich schlieBlich auf alle flimischen Gemeinden aus und fiihrte zur Spaltung.
Diejenigen, die den Altesten unterstiitzten, der das Haus gekauft hatte, wur-
den als »Huiskoopers« bezeichnet, bekannt auch unter dem Namen Altfla-
men. Diejenigen wiederum, die sich dem Kauf widersetzt hatten, wurden
»Contra-Huiskoopers« oder auch Jungflamen genannt. Auch die friesischen
Mennoniten konnten in dieser Zeit nicht verhindern, daB es innere Konflik-
te gab. 1589 ging der Streit um die Kirchenzucht, aus dem zwei Parteien her-
vorgingen, in deren Benennung sich die friesische Spaltung widerspiegelt:
die Konservativen wurden strenge oder auch Altfriesen genannt, wihrend
die Fortschrittlicheren als Jungfriesen bezeichnet wurden. Auch innerhalb
dieser Gruppen bestand wiederum Uneinigkeit, woraus sich weitere Spal-
tungen ergaben.

Zu Beginn des 17. Jahrhunderts wurden norddeutsche und niederliindische
Mennoniten auf tragische Weise entzweit. Zum SchluB gab es zehn ver-
schiedene Gruppen, die sich gegenseitig ihre RechtmiBigkeit bestritten.2°
Das Ergebis war verheerend und fiihrte dazu, die mennonitische Reformbe-
wegung in ganz Nordeuropa zu schwichen. Nachdem eine mennonitische
Gemeinde bei der Stadt Zierekezee beschlossen hatte, im Kampf zwischen
den Friesen und Flamen eine neutrale Position zu beziehen, wurde sie dar-
auf hin von beiden Parteien exkommuniziert.”' In Emden gab es sogar den
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kuriosen Fall, daB der Alteste, Jan van Ophoorn, bis auf sich und seine Frau
alle in der Gemeinde bannte.? 1621 sprach ein reformierter Prediger im Hin-
blick auf die mennonitische Spaltung von »Het Babel der Wederdoperen«.”
Aus der sicheren Perspektive eines spiteren Beobachters sprach der menno-
nitische Historiker Nanne van der Zijpp von einem duflerst drgerlichen Fias-
ko und bemerkte, es gidbe »Zoveel soorten Doopsgezinden, het is om te dui-
zelen!«* (so viele unterschiedliche Taufgesinnte, es ist zum Verriicktwer-
den!). Die Spaltung der Mennoniten des spiten 16. Jahrhunderts war ein ent-
scheidender Faktor dafiir, daf} verschiedene Zeugnisse konfessioneller Art
entstanden, obwohl einige der ersten Glaubensbekenntnisse in den Nieder-
landen aus einer Vielzahl von Griinden entstanden.

Ein Glaubensbekenntnis sehr umfassender Art, das alle wichtigen theologi-
schen Punkte umfaBte, entstand schon 1577, als fiinf fiihrende Alteste der
Waterlander ein 24 Artikel umfassendes Bekenntnis formulierten. Die
Hauptabsicht bestand darin, die Waterldnder zu vereinigen, Betreuer fiir jene
zur Verfiigung zu stellen, die in die Kirche eintreten wollten, und das gegen-
seitige Verstandnis mit anderen mennonitischen Gruppen zu foérdern.” 1578
schrieb Hans de Ries, der zu jenen fiinf gehérte, die das Bekenntnis von 1577
verfalt hatten, ein siebzehn Artikel umfassendes Glaubensbekenntnis nie-
der, mit der Absicht, der Obrigkeit Rechenschaft iiber seinen Glauben und
den seiner mennonitischen Gefolgsleute zu geben.?® 1610 verfaBten die Wa-
terlinder noch einmal ein Glaubensbekenntnis, diesmal zusammen mit ei-
ner Gruppe englischer Separatisten, fiir die ihr »Corte Belijdenisse des Ge-
loofs« als einigende Basis diente.”’

Bei dem 1591 entstandenen Konzept von Kéln handelt es sich wahrschein-
lich um das erste Glaubensbekenntnis, das mit der Absicht verfaBt wurde,
die Ausschnung unter den entzweiten mennonitischen Gruppen zu erleich-
tern. Es handelt sich um ein kurzes Bekenntnis mit sechzehn Artikeln, das
vermutlich von Leenaerdt Clock verfaft wurde. Gedacht war es urspriing-
lich als verbindende Grundlage zwischen Jungen Friesen und einer Gruppe
Oberdeutscher aus dem Siiden.?”® 1602 wurde diese Verbindung, die den Na-
men Bevredigde Broederschap trug, offiziell weiter ausgedehnt, um die Wa-
terlinder mit einzuschlieBen. Dieser erweiterten Vereinigung war nur ein
kurzes Leben beschieden, irgendwann zwischen 1608 und 1613 begann sie
zu verfallen. Einige der Friesen und Hochdeutschen unter Anfiihrung von
Leenaerdt Clock waren nicht einverstanden mit der weitgehenden Toleranz,
die die Bevredigde Broederschap in Fragen der Kirchenzucht an den Tag
legte.” Unter Clock hielten die Dissenter eigene Beratungen ab, aus denen
die Afgedeelde Broederschap hervorging, die die Ergebnisse einer friiheren
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Vereinigung zunichte machte. Es ist durchaus moglich, daB die Gruppe un-
ter Clock auch gegeniiber den Waterldndern Vorbehalte hatte, die sich zu
diesem Zeitpunkt im ckumenischen Gesprich mit einer Gruppe englischer
Separatisten befanden.

Die Einigungsgespriche wurden unter den Mennoniten besonders in den
1620er Jahren fortgesetzt. Den Drang, Teil einer groBBeren Gemeinschaft zu
werden, verspiirten vor allem die Flamen. Die Fiihrer legten deshalb drei Fra-
gen vor, um die Flamischen Gemeinden zu ermutigen, eine Vereinigung mit
anderen Gruppen in Betracht zu ziehen. Es handelte sich um folgende Fra-
gen: »(a) Welches sind die grundlegenden Merkmale einer christlichen Kir-
che? (b) Sind diese allein in Flimischen Gemeinden zu finden? (c) Ist es
durch die Schrift verboten, Frieden zu stiften?«*° Als es der Gemeinde nicht
gelang, angemessene Antworten zu geben, gingen die Gemeindeleiter dazu
liber, die Fragen selbst zu beantworten, indem sie ein Glaubensbekenntnis
formulierten, das Olijftacxken (Olzweig), das mit begleitendem Material
vom 16. September 1627 an Gemeinden in den Provinzen von Groningen,
Ost- und Westfriesland, Overijssel, Utrecht, Holland, Zeeland und Flandern
geschickt wurde. Unterstiitzt wurde es durch einen Friedensbrief und die An-
wesenheit der Gemeindeleiter, wodurch der Wunsch nach Frieden zwischen
den Friesen (vielleicht waren auch die Oberdeutschen eingeschlossen) und
den Flamen ausgedriickt wurde.?'

Den Bemithungen der Flamen wurde von einer Gruppe Friesen und Ober-
deutscher besondere Aufmerksamkeit geschenkt. Sie trafen sich vom 3. bis
5. Oktober mit den Flamen, die bereits ein Jahr zuvor ein eigenes Bekennt-
nis ausgearbeitet hatten.”” Dieses Bekenntnis des Jan Cents wurde besonders
von den Flamen anerkannt und scheint mit dem Olzweig iibereinzustimmen.*
Doch muBte iiber Einzelheiten wie die Meidungspraxis, die gegenseitige An-
erkennung der Taufe und die Tragweite einer EheschlieBung mit einem An-
dersgldubigen entschieden werden. Jenes Treffen, das im Oktober in der Am-
sterdamer Hauptkirche, der Singelkerk, stattfand, brachte die einzelnen
Gruppen einander niher.** Weiter voran ging es dann im nichsten Jahrzehnt,
und 1639 war die Einheit schlieBlich endgiiltig erreicht.**
Meinungsverschiedenheiten zwischen den Friesen und den Oberdeutschen
wurden innerhalb dieses Zeitraumes von den Flamen erfolgreich aus der
Welt geschafft. Jedoch hatten die Flamen selbst mit Problemen zu kimpfen,
die noch von der Huiskooper-Affire des Jahres 1586 herriihrten und sich
hinter ihrem Riicken weiterentwickelten.’* Am Ende wurde ein Treffen an-
beraumt und ein Glaubensbekenntnis, die Confessie ende Vredehandelinge,
ausgearbeitet, besser bekannt als Dordrechter Bekenntnis (1632). Es diente

29



damals dazu, die Einheitsbestrebungen unter den Flamen zu férdern. Es soll-
te sowohl von unterschiedlichen Mennoniten in Deutschland und in der
Schweiz, als auch von Mennoniten in anderen Teilen der Welt angenommen
werden.”

Zusammenfassend bleibt festzustellen, daB mennonitische Glaubensbe-
kenntnisse groBtenteils dazu dienten, die Gespréiche zwischen Gruppen zu
fordern, die einander naherkommen wollten. Dieser Zweck darf jedoch nicht
mit den tatsichlichen Folgen vermischt werden. In einigen Fillen waren die
Bekenntnisse dazu angetan, als Wegbereiter fiir neue Uneinigkeit zu dienen.
So deutet James Coggins an, daB das Waterlidnder Bekenntnis von 1610 an-
dere mennonitische Gruppen entzweit hat und mit dafiir verantwortlich war,
daB sich die Bevredigde Broederschap aufloste. In den folgenden Jahren wur-
de das Bekenntnis als problematisch angesehen. Zum Jahr 1647 bemerkt Ja-
mes Coggins, »daf} die Waterlander, als sie in die Fldmisch-Friesisch-Deut-
sche Vereinigung aufgenommen werden wollten, um eine Abschrift ihres
Bekenntnisses gebeten wurden, worauf sie als Antwort ihr Corte Belijdenis-
se des Geloofs vorlegten. Offensichtlich wurde das Bekenntnis nicht wohl-
wollend aufgenommen, der Antrag wurde 1649 zuriickgewiesen. «*

Glaubensbekenntnisse im Zeitalter der Konfessionalisierung

Wihrend die Forschung lange davon ausging, daB mennonitische Bekennt-
nisse im 17. Jahrhundert dazu dienten, die Einheitsverhandlungen zu for-
dern, hat Michael Driedger unldangst bemerkt, daB die Glaubensbekenntnis-
se verstirkt zu einer Zeit entstanden, als sich die Kirchen Europas, sowohl
Katholiken als auch Protestanten,verstérkt in Richtung Disziplin und Ord-
nung bewegten, was die Verwendung zahlreicher konfessioneller Dokumen-
te einschloB.*® Im Vergleich zu der spontanen sozialen und religitsen Stim-
mung, die den reformatorischen Aufbruch charakterisierte, bringt die neue
Zeit fiir die Kirchen einen Prozefl der Identitdtsfindung. Diese Entwicklung
bezeichnete Ernst Walter Zeeden als Konfessionsbildung.*® Historiker ha-
ben unldngst »vom konfessionellen Zeitalter« gesprochen und Umschrei-
bungen wie »Konfessionalismus« und »Konfessionalisierung« benutzt, um
jene einschneidende Entwicklung zu charakterisieren, die alle Bereiche der
europiischen Gesellschaft durchdrang und die Europa in das moderne Zeit-
alter eintreten lieB." Wihrend einige Historiker diese Entwicklung auf den
Zeitraum zwischen 1560 und 1650 festlegten, so ist doch ersichtlich, daB die
Anfange des konfessionellen Zeitalters bereits in den 1520er Jahren liegen
und die Entwicklung sich iiber das 17. Jahrhundert hinaus fortsetzte.

Vor allem hat das konfessionelle Zeitalter die Kirchen geprigt. Heinz Schil-
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ling vertritt die Meinung, daB dort, wo die Reformation erfolgreich war, das
konfessionelle Zeitalter »von einem doktrinédren und liturgischen Wieder-
aufbau zeuge, der sich in einer Fiille von Kirchenordnungen, konfessionel-
len Bekenntnissen und konfessionellen Biindnissen niedergeschlagen
habe.«* Augenfillig waren diese Entwickungen besonders in den protestan-
tischen Territorien und freien Stddten Mitteleuropas, wo die Grenzen zwi-
schen Luthertum und Calvinismus zu kldren waren. Die Konfessionalisie-
rung beriihrte auch andere Regionen, wie Frankreich, die Niederlande, die
Britischen Inseln und Osteuropa, wo Reformation und Konfessionalisierung
nicht selten zusammenfielen.* Das konfessionelle Zeitalter sorgte fiir Ver-
dnderungen in den Kirchenstrukturen wie in der Kirchenpraxis und beein-
fluBte den Kurs, den die Lehre innerhalb der Kirche nahm. Nach Jahren der
Kreativitit und des Wandels verspiirten die Kirchen den Drang, sich zu fest-
igen und die wichtigsten Punkte ihres Glaubens herauszuarbeiten und zu er-
kldren. Dies geschah nicht allein durch Katechismen und Glaubensbekennt-
nisse, sondern auch durch das gesprochene Wort, Martyrologien, Hymnen
und Devotionalien. Christen aller reformatorischen Richtungen strebten da-
nach, sich in Abgrenzung von anderen zu definieren. Ein derartiges Bemii-
hen, sich zu konsolidieren, war von bewahrendem Charakter und im Ergeb-
nis nicht immer konstruktiv, da die von den Kirchen eingesetzten Strategi-
en auch Keile zwischen die einzelnen christlichen Gemeinschaften treiben
konnten. Positiv gesehen, konnte dieser eingeschlagene Kurs aber auch zu
einer kreativen Theologisierung fiihren.

Historiker, die sich mit der friilhmodernen Konfessionalisierung in Europa be-
faBit haben, vermuteten grundsitzlich, daB die T4ufer am konfessionellen Zeit-
alter keinen Anteil hatten, da sie, so die Annahme, weder in den ProzeB der
Identititsbildung unmittelbar eingeschlossen gewesen seien, noch in Angele-
genheiten, die Staat und Gesellschaft im weitesten Sinne betrafen.* Hierbei
werden nicht nur die Reformbemiihungen diverser Reformer des 16. Jahrhun-
derts bersehen, sondern auch all jene Mennoniten, die im 17. Jahrhundert,
speziell in Nordeuropa, mit dem wirtschaftlichen, sozialen und politischen
Milieu eng verbunden waren. Aus diesem Kontext heraus entstanden Glau-
bensbekenntnisse, die nicht nur Einigkeit herstellen, sondern auch Leitprin-
zipien in einer Zeit des Wandels und des Ubergangs aufstellen sollten.
Wiahrend des konfessionellen Zeitalters war es fiir die Mennoniten beson-
ders wichtig, sich mit ihrer Identitdt zu befassen. Am Anfang des Jahrhun-
derts hatten sie unter extremer Verfolgung zu leiden. Am Ende des Jahrhun-
derts erfuhren sie zunehmend mehr Freiheit und eine Bliite, wodurch sie ge-
zwungen wurden, die Grundsiitze ihres Glaubens zu iiberdenken. Diese ver-
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inderte Situation kam weitgehend dadurch zustande, daB die nérdlichen Pro-
vinzen — Holland, Zeeland, Utrecht, Gelderland, Oberijssel, Friesland und
Groningen — 1579 eine Union griindeten, die zur Bildung der holldndischen
Republik fiihrte. Wihrend die Unabhingigkeit der nordlichen Provinzen von
den spanischen Habsburgern erst 1648 offiziell anerkannt wurde, schien das
Ergebnis schon 1609 festzustehen — eine politische Entwicklung, die ihre
Schatten bereits in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts vorausgeworfen
hatte.*

Wie sich der Weg zur Unabhingigkeit im einzelnen gestaltete, kann hier
nicht detailliert nachvollzogen werden. Es geniigt, darauf hinzuweisen, da}
Minderheiten wie die Mennoniten unter der verénderten politischen Situati-
on schnell aufbliihten. Schon 1579 war die Union von Utrecht dazu bereit,
den meisten religiosen Gruppen Gewissensfreiheit zu geben. Wiihrend
zunichst all jene, die in der calvinistischen Tradition standen, mehr Wohl-
wollen erfuhren, wurden zunehmend auch die von der weltlichen Obrigkeit
akzeptiert, die auBerhalb der reformierten Tradition standen. In diesem Zu-
sammenhang begannen die Mennoniten, sich in der holldndischen Gesell-
schaft einzurichten und die Vorteile des politischen, sozialen und 6konomi-
schen Wandels zu nutzen.

Die ersten beiden Jahrzehnte des 17. Jahrhunderts bescherten den Mennoni-
ten eine Bliitezeit. Obwohl sie nur iiber einen Bevolkerungsanteil von zehn
Prozent verfiigten, kontrollierten sie weitgehend den Wal- und Heringsfang,
etliche Holzlager in Zaandam, Amsterdam und Harlingen und viele Ge-
schiftsunternehmen in Stadten wie Deventer und Middelburg. In der Pro-
vinz Twente legten sie die Grundlagen fiir die industrielle Weberei, wihrend
sie an anderer Stelle mit Textilwaren und dem Schiffbau befait waren. Auch
im internationalen Handel engagierten sie sich, anfangs in der East Indian
Company, spiter selbstédndig im Baltikum. In den ldndlichen Gebieten von
Friesland und dem nérdlichen Holland galten die Mennoniten im landwirt-
schaftlichen und technischen Bereich als fiihrend, zumal sie Sumpfgebiete
trocken zu legen verstanden, die der landwirtschaftlichen Nutzung dienen
sollten.*® Durch all diese Aktivititen wurden die Mennoniten nicht nur in das
Wirtschaftsleben integriert, sondern auch in ein kulturelles Milieu, aus dem
heraus sie mit anderen religidsen Gruppen in Kontakt kamen — Calvinisten,
Arminianer (spiter Remonstranten genannt), Spiritualisten, Collegiaten
(auch als Rijnsburger bekannt) und Sozinianer. Diese Begegnungen stellten
fiir Mennoniten eine Herausforderung dar, ihre Glaubenstradition zu iiber-

priifen und zwischen den wichtigen Glaubensgrundsitzen und den Adia-
phora zu unterscheiden.*’
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Der verdnderte soziale Status war fiir die Mennoniten ein willkommener
Ausgleich fiir die Zeit der Verfolgung, die nicht lange zuriicklag. Er kon-
frontierte sie aber auch mit Fragen, die ihre religiése Identitét betrafen. Am
Anfang hatten die T#ufer sich selbst als eine Gemeinschaft verstanden, die
auferhalb der Welt angesiedelt war. Ihre Identitit verband sich untrennbar
mit dem Gedanken, eine Kirche im Untergrund zu sein, die Leiden und das
Martyrium, um des Evangeliums willen, einschloB. Mit wachsender Akzep-
tanz wich diese GewiBheit eigener Andersartigkeit einer UngewiBheit iiber
ihre raison d ’étre.

Auf diesen Wandel reagierten die Mennoniten in vielerlei Hinsicht mit Prak-
tiken und Trends, die auch in den anderen Kirchen zu finden waren.1562 be-
gannen sie damit, Martyrologien zu vertffentlichen, angefangen bei Het of-
fer des Heeren, um sich auf diese Weise an den wahren Glauben zu erinnern,
fiir den ihre Vorfahren in den Tod gegangen waren.** AuBerdem veréffent-
lichten sie Liederbiicher und Andachtsschriften fiir den persénlichen Ge-
brauch und den gemeinschaftlichen Gottesdienst.*® Sie kehrten zu ihren
kirchlichen Anfingen zuriick und besannen sich auf die friihen Quellen, wie
die Schriften von David Joris, Menno Simons und Dirk Philips.*® AuBerdem
begannen sie, in Form von Glaubensbekenntnissen all das festzuhalten, was
sie hinsichtlich ihres Glaubens fiir wichtig erachteten.* So wie andere refor-
matorische Kirchen Zusammenfassungen ihrer Lehre verfaBten, begannen
auch die Mennoniten einzusehen, daf sie die Grundgedanken ihres Glaubens
iiber die frithen Zeugnisse und das Apostolische und Nizinische Glaubens-
bekenntnis hinaus formulieren miiBten.

Wie bereits erwihnt, hat Hans-Jiirgen Goertz die Meinung vertreten, daB das
Verfassen konfessioneller Schriften unter den Mennoniten etwas wesentlich
Neues in der tiduferischen Tradition gewesen sei. In der Tat zeugen die men-
nonitischen Glaubensbekenntnisse des spiten 16. und frithen 17. Jahrhun-
derts von einer neuen Entwicklung, fiir die andere reformatorische Kirchen
Anregungen lieferten. Diese Betriebsamkeit 148t sich erkliren. Am Ende des
16. und mit Beginn des 17. Jahrhunderts, einer Zeit der Toleranz und kultu-
rellen Bliite, bewegten sich die Taufer nicht mehr im Untergrund, sondern
kamen in ihrer konfessionellen Eigenart zum Vorschein. Genau bestimmba-
re tiuferische Gesprichsgruppen waren entstanden, angefiihrt von Fiihrer-
gestalten, die die Zeit und die Fihigkeit besaBen, iiber das fiir alle Konfes-
sionen grundlegende Apostolische Bekenntnis hinaus in dem herrschenden
okumenischen Klima systematischer als je zuvor, iiber den Glauben nach-
zudenken. Und zwar auf eine Weise, die eine Generation friiher nicht mog-
lich oder nicht zweckmiiBig gewesen wire. Durch die umfassenden® Glau-
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bensbekenntnisse wurde in dieser verdnderten Situation ein » Téaufertum«
sichtbar, das den Wandel von der ersten zur zweiten Generation vollzogen
hatte.

Wir konnen daraus schlieBen, daB bei der Entwicklung von Glaubensbe-
kenntnissen zwischen den Mennoniten und anderen protestantischen Kon-
fessionen ein hoher Grad an Ubereinstimmung besteht. Fraglich ist aller-
dings, ob daraus geschlossen werden kann, daB den mennonitischen Be-
kenntnissen innerhalb der mennonitischen Gemeinden die gleiche Funktion
zukam wie Glaubensbekenntnissen in anderen protestantischen Gemeinden.
Ist davon auszugehen, dafl schon deshalb, weil Mennoniten Normen zur
Hand hatten, sich alle Gemeindeglieder einschlieBlich der Gemeindeleiter
tiber diese Normen definierten?”'

Funktion und Autoritit von Glaubensbekenntnissen in mennonitischen
Gemeinden

Historiker haben den EinfluB, den die Glaubensbekenntnisse auf die men-
nonitischen Gemeinden ausiibten, unterschiedlich eingeschitzt. Wie bereits
angedeutet, hatte Nanne van der Zijpp den Einflu heruntergespielt, indem
er behauptete, daf sie nur dazu gedient hitten, Einigkeit herzustellen.*? Cor-
nelius J. Dyck mifit den Glaubensbekenntnissen eine weiterreichende Be-
deutung bei, indem er feststellt, daB es selbst in der liberalsten mennoniti-
schen Gruppe, den Waterldndern, keinem freigestellt gewesen sei, mit den
Bekenntnissen beliebig zu verfahren, frei nach dem Motto: glaub’s oder
glaub’s nicht. Gerade unter diesen Mennoniten war es wichtig, Glaubensbe-
kenntnisse nicht nur oberflichlich anzunehmen, sondern mit ihrem theolo-
gischen Inhalt iibereinzustimmen.* Eine dhnliche Einstellung scheint unter
den oberdeutschen Mennoniten, Friesen und Flamen geherrscht zu haben. In
der innermennonitischen Diskussion herrschte am Ende der 1620er Jahre
Konsens dariiber, daf} die Konfessionszeugnisse der Kirche »Bekentenisse
des Salichmachenden Geloofs« seien.** Das Kennzeichen eines geheiligten
Glaubens hing offensichtlich eng zusammen mit der rechten Lehre iiber die
Natur der Kirche und die Praxis der Kirchenzucht. In diesem Fall war die
Kirchenlehre hinsichtlich dessen, was zu glauben sei, die wichtigste Voraus-
setzung fiir das moralische Verhalten, das von all jenen erwartet wurde, die
zur Glaubensgemeinschafft gehorten.

Wenn davon ausgegangen wird, daB die Mennoniten ihre Glaubens-
grundsitze ernst nahmen, so bedeutet das nicht, daB ihnen innerhalb der men-
nonitischen Kirche das gleiche Gewicht beigemessen wurde wie den Glau-
bensbekenntnissen in der katholischen oder protestantischen Tradition.
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SchlieBlich bestand im Mittelalter und in der Reformationszeit die Méglich-
keit, daB die von Theologen verfaliten Bekenntnisse von weltlichen Auto-
ritdten genehmigt und unterstiitzt wurden. Im Vergleich hierzu haben die tau-
ferischen und mennonitischen Glaubensbekenntnisse und Lehren aller Art
niemals diesen politischen oder geistlichen Stellenwert gehabt. Ohne eine
zentrale geistliche Autoritit und politische Billigung hingen die Bekenntnis-
se von der gemeinschaftlichen und auch der individuellen Zustimmung ab.
Der Historiker Piet Visser hat bemerkt: »Bei den Waterlindern bestand dar-
tiber hinaus Raum fiir individuelle Gefiihle; ihr Bekenntnis nimmt eine re-
présentative, keine konstitutive Funktion wahr.«* In einigen Fiillen war eine
breite Zustimmung erforderlich, bevor ein Bekenntnis von der Gemeinde an-
genommen wurde. Dies scheint bei den Friesen der Fall gewesen zu sein,
das Dordrechter Bekenntnis bedurfte der weitgehenden Zustimmung aller
flimischen Gemeinden, ehe es in Gebrauch kam.*® Gegebenenfalls fand ein
Bekenntnis auf breiterer Basis Unterstiitzung, wie es die 51 Unterschriften
auf der Riickseite des Dordrechter Bekenntnisses belegen, die nicht nur von
niederldndischen Flamen, sondern auch aus der Rheingegend stammen. Nun
konnte man argumentieren, daB8 die Bestitigung mennonitischer Bekennt-
nisse gewohnlich durch die Gemeindeleiter erfolgte, dabei ist jedoch zu be-
achten, daB} diese nur dann eine redliche Rechenschaft des Glaubens able-
gen konnten, wenn sich das, was sie sagten, mit der Meinung der iibrigen
Gemeindeglieder in Einklang befand.’

Es scheint, daB sich die Waterldnder besondere Sorge um den méglichen
MiBbrauch ihrer Bekenntnisse machten und ihnen gegeniiber deshalb eine
reservierte Haltung einnahmen. Die Glaubensbekenntnisse wurden zwar
nicht als Dokumente betrachtet, mit denen ein freier oder leichter Umgang
gepflegt werden durfte, dennoch nahmen sie im Vergleich zur Bibel einen
zweitrangigen Platz ein und spielten fiir die Einheit der Gemeinde eine un-
tergeordnete Rolle. Diese Ansicht wurde von einer Gruppe waterlindischer
Vorsteher vertreten, die sich 1626 iiber die Autoritit von Glaubensbekennt-
nissen duBerten: »Wir stimmen darin iiberein, daB die Heiligen Schriften das
Bekenntnis der christlichen Kirche sind, da sie alles enthalten, was der Gliu-
bige hinsichtlich des Heils wissen und verstehen muB. Warum, magst Du fra-
gen, brauchen wir dann ein Bekenntnis? Nicht deshalb, so antworten wir, um
unsere Meinung so bedeutsam wie die Schrift erscheinen zu lassen, sondern
um mit allen anderen und den Altesten die Einheit unserer Lehre gegeniiber
all jenen zu bezeugen, die uns der falschen Lehre bezichtigen und behaup-
ten, wir stiinden nicht in der Tradition der Kirche. Wir stellen unsere Glau-
bensbekenntnisse nicht auf eine Stufe mit den kanonischen Biichern der Hei-
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ligen Schrift. Unsere Bekenntnisse sind eine kurze Zusammenfassung des-
sen, was wir in dem Wort Gottes zu finden glauben im Gegensatz zu jenen,
die auch ihre Antworten in der Schrift finden. Wir ordnen unsere Bekennt-
nisse immer der Schrift unter, weil wir wissen, daB unsere Bekenntnisse
selbst durch Gottes Wort bewiesen werden miissen. «*

Zwei Jahrzehnte spiter, als die Gemeinden der Waterldnder sich 1647 in Am-
sterdam trafen, um ihr kurzes Bekenntnis zu bestétigen, wurde nicht nur sein
nicht-bindender Charakter erneut betont, sondern auch sein untergeordneter
Status im Vergleich zur Schrift. »Wir meinen, da} alle Behauptungen der
Glaubensbekenntnisse von der Art sind, daB sie niemanden binden diirfen.
Man muf} vielmehr allein auf das Wort Gottes achten und die Bekenntnisse
nur annehmen, sofern sie mit der Bibel iibereinstimmen.«** Eine derartige
Sicht war in den folgenden zwei Jahrzehnten nicht vorherrschend, da die nie-
derldandischen Mennoniten der unterschiedlichsten Richtungen in einen er-
bitterten Streit iiber den Stellenwert konfessioneller Bekenntnisse gerieten.
Die weniger moderaten Stimmen gewannen die Oberhand, was zu der un-
gliickseligen Auseinandersetzung fiihrte, die von Beobachtern als »Liammer-
krieg« bezeichnet wurde.

Der Konflikt brach zu einer Zeit aus, als Fragen um die mennonitische Iden-
titdt im Vordergrund standen. Da die Mennoniten verstirkt am kulturellen
Leben teilnahmen, wurden innerhalb der Gemeindeleitung Stimmen laut, die
mehr Gemeindezucht forderten, aber auch mehr Verantwortlichkeit und
Treue gegeniiber den Bekenntnissen. So traf sich beispielsweise 1649 mehr-
mals eine groBere Abordnung der Gemeinden mit der flimischen Leitung,
um liber Streitfragen zu diskutieren, die Leitung und Amtsgewalt betrafen.
Wiihrend daran festgehalten wurde, daB Gottes Wort die hochste Autoritt
darstelle, kamen sie zu dem SchluB, daB Einigkeit mit Gruppen wie den Wa-
terlandern nur auf der Grundlage von Bekenntnissen hergestellt werden kon-
ne. Dabei dachten sie an den Olzweig, das Bekenntnis des Jan Cents und das
Dordrechter Bekenntnis.®® Andere flimische Mennoniten machten sich fiir
eine entspanntere Haltung stark. So priisentierten Galenus Abrahamsz und
David Spruyt, zwei Anfiihrer der flimischen Mennoniten, 1657 in Amster-
dam ein neunzehn Artikel umfassendes Manuskript, in dem verneint wurde,
daB irgendeine Kirche die einzig wahre Kirche sein kénne. Es wurde argu-
mentiert, daB die Gemeindeleiter sich allein an den Grundsitzen des Neuen
Testaments orientieren und nicht danach streben sollten, eine véllige Uber-
einstimmung in Lehrfragen und anderen Gemeindeangelegenheiten zu fin-
den. Offensichtlich war Galenus Abrahamsz ein Verfechter der friiheren fli-
mischen Position von 1649 gewesen, hatte dann aber seine Meinung zugun-
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sten einer kritischeren Einstellung gegeniiber kirchlichen Bekenntnissen
geindert. Nunmehr kommt Galenus zu dem SchluB, daB innerkirchliche Ein-
heit »nicht am besten durch konfessionelle Bekenntnisse zu erreichen sei,
sondern durch das gemeinsame Befolgen der Bibel, die der entscheidende
MaBstab fiir alle sei, die sich dazu entschlossen hitten, ein gottesfiirchtiges
Leben zu fithren.«® Das neunzehn Artikel umfassende Manuskript zirkulier-
te unter der Vereinbarung, es nicht zu veroffentlichen. Zwei Jahre spiter, im
Jahre 1659, wurde es jedoch von den Gegnern publiziert und in ein unvor-
teilhaftes Licht geriickt. Dies wiederum veranlaBte Abrahamsz und Spruyt
dazu, die Artikel zusammen mit einer Verteidigung unter dem Titel Nader
verklaringe Van de XIX. Artikelen®® noch einmal zu verdffentlichen.

Unter der Fiihrung von Thieleman Jansz van Braght wurde dann 1660 der
Versuch unternommen, den Streit beizulegen. Auf dem Treffen wurde ver-
einbart, auf der Basis alterer Bekenntnisse ein neues, mafigebendes Bekennt-
nis zu formulieren. Ferner wurde bestimmt, da Galenus Abrahamsz und Da-
vid Spruyt vor die Alternative gestellt werden sollten, entweder die Lehren
der Gemeinden zu bestitigen oder ihr Amt aufzugeben. Die beiden Amster-
damer Prediger wiesen die Alternativen mit dem Argument zuriick, da nur
die ortliche Gemeinde und nicht ein Treffen mehrerer Gemeinden eine der-
artige Entscheidung fillen konne. Ein Versuch, die Amsterdamer Gemein-
den zu beeinflussen, schlug fehl, da viele ihrer Mitglieder nicht die Ansich-
ten der Mehrheit teilten.®® Die Auseinandersetzung erreichte einen neuen
Hohepunkt an Schirfe, als David Spruyt von der Kanzel herab verkiindigte,
»Synoden und dergleichen sind ein Werk des Antichrists«®.

Die Konfessionalisten behaupteten sich, und bald folgten weitere Aktionen.
Thieleman Jansz van Braght gab seinen Miirtyrerspiegel heraus: Het Bloe-
digh Tooneel of Martelaer Spiegel der Doopsgezinde of Weerlose Christenen
(1660).% Er hatte an seinem Werk, das weitgehend auf der Mirtyrertraditi-
on des vorherigen Jahrhunderts fufite, angefangen bei Jan Hendricks van
Schoonrewoerd, einige Zeit gearbeitet. Mit van Braghts Werk verband sich
die Absicht, die Kirche zur Frommigkeit der friihen Kirche und der tiuferi-
schen Miértyrer des 16. Jahrhunderts zuriickzufiihren, und das zu einer Zeit,
als die Mennoniten weltlichen Freuden und Zerstreuungen unterlagen. Aber
bei van Braghts Mirtyrerspiegel spielten auch konfessionalistische Dinge
eine Rolle. So enthilt die Einleitung nicht nur das Apostolische Glaubens-
bekenntnis, sondern auch drei Glaubensbekenntnisse — den Olzweig, das Be-
kenntnis des Jan Cents und das Dordrechter Bekenntnis. Indem er das Apo-
stolicum und die anderen Bekenntnisse eng zusammenriickte, unterstrich van
Braght die ungebrocheneTradition, in der die mennonitischen Bekenntnisse
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standen, angefangen bei den ersten Christen bis hin zu allen Gléubigen,
einschlieBlich den T#ufern, die fiir ihren standfesten Glauben in den Tod ge-
gangen waren. Van Braght argumentiert, dafl die drei Bekenntnisse »ober-
fldchlich betrachtet, unterschiedlich sind, aber, so wie es in der ganzen christ-
lichen Glaubenstradition seit der Zeit der ersten Verfolgungen der Fall war,
entstanden alle rechtgliubigen Bekenntnisse aus dem gleichen unwandelba-
ren Glauben.«®

Van Braghts Gegner zeigten sich von diesem Umgang mit der Mértyrertra-
dition unbeeindruckt, und der Streit wuchs sich sogar weiter auf die theolo-
gischen Debatten aus. Am Ende weitete sich der Konflikt iiber weite Teile
Hollands aus und erfaite weitere niederldndische Provinzen. Als die Mei-
nungsverschiedenheiten im Friihjahr 1664 noch nicht beigelegt waren, trenn-
ten sich die beiden Parteien. Die Konfessionalisten wurden als Zonisten be-
kannt, die Anti-Konfessionalisten als Lamisten. Die Zonisten arbeiteten wei-
ter daran, die Kircheneinheit auf der Basis der Bekenntnistradition herzu-
stellen; eine neue Verfassung und ein fiinf Artikel umfassendes Dokument
verlangten von Predigern und Diakonen, einschlieBlich Gastpredigern, sich
den Grundsitzen der Bekenntnisse zu fiigen. Mit der Zeit nahmen die Span-
nungen zwischen Zonisten und Lamisten ab, obgleich beide Parteien bis ins
frithe 19. Jahrhundert hinein getrennte Wege gingen. Wie Michael Driedger
bemerkt hat, »lagen die Wurzeln dieser Spaltung, aus der die Zonisten und
Lamisten hervorgingen, in den Meinungsverschiedenheiten iiber den Um-
gang mit Glaubensbekenntnissen, die Spaltungen ironischerweise aufheben
oder gerade verhindern sollten.«*

Wie die Geschichte der mennonitischen Bekenntnisse zeigt, konnten die
Glaubensbekenntnisse den Mennoniten helfen, sich in einer Zeit des Wan-
dels bzw. des Ubergangs zu orientieren, auBerdem trugen sie dazu bei, die
religidsen Gemeinschaften einander naherzubringen. Wurde ihnen jedoch
ein zu hoher Stellenwert eingeraumt, dann konnten diese Lehrzeugnisse auch
zur Uneinigkeit fiihren. Der »Lammerkrieg«, der die Mennoniten in den
1660er Jahren auf tragische Weise spaltete, war zweifellos dem Bemiihen
der mennonitischen Gemeinden zuzuschreiben, den Glaubensbekenntnissen
eine Autoritét zu verleihen, die letztlich wenig Platz fiir Dialoge und theo-
logische Mannigfaltigkeit lieB.

Die Konfessionalisten sollten fiir ihr Bemithen um konfessionelle Redlich-
keit nicht getadelt werden. Um die Mitte des 17. Jahrhunderts gab es gewi3
gute Griinde dafiir, iiber Prediger wie Galenus Abrahamsz und David Spruyt
bekiimmert zu sein, die beide nach einer freieren Frommigkeit verlangten.
Wie die Geschichte gezeigt hat, gerieten mennonitische Gruppen, die sich
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wenig um Lehrmeinungen kiimmerten, nicht selten in Schwierigkeiten, die
zu einem Identitiitsverlust und zu der Unfahigkeit fiihrten, den Versuchun-
gen der Moderne zu widerstehen.®

Wie auch immer, die Konfessionalisten haben im Dammerlicht der aufzie-
henden Moderne versiumt, zu bemerken, daB religidser Pluralismus und
theologische Vielfalt eine Realitiit darstellten, mit der duBerst behutsam um-
zugehen war. Wenn die Kirche iiberleben und ein lebenspendender Organis-
mus sein sollte, muBten kreative und konstruktive Wege gefunden werden,
die es ermoglichten, mit dieser Herausforderung umzugehen. Weder eine
Zuriickweisung konfessioneller Bekenntnisse, noch ein unbeweglicher kon-
fessionalistischer Standpunkt waren hilfreich, wenn es darum ging, den Her-
ausforderungen der Zeit zu begegnen.
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MICHAELA SCHMOLZ-HABERLEIN

»Wiedertdufer, die wackere Leute sind«
Tduferische Péchter auf dem baden-durlachischen Kameralgut Hochburg

Festung — Meiereigut — Landwirtschaftsschule

Der Meierhof bei der etwa fiinf Kilometer von der Stadt Emmendingen ent-
fernt gelegenen Befestigungsanlage Hochburg im nérdlichen Breisgau er-
fiillte im Laufe seiner Geschichte unterschiedliche Funktionen. Bis Ende des
17. Jahrhunderts diente er wohl vorwiegend der Versorgung von Personal
und Garnison der Hochburg, des Verwaltungszentrums des baden-durlachi-
schen Oberamts Hochberg. Wihrend der Kriege des 17. Jahrhunderts nahm
die Festung zahlreiche Fliichtlinge aus den umliegenden Gemeinden auf und
wurde wiederholt von durchziehenden Truppen belagert. Wéhrend des Pfil-
zischen Erbfolgekriegs wurde die Anlage 1689 auf Anweisung des franzo-
sischen Militdrs geschleift. Die Verwaltung des Oberamts wurde daraufhin
in die benachbarte Kleinstadt Emmendingen verlegt. Die GroB8e des land-
wirtschaftlichen Komplexes bei der Hochburg, der die weitldufige Festung
bis dahin mit Lebensmitteln beliefert hatte, und das fiskalische Interesse des
Landesherrn an kontinuierlichen Ertrigen aus diesem herrschaftlichen Ka-
meralgut bewogen die markgrifliche Regierung, das Gut nach dem Ende des
Spanischen Erbfolgekrieges an Tdufer zu verpachten, die damals gerade von
Konig Ludwig XIV. aus dem Elsal} ausgewiesen worden waren und nun in
den rechtsseitigen Territorien des Oberrheingebiets nach neuen Ansied-
lungsméglichkeiten suchten.'

Zwischen 1713 und 1846 wurde das Gut durchgehend von téuferischen Péch-
tern bestellt. Der letzte tduferische Meier und Gemeindeilteste, Jakob Zim-
mermann auf der Hochburg, zog 1846 auf den von seinen Glaubensbriidern
bewirtschafteten Seehof bei Salem.? Im folgenden Jahr wurde das Gut in eine
Ackerbauschule umgewandelt, die bis heute als staatliche Landwirtschafts-
schule betrieben wird.” Im kollektiven Gedichtnis der lokalen Beviolkerung
sind die 133 Jahre tauferischer Prisenz auf dem groBten landwirtschaftlichen
Gut des ehemaligen Oberamts Hochberg kaum verwurzelt, und auch in der
Forschung wurden die Hochberger Tiufer lange Zeit nicht wahrgenommen.
Noch 1985 schrieb Rudolf Muhs, daB die »badischen Markgrafschaften bis
ins 18. Jahrhundert hinein keine Angehérigen dieser religiosen Minderheit
in ihrem Herrschaftsbereich geduldet hatten.«* Albrecht Strobel konnte in
seiner 1972 publizierten agrarhistorischen Arbeit iiber den nordlichen Breis-
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gau Schweizer Mennoniten erst um 1750 im Oberamt Hochberg nachwei-
sen; als Hauptgrund fiir ihre Duldung vermutete er »ihre agrartechnischen
Kenntnisse und Fahigkeiten, von denen man eine beispielhafte Auswirkung
erhoffte«.® Die 1992 erschienene Arbeit von Hermann Guth iiber die ami-
schen Mennoniten behandelt die Ansiedlung der Taufer auf der Hochburg
erstmals ausfiihrlicher und versucht eine Rekonstruktion der in den Akten
erwihnten Familien fiir den Zeitraum vom spiten 17. bis zur Mitte des 19.
Jahrhunderts.® In den letzten Jahren konnten eine Reihe von Quellen, die
iiber diese Arbeiten hinausfiihren, erschlossen und die soziale und 6konomi-
sche Rolle der T4ufer in der Region naher untersucht werden.’

Mit Ausnahme des so genannten Freiamts war das Oberamt Hochberg Real-
teilungsgebiet und wies im 18. Jahrhundert iiberwiegend kleinteilige Besitz-
strukturen auf.® Dennoch blieben eine Reihe groBerer Hofgiiter ungeteilt er-
halten, unter denen das Kameralgut Hochburg mit einer Nutzfldche von mehr
als 160 Hektar herausragte. Diese grofien Giiter befanden sich zum Teil im
Besitz des baden-durlachischen Markgrafen selbst (neben der Hochburg vor
allem das ehemalige Klostergut Nimburg), teilweise im Besitz von Adelsfa-
milien wie den Teufel von Birkensee, die den Steckenhof bei Denzlingen be-
sallen, und den von Dungern, die Eigentiimer des Weiherschlosses bei Em-
mendingen waren. Alle genannten Giiter wurden im 18. Jahrhundert iiber
lingere Zeitriume an tduferische Pichter vergeben. Aber auch einige Ge-
meinden, wie das unweit der Hochburg gelegene Denzlingen, lieBen ihre Ge-
meindegiiter von Tdufern bewirtschaften.’

Aufgrund seiner zentralen Lage innerhalb des Oberamts bot sich das Gut bei
der Hochburg als Gemeindezentrum der tauferischen Gutspdchter im nord-
lichen Breisgau an und ist spitestens seit den 1750er Jahren in dieser Funk-
tion belegt.” Die raumliche Entfernung von den umliegenden lutherischen
Pfarrgemeinden verhinderte zudem, da3 es zu Konflikten wegen der Kult-
ausiibung der Pichter kam. Eine Beschreibung Badens aus dem Jahre 1804
hielt fest, daB sich alle Taufer der Umgebung hier sonntags zum Gottesdienst
versammelten." Bis 1764 scheint auch das WeiherschloBgut bei Emmendin-
gen als Gemeindezentrum fungiert zu haben, doch nachdem dieses Gut auf
Veranlassung des Markgrafen verkauft und auch der dortige »Wiedertéufer-
friedhof« aufgelassen worden war,” wurde die Hochburg zum alleinigen
Zentrum der Téaufer im Oberamt. Bereits im Jahre 1747 fand hier eine T4u-
ferversammlung statt, und in den Jahren 1759 und 1779 nahmen Delegierte
von der Hochburg an den Versammlungen der amischen Mennoniten im
pfilzischen Essingen teil. Jakob Miiller, Pichter auf der Hochburg, wurde
im spiteren 18. Jahrhundert als » Wiedertiufer-Vorsteher« bezeichnet.”
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Daf sich Tédufer im 18. Jahrhundert auf einer Reihe groBerer Hofgiiter im
Breisgau etablieren konnten, hing eng mit ihrer Wertschétzung als produkti-
ve und erfolgreiche Landwirte zusammen. Die Péchter auf der Hochburg etwa
wurden wiederholt fiir ihre Leistungen bei der Melioration des Bodens und
beim Trockenlegen von sumpfigen Wiesen gerilhmt. Der Emmendinger
Oberamtmann Konrad Friedrich Wild schrieb 1749 nach einer Inspektion des
Gutes, es werde »durch die daselbst recipierte Wiedertduffer wohl gebaut,
und unterhalten, alBo, daB an dero Flei3 und Arbeit nichts abgehe.« Das Gut
liege »in einem fertilen Erdreich, wo unvergleichl[ich] Friichten wachBen,
sonderlich aber habe allda Habern auf derer Wiedertauffer Kosten, so auf dem
Guth erwachfen, angetroffen, den wohl in meinem Leben nicht schoner und
schwerer gesehen, da doch das verfloBene Jahr bekandtlich kein Haber-Jahr
war.«" Das Hofgut Obernimburg wurde 1804 beschrieben als ein Ort mit
»vielen schonen herrschaftlichen Meyeren=Gebiuden, die von Mennoniten
bewohnt sind, welche das herrschaftliche Gut in Bestand haben«.”” Neben der
Arbeitsleistung der Tdufer wurde auch ihr Lebenswandel wiederholt von herr-
schaftlichen Amtstriagern gewiirdigt. In Protokollen von Kirchenvisitationen
ist beispielsweise die Rede von »2 Wiedertdufer[n], die wackere Leute sind«'®
oder von »ettliche[n] Wiedertauffer[n], wieder welche keine Klagen seyenc,
die sich »still und ordentlich« verhielten und sogar »unser [d.h. das lutheri-
sche] Gesangbuch gekauft« hitten.” Agrarische Innovationen in Hochberg
wurden in einigen Fillen direkt mit den Aktivititen der Taufer in Verbindung
gebracht. AnlaBlich des im Februar 1790 in Denzlingen abgehaltenen Frevel-
gerichts hoben sowohl der Oberamtmann als auch die Vertreter der Gemein-
de die Kompetenz des Taufers Christian Zimmermann bei der Haltung der
Zuchtstiere hervor,” und Denzlingen entwickelte sich Albrecht Strobel zu-
folge »zum Vorort der Rinder- und Schweineaufzucht;« unter anderem »ver-
besserte man die Rinderrasse durch eine Zucht mit schweizer Farren.«”

Da die Zahl der groBen Hofgiiter im rechtsseitigen Oberrheingebiet relativ
gering war, blieb auch die Zahl tiuferischer Ansiedlungen begrenzt, und die
von ihnen ausgehenden Impulse fiir agrarische Innovationen sollten nicht
iiberschiitzt werden.”® Dennoch zeigen die angefiihrten Beispiele, daB das
Gut bei der Hochburg sowohl in der Geschichte tiuferischer Ansiedlungen
am Oberrhein als auch in der Agrargeschichte des nordlichen Breisgaus eine
gewichtige Rolle spielte. Daher wird die Geschichte der Hochburger T#ufer
im folgenden unter drei Gesichtspunkten niiher dargestellt: Nach einem
Uberblick iiber die tiuferischen Familien und Héfe im Oberamt Hochberg
werden ihre rechtliche Stellung thematisiert und ihre 6konomischen Akti-
vitiiten untersucht.
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Téauferische Familien und Hofe

Als erster Taufer pachtete 1713 Christian Rupp aus dem elsiissischen Kiihn-
heim das Hochberger Meiereigut. Michael Miiller, der zu diesem Zeitpunkt
bereits das WeiherschloBgut nahe Emmendingen bewirtschaftete, biirgte fiir
ihn. Als Rupp 1746 starb, iibernahm Michael Miiller den Kontrakt fiir die
Hochburg. Neun Jahre spiter, 1755, tauchen zwei neue Namen im Pacht-
vertrag auf: Christian Miiller, Michaels Sohn, und Michael Iseli.”’ Im Jahre
1772 iibernahmen Michael Miillers S6hne Christian und Jakob zusammen
mit Jakob Zimmermann die Pachtvertriige.” Angehorige der Familien Rupp,
Miiller und Zimmermann finden sich auch auf anderen tiuferischen Giitern
im Oberamt Hochberg. Genaue Angaben iiber die Zahl der Familienan-
gehorigen fehlen in der Regel, und EheschlieBungen sowie Geburts- und
Sterbedaten sind aus den Quellen — Suppliken, evangelischen Kirchen-
biichern — nur liickenhaft zu rekonstruieren.”? Auch die Haufigkeit der Vor-
namen (Johann, Jakob, Michael) wie der Nachnamen erschwert die Famili-
enrekonstruktion. Dennoch lassen sich einige Familien iiber mehrere Gene-
rationen verfolgen.

Christian Miiller, Sohn des Michael, hatte zwei Sohne, die namentlich be-
kannt sind: Christian und Jakob Miiller. Jakob Miiller, Sohn des Michael
Miiller, hatte nachweislich zehn Kinder. Sein Sohn Jakob (1767-1837) hat-
te einen unehelichen Sohn mit der gleichaltrigen Christine Wagner, einer
Tochter des Sexauer Barbiers Johann Georg Wagner. Dieser Sohn, der eben-
falls Jakob hiel3, wurde im lutherischen Glauben erzogen, lernte das Weber-
handwerk und lieB sich 1816 in dem Dorf Sexau als Biirger nieder.?* Der Va-
ter Jakob Miiller heiratete spiter Anna Rupp, eine Tochter des Christian
Rupp, und verblieb somit innerhalb des tauferischen Familienverbands.”
1855 starb die Witwe des Jakob Miiller, des ehemaligen Pichters auf der
Hochburg, im Alter von 82 Jahren in dem Dorf Kolmarsreute. Sie lebte ver-
mutlich bei ihrem Sohn Johann Miiller, Taufer und Miiller in Kolmarsreu-
te.”® Spiter zog dieser Johann Miiller auf den Hasenhof in Tiengen,” eben-
so wie der ledige Taufer Josef Rupp im Jahre 1855.% Teile der Familie sol-
len weiter in die neue mennonitische Gemeinde nach Willmendingen gezo-
gen sein, andere nach Liimweiler im Elsa.??

Jakob Miiller*® war als »Wiedertiufer-Vorsteher« fiir die inneren Belange
der Gemeinde zustindig und vertrat seine Glaubensgemeinschaft auch nach
auflen. In dieser Funktion zeigte er 1779 dem Emmendinger Oberamt an, daf8
sich Nikolaus Roth von der St. Belter Miihle im ElsaB und Barbara Wagne-
rin vom Hochburger Meiergut ehelich versprochen hatten, und supplizierte
um »die Erlaubnif sie nach Ihrem Gebrauch zusammen geben zu doérffen.«'
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Wenn es sich beim Briutigam um denselben Klaus Roth handelte, der 1808
im Alter von 71 Jahren in Mundingen starb,”’ miiite er bei seiner Ehe-
schlieBung 32 Jahre alt gewesen sein. Ein weiterer Angehdriger der Familie
Roth namens Jakob, der 1765 im ElsaB geboren wurde, heiratete 1785 in
Miintzenheim im ElsaB Barbara Schwarz von Eimeldingen, zog auf die
Hochburg und wurde dort Prediger der Gemeinde.” Jakob Roth wurde 1812
mit Wagen und zwei Pferden von der napoleonischen Armee zum Kriegs-
dienst requiriert und war seit diesem Zeitpunkt verschollen.** Jakobs Sohn
Benedikt, 1785 auf der Hochburg geboren, heiratete Jakobea Konig von
Nimburg, eine Tochter des 1797 verstorbenen dortigen Klosterschaffners,
und zog mit ihr auf das von Glaubensbriidern bewirtschaftete Gut bei Will-
mendingen. Nach seiner aktiven Teilnahme an der badischen Revolution
1848 floh er zu seinem Schwager Zimmermann auf den Seehof bei Salem
am Bodensee.® Dieser Jakob Zimmermann hatte, wie oben bereits erwidhnt,
die Hochburg 1846 verlassen.*

Die Hochburger Téufer hatten enge familiére Beziehungen zu den in der
Nachbarschaft lebenden Glaubensgeschwistern. In Denzlingen hatte Chri-
stian Zimmermann seit 1739 das sogenannte Widdumsgut des Waldkircher
Margarethenstifts, ein Erblehen der Gemeinde, gepachtet. Auf dem zum Zi-
sterzienserkloster Tennenbach gehdrenden Laberhof*’ lebte 1787 der Meier
Michael Zimmermann. Er gab als seinen Geburtsort Denzlingen an und war
wohl ein Sohn des besagten Christian Zimmermann. Michael war mit einer
Tochter des Hochburger Péchters namens Anna Maria verheiratet und hatte
damals bereits zwei Kinder mit ihr.® Thr Sohn Michael wurde 1778 auf der
Hochburg geboren und verheiratete sich 1801 mit Veronika Roggy aus Ried-
seltz ins ElsaB, mit der er nachweislich zwei Kinder hatte.?® Auf dem Hof-
gut auf dem Wopplinsberg bei Emmendingen, das nach dem DreiBigjihri-
gen Krieg durch Tausch mit dem Kloster Schuttern in den Besitz des Klo-
sters Tennenbach iibergegangen war,*® sowie in Niederemmendingen lebte
die tduferische Familie Gautsche.” 1807 starb in Niederemmendingen Eva
Gautsche, eine Tochter des verstorbenen tiauferischen Meiers Christian Gaut-
sche auf dem Wopplinsberg. Bei ihrem Sterbeeintrag im Kirchenbuch steht,
sie sei »mit Oberamtl[icher] Bewilligung auf dem ehemaligen Wopplinsber-
ger Kirchhof begraben« worden. Evas Bruder Christian gehorte derselben
Religionsgemeinschaft an wie seine Schwester, denn beim Sterbeeintrag sei-
ner 9 Tage alten Tochter im Jahre 1811 vermerkte der Pfarrer im Kirchen-
buch, der Sdugling stamme aus »eine[r] Wiedertdufer Ehe«.*

Dieser Versuch einer Familienrekonstruktion 148t keine Schliisse auf die
tatséichliche Anzahl der tiuferischen Bewohner des Oberamts Hochberg zu.
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Es handelte sich jedoch zweifellos um eine relativ kleine Gruppe. Statisti-
sche Angaben zur Einwohnerzahl und zur konfessionellen Zusammenset-
zung liegen fiir das Jahr 1804 vor. Im Oberamt Hochberg lebten zu diesem
Zeitpunkt 22 266 Einwohner; davon waren 93,7 % Lutheraner, 0,1 % Refor-
mierte, 3,4 % Katholiken, 2,6 % Juden, und 0,2 % Mennoniten, was 46 Per-
sonen entspricht.” 1834 lebten im Bereich des Oberamts nur noch 21 Men-
noniten.” Um einen Uberblick iiber die Verhéltnisse im 18. Jahrhundert zu
gewinnen, wurde im folgenden versucht, die Anzahl tduferischer Familien
in den Hochberger Gemeinden tabellarisch zu erfassen. Fiir die einzelnen
Dekaden wurde jeweils die gréfite und kleinste aus den Quellen rekonstru-
ierbare Familienzahl angegeben, da diese religiose Gruppe zahlenmaBigen
Schwankungen unterworfen war.

Tauferische Familien im Oberamt Hochberg zwischen 1711 und 1800*

\}(\,\9 \;(\,,’0 \}&9 \,\,\6,0 \/(\bo 5. O . ﬁ\c@ . }(\qﬁ ;\%00

e
Stab Emm. 1 =2 1-2 2 2 2-4 17 1 1
N-Emm/Mund. 2-3 223 pLn S 245 eEg
Nimburg 1 1 1 1 1
Teningen =2 1
Denzlingen 2 2 1 2 2 1 2 1 1
Sexau 2-3 253 23 23 2=3 2-4 3 3 3
Vorstetten 7 1 2 1 1 1
Kondrigen 1 1
Broggingen 1
Gundelfingen 1 =3 1
Weisweil 1 1
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Die rechtliche Stellung der Taufer in Baden-Durlach

In der 1715 neu aufgelegten Landesordnung der Markgrafschaft Baden-Dur-
lach wurde »Wiedertiufern« der Aufenthalt im Lande grundsitzlich verbo-
ten, obwohl Tiufer zu diesem Zeitpunkt bereits mehrere herrschaftliche und
adelige Giiter in der Markgrafschaft in Bestand genommen hatten.*® In der
Folgezeit wurde ihr Aufenthaltsrecht einerseits in speziellen Verordnungen,
andererseits in den Pachtvertrigen fiir die von ihnen bewirtschafteten Giiter
prizisiert. Von besonderer Bedeutung ist eine 1722 erlassene Ordnung, die
an die Landesherrschaft zu entrichtende Schutz- und Todfallgebiihren fest-
legte, nachdem sich »zimmlich viele Wider Taufern, deren Anzahl alltag-
lich vermehret wird, [...] successive eingeschlichen« hitten. Die Todfallab-
gaben waren gestaffelt und betrugen zwdlf Gulden fiir verheiratete Ménner,
sechs Gulden fiir verheiratete Frauen, die gleiche Summe fiir ledige ménn-
liche Personen iiber zehn Jahre, je drei Gulden fiir ledige Frauen und
Midchen iiber zehn Jahre sowie Jungen unter zehn Jahren und einen Gulden
30 Kreuzer fiir Middchen unter zehn Jahren. Als Schutzgeld sollten Taufer
»gleich wie die Juden« jihrlich 25 Gulden pro Haushalt entrichten. Dieser
Betrag, der mehr als viermal so hoch war wie die Gebiihren, die Mennoni-
ten zu dieser Zeit in der Kurpfalz zu entrichten hatten, wurde allerdings be-
reits im folgenden Jahr auf zwolf Gulden 30 Kreuzer halbiert. Diese Ge-
biihrensiitze dienten das ganze 18. Jahrhundert hindurch als Richtschnur,
auch wenn bisweilen Nachlisse gewihrt wurden.”

Um die inneren Angelegenheiten tauferischer Gemeinden scheinen sich die
baden-durlachischen Behorden insgesamt relativ wenig gekiimmert zu ha-
ben; nur wenn es innerhalb der Gemeinschaft zu Problemen kam, sahen sich
Regierungsvertreter zum Handeln veranlaBt.

So beschiiftige die Behorden 1729 der Fall der Barbara Hochstitter, einer
Tochter des tiuferischen Pichters des SchloBguts Wangen im Oberamt Ba-
denweiler, die innerhalb der eigenen Glaubensgemeinschaft mit dem Diszi-
plinierungsinstrument des Banns belegt worden war. Nach Auskunft des lu-
therischen Pfarrers der Gemeinde Opfingen war Barbara »von denen Wie-
dertauffern oder so genanten Bruderschafft von der Gemeinschafft ihrer
Versamlung, Kirche und Gemeinde [...] ausgeschlossen worden.« Dieser
Bann verhinderte die Trauung Barbaras mit einem elsdssischen Taufer, »bi}
daB sie recipiret und wieder aufgenommen« sei. Aus diesem Grund erwirk-
ten der Pfarrer und der Oberamtsverweser von Badenweiler, Cellarius, von
der Karlsruher Regierung die Erlaubnis, die Trauung selbst vorzunehmen.
Insbesondere der Amtmann demonstrierte dabei ein erstaunliches Maf an
Vertrautheit mit den innerkonfessionellen Praktiken der Mennoniten, und
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die Regierung befand auf seinen Bericht hin, daB Cellarius »an der solcher
gestalten [...] geschehenen Vollziehung dieses Ehe Handels und darbey be-
obachteten modo allerdings wohl gethan« habe.*®

Detaillierter wurden die Aufenthaltsbedingungen der Tdufer in den Pacht-
vertridgen fiir die Hofgiiter festgeschrieben. Diese regelten die Rechte und
Pflichten der sogenannten Besténder, die als Zeitpichter ein befristetes Nut-
zungsrecht hatten, das sich in der Regel auf sechs oder neun Jahre erstreck-
te. Nach Strobel wurden solche Vertrige als »Mistgeding« bezeichnet, da
der Pachtbeginn in der Regel mit der Diingung der Felder zusammenfiel und
sie sich an dem dreijahrigen Zyklus von Winterfrucht, Sommerfrucht und
Brache orientierten.* Der fiir die Pachtperiode 1746 bis 1755 iiberlieferte
Vertrag fiir die Hochburg zeigt, da Bestimmungen der landesherrlichen
Verordnungen durch lokale Vereinbarungen modifiziert werden konnten,
denn auf Drangen der Péchter hin wurde »ihnen und denen samtl[ichen] Ihri-
gen [...] ein freyer Abzug gnddigst versprochen und darneben so lange sie
auf diesem guth seyn werden, der hochfiirstl[iche] Schutz sonderheitlich in
ihrem Gottes dienste, und die géntzliche befreyung der Todesfillen und ihre
und deren ihren Persohnen und Knechte und Migdte, deren sie von ihrem
Glauben in wiircklichen Diensten haben, oder zu ihrer Arbeit noch nehmen
werden,« unter der Bedingung zugesichert, daB »sie keine weiteren Famili-
en oder ihnen ohnnéthige fremde dahin ziehen sollen, welche allerdings hier-
unter nicht zu verstehen seyen.«*

Generell regelten die Vertrige die jahrlich zu leistenden Pachtzahlungen und
die Kiindigungsfristen. 1713 war fiir die Pacht die Summe von 650 Gulden
im Jahr zu entrichten. Im Vertrag von 1745 wurde der jihrliche Pachtzins
fiir Meierei und Giiter auf 925 Gulden, fiir das Rebhaus mit den dazu gehori-
gen Giitern auf 25 Gulden und fiir die Nutzung des Denzlinger Sees auf 300
Gulden festgesetzt, die in vierteljahrlichen Raten bezahlt werden muBten.
Neben der Summe von insgesamt 1250 Gulden wurde die Lieferung von 40
Wigen Rinderdung an die herrschaftlichen Rebknechte vereinbart. Im Jah-
re 1772 betrug die Pachtsumme 1200 Gulden.” Nach einer leichten Redu-
zierung sollte der Pachtzins fiir das Hochburger Meiergut 1782 wieder von
1133 Gulden auf 1160 bis 1200 Gulden jahrlich erhéht werden.”? Auf der an-
deren Seite verpflichtete sich der Markgraf, im Falle von Kriegs-, Wetter-
oder anderen unvorhergesehenen Schiiden am Gut einen Teil des Schadens
durch NachlaB der Pachtsumme zu iibernehmen. Aus einer Supplik des
Hochburger Meiers Christian Rupp um eine Minderung der Pachtsumme we-
gen eines schlimmen Hagelwetters, das groBen Schaden angerichtet habe,
geht ferner hervor, daB das Gut Hochburg im Herbst 1745 zwei Monate lang
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eine franzosische Besatzung verpflegt hatte, was sich in einer Belastung in
Hohe von 145 Gulden niederschlug.”

Wie den Biirgern der umliegenden Gemeinden stand auch den Hochburger
Taufern ein jihrliches Quantum von 30 Klaftern Brennholz zu. Ebenso durf-
ten sie wie diese das Eckericht nutzen, wobei die Zahl der Schweine auf sechs
groBe oder zwdlf mittlere festgelegt wurde. Im Vertrag von 1745 wurden die
Péchter auBerdem verpflichtet, neue Weidenbaume zu pflanzen und die Wei-
denstocke bei der Kellerei abzuliefern. Wenn sie die regelmiBige Versor-
gung der herrschaftlichen Kellerei sicherstellen konnten, wurde ihnen die
Erlaubnis zur Pacht weiterer Giiterstiicke und damit die Verbreiterung der
okonomischen Basis der kleinen Gemeinde in Aussicht gestellt.

Diese Vertrige, die nach Ansicht aller Beteiligten auf einem ausgewogenen
Verhiltnis zwischen Rechten und Pflichten beruhen sollten, wurden von den
jeweiligen Péchtern und ihren Biirgen aus der tduferischen Gemeinde unter-
zeichnet. Problematisch war allerdings die Gesamthaftung aller Hochberger
Téufer gegeniiber dem Landesherrn, denn »zu all vorbeschriebenen und
deBen Festhaltung Sie dann nicht allein vor sich selbsten, sondern mit und
vor sie auch alle iibrigen noch weiter ins land ziehenden Wiedertduffer als
in einerlei gemeinschafft stehend, je einer vor den anderen, und also
samtl[iche] Ihr Haab und Giither zu sicherer Caution in Crafft dieses derge-
stalten einsetzen und verpfinden wollen, daB woferner sie besténder in be-
zahlung solcher Zinsen wieder verhoffen sich sdumig erweien, oder durch
ihr fahrldBiges HauBhalten in ein oder den anderen Weeg schaden und ver-
lust causieren wiirden [...] sémtl[icher] im Lande seyender Wiedertduffer
Haab und Giither anzugreifen« seien.** Die Gesamthaftung der Glaubensge-
meinschaft hatte zweifellos einen betrichtlichen Disziplinierungseffekt und
setzte die Pichter unter massiven Erfolgsdruck, da sie im Falle wirtschaftli-
chen Scheiterns auch ihren Glaubensbriidern die Existenzgrundlage im Lan-
de entzogen hitten.

Bei den Verhandlungen mit den Vertretern des Landesherrn befanden sich
die Mennoniten allerdings insofern in einer durchaus starken Position, als
keiner der ortsansissigen Untertanen das notige Kapital aufbringen konnte,
um den gesamten Giiterkomplex zu pachten. So drohten die Pachter der
Hochburg beispielsweise im Jahre 1745, wenn ihre Einwénde nicht beriick-
sichtigt wiirden, wiirden sie das Gut eventuell schon am Martinstag verlas-
sen.”® Angesichts der gegensitzlichen Interessen der Landesherrschaft an
moglichst hohen Einnahmen und der Tdufer an moglichst ertréiglichen Pacht-
bedingungen kam den Amtménnern als Vertretern der Obrigkeit vor Ort und
Kennern der lokalen Verhiltnisse hiufig eine Vermittlerrolle zu. Die Em-

51



mendinger Oberamtménner jedenfalls unterstrichen in ihren Berichten an die
Regierung regelmiBig die Bedeutung der tiuferischen Wirtschaftsleistun-
gen fiir die Wertsteigerung der herrschaftlichen Giiter. So duBerte der Burg-
vogt Volz im Jahre 1781 beispielsweise, die Hochburger Taufer wiirden »das
Guth mit dem besten FleiB bauen, und alle ihre Mittel nur auf die Vermeh-
rung des Viehstandes zur bestmoglichen VerbeBerung des Guths verwen-
den, auch durch die néthige Eintracht und Gemeinschafft zwischen ihnen
selbst die bey dem Bau vorwaltenden Schwierigkeiten mit unermiideter Ar-
beit zu iiberwinden suchen.«*® Auf dem Weg einer intensiven Kommunika-
tion zwischen Tiufern, Amtménnern und Regierung wurden Vertrige aus-
gehandelt, mit denen alle Beteiligten offensichtlich iiber einen langen Zeit-
raum hinweg gut leben konnten.

Okonomische Aktivititen

Das Hochburger Kameralgut wurde 1784 von dem badischen Renovator
Friedrich Benjamin Seuffert vermessen. Von den 485 Juchert Gesamtfliche
hatten die Taufer damals 334 Juchert — das entspricht einer Flache von 168
Hektar — Acker, Wald und Wiese gepachtet. Das Meiereigut umfafte zu die-
sem Zeitpunkt zwei Wohnhiuser, zwei groBe Scheunen, ein Back- und ein
Waschhaus, einen Schopf sowie ein Gebiude fiir die verschiedenen Fuhr-
werke. AuBlerdem gab es Schweine- und Schafstille und zwei kleinere Ne-
bengebidude. Die Wasserversorgung des Gutes sicherten zwei Brunnen. Die
Bodenqualitit wurde liberwiegend als »gut« oder »mittel« eingestuft. Von
der gesamten Ackerfliche von mehr als 159 Juchert wurden etwas mehr als
60 Juchert als »gut«, weitere 77 als »mittel« und nur 21 Juchert als »gering«
bezeichnet. Von den etwas mehr als 24 Juchert Matten (Wiesen) waren 15
guter und neun mittlerer Qualitit. Daneben wurden etwas iiber fiinf Manns-
haupt Klee angebaut. AuBerdem gehorte zu dem Gut der Waidgang im so-
genannten Hornwald und die Nutzung des Denzlinger Sees.”

Der bereits erwihnte Anbau von Hafer, dessen Qualitit nach Meinung des
Landschreibers Wild alles andere in der Region iibertraf, sowie der Anbau
von Klee zeugen von der Bedeutung der Futtermittelproduktion innerhalb
der Hochburger Landwirtschaft. Strobel zufolge betrieben die Taufer eine
intensive Viehwirtschaft mit Stallfiitterung. Grundlage hierfiir war die Bo-
dennutzung in Form der Feldgraswirtschaft mit einer Besémmerung der Bra-
che durch Futterkriuter, vor allem Raps.*® Nach der Landesbeschreibung des
Arztes Wilhelm Ludwig Willius wurden als Futtermittel in Hochberg ange-
baut »erstlich Wicken, mit Gersten oder Haber vermenget, welche 2. auch
3. mal kénnen abgemahet werden, und zweytens der gemeine oder spanische
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Klee mit rothen Blumen. Es hilt sich dieses Gewichs 3. Jahre lang und kann
jahrlich 3mal abgeschnitten werden.«*? Ein Juchert Ackerfliche, der mit Ha-
fer bebaut wurde, trug nach Willius bei einer Aussaat von sechs bis sieben
Sestern (zu jeweils 1617 Pfund) 36 bis 45 Sester Korn und 30 bis 36 Bund
Stroh. Bei einer optimalen Ertragslage konnte also das Siebeneinhalbfache
des eingesetzten Saatguts geerntet werden. Lewath (Raps) diirfte zum einen
als Futtermittel, zum anderen zur Herstellung von (0)! angebaut worden sein.
Im Oberamt Hochberg lieferte die Aussaat von ca. einem Sester Raps (zu 26
Pfund) pro Juchert Bodenfliche einen Ertrag von 36 bis 40 Sester.*

Die Viehhaltung der Téufer iibertraf hinsichtlich der Anzahl und Qualitét der
Tiere die Moglichkeiten anderer Hochberger Bauern. Die meisten Haushal-
te im Oberamt besaBen ein bis zwei Milchkiihe zur Eigenversorgung, und
selbst gréBere Bauernhofe hatten selten mehr als zwolf Kiihe. Angesichts der
verglichen mit heute sehr viel geringeren Milchleistung von Kiihen im 18.
Jahrhundert® muBten Vieh und Milchprodukte aus benachbarten Territorien
eingefiihrt werden; »unsere osterreichische und andere Nachbarn, ja sogar
Baiern und OberelsiBer [...] treiben gantze Heerden solcher noch ungema-
steter Thiere zum Verkauf ins Land.« Der Bedarf an Schafsfleisch konnte
ebenfalls nur durch Importe aus dem Wiirttembergischen gedeckt werden.®
Vor diesem Hintergrund erreichte die Viehwirtschaft auf der Hochburg ein-
drucksvolle Dimensionen. Nach Angaben des Landschreibers Wild hielt der
dortige Péchter im Jahre 1749 »iiber den Winter iiber 100 Zug= und Melck-
viehe mit dem jungen Vieh, so er nachziehet, und hat [...] wohl 20 St[iick]
Schwein nur in Mastung gehabt".® Die hohe Zahl an Tieren, die iiber den
Winter gehalten wurden, zeugt von einer intensiven Stallfiitterung, welche
die Hochburger Pichter in die Lage versetzte, auch im Winter grofere Men-
gen an Milch zu produzieren.® Im Jahre 1772 umfaBte der Tierbestand auf
der Hochburg sieben Pferde, drei Fohlen, 26 Ochsen, sechs Mastochsen, 16
Kiihe, 20 Kilber, 26 Schafe und 23 Schweine.® Fiir das Pfliigen, Eggen, Diin-
gen und Abernten der Acker-, Wiesen- und Weideflichen standen also 13
Paar Zugochsen zur Verfiigung.*® Nach Willius wurden Ochsen in Hochburg
im Allgemeinen bis zu ihrem fiinften oder sechsten Lebensjahr als Zugtiere
eingesetzt, danach »aber zur Erkenntlichkeit fiir die geleisteten Dienste
gemistet und geschlachtet«.®” Das fiir Menschen und Vieh auf der Hochburg
bendtigte Salz sollten die Tiufer ausschlieBlich vom Emmendinger Salzsta-
del beziehen und keinen Zwischenhandel damit treiben.%

Um ihre groBen Viehherden weiden zu kdnnen, waren die tauferischen Guts-
péchter bestrebt, zusitzliche Weideflachen zu pachten. So nutzten die T4u-
fer auf dem WeiherschloB von 1734 bis 1759 das der Stadt Emmendingen
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gehorende Haselwildle als Weide und zahlten der Stadt dafiir jahrlich zwei
Gulden 30 Kreuzer Weidgeld.®® Im Jahre 1793 pachteten die Hochburger
Téufer Jakob Miiller und Jakob Zimmermann von der vorderdsterreichischen
Stadt Waldkirch die sogenannte Kandelweide, auf die sie mehr als 40 Stiick
Milchvieh und Schweine trieben. Als das Waldkircher Kollegiatsstift bei der
vorderdsterreichischen Regierung in Freiburg gegen die Vergabe der Wei-
de an Leute »aus der wiedertauferischen Sekte« protestierte, verteidigte sich
die Stadt unter anderem mit dem Argument, da8 »nicht nur der jetzige Wi-
dertiufer, sondern auch defien Vater und GroBvater [...] gleich andern marg-
griflichen Unterthanen Vieh auf die Kandelweide getrieben« hitten.” Be-
reits 1790 hatte Jakob Zimmermann von der Hochburg mit der Abtissin des
Damenstifts Giinterstal einen Pachtvertrag iiber den westlich der Stadt Frei-
burg gelegenen Mundenhof abgeschlossen. Nachdem ein vorderdsterreichi-
scher Untertan aus dem Dorf St. Georgen als weiterer Interessent aufirat,
mubBte der Vertrag mit Zimmermann jedoch wieder gekiindigt werden, ob-
wohl die Abtissin der Ansicht war, »daB die Wiedertaufer vorziigliche
Kenntnifl vom Feldbau besitzen, und die Grundstiicke in dem maglich be-
sten Stand herstellen, zu besonderem Vortheil des Eigenthiimers und des be-
nachbarten Feldbauers; jener erhélt nach vollendeten Pachtjahren fruchtba-
re und ergiebige Giiter zuriick; dieser aber kann von der Art, die Felder an-
zubauen und zu benutzen, sich nihere Kenntnifl erwerben.«”

Zu den Aufgaben der Pichter auf der Hochburg gehorte auch die Instandset-
zung der Wirtschaftsgebdude und die Verbesserung der Boden, wobei der
Landesherr den tauferischen Pichtern allerdings in einer Reihe von Punkten
entgegenkam. Im Vertrag von 1745 beispielsweise erhielten die Taufer die
Zusicherung, daf} die Kosten fiir die Reparatur eines baufélligen Meierhau-
ses sowie die Pflasterung des Bodens im grofien Stall iibernommen und ih-
nen Unkosten fiir Reparaturen in Hohe von 34 Gulden ersetzt wiirden. Fer-
ner wurde eine neue Holzmiihle auf Kosten der Landesherrschaft errichtet.
Umgekehrt waren die Péchter verpflichtet, »die Oltrotte zu gebrauchen und
in Stand zu halten« sowie den Denzlinger See von Schlamm zu reinigen.
Hinsichtlich der Nutzung der Oltrotte wurde den Taufern auferlegt, »keinen
Zwang zu gebrauchen, sondern nur denjenigen Leuthen zu 6hlen, welche
freywillig zu ihnen auf den Hof kommen.« Der Landesherr versprach, den
Téufern kostenlos die Stecken fiir den Zaun zu iiberlassen, der das Gebiet
des Mauracher Hofs von den von ihnen genutzten Flichen abgrenzen sollte.
SchlieBlich verpflichtete sich die Herrschaft, einen neuen Weg anzulegen,
»um das Dentzlinger Seefutter fiiglichen und ohne viel und langes umfah-
ren, durch den dsterreichischen Orth Buchholtz, auf den Hof bringen zu kon-
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nen.« Das fiir die Errichtung von Briicken und Wuhren erforderliche Holz
wurde unentgeltlich zur Verfiigung gestellt.”

Neben Ackerbau und Viehzucht waren die Tdufer auch in der Textilherstel-
lung titig. Da sie selbst nicht ziinftig waren, muBten die Téufer regelmifig
bei der Hochberger Weberzunft um die Produktionserlaubnis nachsuchen
und Gebiihren dafiir entrichten. Im Jahre 1714 leistete der Pachter des Wei-
herschlosses eine Zahlung an die hochbergische Weberzunft fiir seine Web-
erlaubnis,” und 1715 hatten bereits drei Taufer — Johann Krepf, Rudolf Pe-
ter und Hartman EBer — ein sogenanntes Leggeld und einen Betrag fiir die
Berechtigung zum Weben zu entrichten.” 1717 webten auf dem Weiher-
schloBgut Jakob Krepf, auf dem Meierhof bei der Hochburg Hartmann EBer,
Rudi Peter und Christian Miiller, sowie auf dem Steckenhof ein ungenann-
ter Taufer.” Der Pachtvertrag fiir die Hochburg fiir die Jahre 1746-55 er-
laubte den Pachtern, daB »ihre Sohne und Tochterménner oder ihre bisheri-
gen Leineweber, wenn sie sich wie bishero bey dem Weberhandwerck wer-
den abgefunden haben, etwa mit zwey oder drey Weeber Stiihlen arbeiten
dorffen, gleichwohlen aber haben sie dabey die gemaBigung zu gebrauchen,
und die Weeberey hauptsichlich nur auf die fiirstl. Bediente und fremde zu
extendieren.«’ Die Einschrinkung des Kundenkreises auf herrschaftliche
Bedienstete und Auswirtige sollte offenbar primér dem Schutz der ziinftig
organisierten Hochberger Meister vor Konkurrenz dienen. In den 1760er Jah-
ren gerieten die in Hochberg anséssigen Taufer wegen ihrer Aktivititen in
der Textilherstellung wiederholt in Konflikt mit der Weberzunft. 1765 nah-
men die Tdufer auf dem Denzlinger Steckenhof angeblich zu viele Webar-
beiten an und schadeten damit dem ziinftigen Handwerk. Sie arbeiteten un-
ter anderem fiir die Emmendinger Poststation, fiir die untere Emmendinger
Firberei und fiir einen Bauern aus Windenreute. Ferner beschwerten sich die
Windenreuter Weber, daB der Niederemmendinger »Wiedertaufer« sowohl
fiir den »hiesigen« als auch fiir den »Wiedertdufer« auf dem Steckenhof
webe. Darauthin wurde den Taufern das Weben fiir Kunden untersagt.” Im
folgenden Jahr fiel der Taufer Christian Gautsche von Niederemmendingen
erneut auf, weil er auf das Verbot »nicht geachtet, sondern sogar einen Knap-
pen auf solche Arbeit gedingt und gehalten, welcher dann wiirklich Kunden
Arbeit verfertiget, zum Exempel vor Ihro Gnaden den Herrn Forstmeister,
Herrn Pfarrer zu Mundingen und vor die Wiedertaufer auf dem Steckenhof
und verschiedene Biirger Leute, hie und da.« Wegen des Webens fiir Jakob
Rupp auf dem Steckenhof wurde Gautsche eine Strafe von einem Gulden
und 30 Kreuzern auferlegt, da ihm einzig und allein erlaubt war, fiir sich
selbst, seine Angehdrigen und sein Hausgesinde zu weben.”
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Fiir die Bewirtschaftung eines Betriebs von der GroBe des Hochburger Guts
war der Einsatz einer groBeren Zahl an Arbeitskréften vonnéten. Um 1800
arbeiteten neben den Familienangehorigen der Péachter vier Knechte, ein
Halbknecht, ein Melker, zwei Migde und drei Hirten auf der Hochburg.™
Aus einigen Quellen wird ferner deutlich, daB auf den tduferischen Meier-
giitern auch katholische und lutherische Knechte und Mégde beschiftigt wa-
ren. Im Jahre 1740 starb der Knecht Christian Gundelfinger, der auf dem
WeiherschloBgut den »Wiedertiuffern gedient« hatte, in Emmendingen und
wurde dort auf dem Friedhof begraben. Da er nicht auf dem zum Weiher-
schloB gehorenden Friedhof bestattet wurde, ist anzunehmen, daB er luthe-
rischen Glaubens war. Der lutherische Pfarrer notierte zu dem Sterbeeintrag:
»von seinen Eltern weif man nichts«.®° Anna Elisabeth von Esch heiratete
zu Beginn des Jahres 1750 Johann Jakob Striibin, einen Biirgersohn aus Win-
denreute, der als »evangelischer Knecht hiesiger Wiedertaufer« bezeichnet
wurde.®’ Die lutherische Gemeinde in Sexau beschwerte sich 1753, daB die
Hochburger Tdufer »ihre Dienstboten schlecht zur Kinderlehr schicken,
was nach einer einmaligen Riige durch die Kirchenvisitatoren auch nicht
mehr aktenkundig wurde.® Konrad Strohm, der Vater des 1792 gestorbenen
unehelichen Kindes der Anna Maria Schrodin, war ein Bauernknecht aus
Schwenningen im wiirttembergischen Oberamt Tuttlingen, »der bei dem
Wiedertiufer Zimmermann zu Hochburg gedient« hatte.® Im Jahre 1805 ent-
band die Mundinger Biirgertochter Salome Bergtold ein uneheliches Kind
von Konrad Meyer, einem katholischen Knecht des »Wiedertiufer[s]« Gaut-
sche.®* Als die Hochburger Téufer im Jahre 1793 in ihrem Konflikt mit den
vorderdsterreichischen Behorden um die Nutzung der Kandelweide einen
Aufschub des Viehabtriebs bis zum Herbst erbaten, boten sie an, ihren bei
der Herde weilenden Knecht »auf der Stelle wegzuthun, und sein Geschift
— die Besorgung der Milch und des Kéasens — durch katholische Dienstboten
versehen zu lassen«.®

Dariiber hinaus waren die Hochberger Tdufer mit ihren konfessionsver-
schiedenen Nachbarn durch ein dichtes Netz von Kreditbeziehungen ver-
bunden. Der Hochberger Taufer Christian Rupp gewihrte 1744 dem Niede-
remmendinger Biirger Georg Hodel ein Darlehen von 200 Gulden. Hodel
versicherte die Summe mit 22 Mannshaupt Ackerparzellen auf der Nieder-
emmendinger Gemarkung.*® Der Emmendinger Adlerwirt und Biirgermei-
ster Johann Wilhelm Legler hatte zum Zeitpunkt seines Todes 1754 eine
ganze Reihe von Verbindlichkeiten gegeniiber Tidufern. Bei Michael Eyer
auf der Hochburg hatte er noch Schulden in Hohe von 16 Gulden und 40
Kreuzern, die aus dem Kauf eines Mastochsen herriihrten. AuBerdem stand
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er mit 276 Gulden und 40 Kreuzern bei den Erben des Taufers Christian Rupp
in der Kreide und hatte dem Niederemmendinger Tdufer (vermutlich Chri-
stian Gautsche) 69 Gulden 10 Kreuzer fiir zwei Paar Ochsen zu zahlen. Dem
Peter Biihler, Tdufer von Windenreute, schlieBlich schuldete er zwei Gulden
fiir Vieharznei.*” Im Jahre 1766 schuldete die Emmendingerin Karoline Eleo-
nore Maler einem ledigen Téufer auf der Hochburg die Summe von 26 Gul-
den und 15 Kreuzern,® und 1783 Anna Maria Enderlin aus derselben Stadt
dem Niederemmendinger Tiufer Christian Gautsche 108 Gulden und 36
Kreuzer.®® Dem reichen Emmendinger Biirgermeister Johann Wilhelm Zim-
mermann, der bereits in den Jahren 1764 bis 1766 einen Teil seines umfang-
reichen Grundbesitzes an Téufer verpachtet hatte,* schuldete im Jahre 1782
der Taufer Michael Zimmermann auf den Laberhof 32 Gulden an »Matten-
zins« im Teninger Bann.”'

Daneben sind auch Geschiftskontakte der Taufer zu einer anderen religio-
sen Minderheit in Hochberg, den Juden, belegt. Zu Beginn des Jahres 1741
wurde vor dem Rat der Amtsstadt Emmendingen ein Streitfall zwischen dem
Hochburger Pichter Christian Rupp und dem Emmendinger Juden Jakob
Weil behandelt. Rupp legte dabei einen Schuldbrief aus dem Jahre 1736 iiber
700 Gulden vor, die Weil zum Kauf seiner Hauser aufgenommen hatte. In
seinem Besitz befanden sich noch weitere Schuldbriefe, deren Gesamtsum-
me inklusive Zinsen sich auf 859 Gulden belief. Im Gegenzug hatte Rupp
Weil zufolge fiir seine Forderungen Vieh erhalten, dessen Wert laut eines
Schuldbriefs vom 15. April 1736 auf 600 Gulden veranschlagt wurde. Am
Ende der Verhandlung verglichen sich beide Parteien hinsichtlich ihrer ge-
genseitigen Anspriiche.? Schlieflich vergaben Taufer auch Kredite an Ge-
meinden des Oberamts. Andreas Zimmermann, der tauferische Pachter des
Denzlinger Gemeindegutes, lieh der Gemeinde 1782 die Summe von 600
Gulden, die in jahrlichen Raten von 100 Gulden von seiner Pacht abgezo-
gen und so zuriickbezahlt wurde. Als Zimmermann 1792 seinen Vertrag mit
der Gemeinde um weitere neun Jahre verlingerte, streckte er ihr wiederum
eine Summe von 200 Gulden vor, die ihm dann in Raten von der jihrlichen
Pacht abgezogen wurde.*

AbschlieRende Bemerkung

Die zuletzt aufgefiihrten Kredite und Geschiftskontakte belegen, daB Tiu-
fer, die groBe Hofgiiter im baden-durlachischen Oberamt Hochberg bewirt-
schafteten, zwar rdumlich von ihren mehrheitlich lutherischen Nachbarn ge-
trennt lebten, zugleich aber intensive okonomische Beziehungen zu ihnen
unterhielten. Allgemein 146t sich ferner feststellen, da Lebensbedingungen
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und Handlungsspielrdume von Tdufern am Oberrhein, wie sie hier fiir das
Gut Hochburg exemplarisch untersucht wurden, stark von lokalen Gegeben-
heiten abhéngig waren. Die landesherrliche Gesetzgebung gab fiir die An-
siedlung von Tdufern im Oberamt Hochberg nur einen losen Rahmen vor,
der durch die Bestimmungen der Pachtvertrige fiir einzelne Giiter prizisiert
und — in vielen Fillen durchaus zugunsten der Pichter — modifiziert wurde.
Die hohen jihrlichen Pachtsummen sowie weitere an die Landesherrschaft
zu entrichtende Abgaben setzten die tduferischen Gutspéachter unter erheb-
lichen wirtschaftlichen Erfolgsdruck, dem sie durch eine im Vergleich zu
ihren Nachbarn intensive und teilweise innovative Agrarwirtschaft, durch
die Vermarktung ihrer Ertrdge und die Nutzung weiterer Erwerbszweige wie
der Textilherstellung aber im groBen und ganzen gerecht zu werden ver-
mochten. Der in vielen Quellenaussagen der Zeit belegte 6konomische Er-
folg der Tdufer war schlie8lich ausschlaggebend dafiir, daB sie die Pacht iiber
eine Reihe der groBten landwirtschaftlichen Giiter in Hochberg iiber viele
Jahrzehnte hinweg in Hénden behielten.
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Vornamen der Frau. Es ist nicht klar, ob es sich um eine Tochter von Miiller oder Zimmer-
mann handelt.

39 OSB Sexau (wie Anm. 24), Nr. 2713, 3236, 3239, 3242. Die Tochter Veronika heiratete
1840 auf der Hochburg den Mennoniten Jakob Stalter aus Dietrichingen im Zweibricki-
schen. OSB Sexau, Nr. 2713 ; Guth, Amische Mennoniten (wie Anm. 2), 5. 38.
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40 Maurer, Emmendingen (wie Anm. 1), S.137.

41 StadtA Emmendingen, Genealogie Mundingen.

42 StadtA Emmendingen, Genealogie Mundingen. Zeugen waren Benedikt Kdnig, Meier
auf dem Steckenhof, und Jakob Kénig, Mitbauer daselbst. Beim Tod einer weiteren Toch-
ter 1812 trat neben Benedikt Kénig auch der Meier auf der Hochburg, Michael Zimmer-
mann, als Zeuge auf.

43 Geographisch statistisch, topographische Beschreibung (wie Anm. 1), S. 327f.

44 Hof- und Staatshandbuch 1834, S. 226.

45 Die Zuordnung erfolgte nach den in den Kirchenvisitationsprotokollen gebrauchten
gemeindlichen Einteilungen, die nicht immer mit der Gemeinde als Verwaltungseinheit
identisch waren. Zum Stab Emmendingen gehorten die Amtsstadt Emmendingen, die
Dorfer Wasser, Kolmarsreute, Maleck und Windenreute sowie das so genannte Weiher-
schloR, auf dem bis 1764 Taufer lebten. Diese Dorfer gehorten zur Kirchengemeinde Em-
mendingen und waren sogenannte Filialorte. Mundingen und das heute zu Emmendin-
gen eingemeindete Niederemmendingen bilden eine eigene Kirchengemeinde. Sie sind
deswegen hier gemeinsam erfafgt, weil sich in den Kirchenvisitationsprotokollen die An-
gaben zu den Tauferfamilien nicht sauber trennen lassen. Im Mundinger Bann befanden
sich die zum Kloster Tennenbach gehérenden Hofgiiter Wépplinsberg und Laberhof. Zu
Sexau gehorte auch das Meiereigut auf der Hochburg. Vgl. auch Schmdlz-Haberlein, Tau-
fer, Juden (wie Anm. 7).

46 Lands-Ordnung / Der Furstenthummer und Landen / Der Marggraffschafften Baden
und Hachberg[..] In Neun Theil verfalRet, Durlach 1715, S. 141—145. Die Landesordnung von
1715 war ein unverdanderter Neudruck der 1622 ausgearbeiteten, aber erst 1654 publizier-
ten Landesordnung; vgl. André Holenstein, Die ,Ordnung’ und die ,MiBbrauche’. Gute
Policey’ als Institution und Ereignis, in: Institution und Ereignis. Uber historische Prakti-
ken und Vorstellungen gesellschaftlicher Ordnung, hrsg. von Reinhard Blankner und
Bernhard Jussen (Zeitschrift fir Historische Forschung, Beiheft), Gottingen 1998, S.
253-273, hier S. 260.

47 GLA Karlsruhe, 74/6851, 229/3914. Vgl. GLA Karlsruhe, 229/39113, 229/66573,
229/110192; Schmdlz-Haberlein/ Haberlein, Ansiedlung (wie Anm. 7), S. 387f. Zu den Re-
kognitionsgebihren in der Pfalz vgl. Frank Konersmann, Duldung, Privilegierung, Assi-
milation und Sékularisation: Mennonitische Glaubensgemeinschaften in der Pfalz, in
Rheinhessen und am nérdlichen Oberrhein (1664—1802), in: Haberlein/ Zirn (Hg.), Min-
derheiten (wie Anm.7), S. 339-375.

48 GLA Karlsruhe, 229/105890, 229/110201, Bl. 4, 9, 15. Vgl. dazu Hans Schadek, Tiengen.
Eine Tuniberg-Gemeinde im Wandel der Jahrhunderte, Freiburg-Tiengen 1988, S. mf.; Er-
win Hochstattler, Taufer nach ihrer Flucht aus der Schweiz - Sorgen eines Vaters, in: Sou-
venance Anabaptiste/Mennonitisches Gedachtnis. Bulletin Annuel de I'Association
francaise d'Histoire Anabaptiste-Mennonite 19 (1991), S. 63-65; Guth, Amische Menno-
niten (wie Anm. 2); Schmdlz-Haberlein/Haberlein, Ansiedlung (wie Anm. 7), S. 392, 401f.
49 Strobel, Agrarverfassung (wie Anm. 5), S. 70-71, 154-155.

50 GLA Karlsruhe, 115/204, Pachtvertrag, 17.2.1749.

51 GLA Karlsruhe, 229/97074. Guth, Amische Mennoniten (wie Anm. 2), S. 36.

52 GLA Karlsruhe, 229/97074. Volz schrieb dazu: »worauf sie ganz bestiirzt geantwortet,
daf dieses wann sie ehrliche Leuthe bleiben sollten, in allem Betracht unmaoglich seye.«
53 GLA Karlsruhe, 115/204, Nr. 5.

54 GLA Karlsruhe, 115/204.
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55 GLA Karlsruhe, 115/204.

56 GLA Karlsruhe, 229/97074, Bericht des Burgvogts Volz an den Markgrafen vom
15.3.1781; vgl. Schmélz-Haberlein/ Haberlein, Ansiedlung (wie Anm. 7), S. 392-402.

57 StadtA Freiburg, B 4, Nr. 292, Hochberger Cameralgut-5ta mmschlof} 1784. Vgl. Mein-
rad Schaab, Gemarkung des SchloRes Hachberg von Friedrich Benjamin Seuffert, 1784,
Beiwort zur Karte 1,6 in: Historischer Atlas von Baden-Wiirttemberg. Erlauterungen 6.
Lieferung, Stuttgart 1977. Die Beschreibung Schaabs bezieht sich auf GLA Karlsruhe,
66/1091, Renovation iiber das herrschaftliche Kammerguth zu Hochburg 1782(-84). Bei
der Freiburger Akte handelt es sich um eine zeitgendssische Kopie aus der Emmendin-
ger Kanzlei.

58 Strobel, Agrarverfassung (wie Anm. 5), 5. 70-71, 154-155.

59 Wilhelm Ludwig Willius, Beschreibung der natiirlichen Beschaffenheit in der Marg-
gravschaft Hochberg, Niirnberg 1783, § 37.

60 Zu den Ertragszahlen vgl. Willius, Hochberg (wie Anm. 59), § 47.

61 Vgl. dazu ausfiihrlich Rainer Beck, Unterfinning. Lindliche Welt vor Anbruch der Mo-
derne, Miinchen 1993, 5. 11ff.

62 Willius, Hochberg (wie Anm. 59), § 57.

63 GLA Karlsruhe, 115/204, Bericht des Hofrats Wild vom 4.21749.

64 Vgl. hierzu aus agrarhistorischem Blickwinkel Beck, Unterfinning (wie Anm. 61),
S.168-17.

65 GLA Karlsruhe, 229/97074; Guth, Amische Mennoniten (wie Anm. 2), S. 36

66 Leider gibt Willius keine Hinweise zur Dauer der Gespannarbeiten pro Juchert. Auch
sonst finden sich keine Angaben, die eine Berechnung des Umfangs der Gespannleistun-
gen ermoglichen. Rainer Beck hat diese fiir das bayerische Dorf Unterfinning exempla-
risch herausgearbeitet: Beck, Unterfinning (wie Anm. 61), S. 586f.

67 Willius, Hochberg (wie Anm. 59), § 57.

68 GLA, 15/204.

69 StadtA Emmendingen, C/IX Stadtrechnungen 1734-1759.

70 GLA Karlsruhe, 107/340. Vgl. detailliert zu diesem Fall Schmalz-Haberlein/ Hdberlein,
Ansiedlung (wie Anm. 7), S. 377-384.

71 GLA Karlsruhe, 229/36745. Vgl. dazu ausfiihrlicher Schmolz-Haberlein/Haberlein, An-
siedlung (wie Anm. 7), 5. 398f.

72 GLA, 15/204.

73 StadtA Emmendingen, B V/2, Fasz. 65, Leinenweber (1685-1732), fol. 73v.

74 StadtA Emmendingen, B V/2, Fasz. 65, Leinenweber (1685-1732), fol. 83v, 85v-86r.

75 StadtA Emmendingen, B V/2, Fasz. 65, Leinenweber (1685-1732), fol. gir-gar.

76 GLA Karlsruhe, 115/204.

77 StadtA Emmendingen, B V/2, Fasz. 69, Leinenweber (1755-1832), 28.51765.

78 StadtA Emmendingen, B V/2, Fasz. 69, Leinenweber (1755-1832), 20.5.1766. Vgl. dazu
Schmolz-Haberlein, Taufer im Amt Hochberg (wie Anm. 7), sowie zur Weberzunft Micha-
ela Schmolz-Haberlein, Die Hochberger Weber im 18. Jahrhundert, Strukturen und Ent-
wicklung eines regional organisierten Textilgewerbes am Oberrhein, in: Gewerbliche Pro-
duktion und Arbeitsorganisation in vorindustriellen Gesellschaften, hrsg. von Mark Ha-
berlein und Christof Jeggle (Irseer Schriften), Konstanz (erscheint voraussichtlich 2004).
79 GLA Karlsruhe, 229/97074; Guth, Amische Mennoniten (wie Anm. 2), 5. 36

80 Evangelisches Gemeindearchiv Emmendingen, Totenbiicher, Sterbeeintrag vom
6.6.1740; StadtA Emmendingen, Genealogie Emmendingen. Gundelfinger soll 1722 in See-
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feld im Amt Badenweiler geboren sein.

81 StadtA Emmendingen, Genealogie Windenreute.

82 GLA Karlsruhe, 115/232, Kirchenvisitation Sexau, 14.121753.

83 StadtA Emmendingen, Genealogie Maleck, Taufeintrag Johann Michael Strohm (geb.
1.9.1790, gest. 19.3.1792).

84 StadtA Emmendingen, Genealogie Mundingen.

85 GLA Karlsruhe, 107/340.

86 StadtA Emmendingen, C/IX Gerichtsprotokoll Niederemmendingen 1730-1754,
23.6.1745.

87 StadtA Emmendingen, B 1b/823.

88 StadtA Emmendingen, B 1b/869.

89 StadtA Emmendingen, B 1b/1201.

90 GLA Karlsruhe, 115/241, Kirchenvisitation Emmendingen, 4.51764; 115/242.

91 StadtA Emmendingen, B 1b/1535, Zur Person Zimmermanns siehe Michaela Schmdlz-
Haberlein, Johann Wilhelm Zimmermann (1700-1788), Biirgermeister von Emmendin-
gen. Handlungsspielraume und Sozialbeziehungen in einer sidwestdeutschen Klein-
stadt, in: Biographieforschung und Stadtgeschichte. Lemgo in der Spatphase der Hexen-
verfolgung, hrsg. von Gisela Wilbertz und Jiirgen Scheffler (Studien zur Regionalge-
schichte Bd.13), Bielefeld 2000, 5. 70-95.

92 StadtA Emmendingen, C/VIII/3 (Ratsprotokoll 1736-1744), 10.1.1741, fol. 120v-123v;
Schmélz-Haberlein, Taufer im Amt Hochberg (wie Anm. 7), S. 79f; Michaela Schmdlz-Ha-
berlein, Zwischen Integration und Ausgrenzung: Juden in der oberrheinischen Kleinstadt
Emmendingen 1680-1800, in: Landjudentum im deutschen Siidwesten wahrend der
frithen Neuzeit, hrsg. von Rolf KieRling und Sabine Ullmann (Colloquia Augustana Bd.10),
Berlin 1999, S. 363-397, hier S. 377f. Woher der Jude stammte, ist in der Quelle nicht ver-
merkt. Ein Meier Levi ist aber Ende des 18. Jahrhunderts in der Stadt Sulzburg nachgewie-
sen: GLA Karlsruhe, 115/198, Nr. 350.

93 Gemeindearchiv Denzlingen, 1 B-332/1 (Gemeinderechnung 1782/83); 1-B 341/1 (Ge-
meinderechnung 1793).
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Aus Archiven

VICTOR THIESSEN

Flugschrift eines Ritters im Kunstbuch des Marpeck-Kreises
Forschungsnotiz und Textvergleich

Im Jahr 1561 beendete der Tauferfiihrer Jorg Maler' die Abschrift der Tex-
te, die er zu einem Sammelband vereinigte und das Kunstbuch nannte, Die-
se Sammlung von Briefen und Dokumenten wurde von Vorstehern tiuferi-
scher Gemeinden in Siiddeutschland, Mihren und in der Schweiz geschrie-
ben, um einander zu ermutigen, zu beraten und zu ermahnen — und zwar in
Angelegenheiten des christlichen Lebens, der Standhaftigkeit in den Verfol-
gungen, der Gemeindeordnung, der Theologie und des Gottesdienstes.” Aber
diese Sammlung schlof auch mehrere Texte anonymer Autoren ein. Im Fal-
le eines dieser Texte, der Kriegsordnung eines christlichen Ritters, hatte Ma-
ler zwingende Griinde, den Namen des Autors wegzulassen. Erstens wurde
dieser Text von mehreren und nicht einem Autor verfaBt; und zweitens ent-
hilt die Kriegsordnung im Grunde genommen den ganzen Text der Bestal-
lung, einer frithreformatorischen Schrift, die 1522 von Hartmut von Cron-
berg, einem Reichsritter und Freund Martin Luthers, geschrieben wurde. Die
Bestallung macht nur ungeféhr ein Viertel des gesamten Textes der Kriegs-
ordnung aus. Dieses GroBenverhiltnis spiegelt jedoch nicht die Bedeutung
wider, die Cronbergs Text fiir die Kriegsordnung tatsichlich hat. Die Kriegs-
ordnung nimmt namlich nicht nur die Bestallung auf, sondern leitet auch ihr
Hauptthema aus dem Text Cronbergs ab.

Hartmut von Cronberg war eine der farbigsten Gestalten der frithen Refor-
mationszeit.> Zwischen 1521 und 1522 schrieb er fiinfzehn Flugschriften,
um die Reformation zu unterstiitzen. Als Verwandter und Mitstreiter Franz
von Sickingens beteiligte er sich an zahlreichen Fehden gegen Stiddte und
Territorialherren, rekrutierte Soldner und diente Karl V. und einigen Lan-
desherren in verschiedenen Funktionen. Er war nicht nur ein Ritter, der Feh-
den gegen Fiirsten, Stéidte und die Kirche fiihrte und eigene Interessen ver-
folgte. Er arbeitete auch nicht nur fiir den katholischen Kaiser in zahlreichen
Positionen und kehrte nicht nur in den Dienst des prononciert katholischen
Ludwig von der Pfalz in den spiiten zwanziger Jahren zuriick, sondern blieb
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auch ein Freund Luthers bis an sein Lebensende. Seine militdrischen Akti-
vititen, seine Dienste im Auftrag regierender Rite und seine personlichen
Beziehungen zu Luther hitten seine Schriften nicht gerade den tduferischen
Lesern empfohlen.

Cronberg faBte die Bestallung in den friihen Jahren seiner schriftstellerischen
Titigkeit ab, kurz nachdem er Kaiser Karl V. und seinen Vetter Franz von
Sickingen aufgefordert hatte, die Sache der Reformation zu férdern. Nach-
dem Luther einige Flugschriften Cronbergs gelesen hatte, schrieb er ihm An-
fang 1522 einen aufmunternden Brief. Cronberg erwiderte ihm fast umge-
hend und schickte ihm die Bestallung und hochstwahrscheinlich auch die Sta-
tuten der himmlischen (Cronbergischen) Briiderschaft,' eine Gemeindeord-
nung, die von bruderschaftlichen Organisationen inspiriert worden war. Bei-
de Briefe erschienen gemeinsam mit der Bestallung kurz danach im Druck.
Sie wurden zunichst von Cronbergs Freund Wolfgang Kopfel in Straburg
und dann von Griinenberg in Wittenberg und Melchior Ramminger in Augs-
burg verlegt.’ Maler konnte die Bestallung zuerst in Rammingers Ausgabe
gelesen haben. Er konnte diesem Text allerdings auch bei der Familie von
Pappenheim begegnet sein, die zu nahen Gefihrten Marpecks Mitte der
1530er Jahre gehorte.® Diese Familie konnte von adligen Freunden in Sach-
sen 1521 auf diesen Text Cronbergs aufmerksam gemacht worden sein.
Auch Maler war ein iiberzeugter Anhinger der Reformation. Er hat sich je-
doch innerhalb des evangelischen Lagers den tduferischen Bewegungen an-
geschlossen — hochstwahrscheinlich in den spéten zwanziger Jahren. Aus
den Akten des Augsburger Rates geht hervor, daB Maler um 1532 ein ge-
tauftes Mitglied in einem der Augsburger Tiuferkreise gewesen sei.? Nach
seiner Ausweisung aus dem Territorium Augsburgs wandte er sich nach
St. Gallen, wo er als ein Anfiihrer der tiuferischen Gemeinde hervortrat.
Heinold Fast zitiert einen Zeitgenossen Malers, der davon sprach, daB Ma-
ler als Prediger vorgesehen gewesen war. Es ist jedoch nicht klar, ob dieser
Zeitgenosse ein Amt in einer lokalen T4dufergemeinde oder in der evangeli-
schen Kirche Augsburgs meinte. Maler war offensichtlich eine charismati-
sche Gestalt, die lesen und schreiben konnte. Diese Fihigkeiten machten ihn
als »Leser« fiir die Taufergemeinde und als Korrespondenten zwischen den
Gemeinden unentbehrlich.® Er betitigte sich auch als Kurier fiir Marpeck
und verschiedene Gemeinden in Siiddeutschland, Mihren und in der
Schweiz. So diirfte er mit den Problemen der Gemeinden vertraut gewesen
sein; und als Verfolgter konnte er anderen, die durch Glaubensverhore ge-
hen muBten, ein guter Ratgeber sein.

Die Kriegsordnung, die Maler edierte, besteht aus mehreren Teilen: der Ein-
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leitung, der paraphrasierten Flugschrift Cronbergs, der Erorterung iiber die
Riistung und die Waffen der Christen, dem Ruf nach Wachsamkeit. Die Ein-
leitung charakterisiert die Flugschrift: »Des allméchtigen und uniiberwind-
lichsten Kaisers, der da ist an seine gelobten und geschwornen Hauptleut
Aufmahnung, dass sie aufs fiirderlichist ohn alles Hindersehen geriisst und
auf seien.« Sie liefert auch eine Begriindung fiir den Ruf zu den Waffen.
»Lieber Hauptleut, es kommt uns von unten auf vor dem Abgrund ein Ge-
schrei fiir, wie der erste Morder, Liigner und Verderber der Menschlichen
Geschlechts auf sei in aller Macht wider uns zu ziehen.«" Der Feind wire
gewiB niemals in der Lage, die himmlischen Truppen zu besiegen. Er findet
aber Gefallen daran, den Truppen des himmlischen Befehlshabers erhebli-
chen Schaden zuzufiigen. Maler warnt vor den Methoden dieses Feindes:
Liiste, die Versuchung, die von irdischen Giitern und Sicherheit ausgeht, und
Verfolgung. Auch ermahnt er die »Krieger«, wachsam zu sein, sich gut zu
bewaffnen und sich ausschlieBlich der Sache des himmlischen Kaisers zu
verpflichten, dessen Gnade ewig wihrt, dessen Gerechtigkeit aber unerbitt-
lich ist.

Nach dieser Einleitung fiigt Maler den Cronberg-Text ein. Cronberg teilte
die Flugschrift in drei Abschnitte ein. Der erste Abschnitt besteht aus zehn
Artikeln, die den groBten Teil seines Textes ausmachen. Neun Artikel han-
deln von Mitgliedschaft, Besoldung und Verpflichtungen beider Parteien.
Der zehnte Artikel weist dann auf den zweiten Abschnitt der Flugschrift, in
dem die Strafen fiir diejenigen erortert werden, die sich nicht an die vertrag-
lich geregelten Verpflichtungen halten. Im abschlieBenden dritten Abschnitt
ermahnt Cronberg die himmlischen Truppen, den ganzen Vertrag noch ein-
mal zu lesen, das heiit das Wort Gottes zu stindiger Ermunterung, Erbau-
ung und Belehrung. Malers Text folgt Cronbergs Flugschrift fast in allen
Punkten. Die Kriegsordnung zieht einige Passagen zusammen, stellt andere
um und l4Bt einige aus. Sie enthilt auch etwas Material, das der Bestallung
hinzugefiigt wurde. Aber im allgemeinen hilt sie sich eng an Cronbergs Text
in Aufbau und Sprache.

Maler folgt den leicht abgednderten Artikeln Cronbergs, er bespricht die
Griinde fiir den Ruf zu den Waffen und wendet sich dann der Riistung des
christlichen Kriegers zu. Der christliche Soldat muB richtig ausgeriistet sein,
ausschlieBlich mit dem notwendigen Harnisch und den geeigneten Waffen,
und er muB mit ihnen umzugehen wissen. Harnisch und Waffen sollten ge-
eignet sein fiir den geistlichen, nicht den irdischen Krieg. Die Christen miis-
sen die Dinge zuriickweisen, die nutzlos sind, wie falsche Rechtfertigung
und gute Werke, welche im Vergleich mit gottlicher Gnade, Licht und Le-
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ben schmutzige Tiicher sind. Sie miissen auch weltliche Kreaturen und Gii-
ter zuriickweisen. Sie sollen mit ihnen vielmehr als Verwalter Gottes umge-
hen und sie einsetzen, um ihren Nachbarn zu helfen. SchlieBlich muf} der
Soldat bereit sein, sein Leben zu opfern, wie auch Christus es getan hat, zum
Wohle Gottes und anderer."

Dann wendet sich der Text dem Harnisch der Soldaten auf der Grundlage
der paulinischen Beschreibung in Eph. 6,10-20 zu.” Dieser Harnisch ist eine
Gabe Gottes und speziell fiir diesen Kampf bestimmt. Er schlieBt natiirlich
den Giirtel der Wahrheit ein, den Panzer der Gerechtigkeit, die Stiefel des
Friedenszeugnisses, den Schild des Glaubens, das Schwert des Geistes und
den Helm des Heils. Diese Teile des Harnischs dienen ihren speziellen
Zwecken, sie sind bestimmt, um die Waffen des Gegners zu bekdmpfen, das
heiBt Unrat, Rache, Eifersucht und Liige. Weiterhin ermahnt Maler seine
Truppen, treu bis ans Ende zu sein, denn das ist die wahre Priifung des Glau-
bens. Sie sollen auch dem Feind in die Augen sehen (der Krieger hat nur
vorne Schutz, nicht hinten) und nicht weichen. SchlieBBlich warnt er seine
Soldaten, wachsam zu sein, Streit und Konflikt nicht zu erlauben, ihre An-
strengungen zunichte zu machen und den guten Kampf gemeinsam zu kdmp-
fen.” Hiufig versucht der Feind, wie der Autor meint, das himmlische Heer
zu unterwandern. Diejenigen, die sich an die Instruktionen der Flugschrift
halten, werden den Lohn empfangen, der ihnen im Artikelbrief versprochen
wurde.

Der Vertrag zwischen dem »himmlischen Hauptmann« und seinen Truppen,
der aus der Feder Cronbergs stammt, wird nicht wortlich wiedergegeben,
wenngleich Malers Text sich eng an das Original hilt. Wir kénnen die Griin-
de fiir die Abweichungen nur erraten. Maler konnte den Text auswendig ge-
lernt haben und hatte wohl nicht mehr das Original zur Hand, als er den Text
niederschrieb. Trifft das zu, miiite er mit dem Original ganz vertraut gewe-
sen sein. Oder er konnte auch eine Abschrift genutzt haben, die in aller Eile
vom Original hergestellt worden war. Obwohl er wohl kaum das Original
vor sich hatte, zeigt der Grad der Ubereinstimmung doch, daB} ihm der Text
wohlbekannt war.

Die Entdeckung von Cronbergs Text in Malers Abschrift eines Tiufertextes
sollte nicht eigentlich tiberraschen, denn die verschiedenen Gruppen ent-
lehnten auch sonst Ideen und Texte voneinander und von anderen Reform-
bewegungen, wenn sie nur eine Botschaft vermittelten, die fiir ihre eigenen
Erfahrungen und Gedanken relevant waren. Im Falle der Bestallung und der
Kriegsordnung thematisieren beide Texte:

— den Ruf Gottes und seine VerheiBungen fiir die wahren Gliubigen
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— die Beziehung zwischen Glauben und briiderlicher Liebe

— die Gleichheit der Glidubigen, ungeachtet des sozialen Status, der Nationa-
litit, der friiheren religiosen Uberzeugungen oder des Geschlechts

— die Fiihrerschaft und Macht Gottes gegeniiber den Méchten der Menschen
— die Standhaftigkeit in der Verfolgung

—die Treue zu einem Herrn

— die Disziplinierung derjenigen, die den Vertrag zuriickweisen

— die Bedeutung des gottlichen Wortes fiir jeden einzelnen »Soldaten«

— die Besiegelung des Vertrags durch das Opfer Christi

Die Passagen Cronbergs, die keinen Eingang in die Kriegsordnung fanden,
betrafen die Identifizierung der Feinde aller Christen. Diese Differenz ver-
mag die Herausforderungen anzudeuten, wie sie von beiden Ménnern zu ih-
rer jeweiligen Zeit sehr unterschiedlich wahrgenommen wurden. Cronberg
verfaBte seinen Text in den friihen Jahren der Reformation, mit der, wie er
glaubte, die Wiederherstellung des wahren Christentums begonnen habe. Er
sorgte dafiir, daB die Bestallung zusammen mit den Briefen an Luther ver-
offentlicht wurde, und lobte den Reformator, weil dieser den Christen die
lange verdunkelte Wahrheit des Evangeliums wieder vor Augen gefiihrt
habe. Maler hingegen nahm zahlreiche Texte in das Kunstbuch auf, um sei-
ne Briider zu ermutigen, angesichts der Verfolgungen standhaft zu bleiben
oder den Versuchungen eines bequemen Lebens zu widerstehen, das dieje-
nigen erwarten wiirde, die ihrem Glauben absagen und zur offiziell gedul-
deten lutherischen, reformierten oder romisch-katholischen Konfession
zuriickkehren.

Die Aufnahme des Cronberg-Textes in die Kriegsordnung wirft zahlreiche
Fragen auf, die in dieser kurzen Forschungsnotiz nicht erortert werden kén-
nen. Die Anwesenheit eines lutherischen Dokuments im Schrifttum der ra-
dikalen Reformation deutet auf die offene Interaktion und die Gemeinsam-
keiten unter den verschiedenen Stromungen der Reformationszeit hin. Aber
die Unterschiede sind auch sehr signifikant. Cronberg veroffentlicht seinen
Text, um einen weiten Leserkreis zu erreichen, vielleicht mit der Absicht,
neue Anhinger fiir die Sache der Reform zu »rekrutieren«. Maler hingegen
schrieb seinen Text fiir einen Band selbst ab, der fiir seine eigene und die Er-
bauung seiner abgesonderten tiuferischen Gemeinde bestimmt war. Obwohl
sich die Texte sehr dhneln, liegen doch Welten zwischen den Kontexten ih-
rer Entstehung und den Absichten, die mit ihnen verfolgt wurden.
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Textvergleich zwischen der K riegsordnung und der Bestallung

K1

Kl1.1

K1.2

K1.3

70

Kriegsordnung, (Maler, ed.)*

Folgt ein Aufzug etlicher
Hauptartikel des allméchti-
gen Feldhauptmanns Be-
stellung allen Standen der
ganzen Welt, und allem
Kriegsvolk zu Ross und zu
Fuss, trostlich und annehm-
lich, aber dagegen allen
Feinden des Hauptmanns
erschrecklich.

Zum ersten, so verspricht der
gross und allméchtig Kai-
ser, unser rechter himmli-
scher Feldhauptmann sei-
nem Kriegsvolk Dienst nicht
ein zeitlang oder Monat,
oder Jahr, sondern frei,
ewiglich unaufgesagt.

Item, die Besoldung ist das
ewig Leben, und ein jeden so
Dienst bei ihm aufgenom-
men hat, der soll fiir Sohn
und Erben des ewigen Le-
bens angenommen werden,
also dass er sich aller Schitz
hinfiir frei eigen gebrau-
chen diirf und mag.

Item, der Kriegsleut Weiber
und Kind und all ihr Dross

C1

Cl.1

(@ 0

Gl.3

Bestallung (Cronberg)®

Eyn uffzeychnuB etlicher
haupt artickel auf} der bestal-
lung gezogen, des allmech-
tigen konigs, allen keysern,
konigen, Fiirsten, und
heren, der gantzen wellt,
und allem kriegsvolck, zu
RoB und fulB trostlich, und
annemlich, und allen ver-
stockten feinden des gottli-
chen worts gottes er-
schrocklich.

Item, fiirnemlich so ver-
spricht der hymellisch kii-
nig seinem kriegsvolck, den
dienst nit eyn zeitlang der
monat oder yare, sonder
frey ewigklichenn.

Item die besoldung des hym-
mellischen kiinigs, ist das
ewig leben, und das eyn ygk-
licher der sich in den dienst
gottes ergibt, der selbig soll
fiir eynen Sone, yn das hy-
mellisch ewig reych ange-
nomen werden, Also das
der selbig sich des aller
héchsten hymmellischenn
schatz der nit zurynnen kan,
frey gebruchen mag alls sei-
nes Erbtheyls.

Item der Kriegsleiit weyber und
kynder, sollen al volkomenen-



K1.4

KL.5

sollen all vollkommen Sold ha-
ben, also dass ein jeder jung
oder alt, gesund oder krank,
reich oder arm, wer sich in
seinen Dienst ergibt, dem
soll sein Sold von Stund an-
gehn, und so gross sein
nach dem ein jeder Glauben
und Trauen zu Gott hat.

Item, es soll kein Unterscheid
sein der Besoldung halber, zwi-
schen den Kriegsleuten, sie
seien zu Ross oder zu Fuss.
Kaiser, Konig, Fiirsten oder
Herren, noch unter dem
Verachtetesten, allein wel-
cher nicht hat den lebendi-
gen Glauben, der soll nichts
haben des ewigen Lohns.
Mat. 25.

Item, wer sich nach gehérter
Stimm des Umschlachens
mit der Posaunen des Wort
Gottes mit festem Glauben sich
zum Feldhauptmann verfiigt,
und sich daselbst einlast
corporieren und schreiben
sich mit dem Hauptmann
verbindt, das zu Wahrzei-
chen sein Bundzeichen trégt
und annimt, dem soll sein Sold
von stundan angehn, und des
versichert mit zeitlichem

Cl4

Ci:5

den soldt haben, also das
eynn ygklicher Jung oder
alt, gesundt oder kranck,
reych oder arm welliches
sich in des herren dienst be-
gibt, das soll sein Sold so
groB} und gewiB haben,
zugleyche nach dem eyn
yglichs hoher glaupt, und
dem herrn vertrawet seiner
worhafftigen unzweiflichen
verheissungen.

Item es soll keyn unnderscheid
sein, der besoldung halben,
zwischen den kriegs leiiten,
sie seygen zu rof} oder fiif3,
unnder Keysern, fiirsten,
heren unnd under den aller
verachtesten armen. Dan
weliche person glaupt und
vertrawet, der hat, Und wer
nit glaupt wiirdt nichtz ha-
ben, an der hymmellischenn
besoldung, Er sey herr oder
knecht.

Item eyn ygklicher der sich
mit vestem glauben und ver-
trauwen, yn des herrn dienst er-
gibt, dem wiirdt seyn sold von
stund als bald angehen, unnd
der selbig versichert sein
des ewigen Reychtumbs,
zeytlich und ewigklich.
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und ewigem Nutz.

Item, der Feldhauptmann
will auch einem jeglichen vor
Schaden stehn, und um alles
so ihm zustehn mag gut
sein, es sei leiblicher oder
geistlicher Schade, dann er
hat sich frei verwilligt ge-
gen jedem, so ihm verbun-
den ist, so etwas Schaden,
Mangel, Beraubung ihrer
Giiter leiden wiirden,

ihnen dasselbig hie hundert-
filtig wieder zu geben und
zukiinftig ewigs Leben, hat
er selber geredt. Marc 10.

Item der Feldhauptmann will
aufnehmen jedermann wer da
kommt, Tiirken, Heiden, Ketzer,
abtriinnige Christen, Hurer und
Buben und all Siinder, wer vor
diesem verhassten Konig
verdienen will, der komme,
dann der verheissen Lohn
ist gewiss und verdient und
der Hauptmann treu, wahr-
hafft und steet. Joh 2,

Mat. 16.

ChT

Cl.8

item der hymmellisch haupt-
man, will auch eynem Igkli-
chen vor schaden stehen zeyt-
lichen und ewigklichen, Al-
len denen die yme glauben
und vertrauwen, unnd welli-
cher an dem glauben und
vertrauwen manngel yn
yme befindet, der mag gott
mit Ernnst und fleyB darum
bitten, so wiirdet yme der
glaub und vertrawen nach
aller seiner notdurfft geben
werden.

item hundert faltigklich will dis-
ser hymmellisch kiinnig au® al-
mechtiger macht eynem ygkli-
chen erstattung thun, alles
was er umb seinen willen
verleiirtt, Wellicher der yme
glaubt und vertrauwet, unnd
yn dem gelauben beharret.
Item alle Turcken, Heyden, Ju-
den, Ketzer und alle abtriinnige
Christen werdent erfordert yn
den diennst und bestallung di-
ses herrnn; welcher durch die
gnad gottes dissem allmechti-
gen warhafftigen herrn glauben
und vertrauwen will, der mag in
den diennst des herrn tretten,
und des Ewigen reychs ver-
sichert sein; wellicher das
thun wiirdet, den mag es nit
gerauwen, Dan aller gewalt
und reychtumb des Tiircki-
schen keysers, und ob er
schon die gantz wellt under



K1.8

K1.9

item, der Feldhauptmann tut
auch daneben verheissen al-
len seinen Bundsgenossen gross
Gnad und Hilf und Stérk gegen
allen ihren Feinden, er will ih-
nen auch Macht und Kraft
und Sieg zu obliegen geben,
durch wahre Geduld, dann
er ist allméachtig, ohn ihn
mag niemand Siind, Tod
und Héll iiberwinden. Joh
15. Er will ihr helfen Schutz
und Schirm sein, sie in aller
Not erretten und vor allem
Uebel bewahren.

Item, allen wes Stands und
Wiirden die sein mogen, sie sei-
en Kaiser, Konig, Fiirsten, oder
Herren, reich oder arm, die sol-
chen, des allmichtigen Beruf
und Dienst ausschlagen, sein
Wort, Wahrheit und Befehl ver-
achten, die sollen wissen,
dass der allméchtig Herr
und Hauptmann seinen grau-
samen Zorn und geziickt
Schwert iiber sie ergehn will las-
sen, und sie mit seinem
Riistzeug zerstoren, zer-

C19

C1.10

seynen gewallt und gehor-
sam bringen wiirde, Das
gott nach seinem willen
verhiiten woll sollichs ist al-
les fiir gering und nichtig,
und alles fiir eynen schatten
zu rechen gegen des wenig-
sten Armesten menschen
besoldung, der yn gott
glaupt und vertrauwet.

Item der allmechtig gott ver-
heist allen und yegklichen
seynen glaubigen gnad und
sterck gegen allen yren feynden,
und sie werden obligen und
gesigen gegen der wellt und
dem Teiifel, unnd den grau-
samen tod, durch die crafft
gottes uberwynden, sunder
alle sorge.

Item alle menschen sye sygen,
Keyser, kiinig, Fiirsten oder her-
ren, Arm oder reych, die solli-
chenn aller héchsten, allmechti-
gen herren unnd seine wort
unnd warheyt verachten wer-
den, und solliche gnad die
er uns alleyn und eynnigk
auB} seiner lautern millte
und barmhertzigkeyt umb
sonst geben hat verschma-
hen, unnd auf} eygenem
miittwilen yn yrem fiirne-
men verharren werden. Die
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K2.1

K2.2
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schmeissen und umstiirzen,
sagt er selbst Ps. 2, Prov. |
davon wird keiner beschir-
men mogen, aller Menschen
Gewalt der ganzen Welt.
Luc 19 Jes. 10.

Folgt ein Verzeichnis eines Arti-
kelbriefs.

Zuwissen sei nun allem ge-
meinen und christlichen
Kriegsvolk: So jemand sich
obgeschriebnen Artikelbrifs
nicht halten wiirde, der mag
sich frei versehen, dass er von
dem obersten Feldhauptmann
ausgemustert werde. Mat 25.

Item, wer Dienst angenom-
men und sich schreiben hat
lassen, er sei wes Stands er
wolle, der solle allen seinen Brii-
dern und Kriegsgenossen verge-
ben und verzeihen, wie dann
das Vater Unser vermag und
setze sich hinfiiro ganz
freundlich mit Worten,
Werk und Gebirden gegen
allen seinen Mitgenossen,
auf dass man desto leichter
kunde und még all Gottes-

€2

G24d

C22

sollen wissen, das der all-
mechtig herr, seynen grausa-
men zorn und gerechtigkeyt
uber sie ergehen wiirdet lassen
an dem leyb und gut zeyt-
lich unnd yre Seelen mit der
ewigen hellischen strafe
verdammen unnd verurt-
heylen, darfiir wiirdet keyn-
en beschirmen aller
menschlicher gewallt und
reichthumb der gantzen
weyten wellt.

Verzeychniif} eynnes artickel
briefs,

der von dem gemeinen
Christlichen kriegs hauffen,
vestigklich gehallten wer-
den miif. Und welicher sol-
lichen artickels brief nit hall-
ten wiirdet, Der mag sich fry
versehen, das er von dem obre-
sten hymellischen herrn und
hauptman auBgemustert wer-
den soll.

item wellicher sich yn den
dienst des hymmellischen
allmechtigen herrn ergeben
hat. Er sey Keyser, kiinig, fiirst,
herr oder knecht, der soll allen
seynen briideren und kriegsge-
sellen verzeyhen, wie wir yn
dem vatter unser bitten, dar
durch wir desterball mit
eynhelligem gemiithe und
hertzen, allen gottes seyn-
den wyderstandt thun mo-
gen.



K23

K2.4'%

K25

feind iiberwinden wie
Chrsistus iiberwunden und
obgesiegt hat. Joh. 16

item, es soll nun hinfiiran
ein jeder alle seine Wort und
Werk richten zu lieb dem Haupt-
mann und zu Dienst dem Nich-
sten, dann die Liebe ist die Er-
fiillung des Gesetzes. 1 Tim. 1.

Item, es sei auch ein jeder,
so sich schreiben hat lassen,
geriist mit gutem Gewehr
und Harnisch, von Paulus
geschlagen in seiner Har-
nischkammer Eph. 6 ...

... und sei daneben gewar-
net vor fremden Kleidern
und Harnisch der Menschen
Lehr die keinen Puff (noch

23

C24

€25

Item es soll eyn ygklicher
alle seine werck richten yn die
lieb gottes und des nechsten,
damit die selbigen werck yn
allweg der meynung ge-
schehen dem nechsten da-
mit zuhelffen, und dienst-
lich zusein, dan durch die
lieb gegen dem nechsten, wer-
den erfiillt alle gottes gebott,
wie sant Paulus leret.

Item es soll eyn ygklicher
den befelch gottes horen
wellicher sich gentzlich
griindet uff die zwen nechst
gemeltten Artickell, und
sich hiitten vor allen mout-
tereyen die do mogen ge-
predigt werden, zu wider
und zu entgegen der vorge-
nanten zweyer artickelen.
Als nemlich zu unns ko-
men, die vermumbten wol-
fe, yn den schaffs kleyde-
ren, die uns der herr Chri-
stus selbst abgemalet hat,
die nit durch die thiir hyn-
neyn gehen, sonnder als
dieb und morder yn den
schafstall steygen, alleyn
das sie metzlen und verder-
ben die schaff.

Welliche diebische wolfe,
uns menschen gesetz und
lere verkiinden und predi-
genn, an statt des wortt
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Schuss) erleiden mogen,
seid gewarnet bei Ungna-
den des obersten Feldhaupt-
manns, und kommet seinem
ernstlichen Befehl steiff
nach. Mat. 7, 13 & 15.

gottes. Die selbigen haben
unnser teglich prot, das
wort gottes, die hymmelli-
schen speifl von uns geno-
men, und andere ding die
ynen gellt tragen, da von
wir keyn gebott oder ver-
heissung von gott haben, an
dessellbigen stat verordnet,
dar durch manich tausent
Seel yemerlich ermordet.
Das seint die teiiffellischen
friicht dar bey man sie er-
kennen mag. Der heilig
Paulus hat uns die sellbigen
verfiirer in den sonderlichen
kleydungen und eygnen
Secten auch klarlich abge-
malet und gesagt, das die
selbigen uns leren werden
underscheid der Speil3,
unnd der tag, sy werdenn
auch eyn angenomene val-
sche keiischeyt haben, und
annder der gleychen vil
mehr dynngk wider gottes
gebott, und wider die liebe
des nechsten. Darumb woll
sich eyn ygklicher vor den
sellbigen gleissennden ver-
fiirern hutten, als vor den
Argsten feynden Christi,
unnd seines ganntzen
Christlichen volckes, damit
er nit durch denn obersten
hauptman von dem hymelli-
schen volck aull gemustert
werde.



(K3.1)" ttem, zuwissen sei merklich

(Ct.
C3.2)

(K3.2)
(Cf.
C3.1)

bei Verlierung Seel, Leib,
Ehr und Guts, dass sich nie-
mand heimlich oder 6ffent-
lich huldigen wolle mit sei-
nes Hauptmanns Feinden,
noch in keinen Vertrag ein-
geh, bei Verlierung Huld
und Gunst, und obgemeld-
ter Straf, wie es dann im
grossen Artikelbrief weiter
anzeigt ist, als 2 Cor. 6.
Mat. 25. Jac. 4, Apoc. 18.
und lasse sich keiner verdries-
sen und den ganzen Artikelbrief
oft zu lesen, darin er dann die
ganz Bestellung, ndmlich im
Neuen Testament mit ganzer
Riistung findt und eigent-
lich berichdr® wird, wie er
sich in allen Artikeln und
Héndeln gegen allen seinen
Feinden halten, die iiber-
winden und ewigwihrenden
Sieg erlangen soll, alles mit
Hilf des obersten Feld-
hauptmanns, der sich erbeut
und gegen uns verschrieben
hat, auf Anrufen eines jeden
Dienstmanns in aller Hand-
lung und Not Hilf zutun,
darauf habe sich ein jeder
frisch und getrost zuverlas-
sen.

Damit aber ein jeder ganz
gewiss und sicher sein mog,
alles so der Feldhauptmann
(Jesus Christi genannt) ver-

G341
C3d

30

Beschluss disser Bestellung
Damit das eyn ygklicher
gantz gewiB unnd sicher
sein mog, alles was in disen
vorgemelten Artickelen der
bestallung begriffen ist, so
sollt yr wissen das sollichs
bestettiget unnd Confirmirt
durch das wort Gottes und den
tod Christi, Versigelt mit seyn-
em plut; hymmell und Er-
trich werdent zurgehen aber
die wortt des herren miissen
pleyben ewigklich.

Eyn ygklicher woll hiemit erma-
net sein, das er sich nit verdries-
sen laB die recht gantz bestal-
lung Christi des herrn, Nemlich
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heissen hat, so sollt ihr wis-
sen, dass solches alles bestitigt

und renfiirmiert' ist durch Gott-

es Wort, und verbitschiert? ja
versiegelt mit dem Blut und Tod
Christi, dass alles und Inhalt
dies Briefs ewig unverriick-
lich zu halten. Es miisse eh
Himmel und Erd brechen.
Also verbindt sich der
oberst Feldhauptmann ge-
gen den Seinen, der Treu,
Wahrhaft, stit und ewig
Wahrheit heisst. Mat 24.
Joh 14.

5

daz heylig Evangelium, durch
und durch zulesen oder zu
héren. In dem selbigen eyn
ygklicher dise vorgemelte
auBgezogne Artickel und
vil clarer durch die gnad
gottes in seinen vollen ver-
standt pringen mag. Auch
wie er sich in alle weg ge-
gen friinden und feinden
halten soll, eygentlich be-
richt finden, und dar durch
warhafftigklich den ewigen
sig erlangen, alles durch
hilff des obersten hymmel-
lischen hauptmans, der sel-
big uff eynes ygklichen
dienstmans anruffen, in al-
ler hanndlung und not, ge-
gen allen feinden gewall-
tigklich helffen unnd uber-
wynden will. Dar an sol
keyner zweyfel haben.
Getruckt zum Steinburck zu
fiirderung des heiligen wort
gottes, und zu schmach al-
ler fynd des Criitz Christi.
Anno M. d. xxii.
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GISELA MONCKE

Friedrich Huber, ein pseudonymer Verfasser zweier Straburger
Tauferdrucke

Druck und Vertrieb friiher Tduferschriften waren fiir alle Beteiligten ein ris-
kantes Geschiift und wurden um so gefahrlicher, als unter dem Eindruck des
Bauernkriegs und des 1529 in Speyer erlassenen »Wiedertdufermandats«
auch Stidte und Territorien, in denen sich die Reformation durchgesetzt hat-
te, ihre Repressalien gegen Taufer verstirkten. Notgedrungen erschien die
tiberwiegende Zahl solcher Traktate anonym und gab weder Drucker noch
Druckort preis. Die Tauferforschung ist deshalb in besonderem MaBe auf
die Unterstiitzung durch druckgeschichtlich-bibliographische Untersuchun-
gen angewiesen. Der folgende Beitrag méchte das Interesse auf einen Straf-
burger Druckerverleger lenken, der Anfang der dreiBiger Jahre nonkonfor-
mistische Schriften, darunter auch manch Tauferisches, herausbrachte.

Eine der interessantesten Tauferschriften, die Aufdeckung der babylonischen
Hure, konnte erst aufgrund des typographischen Befundes der Presse Jakob
Cammerlanders zugewiesen werden. Ermittelter Druckort dieser bis dahin
unbeachteten Erstausgabe und ihre Datierung (1531/32) lieferten ein zusitz-
liches Argument fiir die Verfasserschaft Pilgram Marpecks.' Cammerlander
druckte in StraBburg auch die beiden anderen Flugschriften des Jahres 1531,
als deren Autor Marpeck gilt.? Zuletzt gelang es Werner Packull, mit Unter-
stiitzung von Helmut Claus einen weiteren Cammerlanderdruck nachzuwei-
sen, dessen Entstehung noch in Marpecks StraBburger Zeit fillt:?

AlJn new gesprech/ frag vnd antwort |l zwischen ainem Predicanten
vnd ai=linem Tauffer/ von wegen deB pre |l digen/ Abendmals/ Tauffs
Il vad recht Christlicher Il gmain/ hiibsch Il zfilesen.ll F. H. Il
[StraBburg: Jakob Cammerlander 1531/32]

[8] Bl. a* [a' b leer]. 8°

Berlin, Staatsbibliothek, 2 in: C 2244

Ulm, Stadtarchiv, A/I, Bl. 690-96

Hatte man den Verfasser dieser Dialogflugschrift zunéchst unter Augsbur-
ger Téufern vermutet’, so lief die Untersuchung des verwendeten Typenma-
terials keinen Zweifel an der Herkunft aus StraBburg. Das Gesprich zwi-
schen Pridikant und Téufer spiegelt — so Packull — Marpecks Auseinander-
setzung mit den StraBburger Predigern wider, die im Winter 1531/32 schlieB-

Mennonitische Geschichtsblatter,
80 60.Jg., 2003, 5. 80-88



lich zu seiner Ausweisung fiihrte. Auch andere Umstande konnten dafiir
sprechen, daB Marpeck in der einen oder anderen Weise an der Drucklegung
beteiligt war. Wahrscheinlich hat er selbst die zweite Auflage seiner Auf-
deckung der babylonischen Hure in Augsburg angeregt. Dazu paft, daB auch
das Neu Gespréch Mitte der vierziger Jahre, also wihrend Marpecks Auf-
enthalt in Augsburg, dort als zweiter Teil einer umfangreicheren Dialog-
schrift neu aufgelegt wurde.’

Der Erstdruck des Neu Gesprdch war bisher nur aus dem Stadtarchiv Ulm
bekannt. Ein weiteres Exemplar besitzt die Staatsbibliothek zu Berlin, dort
zusammengebunden mit einer anderen, noch géanzlich unbekannten Schrift
desselben Autors aus Cammerlanders Presse.

GRiindtliche/ vnbetrligliche Il auBlegung deB Ixiij. Psalms auff Il das
kiirtzest/ wider den alten vn |l newen Bapst/ oder Wider |l christen/ so
klar nie || an tag komen.l| F. H. |l Sap .v. Apoc. j. || Es werden jn se-
hen alle augen/ vnd |l die jhn gestochen haben. |l

[StraBburg: Jakob Cammerlander 1531]

[11] Bl. A% B*[A'b und B* leer]. 8°

Berlin, Staatsbibliothek, I in: Co 2244 R

Beide Drucke geben auf der Titelseite den Namen des Autors mit seinen Ini-
tialen F. H. wieder.® Die Auslegung enthilt iiberdies ein Vorwort, das mit
vollem Namen unterschrieben ist: Friedrich Huber. Da sich ein solcher Na-
menstriger in den Téduferakten nicht nachweisen 14Bt, wird es sich um ein
Pseudonym handeln, hinter dem sich Marpeck, Leopold Scharnschlager oder
ein anderer Taufer, der mit den StraBburgern in enger Verbindung stand, ver-
steckte. Selbst Wilhelm Reublin oder Jakob Kautz, der sich ja erst spéter
vom Taufertum abwandte, kommen als Verfasser in Betracht. Die Glau-
bensgrundsitze, die beide 1529 wihrend ihrer Haft in StraBburg formulier-
ten,’ stimmen weitgehend mit Hubers Auffassungen iiberein.

Die Auslegung verteidigt das Tdufertum gegen Angriffe aus dem lutheri-
schen Lager. In Wittenberg erschien im Herbst 1530 die umfangreiche
Schrift Der Wiedertiufer Lehre von Justus Menius, ein Druck, der auf dem
Titelblatt Verse aus dem 64. Psalm zitiert und zu dem Luther ein Vorwort
schrieb.® Auf dieses »Listerbiichel« antwortet Huber mit seiner eigenen
Psalmdeutung. Dabei setzt er die »Davider« mit den T4dufern gleich, unter-
streicht deren Pazifismus, beklagt ihre gewaltsame Unterdriickung durch die
etablierten Kirchen und fordert den Leser auf, selbst dariiber zu entscheiden,
welche Seite — Verfolger oder Verfolgte — sich zu Recht mit dem Psalmisten
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identifizieren diirfen. Ich gebe Hubers Vorrede hier in ihrem vollen Wort-
laut wieder: »Es ist neulich ein lesterbiichel wider die Evangelischen im truck
auBgangen und oben darauf etlich verB aus dem 63. Psalm (da bei mans
biichel erkennen mag) wider sye teittent gesetzt. Und dwyl solche deutung
betriglich und verfiirisch ist, zwingt mich die lieb um rainer warhait willen,
die unbetruglich auBlegung solchs psalms sampt deB lesteres falsch an tag
zu bringen so vil Got gnad verlihen. Und wer disen und andere Psalmen recht
versten will, der neme fleiBig war, welcher hauffen der aller kleynest sei,
welcher sych mer nidert, mer verfolgung leidet, mer under einander liebet,
mer im creutz Christi zti berumen hat. Darnach hab acht deB gegen hauffens,
so héher in der welt gonst steckt, mer ubers bliit schreit, mer verfolget. Mach
also ain underschait und schau dann, ob der ain schaf sei, der die andern wiir-
get und umbringt, oder der sych wiirgen und t6dten lest. Welchen tayl du fin-
dest in deinem gewissen, die dem David gleichformiger und nehner seien in
lere und leben, so mustu gleich achten, als redet derselb néhner tail dem 63.
Psalm, der da ist nach dem teutsch der 64. Folgt die auBlegung. Friedrich
Hiiber.«®

Das tiduferische Schriftverstindnis setzt eigene Erfahrung von Leid und Be-
dringnis voraus, wie andererseits der Psalmist seine Stimme (Exaudi Deus
orationem meam) stellvertretend fiir die verfolgten Téufer erhebt.”

Luther war der festen Uberzeugung, daB der Teufel nach Uberwindung des
Papsttums gegenwirtig in den »Rottengeistern«, zu denen er unterschieds-
los auch die Téufer zahlte, sein Werkzeug gefunden habe." Erkennbar sei
dies unter anderem daran, daBl ihre Winkelprediger offentliche Auftritte
scheuten, »darumb auch nicht gern an das liecht wollen, sondern ihr gift im
tunckel bergen«.” Diesem Vorwurf waren Taufgesinnte wie andernorts auch
in StraBburg ausgesetzt.” Der 64. Psalm (Protexisti me a conventu malig-
nantium) gab Huber nun Gelegenheit, die Absonderung der Taufer als not-
wendigen Selbstschutz zu rechtfertigen. Heimlich, »das ist im tunckeln«,
werden sie vielmehr von ihren Gegnern attackiert, »wie dann M. L. jiingst-
lich in ainer solchen nebelkappen und geschwertztem harnisch durch ain
blichel auf die armen Davider geschossen hat. Er sitzt auf der laur, er wiirgt
die unschuldigen haimlich, seine augen haben acht auf den armen haufen«."
Vielleicht bezieht sich Huber hier auch auf die Auslegung des 82. Psalms
von 1530, worin sich Luther noch deutlicher fiir ein hartes Vorgehen welt-
licher Obrigkeiten gegen die Taufer ausgesprochen hatte.” Dessen pauscha-
lisierende Vorwiirfe — Aufruhr, Ketzerei, Verfiihrung — seien boswillige Un-
terstellungen. Sie dienten nur als Vorwand, um unschuldige Zeugen Jesu um-
zubringen. Zwar raumt Huber ein, daB es Gruppierungen gab, auf die Lu-
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thers Beschreibung mehr oder weniger zutreffen mochte. Aber gerade sie
seien fiir das Taufertum nicht reprisentativ.' Den Verleumdungen ihrer
Gegner sind die Taufer hilflos ausgeliefert, denn sie diirfen ihre Lehre nicht
offen in Wort und Schrift verteidigen.” Die Lutheraner geben sich gern selbst
als arme Davider aus, sind aber in Wahrheit — so Huber — deren Widerpart.
Mit einer Verschlagenheit, die dem alten Papsttum gleichkomme, versuchen
sie, »den frommen heimlich aintweder an der seele zu verffirn oder leiplich
zii verfolgen im schein, als geschech es mit recht«.”® Das einfache Volk wer-
de absichtlich im Irrtum gelassen. Aber Gott 148t nichts ungestraft. Der neue
Papst und sein Anhang werden, wie zahlreiche Zitate aus dem Alten Testa-
ment unterstreichen, ein schreckliches Ende nehmen.”

Huber macht in diesem Traktat keinen Unterschied zwischen alten und neu-
en »Pipstlern«, die Gott nicht verinnerlicht haben. »Sie suchen ihn ausser ih-
nen im brot und sonst durch frembdes einsteigen (Joh. 10).«* Ihre Heilsge-
wiBheit triigt, weil sie nicht ernsthaft eine Theologie des Kreuzes in der Nach-
folge Christi vertreten.”’ Auch die Lutheraner verleugnen Christus in Wort
und Tat, halten zu Unrecht ihre Kirche fiir christlich, obwohl sie doch zu kei-
ner Besserung menschlichen Zusammenlebens gefiihrt habe. Die tiuferische
Gottesdienst- und Gemeindeordnung, wie sie Huber auch im Neu Gespréch
skizziert, folgt dagegen strikt der Regel Christi. »Wie kanns ain Christliche
gmain sein, da nit christliche ordnung und befelch ghalten wirt mit absiinde-
rung, bann, straf bruderlicher liebe und andern. Auch das ainer nach dem an-
dern mog offentlich reden, seine gaben und offenbarung frei vorm volck an
tag geben zur besserung (1. Corinth. 14). Sy wissen noch nit, was Christen-
liche gmain ist, schweig das sie sich derer berhtimen sollen. «?

In Hubers Dialogschrift findet das Gespriich zwischen den Kontrahenten in
entspannter Atmosphire statt und endet, wie bei diesem Genre nicht anders
zu erwarten, versohnlich. Ein Pradikant wird fiir das Tdufertum gewonnen.
Dabei kommt Luther nicht ganz so schlecht weg wie in der Auslegung. DaBl
er noch 1526 alternative Gottesdienstformen in nicht 6ffentlichen Versamm-
lungen fiir méglich und sogar wiinschenswert gehalten hatte, findet aus-
driickliche Anerkennung. Es wird ihm allerdings vorgeworfen, daB er die-
ses Konzept bis heute nicht umgesetzt habe, sondern — aus welchen Griin-
den auch immer — davon abgeriickt sei.” Mit derselben Argumentation be-
rief sich Leopold Scharnschlager im Januar 1534 vor dem Straburger Rat
auf Luthers Deutsche Messe.** Andererseits war auch die Polemik, mit der
die Auslegung das »neue Papsttum« geiBelt, in der tduferischen Publizistik
nicht ungewohnlich.”” Hubers schonungslose Abrechnung mit der Reforma-
tion lutherischer Prigung reagierte auf das nicht minder harsche Urteil der
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Wittenberger Theologen. Enttiduscht war der Verfasser wohl auch vom evan-
gelischen StraBburg, das in den letzten Jahren groBziigig Dissidenten der ver-
schiedensten Richtungen, darunter besonders viele tauferische Glaubens-
fliichtlinge, aufgenommen hatte, nun aber ihnen gegeniiber merklich un-
duldsamer wurde.”®

Fast gleichzeitig mit Marpeck wurde nach nur zweijihrigem Aufenthalt auch
Sebastian Franck aus StraBburg ausgewiesen.” Als er die Stadt im Dezem-
ber 1531 verlieB, hatte er moglicherweise schon ein Exemplar der Auslegung
in seinem Gepick. Jahre spiter verdffentlichte Franck unter eigenem Namen
einen Kommentar, der eigentlich nur eine Bearbeitung des Cammerlander-
druckes ist.?®

Schrifftliche vnd gantz Il griindtliche auBlegung/ des LXIIIL. Il Psalm/
Die Falschen Zungen/ Propheten/ Leerer/ Lie |l ger/ Trieger/ Gotls-
feind/ vi Eerabschneider/ betreff= |l ende/ wie/ vnd mit was kunst sie
sich vnderston vn Giben/ Il Christum vnd seine glider/ auBzureiitten
vnd ztiuertilgen/ wie ferr Il sie es bringen/ vnd wie sie sich selbs
schiidigen/ vnd in |l jr eygne gegrabne grib vnnd strick féllen/ Il On
all menschliche gloB vn Affect |l auBgeffirt. So klar nie Il an tag
bracht. Il ... Il Sebastian Franck von Wérd.ll

M.D.XXXIX. |l [StraBburg: Sigmund Bund]

[19] Bl., A-D* E? [A'b leer]. 4°

Franck verzichtete auf die Invektiven gegen Luther, liel auch alles weg, was
auf den tduferischen Ursprung hitte schlieBen konnen. Seine durch zahlrei-
che Einschiibe erweiterte Fassung blieb dennoch nah am Text der Vorlage
und iibernahm deren hermeneutischen Neuansatz. Francks Exegese war also
nicht ganz so originell, wie man bisher glaubte,” sondern stark beeinfluf3t
von einer Vorgéangerschrift aus dem Taufertum. Die Lebensumstiinde, die
eine Bearbeitung nahelegten, glichen denen des Jahres 1531. Franck, der sich
mittlerweile in Ulm eine Existenz aufgebaut hatte, wurde auch dort nicht ge-
duldet und muBte die Stadt im Juli 1539 endgiiltig verlassen. Die Psalmaus-
legung durfte er, nun im Visier der Ulmer Zensurbehorde, nicht auf der ei-
genen Presse drucken. Sie erschien noch im selben Jahr bei Sigmund Bund
in Straburg. DaB sich Bund ab 1538/1539 auch der »Nonkonformisten« an-
nahm, ist noch wenig bekannt, geht aber hervor aus neuerlichen Zuschrei-
bungen des »Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen
Drucke des 16. Jahrhunderts«. Zu den Drucken, die Helmut Claus aufgrund
seiner Typenuntersuchungen eindeutig Bunds Presse zuweisen konnte,
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gehort eine weitere Schrift Sebastian Francks, dazu gehoren Pilgram Mar-
pecks Vermahnung und Testamenterlduterung und mehrere Schriften Kas-
par Schwenckfelds.*

Friedrich Huber bleibt vorerst der Deckname eines unbekannten Autors
zweier Cammerlanderdrucke. In welchem AusmaB Pilgram Marpeck an der
Drucklegung dieser und anderer Tiaufer-Traktate, die in den frithen dreifi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts in StraBburg herauskamen, schreibend, for-
dernd oder zumindest vermittelnd beteiligt war, 148t sich mit letzter Sicher-
heit nicht entscheiden. Es diirfte sich aber lohnen, unter den Drucken aus
Cammerlanders Offizin nach weiteren T#uferschriften zu suchen. Das Lexi-
kon des gesamten Buchwesens setzt mit etwa 140 Titeln Cammerlanders ge-
samte Produktion zu niedrig an.*' Bereits 1973 hat Josef Benzing seine erste
Zusammenstellung um 12 Titel erginzt.”” Hinzu kommen die Drucke, die
Helmut Claus nachtriglich erschlossen hat. Es sind dies abgesehen von den
beiden Traktaten Friedrich Hubers bis heute allein fiir die Jahre 1531 bis
1533 acht weitere Flugschriften aus Cammerlanders Presse, die allerdings
nicht alle mit Marpeck oder den Taufern in Zusammenhang gebracht wer-
den kénnen.?* DaB Cammerlander auch anderen Dissidenten gegeniiber auf-
geschlossen war, zeigt der Druck einer Schrift des Antitrinitariers Johannes
Campanus.** Tauferischen Hintergrund hat der Druck Vier schoner Psalmen
mit zwei Liedern Ludwig Hitzers.** Noch interessanter scheint mir ein recht
umfangreicher Katechismus, den Cammerlander 1531 herausbrachte und der
von der Forschung véllig iibersehen wurde.*® Diese Christliche Unterwei-
sung wire einer griindlicheren Untersuchung ihrer Quellen, ihrer Nihe zu
Marpeck und ihres sonstigen historischen Umfeldes wert.

Anmerkungen

1 Siehe die druckgeschichtlichen Ausfiihrungen von Helmut Claus anlaglich der Text-
edition in: Flugschriften vom Bauernkrieg zum Tauferreich, hrsg. v. Adolf Laube u. a. Ber-
lin1992, Bd. 2, 5.1038 f. Laubes Edition fehlt in der neuesten Bibliographie der Schriften
Marpecks: Bibliotheca Dissidentium, Bd. 17, hrsg. v. André Séguenny, Baden-Baden 1995,
5.33-74. Zur Verfasserschaft vgl. Walter Klaassen, Investigation into the Authorship and
the Historical Background of the Anabaptist Tract »Aufdeckung der Babylonischen Hurns,
in: MQR 61(1987), 5. 251-261; Werner O. Packull, Pilgram Marpeck. Uncovering of the Ba-
bylonian Whore and other Anonymous Anabaptist Tracts, in: MQR 67 (1993), S. 351-355;
Neal Blough, The Uncovering of the Babylonian Whore, in: MQR 75 (2001), S. 37-55.

2 Clare Verantwurtung etlicher Artikel und Ain clarer fast niitzlicher Unterricht, Verzeich-
nis der im deutschen Sprachgebiet erschienenen Drucke des 16. Jahrhunderts (VD 16),
hrsg. von der Bayerischen Staatsbibliothek in Verbindung mit der Herzog August Biblio-
thek Wolfenbiittel, Abt. I-I1l, Stuttgart 1983-2000, M 924 und M g925. - William Klassen,
Pilgram Marpeck’s Two Books of 1531, in: MOR 33 (1959), 5. 18-30. - DruckererschlieBung
durch Helmut Claus in: Flugschriften (wie Anm. 1).
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3 Werner O. Packull, Preliminary Report on Pilgram Marpeck’s Sponsorship of Anabaptist
Flugschriften, in: MQR 75 (2001), S. 75-88. — Packull nimmt als Erscheinungsjahr 1532 an.
Mit Riicksicht auf die weiter unten behandelte Schrift, die auf einen Wittenberger Druck
von 1530 antwortet, halte ich aber auch eine etwas frithere Drucklegung des Dialogs fur
moglich.

4 Werner O. Packull, A Reformed-Anabaptist Dialogue in Augsburg during the early1530s,
in: Radical Reformation Studies. Essays presented to James M. Stayer, Aldershot 1999,
S. 21-34 (St. Andrews Studies in Reformation History).

5 Werner O.Packull, Preliminary Report (wie Anm. 3), S. 79. Textedition der Ausgabe von
Philipp Ulhart in: Flugschriften (wie Anm. 1), S. 998-1018.

6 Packull geht in seiner Untersuchung des Neu Gesprdch darauf nicht ein. Praziser die Be-
schreibung von Patrick Hayden-Roy, The Inner Word and the Outer World. A Biography
of Sebastian Franck, New York u. a.1994, S. 152 Anm. 52: »The initials F. H. are printed by
the title, but no name of the author is given.«

7 Quellen zur Geschichte der Taufer. Bd 7 (Stadt StraRBburg 1522—1532), bearb. v. Manfred
Krebs u. Hans Georg Rott. Giitersloh 1959, Nra67-171.

8 WA 3011, S. 210, A~ Luthers Vorwort ist auch abgedruckt in: Flugschriften (wie Anm. 1),
$.1401-1409. Menius' Auseinandersetzung mit dem Taufertum behandelt John 5. Oyer,
Lutheran Reformers against Anabaptists, The Hague 1964, S.179-210.

9 Bl. A2, a-b.

10 »Alle, die David in triibsalen formig seien, kommen also z{l klagen gegen ihrern ver-
folgern, damit sie von ihnen nit verschlunden werden ...« Bl. A3 a.

11 John S. Oyer, Lutheran Reformers (wie Anm. 8), S. 114—139; Karl-Heinz zur Miihlen, Lu-
thers Tauflehre und seine Stellung zu den Tdufern, in: Leben und Werk Martin Luthers
von 1526 bis 1546. Gottingen 1983, Bd. 1, S. 119-138; Marc Lienhard, Die Grenzen der Tole-
ranz. Martin Luther und die Dissidenten seiner Zeit, in: AuRenseiter zwischen Mittelal-
ter und Neuzeit (Festschrift fir Hans-Jlirgen Goertz), hrsg. v. Norbert Fischer u. Marion
Kobelt-Groch, Leiden u. a.1997, S. 127134 (Studies in Medieval and Reformation Thought
61); Gottfried SeebaB, Luthers Stellung zur Verfolgung der Tiufer und ihre Bedeutung fiir
den deutschen Protestantismus, in: Die Reformation und ihre AuRenseiter. Gesammelte
Aufsatze, hrsg. v. Irene Dingel, Géttingen 1997, 5. 267-282.

12 WA 301l S. 212,

13 Quellen (wie Anm. 7), Nr.178, Zeile 22.

14 Bl A4 b.

15WA311,5.189-218.

16 »Mit allen listen stellt er den unschuldigen nach, sie haimlich z8 erwtirgen an der seel
durch giftige lere oder am leibe underm schein als aufrirer, kitzer, verfirer, was er ain
solche ursach z8 ihn ertichten und etwa von aines oder etlicher béser willen, als sich auch
bei zeitten der Apostel erfande, die andern auch alle verdencken, lestern und verurtailn
kann. Derlei griff sein buchel vol ist, auf das er nit geacht werde, sie als zeugen Jhesu um-
bringe.« Bl. A4b-A 5 a.

17 »Die armen Davider aber mussen sein wie unhorende stummen, die ihren mund nit
aufthBin und kein widerred drin haben (psalm 38), dorfen die warhait offentlich weder
leren oder schreiben.« Bl. A7 a.

18 Bl.A7b.

19Bl.B1a.

20Bl.B1b.
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21 “Aber der alt und neu Bapst konnen sich nit also rhiimen des Herrn, weil er nit in ih-
nen st [...], wollen gern konfftige herrligkait und freude hoffen (Rém. 5), ja der sicher und
gewil sein laut irer auBlegung deR Psalters und also mit Christo erben, aber mit ihm lei-
den wollens nit. Darumb sollens wissen: Wo sye nit mitleiden, werdens nit mitherrschen
noch erben (R6m. 8) ...« Bl. B2 b.

22 Bl. B3 a.

23 Neu Gesprach Bl. a6 b—a 7 b. Mit Luthers Traktat, den Huber vor fiinf oder sechs Jah-
ren gelesen haben will, ist die Deutsche Messe gemeint.« Vgl. WA19, 5. 75.

24 Quellen zur Geschichte der Taufer, Bd. 8 (Stadt StraRburg 1533-1535), bearb v. Manfred
Krebs und Hans Georg Rott, Giitersloh 1969, Nr. 576, S. 347f.

25 Walter Klaassen, Das Lutherbild im Taufertum, in: Martin Luther. Leistung und Erbe,
hrsg. v. Horst Bartel u. a., Berlin 1986, S. 396-401; Klaus Deppermann, Die Argumente der
deutschen Taufer und Spiritualisten gegen ihre Verfolgung, in: Ketzerverfolgung im 16.
und friihen 17. Jahrhundert, hsg. v. Silvana Seidel Menchi, Wiesbaden 1992, S. 231-247
(Wolfenbutteler Forschungen s51).

26 Marc Lienhard, Religise Toleranz in StraRburg im16. Jahrhundert, Stuttgart 1991 (Ab-
handlungen der Akad. d. Wissenschaften und der Literatur, Mainz. Geistes- und sozial-
wiss. KI. 1.); Matthieu Arnold, Le role des autorités civiles dans la lutte contre les anabap-
stistes. La conception du Magistrat de Strasbourg et celle de Martin Bucer, in: Religions-
politik in Deutschland. Martin Greschat zum 65. Geburtstag, hrsg. v. Anselm Doering-
Manteuffel und Kurt Nowak, Stuttgart 1999, S. 11—28.

27 Klaus Deppermann, Sebastian Francks StraRburger Aufenthalt, in: Sebastian Franck
(1499-1542), hrsg. v. Jan-Dirk Miiller, Wiesbaden 1993, S. 103-117 (Wolfenbutteler For-
schungen 56); Geoffrey Dipple, Sebastian Franck in Strasbourg, in: MQR 73 (1999),
S.783-802.

28 Klaus Kaczerowsky, Sebastian Franck. Bibliographie, Wiesbaden 1976, A 157 [Tiibin-
gen: Ulrich Morhart d. A ]; Bibliotheca Dissidentium Bd. 7, hrsg. v. André Séguenny, Ba-
den-Baden 1986, S. 87 (Abbildung der Titelseite), S. 89, Nr. 23 [Tiibingen: Ulrich Morhart
d.A); VD16 (wie Anm. 2), F 2121 [StraRburg: Sigmund Bund].

29 André Séguenny, L'exégése spirituelle de Sébastian Franck sur I'exemple du Commen-
taire du Psaume 64, in: Histoire de I'exégése au XVle siécle, Genf1978, S.179-184 (Etudes
de Philologie et d'Histoire 34).

30VD 16 (wie Anm. 2), F 2167, M 926, M 927, S 4843, S 4877, S 4904, S 4916, 5 4917, S 5063.
Korrigierte und aktualisierte Druckerzuweisungen in Abt. lll (Register der Druckorte,
Drucker, Verleger und Erscheinungsjahre), Stuttgart 2000, S. 286.

31 Hrsg. v. Severin Corsten, 2. Aufl,, Bd. 2. Stuttgart 1989, 5. 57.

32 Die Drucke Jakob Cammerlanders zu StraRburg 15311548, Wien u. a.1963; ders., Zum
Leben und Werk des StraRburger Druckers Jakob Cammerlander, in: Festschrift fiir Claus
Nissen zum siebzigsten Geburtstag, hrsg. v. Elisabeth Geck und Guido Pressler, Wiesba-
den 1973, S. 25-35.

33 VD16 C 652, C 633, M 924, M 925, N 577, V1951, S 1881. Vgl. Abt. lll (wie Anm. 30), . 286.
Marpecks Aufdeckung der babylonischen Hure im elektronisch gefiihrten Zusatzverzeich-
nis des VD16, ZV 864.

34 Gottlicher und heiliger Schrift ... Restitution, [Strallburg: Jakob Cammerlander] 1532; Bi-
bliotheca Dissidentium Bd.1, hrsg. v. André Séguenny, Baden-Baden1980,5.29[s.L]; VD16
C 633.

35 VD16 V 1951. Von Ludwig Hatzer stammen die Lieder »Soltu bei Gott dein Wohnung
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han« und »Erziirn dich nit, o frommer Christ«. Cammerlanders Druck fehlt in der Aufli-
stung der Uberlieferung bei Gerhard Goeters, Ludwig Hatzers Lieder. Ein hymnologischer
Versuch, in: Mennonitische Geschichtsblatter 16 (1959), 5.3-14.

36 Der J8ingen || kinnder/ durch das Vat= || ter vnser/ vnd Zehen Gebot/ im glauben/ in
|| Frag weiR/ ein Christliche vnderweisung || mit beweriig aul Heyliger schrifft || der Ar-
tickel vnsers glaubens. || Jetzunt new aufigangen. || (M.D.XXX].|) [StraBburg: Jakob Cam-
merlander], [32] Bl. 8°. - Josef Benzing, Zum Leben (wie Anm. 32), Nr. 6 (nach einem Exem-
plar Zentralbibliothek Ziirich); VD 16 J 1078 (Bayerische Staatsbibliothek Minchen, Sign.
Exeg.1773/Beibd. 3).
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Mennon%in der Literatur

MarioN KoOBELT-GROCH

Vom skandaltrichtigen Trauerspiel zur prosaischen Erinnerung
((Danziger Mennoniten in der Literatur®

In memoriamm ' Hans und Marianne John

Was die Miinsteraner Taufer in kaum dreijahriger Herrschaft bewirkten, war
den Mennoniten in Danzig, im Danziger Werder und im Weichseldelta selbst
auf der Grundlage ihrer iiber vierhundertjahrigen Geschichte nicht vergdnnt.
Wihrend die téduferischen enfants terribles des 16. Jahrhunderts Schriftstel-
ler jedweder Couleur inspirierten,' hielt sich das Interesse an den fleiBigen
und friedliebenden holléindischen Einwanderern arg in Grenzen. »DaB die
Mennoniten bereits mehrfach von Dichtern zum Gegenstand poetischer Wer-
ke gemacht worden sind, diirfte gewi manchem unter meinen Lesern noch
neu sein.«* Mit dieser Bemerkung begann Hermann Gottlieb Mannhardt vor
iiber einhundert Jahren seinen Aufsatz iiber »Die Mennoniten in der drama-
tischen Literatur«. Viel scheint zu dieser Thematik noch nicht vorgelegen zu
haben, da Mannhardt sich lediglich auf drei Titel bezieht, darunter das um-
strittene, bei Danzig spielende Trauerspiel »Der Menonit«’, das bis ins 20.
Jahrhundert hinein fiir heftige Diskussionen sorgte.* Es stammt aus der Fe-
der Franz von Wildenbruchs (1845-1909), eines zu Lebzeiten vielgelese-
nen, heute weitgehend in Vergessenheit geratenen Autors. »Der Menonit«
war 1877 entstanden® und 1881 im Frankfurter Schauspielhaus erstmals auf-
gefiihrt worden.

1.

F. v. Wildenbruchs Biihnenstiick erregte Aufsehen, da es die Mennoniten zu
verunglimpfen oder zumindest in ein sehr unvorteilhaftes Licht zu riicken
schien. Hierdurch gerieten sie in die Nihe der vielgeschmihten Taufer miin-
sterischer Prigung, die sich seit jeher als literarische Negativgestalten an-
bieten. Wie stark zwischen Téufern und Mennoniten in der Literatur ge-
meinhin getrennt wurde, 148t sich an der Schwarzweilmalerei eines Litera-
turlexikons von 1930 gut nachvollziehen. Hier werden die » Wiedertéufer«

Mennonitische Geschichtsblatter,
60.Jg. 2003, 5. 89-114 89



als eine reformatorische Sekte vorgestellt, deren Unwesen sich am stérksten
in Miinster ausgewirkt habe. Wiederholt, so heiit es weiter, seien Ereignis-
se und Personen der Schreckensherrschaft episch und dramatisch festgehal-
ten worden.® Von diesen in dunkelsten Tonen beschriebenen gewalttétigen
Elementen, die sich dort in Miinster angeblich ausgetobt hatten, heben sich
die ebenfalls mit einem Stichwort vertretenen »Mennoniten«’ wohltuend ab.
Uber sie ist lediglich zu erfahren, daB Menno Simons der Stifter dieser Sek-
te der stillen Wiedertiufer gewesen sei, die friihzeitig eigene, volkstiimliche
Lieder hervorgebracht habe. Alle positiven Eigenschaften der Mennoniten,
die sie von ihren ungeliebten Miinsteraner Verwandten unterscheiden, ver-
dichten sich in dem Wort »still«, das fiir einen unauffalligen, zuriickgezoge-
nen und strebsamen Wandel steht, der vom Gedanken absoluter Friedfertig-
keit getragen wird. Die fehlende Gewaltbereitschaft, die sich im Begriff der
»Wehrlosigkeit« manifestiert, war zu einem identitétsstiftenden mennoniti-
schen Markenzeichen geworden, das immer wieder beschworen und vertei-
digt wurde. In bewuBiter Abkehr von Miinster hatte Menno Simons in seinen
Schriften wiederholt betont, daB die Kinder des Friedens sich nicht des
Schwertes bedienen, eine Position, die durch die Jahrhunderte in varianten-
reichen, biblisch orientierten Formulierungen zur Grundsubstanz mennoni-
tischer Glaubensbekenntnisse und Katechismen gehorte.

Und hier setzt F. v. Wildenbruch an. Nicht nur die altbewidhrte Maxime der
Wehrlosigkeit wird angetastet, sondern der »stille«, gemeinhin hochgelobte
Charakter mennonitischer Existenz als solcher. Zweifel werden geschiirt, ob
dieser weltabgewandte Kosmos mit seinen iiberlieferten Glaubens- und
Wertvorstellungen iiberhaupt noch zeitaddquat und vor allem zukunftstrich-
tig ist. Die Mennoniten, so der Eindruck, den F. v. Wildenbruch vermittelt,
betriigen sich selbst, indem sie ihre altiiberlieferten Glaubens- und Lebens-
grundsitze durch allzu weltliche Denk- und Verhaltensweisen ad absurdum
fithren. Nicht nur ungliickliche und verstockte, sondern auch hinterlistige
und verriterische Individuen besiedeln jenes nicht niher beschriebene men-
nonitische Dorf bei Danzig, das F. v. Wildenbruch zum Schauplatz seiner
Handlung werden laBt.

Das ganze spielt im Jahre 1809 zur Zeit der franzosischen Belagerung Dan-
zigs und beginnt mit einem Liebesdesaster, das im vierten und letzten Akt
des Trauerspiels schlieBlich tétlich endet. Obwohl einander in inniger Lie-
be zugetan, diirfen Maria und Reinhold nicht heiraten. Sie scheitern an Wal-
demar, dem Altesten, der fiir seine Tochter einen anderen Bewerber namens
Mathias bevorzugt. Nicht die Liebe, sondern die mennonitische Einsicht in
die hehren Gesetze der Vernunft gibt den Ausschlag:
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Waldemar: »Dieser Mann hat nichts

Von dem, was Reinhold liebenswiirdig macht;

Er ist ein ernster, strenggefaliter Mann;

Allein die dunkle Stimme unsres Blutes,

Die mehr vielleicht fiir Reinhold spricht als ihn,

Das ist die Stimme der Verfiihrerin,

Die um das Paradies die Menschen schwatzte.

Auch weiBt Du, ist er dlter weit, als Reinhold,

Und ihm steht’s an, daB er ein Haus sich griinde

In der Gemeinde — hore an mein Kind:

Mathias warb bei mir um Deine Hand. —

Sagst Du mir nichts?«®
Die gehorsame Tochter wagt zwar nicht zu widersprechen und willigt z6-
gernd ein, ohne jedoch von der Entscheidung und Mathias’ Qualitéten iiber-
zeugt zu sein. Und auch Reinhard 146t keinen Zweifel daran, daB er sich hin-
tergangen und betrogen fiihlt. Entsetzt und enttduscht iiber das hinterhéltige
Werben seines Gemeindebruders und die gefillte Entscheidung schméht er
Waldemar einen listigen alten Mann® und wiinscht Maria, daf sie im »kal-
ten Wasser« ihrer Tugend erstarren moge. Aber F. v. Wildenbruch gibt Rein-
hard bald Gelegenheit zu beweisen, da mennonitische Qualitidten nicht im-
mer dazu angetan sind, die Hiirden des Lebens zu nehmen. Als zwei Fran-
zosen in das Dorf kommen, zeigen sie sich nicht nur an dem zu liefernden
Weizen, sondern auch an Maria interessiert, die sich der Zudringlichkeit des
Kommandanten allein nicht zu erwehren versteht. Wahrend Mathias schwei-
gend verharrt, tritt Reinhold als Beschiitzer auf, worauf er zum Duell gefor-
dert wird. Obwohl allen mennonitischen Gesetzen zuwider, willigt er ein, da
er sich nicht nur als Mennonit, sondern auch als Mann fiihlt.

Tissot: »Er hat mick angefaf3t — vous I’avez vu!
Ick will satisfaction! das feige Zeug
Kann sick nit schlagen.«
Reinhold: »Meinen Sie? Sie irr’n.
Ich werde mich mit Ihnen schlagen.«
Tissot: »Ah — C’ést autre chose.«
Despréaux: »Doch, Sie sind Menonit?«
Reinhold: »Ich weiB, doch gilt’s mir gleich. Sie soll’n nicht denken

DaB wir aus Feigheit keine Waffen fiihren.«'
Da Mathias nichts Eiligeres zu tun hatte, als den vermeintlichen Fehltritt sei-
nes Glaubensbruders und Nebenbuhlers dem Altesten zu melden, kommt es
bald zu Diskussionen iiber Reinhards Verhalten und die Frage der Wehrlo-
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sigkeit. Wihrend Mathias den Konkurrenten gerne ausgesto3en sihe, zieht
Waldemar in Erwédgung, dem »tollen Jungen« das Duell zu verbieten, wo-
bei er gleichzeitig versucht, die ganze Angelegenheit vor der Gemeinde zu
vertuschen. Nur Maria nimmt Reinhard in Schutz und versucht, sich noch
einmal vehement gegen die aufgezwungene Ehe zu wehren — zum Entsetzen
ihres Vaters:
Maria: »Unrecht hat er gethan als Menonit —
Als Mann hat er gethan nach Mannes Art!«
Waldemar: »Tochter!«
Maria: »Ich wire Deine Tochter nicht —
Verdammt ihn Alle, diirft’ ich ihn verdammen?
Mein Vater, nein, Du weifit, es giebt Fehltritte,
In welche nur der edle Mensch verfillt,
Vor denen der Gemeine sicher bleibt. «
Waldemar: »Welch neuer boser Geist regt sich in Dir?«"
Nicht nur Reinhards Einwilligung, sich zu duellieren, bringt Unruhe ins be-
schauliche Leben der Gemeinde, sondern auch seine Kontakte zum Boten
des preuBischen Majors von Schill, der den Widerstand gegen Napoleon or-
ganisiert. Das Gros der Gemeinde ist unpolitisch.
Justus: »Ich bin ein alter Mann und diene Gott
Und frage gar nichts nach den Herrn der Erde;
Was kiimmert’s mich, ob der Napoleon
Mein Herr ist, oder der da in Berlin —
Der Kénig von PreuBien.«
Die Ubrigen: »Ja, wir dienen Gott. «
Mathias: »Ihr sprecht, wie sich’s fiir Menoniten ziemt.«
Justus: »Das Zappler=Volk von Menschen, man muB lachen,
Wenn man sie échzen hért in eitlen Sorgen.
Lies deine Bibel, pflanze deinen Acker,
Und Krieg und Noth und Drangsal hat ein Ende.«"?
Einzig bei Reinhold, der auf das Duell verzichtet hat, in der falschen Hoff-
nung, Marie doch noch zu gewinnen, fillt der preuBische Appell zum Wi-
derstand auf fruchtbaren Boden. Von dem versetzten franzosischen Duell-
partner zum Feigling erklért und von seiner Gemeinde ausgestoBen, sagt er
sich vom Glauben los:
Reinhold: »...
Nein, Du der Menoniten kalter Gott,
Los sag’ ich mich, Du bist mein Gott nicht mehr!
Du nimm mich auf an Deinen Feuerbusen,
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Gewalt’ ger Geist, der Du dem schlichten Mann

Das Herz erfiillest mit dem Geist des Helden!

Wie meine Seele Dir entgegenathmet,

Du Blutpanier der neuen groBen Zeit,

Das Du emporsteigst aus dem wolk’gen Morgen —

O so verstromt der Tropfen eignen Weh'’s

Im groBen Meer des allgemeinen Leidens.«”
Reinhold, der beschlossen hat, mit dem preuBischen Werber zu gehen, weiht
Marie in seine Pline ein und ist letztlich sogar bereit, mit ihr gemeinsam zu
flichen. Aber Mathias hat alles belauscht. Von Marias Bitten unbeeindruckt,
trommelt er die Gemeinde zusammen, nachdem er einen Boten nach Dan-
zig in die Kommandantur geschickt hat, um die verriiterischen Plane und die
preullischen Kontakte des abtriinnigen Gemeindebruders anzuzeigen.

Alle: »Nieder mit ihm!«
Mathias: »Ich hért, daB er nicht Menonit mehr ist;
Thr wiBt, daB er fiir Schill sich werben lieB.
Stimmt ab; wir iiberliefern ihn an die Franzosen!«
Justus: »Stimmt ab; ich bin dafiir. «*
Und keiner ist dagegen. Der gefesselte Reinhold, der den Franzosen ausge-
liefert werden soll, bekommt zwar dank Maries Hilfe und einer Pistole die
Chance zu flichen, kann aber, da er den mit ihm verabredeten Boten Schills
schiitzen will und wohl auch auf Rache sinnt, die Gelegenheit nicht richtig
nutzen. Das Stiick endet im Tumult mit tétlichen Folgen. Reinhold erschieBt
Mathias, Marie stirbt vor Schrecken, da man Schills Aufruf bei ihr fand und
sie deshalb vors Kriegsgericht stellen will. Nur der Bote entkommt, wihrend
Reinhold auf seinen ménnlichen Tod wartet, um den Franzosen noch einmal
eindringlich zu beweisen, daf er kein Feigling ist.
Reinhold: »Morgen,

Wenn ich zu Danzig auf dem Sande kniee,

So kommandirt das Feuer Eurer Leute,

Und wollt Ihr nicht, seht meinem Tode zu;

Erkennen sollt Ihr, da Ihr Euch geirrt,

Ihr werdet keinen Feigling knieen sehn.

Ihr werdet sehn, wie deutsche Minner sterben.«”
E. v. Wildenbruchs dramatische Riickbesinnung auf das einstige mennoniti-
sche Leben bei Danzig war bei den Mennoniten, die sich in dieser Angele-
genheit zu Wort gemeldet hatten, auf wenig Verstindnis gestoBen. Sie emp-
fanden das Stiick als Angriff auf sich und ihre Vorfahren, die der Autor ver-
héhnt und in den Schmutz gezogen habe. Wihrend H. G. Mannhardt zuerst
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noch verséhnlichere Tone anschligt und zugibt, daB das Stiick ihn beim er-
sten Lesen sowohl angezogen als auch abgestoBen habe,' gewinnt letztlich
der negative Eindruck die Oberhand. Da ist unter anderem von »Ubertrei-
bungen und Entstellungen« die Rede und von dem zwangsldufig rufschadi-
genden Charakter der Darstellung, die dazu angetan sei, bei Aufienstehen-
den ein schreckliches Bild von den Mennoniten entstehen zu lassen. Und
noch etwas wird klargestellt: »Die Mennoniten von 1809 haben allerdings
das Schwert nicht gefiihrt, das ist richtig, aber sie haben ihr Vaterland nim-
mermehr verraten.«” Es blieb nicht bei UnmutséduBerungen dieser Art, F. v.
Wildenbruchs Trauerspiel wurde zum Politicum. Mehrere aufgebrachte Ge-
meinden protestierten anlaBlich von Auffithrungen gegen die Art der Dar-
stellung oder versuchten eine Auffiihrung gar zu verhindern.” Eine schlieB-
lich abschlégig beschiedene Eingabe kam unter anderem von der Emdener
Mennonitengemeinde.” Noch 1944 bemerkt Elizabeth Horsch Bender in
ihrem Beitrag iiber Ernst von Wildenbruchs Drama, daB der Autor sich im
Thema vergriffen habe, indem er die Mennoniten als Vehikel fiir seinen mi-
litanten Patriotismus benutzte. «Between him and the Mennonites the gulf
was too wide to be bridged.«*

Hinsichtlich dieser Frage uniiberbriickbarer Gegensitze scheint F. v. Wilden-
bruch jedoch ganz anderer Meinung gewesen zu sein. Und es ist tatséchlich
an der Zeit, die dem Stiick innewohnende Botschaft neu zu iiberdenken.
SchlieBlich diirfte ihr Sinn nicht darin bestanden haben, die Mennoniten le-
diglich in moglichst effekthascherischer Manier zu verunglimpfen. Zwar
miissen F. v. Wildenbruch angesichts massiver Kritik Zweifel an der Aus-
gestaltung seines Werkes gekommen sein, da er den SchluB umarbeitete und
aus dem »Trauerspiel« ein »Schauspiel« machte. Aber dabei scheint es sich
nur um eine kurzfristige Irritation gehandelt zu haben, da er an dieser ver-
inderten Fassung nicht festhielt.” Grundsitzlich glaubte er gerade nicht, daB
es zwischen den Mennoniten und den patriotischen Verteidigern des Vater-
landes uniiberwindliche Gegensitze gibt. Im Gegenteil, F. v. Wildenbruch
sah durchaus die Chance, die noch »sperrigen« Menoniten auf den rechten
Pfad preuBischer Tugenden zu bringen, wobei ihm als Fernziel die vollige
Selbstauflésung ihrer Gemeinschaften vorgeschwebt haben diirfte. In sei-
nem Antwortschreiben vom 21. Mai 1888 an die Danziger Gemeinde, die in
einem Brief um Aufklarung dariiber gebeten hatte, warum er die Mennoni-
ten so und nicht anders dargestellt habe, versucht F. v. Wildenbruch seine
Position zu erkldren, ohne jedoch auf Details einzugehen. Zunichst einmal
bedauert er, die Mennoniten in der Tiefe ihres Gefiihls gekrinkt zu haben
und gibt zu verstehen, »daf er nie ein Werk geschrieben hat, das nicht die
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volle Wahrheit seiner Seele wiedergab«. Als Dichter sei er stets darum
bemiiht, «dem Gemiithe seines Volkes im besten Sinne des Wortes wohlzu-
thun«.?? AuBerdem verweist er auf einen Fall aus dem Jahre 1813, der ihm
als Aufhinger gedient habe. Es handelt sich um die umstrittene, von Bischof
Eylert iiberlieferte Geschichte eines jungen Mennoniten, der ins preuBische
Heer eingetreten sei und mitgekdmpft habe. In seine Gemeinde zuriickzu-
kehren, sei ihm hernach verwehrt worden, worauf er, jung an Jahren, gebro-
chenen Herzens gestorben sei. F. v. Wildenbruch gibt mit diesen wenigen
Sétzen zwar einige Hinweise zum Charakter seines Werkes, erschopft sich
letztlich aber in vagen Andeutungen, die als solche kaum weiterhelfen. Was
bezweckte er tatsachlich?

Zunichst einmal scheint es wichtig, auf den personlichen Aspekt einzuge-
hen, jene pathetisch beschworene volle Wahrheit seiner Seele, auf die F. v.
Wildenbruch sich beruft. Und die war preuBisch wie alles an ihm, durch und
durch erfiillt vom Glauben an den Kaiser und das Vaterland, das es unter
Einsatz des Lebens bis hin zum Heldentod zu verteidigen galt. F. v. Wilden-
bruch wird als UrpreuBe glorifiziert, als »Nachkomme des genialen Prinzen
Louis Ferdinand, des »preuBischen Alkibiades«.«?* Uberschwiinglich feiert
sein Enkel den Sieg iiber die Franzosen 1870/71 mit den Kriegsepen
»Vionville«(1874) und »Sedan«(1875), die neben anderen patriotischen
Werken einst als Schullektiire fiir Sekunda und Prima empfohlen wurden.*
DaB F. v. Wildenbruch bei seinen pathetischen Gemalden innovative Ein-
sichten in die moderne Kriegswirklichkeit habe vermissen lassen, mute bei
einem so »stark dynastisch orientierten Dichter« wenig verwunderlich an.”
Ganz der Schule der preuBischen Schlachtenepik verpflichtet, habe F. v.
Wildenbruch in seinem »Heldenlied« iiber Sedan nicht nur Bismarck und
Kaiser Wilhelm I. verherrlicht, sondern auch »keine der damals im Schwan-
ge befindlichen kollektiven Mythen ausgelassen«, angefangen bei Germa-
nia, die zur Fortsetzung des Krieges mahnt, bis hin zu dem vom Kaiseradler
umflatterten Barbarossa, der den Hohenzollern als Nachfolger der Ho-
henstauffen begriiBt.”® Nun wiire es allerdings falsch, F. v. Wildenbruch al-
lein auf jenen unkritischen Historismus und Heroismus festschreiben zu wol-
len. Er hat auch anderes publiziert, darunter realistische Erzéhlungen und
naturalistisch beeinfluBte Dramen. Aber das kam spiter. »Der Menonit« ent-
stand zu einer Zeit, als F. v. Wildenbruch sich noch bei den Ritterstiefeln
und dem Kriegslirm wohlfiihlte und seine ehrliche, preuBische Draufgin-
gernatur im «Donner und Blitz eines gesteigerten Schiller-Pathos«
schwelgte: »das SchlachtroB steigt, und die Trompeten klingen.«”

Aus einer derartigen Perspektive konnten die Mennoniten nur als stérend
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empfunden werden. Dennoch ist nicht davon auszugehen, daB F. v. Wilden-
bruch sie aufgrund ihrer pazifistischen Einstellung nur habe schmihen und
ldcherlich machen wollen. Hier diirften ihn die verstdndlicherweise verir-
gerten Mennoniten falsch verstanden haben. Vielmehr scheint einiges dafiir
zu sprechen, daB F. v. Wildenbruch nicht in ehrverletzender, sondern mis-
sionarischer Absicht geschrieben hat, beseelt von der Hoffnung, auch jene
vermeintlich irrenden Schafe doch noch fiir den preuBischen Himmel auf Er-
den zu begeistern. Und das nicht nur in Ansétzen, sondern in todesmutiger
Konsequenz, die den aktiven Wehrdienst und den Tod fiirs Vaterland ein-
schloB. GewiB war F. v. Wildenbruch auch besser iiber die Mennoniten in-
formiert, als es sein Hinweis auf jenen umstrittenen Ausnahmefall nahelegt,
der ihn allenfalls inspiriert haben wird und als Aufhiinger diente. Uber das
zihe, jahrhundertelange Ringen um die Wehrfreiheit konnte er sich bei-
spielsweise in Wilhelm Mannhardts Buch informiert haben.” Auferdem wa-
ren die Mennoniten gerade wieder im Gespriach. Wenige Jahre bevor F. v.
Wildenbruch sein umstrittenes Trauerspiel schrieb, hatte sich hinsichtlich
der mennonitischen Ausnahmestellung in Sachen Wehrfreiheit einiges ge-
tan. So war mit dem Bundesgesetz des Norddeutschen Bundes vom 9. No-
vember 1867 die Wehrfreiheit der Mennoniten aufgehoben worden.”® Wohl
hatte die Kabinettsordre vom 3. Mérz 1868 dieses Gesetz gemildert und den
Mennoniten zugestanden, ihrer Wehrpflicht auch als Krankenwirter, Schrei-
ber oder Trainfahrer geniigen zu kénnen,*® dennoch war die mennonitische
Welt durch diese Entwicklungen in ihren Grundfesten erschiittert und erneut
zur Diskussion gestellt worden.

F. v. Wildenbruch hat diese Situation eines sich andeutenden gravierenden
Wandels, der zu Diskussionen in den mennonitischen Gemeinden und zu
verdnderten Verhaltensweisen bis hin zur nationalsozialistischen Konse-
quenz fithren sollte, fiir seine Argumentation genutzt. Zwar war es bis zum
Gelobnis der Mennoniten, Adolf Hitler unbedingten Gehorsam zu leisten
und als tapferer Soldat sein Leben einzusetzen, ein weiter Weg, der jedoch
angesichts dieser sich allméhlich vollziehenden Entwicklung, eine gewisse
innere Logik und Folgerichtigkeit aufweist, zumal die rheinischen Menno-
niten der Wehrpflicht schon frither zugestimmt hatten. Natiirlich regte sich
auch Widerstand. Wenn Horst Penner darauf hinweist, daB besonders die
eher konservativen landlichen Gemeinden, der Wehrpflicht ablehnend ge-
geniibergestanden hitten,” dann spiegelt sich dieses Bild in F. v. Wilden-
bruchs Danziger Dorfgemeinde wider, die zih an iiberkommenen Struktu-
ren festhilt. F. v. Wildenbruchs Hoffnung gilt nicht diesen traditionell den-
kenden Individuen, sondern der Jugend, Gestalten wie Reinhold, die sich
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nach zweifelhaften oder herausfordernden Erfahrungen weniger als Menno-
nit, denn als Mann fiihlen und den Griff zur Waffe nicht scheuen. Wie gra-
vierend der Wandel war, der sich in dieser Zeit vollzog, als F. v. Wilden-
bruch schrieb, 148t sich an jener Position ermessen, fiir die Wilhelm Mann-
hardt nunmehr eintrat. Auch dieser einstige Verteidiger der Wehrlosigkeit
schien sich letztlich eines besseren besonnen zu haben. So befiirwortete er
nicht nur den waffenlosen Wehrdienst, sondern pladierte auch dafiir, daf all
jene in der Gemeinschaft verbleiben diirfen, die noch einen Schritt weiter
gehen, d.h. mit der Waffe dienen wollen.*

Mit seinem Trauerspiel hat F. v. Wildenbruch auf literarischem Wege die
Absicht verfolgt, jene in seinen Augen fortschrittlichen mennonitischen In-
dividuen, die mit der Wehrlosigkeit brechen oder gebrochen haben, zu un-
terstiitzen und in diesem Sinne meinungsbildend zu wirken. Als Reprisen-
tant einer jungen Mennonitengeneration gehort Reinhold zum Kreis all je-
ner, die zu unterschiedlichen Zeiten immer wieder den Schritt aus der men-
nonitischen Gemeinschaft in die Welt gewagt haben, wobei es in diesem Fall
nicht nur um den Wehrdienst, sondern um mehr oder weniger glaubwiirdi-
ge neuralgische Fragen aller Art geht, angefangen beim angeblich unpassen-
den mennonitischen Interesse fiir katholische Kirchen,** das Reinhold verii-
belt wird, bis hin zur Ehefrage, die er in Einklang mit Maria liebes- und nicht
vernunftorientiert entschieden wissen will. Nun hat Elizabeth Horsch Ben-
der zwar darauf hingewiesen, da} kein Vater eine Tochter, die er liebt, auf
diese Art und Weise verheiraten wiirde,* wie aber sah es mit all jenen Ehen
aus, die nicht geschlossen werden durften, weil sie dem gemeindlichen In-
teresse zuwiderliefen?

Von mennonitischer Seite ist mehrmals behauptet worden, daB F. v. Wilden-
bruch die Mennoniten per se verunglimpft habe, was auf den ersten Blick
nicht zu stimmen scheint, galten doch seine Sympathien eindeutig all jenen,
die bereit waren, neue Wege zu beschreiten. Wird jedoch davon ausgegan-
gen, dafl mit der Preisgabe der Wehrlosigkeit, die mennonitische Existenz
vernichtet war, oder: »... da der Mennonit vom Augenblick der Teilnahme
am Kriegsdienste an aufhort ein Mennonit zu sein«,” dann scheint das Ur-
teil dennoch gerechtfertigt. Letztlich hat F. v. Wildenbruch als Schriftstel-
ler daran gearbeitet, die Mennoniten unter Preisgabe ihres So-Seins zu zwin-
gen, in den preuBischen Himmel auf Erden einzugehen. Der Gedanke, daf3
dem religitsen Bekenntnis ein hoherer Stellenwert beigemessen werden
konnte als dem staatsbiirgerlichen Denken, war fiir F. v. Wildenbruch uner-
traglich. Seine Art des Umgangs mit den Mennoniten verfiigt tiber eine lan-
ge Tradition, die bis zu den T#ufern des 16. Jahrhunderts zuriickreicht. Es
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ist der unerbittliche Widerstand gegen Menschen, die sich in herrschende
Glaubens- und Lebensstrukturen nicht fiigen und deshalb als fremd und ge-
fahrlich stigmatisiert werden, ohne jedoch das Ziel zukiinftiger Riickfiihrung
und Integration vollig aus dem Auge zu verlieren. So wie versucht wurde,
die irrendenTaufer auf den »rechten« Weg zu bringen, geht es auch F. v.
Wildenbruch nicht um Achtung oder Vernichtung, sondern um Bekehrung.

Il

Angefangen bei der umstrittenen Wehrfreiheit bis hin zu der oft fremd an-
mutenden, schwer verstindlichen Eigenart mennonitischen Lebens, all die-
se Aspekte werden nicht nur in F. v. Wildenbruchs Trauerspiel, sondern auch
in Eva Caskels Roman «Marguerite Valmore«*® thematisiert. Allerdings be-
hutsamer und einfiihlsamer, denn anders als F. v. Wildenbruch mit seinem
schroffen Vorgehen versucht Eva Caskel gerade nicht, die mennonitische Le-
bens- und Glaubenswelt in ihren Grundfesten zu erschiittern und einem tod-
bringenden Vaterlandsideal zu opfern. Diese andere Sichtweise ist keine Fra-
ge der literarischen Gattung, sondern des dichterischen Standorts. Wihrend
F. v. Wildenbruch noch vom deutschen Triumph iiber Frankreich im Krieg
von 1870/71 zehrte und nach neuen Siegen lechzte, schrieb Eva Caskel vor
dem Hintergrund jener leidvollen Erfahrungen, die der Zweite Weltkrieg der
Menschheit beschert hatte. Als ihr Roman drei Jahre nach Kriegsende er-
schien, muBte der mennonitische Pazifismus aus den Erfahrungen der jiing-
sten Vergangenheit heraus glaubwiirdiger anmuten als jene verhéngnisvolle
Blut-und Bodenideologie, die Millionen ins Verderben gestiirzt hatte. Was
der Gymnasiast Bertolt Brecht in seinem provokativen Schulaufsatz von 1915
bereits bezweifelte,’” hat Eva Caskel durch ihre realitdtsnahe Schilderung des
Kriegsalltags bestitigt: Es ist nicht sii und ehrenvoll, fiir das Vaterland zu
sterben. Ihr Roman enthilt furchtbare Szenen und Schilderungen, angefan-
gen bei sterbenden oder grauenvoll verstiimmelten Soldaten bis hin zu Hun-
ger und Seuchen, die als Verbiindete des Todes alt und jung dahinraffen.
Menschenleichen und Tierkadaver sdumen die StraBen. Gleich Blut- und
Verwesungsgeruch gehoren sie genauso zum Alltag wie vergewaltigte und
getotete Frauen oder verzweifelte Miitter, Ehefrauen und weinende Kinder,
die mit dem Tod leben und doch nicht verstehen. Dem ganzen Horrorszena-
rium haftet etwas Zeitloses an. Gibe es nicht die Uniformen, zeitgendssi-
schen Waffen und spezifischen Feindbilder, dann kénnte Eva Caskels Ro-
man auch die Schrecken des Zweiten Weltkrieges widerspiegeln. Aber das
ist nicht der Fall, Marguerite Valmore, die Heldin des Romans wird nach dem
Willen ihrer Schépferin in eine andere Zeit hineingeboren.
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Der Roman setzt 1788 mit der Geburt Marguerite Valmores in St. Aubin
ein, einem kleinen Ort in Frankreich kurz vor der Franzdsischen Revoluti-
on. Und er endet nach 1836 in einem mennonitischen Dorf bei Danzig. Nach
leidvollen Kriegserlebnissen, Schicksalsschlidgen und vielen Jahren des
Selbstzweifels im Kreise einer Glaubensgemeinschaft, in die sie zufillig
hineingeraten ist und die ihr iiber Jahrzehnte fremd und verschlossen bleibt,
ist es Marguerite Valmore an ihrem Lebensende doch noch gelungen, zu ei-
ner Mennonitin zu werden, die sich und ihre Lebensweise zumindest akzep-
tiert. Obwohl die Bindung an die Glaubensgemeinschaft nach Jahrzehnten
gefestigt erscheint, droht sie sofort an Kraft zu verlieren, als ein alter Ju-
gendfreund auftaucht und an vergangene Zeiten erinnert. »Du weiBt«, gibt
Marguerite ihm zu verstehen, »daB ich glaubte, das Leben hier nicht ertra-
gen zu konnen. Nun bin ich endlich so weit, daB ich sagen kann: mein Mann,
meine S6hne, unser Dorf, unser Strom und unser Acker. Dies alles aber kann
ich nur festhalten, wenn ich nicht riickwiirts sehe ...«** Marguerite verhehlt
nicht, daB ihre mennonitische Existenz eine Art Notlosung ist, die Folge ei-
nes Krieges, der ihren iiber alles geliebten Mann Gaston das Leben kostete
und sie selbst an den Rand des Abgrunds fiihrte. Obwohl sie den Krieg letzt-
lich nie verherrlicht hat und immer eine zweifelnde Grundhaltung einnahm,
hatte sie sich mit der Tatsache arrangiert, einen Hauptmann geheiratet zu
haben, der wie selbstverstiindlich in den Krieg und den Tod zog. Gaston Val-
more starb, als Napoleons RuBlandpléne zerschellten und tausende Solda-
ten der GroBen Armee fiir die hochtrabenden Pline ihres Kaisers mit dem
Leben bezahlen mufiten. Marguerite war ihrem Mann noch nachgereist, aber
sie kam zu spit.

Vielleicht wiire alles anders gekommen, hitte Napoleon sich besonnen und
auf die Worte Abram van Buirens gehort, die die kommende Niederlage pro-
phezeien und gleichzeitig als Pladoyer fiir den mennonitischen Pazifismus
zu lesen sind. Eva Caskel 148t die beiden ungleichen Manner auf einem men-
nonitischen Hof zusammentreffen. Obwohl der Kaiser sieht, wie vorbildlich
das Land um die Weichsel bestellt ist und einiges iiber die holldndischen
Vorfahren seines dlteren Gesprichspartners erfihrt, kommen die beiden
nicht auf einen Nenner. Den Verfechter des Krieges und den Pazifisten trennt
mehr, als sie verbindet.

» Seltsam,« sagte der Kaiser, nachdem er die Antwort gehért hatte. »Unter
gewissen Bedingungen konnen Sekten die niitzlichsten Mitglieder eines
Staates sein; wenn man sie nur dazu bewegen konnte, einige ihrer haltlosen
Theorien aufzugeben. Sie verweigern den Kriegsdienst?«

»Ja, Euer Majestiit.<
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»Dann tun Sie sehr unrecht,« sagte der Kaiser ... »Der Krieg ist nur eine Vor-
stufe. Thm folgt die Vereinigung aller Vélker zu einem Bund des Frie-
dens.<«*® Abram van Buiren kann seinem hohen Gast nicht folgen, die
SchluBifolgerung, daB es des Krieges bedarf, um Frieden ernten zu kdnnen,
erscheint ihm widernatiirlich. Seine Gedanken findet er schlieBlich im 24.
Kapitel des Buches Hiob bestitigt, wo auf das kommende Elend hingewie-
sen wird: »Sie sind hoch erhoht, und iiber ein kleines sind sie nicht mehr;
sinken sie hin, so werden sie weggerafft wie alle anderen, und wie das Haupt
an den Ahren werden sie abgeschnitten (...) «*

Dennoch wird der mennonitische Pazifismus nicht als moralische Zuchtrute
eingesetzt, dafiir geht Eva Caskel mit dem ganzen Thema zu behutsam um.
Im Gegenteil, auch sie weil um Abweichler in den mennonitischen Reihen,
die bei ihr jedoch anders als bei F. v. Wildenbruch nicht zu Hoffnungstri-
gern stilisiert werden und erst recht nicht zu Nestbeschmutzern, die es aus
mennonitischer Sicht schamvoll zu verschweigen gilt. Am Falle des jungen
Cornelius Dyk, der heimlich sein Elternhaus verlassen hat, um als Freiwil-
liger in den Krieg zu ziehen,” wird gezeigt, welche Konsequenzen ein der-
artiger Fall nach sich ziehen konnte. Dabei geht es nicht nur um die kollek-
tive Betroffenheit der Gemeinde und die individuelle Last oder Scham der
Eltern, sondern auch um das angekratzte mennonitische Image. Letztlich
konnten derartige Fille Kritikern wie F. v. Wildenbruch als Beweis dafiir
dienen, daB sich hinter der vielbeschworenen Wehrfreiheit nichts anderes als
Bequemlichkeit und mangelnde Vaterlandsliebe verbarg. »Schwer traf sie
alle, daB der hochgeachtete lutherische Besitzer Hans Heidebrecht aus Ma-
rienau im Deichkrug auf das Wohl des junden Soldaten trank und alle men-
nonitischen Séhne aufforderte, dem Beispiel des Abtriinnigen zu folgen.«*
Hierbei konnte jene Eingabe des Ackerwirts Holznagel vom 5. Mirz 1859
Pate gestanden haben, der zusammen mit anderen die Wehrpflicht fiir Men-
noniten forderte.” DaB Cornelius Dyk nach seinem Ausflug in die Niede-
rungen der Welt in Eva Caskels Roman wieder in die Gemeinde aufgenom-
men wird, verdankt er Marguerite Valmore, die iiber alle mennonitischen
Gesetze hinweg fiir eine Entscheidung pladiert, die sich an den miitterlichen
Gefiihlen und den 6konomischen Notwendigkeiten orientiert. Seine Vertei-
digerin geht in ihrem Plddoyer sogar noch einen Schritt weiter, der sie wie-
der einmal an die Grenzen der mennonitischen Akzeptanz fiihrt. Sie erinnert
ihren zweiten Ehemann, den Prediger David van Buiren an die feindlichen
Soldaten, die er als eine der sieben Plagen Israels in Agypten genannt habe.
»>Warum zwingst Du Dich, den zu bestrafen, der ein Werkzeug Gottes war,
als sie aus dem Lande vertrieben wurden? Wie konnt Ihr das eine bejahen
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und Euch von dem anderen ausschlieBen? Es scheint mir immerhin rithmli-
cher, selber zu kimpfen als andere fiir sich kimpfen zu lassen. <«*
Letztlich wird durch das verriterische »Euch« und »Ihr« signalisiert, daB
Marguerite Valmore noch immer keine Mennonitin geworden ist, wie ihr
Mann sie sich wiinscht. Sie ist eine AuBenseiterin geblieben, der es in die-
sem Falle zwar gelingt, sich mit ihrer Meinung durchzusetzen, wenn auch
nicht kritiklos: »>Es ist an der Zeit, daB Du wie die Mutter eines Mennoni-
ten denken lernst.<«* Aber das dauert. Und gerade hierin liegt die Spannung,
besonders des dritten bis fiinften Kapitels. Eva Caskel entscheidet sich nicht
fiir die eine oder andere Seite, sondern zeigt an der Gestalt ihrer Heldin Mar-
guerite Valmore und ihres zweiten Ehemannes, wie schwer beide Seiten rin-
gen miissen, um sich tiberhaupt gegenseitig ertragen und akzeptieren zu kon-
nen. Klar wird, daf} die Unterschiede zwischen Mennoniten und Nicht-Men-
noniten in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts in und um Danzig sich nicht
auf die Frage der Wehrfreiheit oder einger Glaubensunterschiede reduzieren
lassen. Die Kluft ist tiefer.

Marguerite Valmore hat die Nihe zu den Mennoniten nicht gesucht, sondern
sie durch die Wirren des Krieges zufillig gefunden. Véllig erschdpft war sie
bei ihrer Riickkehr aus RuBland von Abram und David van Buiren aufge-
nommen und auf ihrem Hof gesund gepflegt worden. Die Probleme began-
nen spiter. Als alleinstehende Frau, Franzidsin und Katholikin konnte sie auf
dem mennonitischen Anwesen nicht bleiben, was keineswegs nur eine Fra-
ge der Andersglaubigkeit, sondern ein moralisches Problem schlechthin war.
Marguerite Valmore erregte Unwillen und brachte ihren Gastgeber in
Schwierigkeiten. David zeigte sich nicht gern mit ihr im Dorf,* zumal die
Gemeinde sich gegen die Fremde offen zu formieren begann und eine
Kldrung der Situation forderte: «Es zieme sich nicht fiir ihn, eine Frau, mit
der er nicht verwandt sei, bei sich Wohnung nehmen zu lassen, sagte Nico-
laus Harder mahnend.«* Ein Punkt von vielen. Spontane Hilfe ja, aber kei-
ne Unruhe, keine Neuerungen und storenden Einfliisse von Dauer. Die men-
nonitische Welt, wie Eva Caskel sie zeigt, ist eng und in sich geschlossen.
In ihr ist kein Platz fiir die bunten Kleider der polnischen Schnitter und
Schnitterinnen, deren Anblick schmerzt,*® fiir Naturschwirmerei,*® Theater-
vergniigen®® oder eine alte obdachlose Frau in Minnerkleidern namens »La-
zarus«, die Seidentticher feilbietet. »In den Mennonitendérfern sah man sie
nicht gern. Dort waren nur Menschen willkommen, deren Leben klar vor al-
ler Augen lag, und die in Ménnerkleidung herumstreifende alte Frau galt
trotz ihres christlichen Namens fiir eine arge Heidin, und es war kein gutes
Zeichen, wenn man ihr unversehens begegnete.«* Und selbst im Angesicht
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des Todes hort das gegenseitige Unvermdgen, den anderen zu verstehen,
nicht auf. Marguerite ist untrdstlich, als der alte Abram van Buiren stirbt.
Emotional und hemmungslos gibt sie sich ihrer Trauer hin. Warum? Ihr
Mann, Abram van Buirens Sohn, kommt damit nicht klar. »Marguerites
Schmerz um den Vater war so groB, daB David ihn im Stillen heidnisch nann-
te ... Er begriff nicht, wie man so ohne MaBl um einen Toten trauern konn-
te ... Fiir David hatte hier nur ein alter Baum seine Wurzeln in ein neues Erd-
reich gesenkt, und er wuBte wohl, daB auch der Vater nicht anders dariiber
gedacht hatte; aber fiir Marguerite schien der alte Mann in ein Nichts ver-
sunken zu sein, sie allein vor einem Abgrund zuriicklassend.«*

Der Abgrund tat sich nicht erst mit dem Tod des Schwiegervaters auf, das
ungleiche Ehepaar hatte ihn stiindig vor Augen, seit sie in Holland geheira-
tet hatten. Wihrend es David storte, daB ihre Ehe ins Gerede kam, zeigte sich
Marguerite an ihrem mennonitischen Umfeld wenig interessiert. Sie entzieht
sich, wenn es nur irgend méglich ist, ihrem Mann, den Versammlungen und
spater sogar ihren Sohnen. Aber Eva Caskel bleibt gerecht. Anders als F. v.
Wildenbruch geht es ihr nicht darum, durch SchwarzweiBmalerei Stimmung
gegen die mennonitische Lebens- und Glaubenswelt zu machen, selbst wenn
sie fiir AuBenstehende trist und wenig anheimelnd geschildert wird. Im Ge-
genteil, gezeigt wird auch, wie David hofft und immer wieder geduldig ver-
sucht, seine Frau zu verstehen, wie er sie ermahnt und ihr gleichzeitig
Briicken baut, die jedoch nie iiber die engen mennonitischen Grenzen hin-
ausfiihren. Selbst als sie ihn in einem Anfall von Verzweiflung vom Kutsch-
bock stoBt und auf diese Weise fast umbringt, nimmt er sie vor der aufge-
brachten Gemeinde in Schutz. David liigt fiir seine Frau und iiberlift ihr die
Entscheidung, zu gehen. Aber Marguerite bleibt, obwohl sie sich auch kiinf-
tig verweigert und in der erotischen Begegnung mit Fjedor Epp sogar »noch
einmal die Hinde nach dem Leben ausstreckte«.®

Es wiire angesichts dieser Spannungen zu trivial, auf ein Happy End zu hof-
fen. Der SchluB des Romans zeigt zwar versshnliche Ziige, die von gegen-
seitiger Akzeptanz zeugen, die inneren Gegensiitze hebt er jedoch nicht auf.
Die entscheidende Wende kommt mit einer Choleraepidemie, die in den
Weichseldérfern wiitet und Marguerites kleiner Tochter das Leben kostet.
Angesichts der verzweifelten Situation im Dorf entschlieBt Marguerite sich
dazu, nachts nach jenem franzosisch sprechenden Arzt zu fahnden, der an-
geblich Hilfe bringen konnte. Auf eigene Faust und unter Einsatz ihres Le-
bens begibt sie sich auf die Suche. Als Marguerite nach drei Tagen immer
noch nicht zuriickgekehrt ist, macht Unruhe sich breit. »Zum erstenmal war
in Davids Herzen die Sorge um die Gemeinde verdringt von der Sorge um
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seine Frau.«* Mehr noch, alle bangten um die einst Angefeindete, die so gar
nicht in die Gemeinschaft zu passen schien. Als die Manner schlieBlich aus-
zogen, um Marguerite zu suchen, stellte sich ein, was lange unméglich er-
schien. »Stillschweigend war die Frau des Altesten seit jener Nacht in die
Gemeinde aufgenommen worden, der sie dem Namen nach ldngst angehor-
te.«

L.

Von dieser mennonitischen Welt um Danzig, wie Eva Caskel sie in ihrem
Werk beschrieben hat, ist nichts iibrig geblieben. Die Zeit ging iiber sie hin-
weg. Wenige Jahre nach AbschluB der Romanhandlung, um die Mitte des
19. Jahrhrundert, setzten Entwicklungen ein, die nicht nur der Katholikin
Marguerite Valmore, sondern auch dem wehrfreudigen Cornelius Dyk das
Leben in der mennonitischen Gemeinde erleichtert hatten. Und auch F. v.
Wildenbruch bot bald keinen Gespréchsstoff mehr. Als er gegen den men-
nonitischen Konservativismus polemisierte, waren, langerfristig betrachtet,
die Weichen in Richtung Aufgabe der Wehrlosigkeit langst gestellt. Wie Her-
mann Gottlieb Mannhardt in seinem Buch iiber »Die Danziger Mennoniten-
gemeinde« vorrechnet, seien bei Ausbruch des Ersten Weltkrieges 138 Miin-
ner »vom 16 jidhrigen Kriegsfreiwilligen bis zum 44 jihrigen Landsturm-
mann« unter die Waffen getreten.’® Spater erhohte sich die Zahl auf 250, was
fast der Hilfte aller getauften ménnlichen Gemeindeglieder entsprochen
habe.”” Mit Ende des Zweiten Weltkrieges waren nicht nur die »Stillen« aus
ihrer Heimat vertrieben worden, sondern auch all jene, die das System tat-
und waffenkriftig unterstiitzt hatten.*® Damit war ein Schlulstrich gezogen
worden, unerbittlich hart und grausam, oder, wie Bruno Enss es in Erinne-
rung an jene Zeit formulierte: »Im Jahre 1945 fand die 400jahrige Geschich-
te der PreuBisch-Danziger Mennoniten ihren jahen AbschluB.«*®

Wenn es auch keine bliithenden Mennonitengemeinden in Danzig, im Dan-
ziger Werder und im Weichseldelta mehr gibt, so leben sie doch in der Erin-
nerung fort. Heinrich Boll schrieb Kéln und das Rheinland in die Weltlite-
ratur, Giinter Grass Danzig und Kaschubien.® Nie hat seine Geburtsstadt ihn
losgelassen. Geradezu zwanghaft, so Grass, handeln seine Biicher von die-
ser Stadt, »>... die einst Danzig hief und in Triimmern unterging — und von
Gdansk bis in die Gegenwart.<«® »Vergegenkunft«®* heifit das Schliisselwort
zu seinem Werk, womit jene zeitiiberbriickende Eigenart des Schreibens ge-
meint ist, in der sich Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft zu einem un-
trennbaren Amalgam verbunden haben. DaB Grass zuweilen jede Chronolo-
gie zu leugnen scheint und bedenkenlos aktuelle Fragen und Ereignisse mit
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vergangenem Geschehen kombiniert, hdngt mit diesem grenzensprengenden
Geschichtsdenken zusammen. Die chronologische Abfolge wird als Gewalt-
samkeit empfunden, das chronologische Erzihlen als etwas Absurdes. Zwar
hilt Grass an ihm fest, ohne jedoch gleichzeitig auf jene chaotische Schich-
tung zu verzichten, die als eine Geréllhalde von Erinnerungen, Verschiebun-
gen und Prigungen den Menschen formt und veréndert.®

Mitten im Gewiihl der fortgeschriebenen Erinnerung tauchen die Mennoni-
ten auf. Giinter Grass erwihnt sie in seinem Werk mehrfach, aber immer nur
fliichtig. Sie sind fiir ihn kein Thema, mit dem er sich eingehender befaft,
eher ein Danziger Partikel, das es wie alles, was zur Geschichte gehort, zu
bewahren gilt. Als Glaubensgemeinschaft verschwinden sie hinter dem all-
gegenwirtigen Katholizismus, in den Grass hineingetauft wurde und von
dem er sich im Zuge des Streites um den Paragraphen 218 durch seinen Kir-
chenaustritt 1974 zumindest formal verabschiedete. Wie wenig die Menno-
niten von Aufienstehenden im Werk von Giinter Grass wahrgenommen wer-
den, 148t sich an einem Aufsatz von Volker Neuhaus iiber »Das christliche
Erbe bei Giinter Grass«* nachvollziehen. Ein Beitrag, in dem nicht nur spe-
ziell iiber den Katholizismus, sondern auch allgemein iiber christliches Ge-
dankengut nachgedacht wird, ohne jedoch an die Mennoniten zu erinnern.
Sie bleiben unerwihnt, nicht zuletzt deshalb, weil sie als christliche Ge-
meinschaft im Werk von Giinter Grass keine markante Rolle spielen. Dies
gilt auch fiir die Taufer. Miihelos hitten sie sich beispielsweise in jene Gar-
de von Revisionisten einreihen lassen, die Giinter Grass in seiner Rede vom
1. Mai 1970 in Baden-Baden aufmarschieren 14Bt. Er erinnert an Alexander
Dubcek und Ota Sik, die als Theoretiker des tschechoslowakischen Reform-
kommunismus nach der Okkupation der CSSR als Revisionisten verketzert
worden seien,” um dann in der Vergangenheit nach weiteren Exempeln zu
suchen: »Wer die Geschichte nach Vergleichbaren befragt, wird in den Ket-
zerprozessen des Mittelalters dhnlich dogmatische Versteinerungen finden:
Ob Giordano Bruno oder die Albigenser, ob Hussiten oder Lutheraner, sie
alle galten dem katholischen Dogma als Revisionisten und zahlten dafiir. «*
Und die an mehreren Fronten kimpfenden Taufer erst recht, so lieBe sich er-
génzen, wenn die Aufzdhlung mit Luther denn iiber das Mittelalter hinaus-
reichen darf. Dal} Grass sie in diesem Zusammenhang nicht erwihnt, 148t
sich jedoch schwerlich als Mangel oder Vorwurf formulieren, vielmehr
scheint dies lediglich ein Indiz dafiir zu sein, daB sich ihm die Taufer in die-
sem argumentativen Zusammenhang nicht unbedingt als verfolgte Wider-
stiandler aufgedringt haben. Andererseits sind diese scheinbar nebensichli-
chen Erwihnungen oder auch Auslassungen wichtig, da die Mennoniten ge-
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rade in Gestalt fliichtiger Momentaufnahmen und Beriihrungen im Werk von
Giinter Grass weiterleben. Mégen sie auch kein zentrales Thema sein, so
werden sie doch durch die Summe aller Erwihnungen bedeutsam, wenn sich
die verstreuten Facetten zu einer literarischen Collage Danziger Mennoni-
tenlebens zusammenfiigen.

Und das begann im 16. Jahrhundert, unter anderem in »Stutthof, Kreis Dan-
ziger Niederung, Reichsgau Danzig-Westpreufen, zustindiges Amtsgericht
Danzig, bekannt durch seine schone Fachwerkkirche, beliebt als ruhiger Ba-
deort, uraltes deutsches Siedlungsgebiet — im vierzehnten Jahrhundert legte
der Deutsche Ritterorden die Niederung trocken; im sechzehnten Jahrhun-
dert kamen fleiBige Mennoniten aus Holland; im siebzehnten Jahrhundert
pliinderten die Schweden ...«” Und so geht es in der Chronologie weiter bis
in die Zeit des Nationalsozialismus, als Menschen im Konzentrationslager
Stutthof ihr Leben lieBen. Wenn der Leser an dieser Stelle der »Hundejah-
re« angekommen ist, dann weiB er aus vorangegangenen Hinweisen bereits,
daB die Mennoniten nicht nur als fleiBige, sondern auch gldubige Menschen
in der Erinnerung weiterleben, die iiber eigene Prediger, Kirchen und Fried-
hofe verfiigten. Dabei geht es Grass nicht unbedingt um die Mennoniten als
solche, sondern darum, wie sie sich mehr oder weniger prigend in die sozia-
len und geographischen Strukturen Danzigs einfiigten. Da wird kurz, nach-
dem sie erschienen ist, »allen Deichgrife, Dorfschulzen und Mennoniten-
predigern« jene »Deichbeschauliche Epistel« zugestellt, die Wilhelm Eh-
renthal in antiken und dennoch humorigen Versen verfaite.®® Grass 148t ihn
vor vielen, vielen Sonnenuntergiingen aus dem Kulmischen angereist sein,
»wo im Jahre fiinfundfiinfzig bei Kokotzko, auf Héhe des Mennonitenfried-
hofes, der Deich brach«.% Als Deichregulierungskommissarius erfiillt er nun
die Funktion, die hiesigen Deiche zu inspizieren. Nicht nur in Kokotzko,
auch in Danzig wurden Mennoniten auf dem eigenen Friedhof beerdigt.
Grass erwihnt ihn in seiner Erzihlung »Unkenrufe«, in der es um das groBan-
gelegte Projekt eines deutsch-polnischen Versohnungsfriedhofes geht. Das
ganze Unternehmen nimmt letztlich monstrose Formen an und wichst sich
zu einer Art Riickeroberungskampagne ehemals deutschen Terrains aus. »Es
lieBe sich mehr tiber gleichfalls eingeebnete Friedhofe auf der gegeniiberlie-
genden Seite der GroBen Allee sagen; denn hinter dem kleinen Exerzierplatz
— spiter Maiwiese genannt — und dem Steffenspark reihten sich die Verei-
nigten Friedhofe von Sankt Johann, St. Bartholomdi und Sankt Peter und
Paul mit dem anschlieBenden Friedhof fiir die Mennoniten — dahinter
Bahngleise, die Siedlung Neuschottland, die Werft, der Hafen.«’° Im Zuge
der Handlung diirfen Alexandra Pigtkowska und Alexander Reschke, die Ini-
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tiatoren des deutsch-polnischen Versohnungsprojektes noch im Polski Fiat
an der Mennonitenkirche vorbeifahren, »die heute Bet- und Taufsaal der
Pfingstgemeinde ist«.” Die Darstellung lebt von Momentaufnahmen, die kei-
ne Entwicklungen, sondern nur Augenblicke in einer bestimmten Situation
einfangen. AuBer seiner einstigen und jetzigen Bestimmung ist iber das Kir-
chengebiude und seine Nutzer nichts zu erfahren. Dies gilt auch fiir eine wei-
tere Erwihnung der Mennonitenkirche an anderer Stelle, die in diesem Fall
lediglich der geographischen Orientierung dient. Es geht um einen Kanal,
der zur Radaune fiihrt und gegeniiber dem Sankt-Salvator-Friedhof, »der
zwischen Grenadiergasse und Mennonitenkirche am FuBe des Bischofsber-
ges lag«, seinen gerdumigen AusfluB fand.”
Nicht nur die wechselvolle Entwicklung mennononitischer Kirchen bzw.
Gebetshiuser und Beerdigungsstitten in und um Danzig verschwindet hin-
ter Augenblicksbeschreibungen und kurzen Resumees, sondern auch die kei-
neswegs immer unproblematische Vielschichtigkeit und Andersartigkeit
mennonitischer Existenz selber, auf die Grass mit seiner Unterscheidung
zwischen »feinen« und »groben« Mennoniten zu sprechen kommt. Histo-
risch betrachtet, verbergen sich hinter den charakterisierenden Adjektiven
die »feinen« flimischen und die »groben« friesischen Mennoniten, die sich
vor allem in Fragen der Kirchenzucht von einander unterschieden.” In Dan-
zig brachte die Kriegsnot die beiden getrennten Gemeinden einander néher,
die sich 1808 zu einer » Vereinigten friesischen und flimischen Mennoniten-
gemeinde« zusammenschlossen.™ Ob dieser formale Akt in der individuel-
len Begegnung alle Gegensitze spontan und dauerhaft beseitigte, ist frag-
lich. Zumindest erweckt Grass mit der Figur des Fischers und Kleinbauern
Simon Beister den Eindruck ungebrochener Animositit. Der eine mag die
anderen nicht. Und vielleicht ist es ja auch umgekehrt so. Als »echter Ha-
ken-und-Osen-Mennonit, grob und taschenlos«,” hat Beister zum Kreise sei-
ner feineren Glaubensgenossenen mit Knopfen, Knopflochern und richtigen
Taschen eine Art AuBenseiterposition bezogen. Wihrend seine feinen Brii-
der keine Probleme damit haben, ihren auf fettem Werderboden gewachse-
nen Weizen in der Miihle eines Katholiken mahlen zu lassen, zieht Beister
als einziger Nickelswalder die Miihle im grobmennonitischen Dorf Pase-
wark vor.” Und er steht zu seiner Haltung. Fiir alle gut lesbar prangt iiber
seinem Bootsschuppen ein Holzschild mit schnorkeliger Inschrift:

»Mit Haken und Osen:

Dem ward lieb Gottke erldsen.

Mit Knopp un Taschen:

Dem ward der Diiwel erhaschen.«”
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Leicht variiert, findet sich dieser Vers schon in Eva Caskels Roman. Aller-
dings bezieht er sich hier nicht auf innermennonitische Barrieren, sondern
auf die Begegnung zwischen einem Nicht-Mennoniten und einem Menno-
niten, der von dem Andersgliubigen mit diesem »Liedchen« gedanklich ver-
spottet wird.™

Wie bei F. v. Wildenbruch und Caskel geht es auch bei Grass unter anderem
um den Aspekt gegenseitiger Akzeptanz. Wie gehen die Vertreter der unter-
schiedlichen Glaubensrichtungen miteinander um, zumal sie oft genug eng
beieinander leben oder sogar aufeinander angewiesen sind. Durch die Be-
schreibung, dal Papisten und Lutheraner, Mennoniten und Calvinisten ein-
ander unfriedlich niedergemetzelt hitten, entsteht leicht ein irrefithrender
Eindruck,” da die mennonitische Beteiligung an gewaltsamen Auseinander-
setzungen dieser Art sich allenfalls auf gedanklicher Ebene vollzogen haben
konnte. Zumindest in diesem Zusammenhang setzt Grass sich iiber den men-
nonitischen Pazifismus salopp hinweg, den er an anderer Stelle wiederum
bewulit betont. Hermann Ott, genannt »Zweifel«, Studienassessor von
»streng mennonitischer Herkunft«*, versdumt es in seinem Kellerversteck
nicht, seinem Gastgeber Anton Stomma ab und an iiber seine pazifistischen
Vorfahren zu erzihlen, die im 16. Jahrhundert ins Danziger Werder einge-
wandert seien. »Wir Mennoniten haben immer unseren eigenen Willen ge-
habt. Auch wenn wir manchmal schieBen wollten, wollten wir niemals
schieBen und auch nicht schieBen wollen.«®' Dennoch galt es, sich zu be-
haupten und den eigenen Weg zu verteidigen, immer wieder, auch in Dan-
zig, wo zwei Jahre nach dem Augsburger Religionsfrieden das Abendmahl
in beiderlei Gestalt zugelassen worden sei. Die Danziger Biirger hitten sich
mehrheitlich fiir Luthers »Tischbriuche« entschieden und sich fortan nur
noch mit den Calvinisten und Mennoniten gestritten.*

Losgeldst von richtungsweisenden Entscheidungen auf héchster Ebene,
wird der alltigliche Kleinkrieg zwischen den Anhingern der unterschiedli-
chen Glaubensrichtungen mit anderen Waffen ausgetragen. Man denkt
schlecht voneinander, traut sich gegenseitig Boses zu, besonders dann, wenn
es einen Siindenbock zu finden gilt. So kann ein Deichbruch schon mal zum
konfessionellen Ereignis werden. »Immer wenn ein Deich bricht, sagt man,
es waren Miause im Deich. Katholiken aus dem Polnischen sollen iiber Nacht
Miuse im Deich angesiedelt haben, sagen die Mennoniten. Andere wollen
den Deichgrife auf seinem Schimmel gesehen haben.«® Angesichts der Tat-
sache, daB die Naturgewalt, angefangen bei den katholischen Miusen iiber
die groben und feinen Mennoniten bis hin zu den Evanglischen,* alles und
jeden wahllos in der Flut versinken 148t, wirken derartige Erklirungen auf
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den ersten Blick zwar absurd, aber dennoch glaubwiirdig. Was Grass hier
schildert, sind verzweifelte Versuche, den eigenen Glaubensweg bis in ir-
rationale und nicht zu beeinflussende Sphéren hinein als richtig zu erwei-
sen. Schuld haben immer die gottlosen anderen, so die gdngige Argumen-
tation, der sich auch die Mennoniten nicht verschlieBen. Mdgen sie auch ar-
beitsam und fleiBig sein, so werden sie dennoch von Grass nicht freigespro-
chen, wie alle anderen iiber negative Gedanken und Verhaltensweisen zu
verfiigen. GewiB ist Simon Beister, der die katholische Bockwindmiihle aus
religiosen Griinden in Brand setzte,® eine Ausnahme, aber er war sicher
nicht der einzige, der zuvor iiber den Katholizismus und den Katholiken
Mattern samt Familie einschlieBlich Hund gespottet hatte.®® Andererseits
waren Vertreter aller Glaubensrichtungen aufeinander angewiesen. Sie teil-
ten einen Lebensraum, Sorgen und Note. Vor allem sprachen sie eine Spra-
che, die in ithrem jeweiligen Gebrauch gewiB konfessionelle Vorlieben wi-
derspiegelte und doch iiber alle Unterschiede hinweg ein zutiefst verbinden-
des Element darstellte. Grass veranschaulicht das an dem gebrauchlichen
Wort »Zellacken« als Bezeichnung fiir einen handlichen, taubeneigroBen
Stein. »Die Evangelischen sagen: Zellacken, die paar Katholischen: Zel-
lacken. Die groben Mennoniten: Zellacken. Die feinen: Zellacken ... und
der Prediger Daniel Kliewer aus Pasewark sagt zu seiner groben und feinen
Gemeinde: »Da hid sech dé klaine David ain Zellack jenomm ond hid dem
Tullatsch, dem Goliath ...<«*

Grass ist nicht der einzige moderne Autor, der den Danziger Mennoniten
iiber den Verlust ihrer historischen Existenz hinweg eine literarische Heimat
gegeben hat. Auch im Werk des polnischen Schriftstellers Pawet Huelle le-
ben sie weiter. Er ist ebenfalls in Danzig geboren, allerdings wesentlich spé-
ter als Grass, namlich im Jahre 1956. Was Huelle iiber die Zeit des Natio-
nalsozialismus, das Kriegsende und die Mennoniten schreibt, ist also nicht
aus eigener Anschauung erwachsen, sondern aus dem, was er gehort und ge-
lesen hat, unter anderem bei Giinter Grass, dessen Werk er mehrmals er-
wihnt.*® Wie Grass fiihrt auch Huelle seine Leser nicht nur an der ehemali-
gen Mennonitenkirche vorbei,® sondern auch mitten hinein in die proble-
matische Vielschichtigkeit einstigen Danziger Glaubenslebens. »Wenn man
es mit gesundem Menschenverstand betrachtet, so war Gott schlieBlich kein
Mennonit, Katholik, Lutheraner, Methodist oder orthodoxer Zar.«% Zu die-
sem Ergebnis kommt Hanna, eine junge Frau und ehemalige Mennonitin,
die es aus ihrer engen Gemeinschaft in die bunte, vermeintlich siindhafte
Welt gedréingt hatte. Huelle 148t sie dort eine Weile mit Ludwik gliicklich
sein, dessen nicht niher definierten Glauben sie angenommen hat. Der Preis
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dafiir ist hoch. In den Augen ihrer mennonitischen Familie und ehemaligen
Gemeinschaft stellt sie sich als Abtriinnige dar, die in Siinden lebt und fiir
ihren Ungehorsam ausgeschlossen oder gebannt wird. Der eigene Vater gibt
sie auf, redet davon, fortan nicht mehr zwei Téchter, sondern nur noch eine
Tochter zu haben. »Man durfte nicht einmal von Hanna sprechen, ihr mit
Schande bedeckter Name sollte in allen Kirchen vergessen werden, fiir im-
mer.«”'

Natiirlich ist das kein leichtes Unterfangen, einen Menschen auf Befehl aus
der Erinnerung zu streichen. Hannas Schwester schafft es jendenfalls nicht.
Als sie der AusgestoBenen begegnet und ihr fiir einige Stunden in weltliche
Gefilde folgt, wird sie selbst Opfer eines fast ins Pathologische gesteigerten
Reinheitsdenkens. Sie bekennt ihre Schuld vor der Gemeinde, wird von Pre-
diger Haarmenszoon hart ermahnt und verliert daraufhin ihre Sprache. Als
sie spéter in der Begegnung mit dem Juden Jakub ihre Sprache wiederfin-
det, existiert diese einstige mennonitische Welt nicht mehr. Das Dorf der Ha-
ken-und-Osen-Mennoniten ist leer und Haarmenszoon tot, erschossen von
uniformierten Ménnern, die mit Lastwagen vorgefahren und alle Bewohner
bis auf zwei unentdeckte mitgenommen und das Vieh fortgetrieben hatten.
Mehr noch als vor der gespenstischen Leere, die nunmehr herrscht, fiirchtet
sich Hannas Schwester davor, die eigenen Leute konnten wiederkommen,
sie verurteilen und ausstoBen.*

Und der ermordete Haarmenszoon, der alles getan hatte, um seine Gemein-
de fleckenlos zu halten, wo war er? Vielleicht hat der liebe Gott ihn lichelnd
begriifit, so jedenfalls hitte sich das Tischler Kaspar wohl vorgestellt, der
von den Mennoniten trdumte, wie sie in schwarzen Gewindern »direkt zum
Himmel strebten und wie dort oben sich die Pforten 6ffneten und der liebe
Gott sie lachelnd begriiBte. Denn wer konnte ithm lieber sein als sie, die im
Schweife ihres Angesichts und mit Liebe die schwere Erde bestellten, die
fleiBig Kanile gruben, Schleusen bauten, Windmiihlen errichteten und Psal-
men und Hymnen sangen und nie, unter keinen Umstdnden, Waffen in die
Hand nehmen wollten?«93 Aber gerade diese strikte Wehrlosigkeit war dem
Haken-und Osen-Mennoniten Haarmenszoon und seiner Gemeinde zum
Verhiingnis geworden. Die Sache war so unbegreiflich, da Haarmenszoon
nach einigen Monaten aus jenseitigen Gefilden in die Kirche zuriickkehrte,
um mit blutverschmierten Strahnen im grauen Haar in den Biichern eine Er-
klarung fiir das Unerkldrliche zu finden. Vergebens, er fand nichts, »wurde
wiitend und schrie: >Es ist ein Fehler passiert!< Und er verschwand, um etwa
zwei Wochen spater wieder in der Kirche zu erscheinen, wieder eine Kerze
anzuziinden und wieder die Biicher auf den Boden zu schleudern.«94 Ubri-
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gens ist der ermordete Prediger nicht der einzige Mennonit, der in Huelles
Werk herumspukt. Auch Tischler Kaspar erinnerte sich daran, vor vielen
Jahren leuchtende mennonitische Augen in der hintersten Dachbodenecke
eines leerstehenden Hauses entdeckt zu haben.95 Viel mehr als derartige
Spuren waren von den Mennoniten nicht geblieben.

IV. Ausklang

Als H. G. Mannhardt auf einige dramatische Werke iiber die Mennoniten
aufmerksam machte, fand er es spannend, zu untersuchen, wie »wir uns« in
dieser Beleuchtung ausnehmen.?® Mehr oder weniger vorteilhaft, wie sich
zeigen sollte, klafften doch zwischen Ludwig von Baczkos Familiengemiil-
de’” und F. v. Wildenbruchs garstigem Trauerspiel wahre Abgriinde. Zu-
sammenfassend wird sich auch iiber die Danziger Mennoniten in der Lite-
ratur kein einhelliges Urteil fillen laBen, dafiir sind die einzelnen literari-
schen Texte zu unterschiedlich. Was sie aus heutiger Perspektive verbindet,
ist das BewuBtsein, es mit einem abgeschlossenen historischen Kapitel zu
tun zu haben. Nicht nur die Diskussion um die Wehrfreiheit ist von gestern,
sondern auch das mennonitische Leben in und um Danzig als solches, das
mit dem Zweiten Weltkrieg ausgeloscht wurde. Literarisch gepflegt wird die
Erinnerung an fromme und fleiBige Einwanderer, die ihr Leben vorbildlich
zu ordnen verstanden. Das ganze allerdings zu einem Preis, der manchem
heutigen Leser zu hoch erscheinen diirfte, angesichts eines Gemeinschafts-
lebens, das sich fremden Einfliissen, individuellen Bediirfnissen und Sinnes-
freuden aller Art rigoros verschlossen zu haben scheint. Marguerite Valmo-
re und Hanna, Prediger Haarmenszoon und Simon Beister, in diesen und vie-
len anderen literarischen Gestalten individualisiert sich jene traditionelle
Skepsis gegeniiber den Mennoniten und ihren Glaubensmaximen, die auf li-
terarischem Wege bis heute weitergetragen wird. Der Leser kann sie iiber-
nehmen, muB es aber nicht, denn Literatur kann hungrig auf mehr machen:
»Und plétzlich wollte ich alles wissen. Wohin floB die Tuja? Wo war die
Stadt von Herrn Kaspar? Warum wollten die Mennoniten keine Waffen tra-
gen? Waren sie wirklich alle in den Himmel gekommen?«%

Anmerkungen

* Dieser Aufsatz ist wahrend meines fiinfmonatigen Fellowships am Reformation Stu-
dies Institute der Universitat St. Andrews (Schottland) entstanden. Mein besonderer
Dank gilt Gary Waltner (Mennonitische Forschungsstelle Weierhof), der meine Arbeit mit
wertvollen Hinweisen und schwergewichtigen Buchpaketen unterstiitzt hat. Die Anre-
gung, mich mit diesem Thema zu beschiftigen, verdanke ich einer Erbschaft. Nicht nur
zu Marianne John, meiner »alten« Englischlehrerin, die 1992 starb, hatte ich ein herzli-
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ches Verhiltnis, sondern auch zu ihrem Ehemann Hans, einem ehemaligen Kapitén. Als
er 2001 starb, erbte ich diverse Biicher, unter anderem einige kleinformatige, rote Bande
mit Goldschnitt. Es handelte sich um Werke des mir damals unbekannten Schriftstellers
Franz von Wildenbruch, darunter »Der Menonit«. Dieses Trauerspiel weckte mein Inter-
esse an den Danziger Mennoniten in der Literatur.

1 Siehe hierzu die soeben im Druck erschienene Dissertation von Katja Schupp, Zwischen
Faszination und Abscheu: Das Tauferreich von Miinster. Zur Rezeption in Geschichtswis-
senschaft, Literatur, Publizistik und populirer Darstellung vom Ende des 18. Jahrhunderts
bis zum Dritten Reich. Miinster/Hamburg/London 2002

2 H[ermann] G[ottlieb] Mannhardt, Die Mennoniten in der dramatischen Literatur. in:
Jahrbuch der Mennoniten-Gemeinden in West- und Ostpreuen. Hg. von H[ermann]
G[ottlieb] Mannhardt, 2. Aufl, Danzig 1883, S. 23

3 Bei den anderen Werken handelt es sich um sMenno Simonis« (1844), ein dramatisches
Gedicht von Julian Heins und »Die Mennoniten« (1809), ein Familiengemalde von Lud-
wig von Baczko.

4 Hierzu Elizabeth Horsch Bender, Ernst von Wildenbruch’s Drama »Der Menonit«. An
Historical and Literary Critique. In: MQR, Bd. 18, Nr.1(1944), S. 22-35

5 Peter Sprengel, Geschichte der deutschsprachigen Literatur, 1870-1900. Von der Reichs-
grundung bis zur Jahrhundertwende, Miinchen 1998, 5. 443

6 »Wiedertaufer«. In: Deutsches Literatur=Lexikon. Biographisches und bibliographi-
sches Handbuch. Von Wilhelm Kosch, Zweiter Bd., Halle 1930, Sp. 3033 (eine umgearbei-
tete und erweiterte Neuauflage erschien 1958, die Ausfiihrungen zu den »Wiedertau-
fern« und »Mennoniten« blieben unbertihrt).

7 »Mennonitens. In: ebd., Sp. 1554

8 Ernst von Wildenbruch, Der Menonit. Trauerspiel in vier Akten, Finfte Aufl,, Berlin 1892,
S.s

9ebd, S. 15f.

10ebd.,S. 24

11 ebd, S. 37f.

12 ebd.,S. 40

13 ebd., S. 66

14 ebd, S. 90

15ebd,, S. 1m

16 H[ermann] G[ottlieb] Mannhardt, Die Mennoniten in der dramatischen Literatur (wie
Anm. 2),5. 42

17 ebd., S. 49

18 Noch einmal der »Menonit«. Correspondenz zwischen dem Vorstand der Gemeinde
zu Danzig und Ernst von Wildenbruch. In: Mennonitische Blitter, 35.Jg., Nr. 11, Juni 1888,
S. 61

19 Noch einmal der »Menonit« (Fortsetzung). In: Mennonitische Blitter, 35. Jg., Nr. 12,
Juni 1888, S. 70

20 Elizabeth Horsch Bender, Ernst von Wildenbruch's Drama (wie Anm. 4), S. 33
2lebd,S. 3

22 Noch einmal der »Menonit«. Correspondenz (wie Anm. 18), S. 62

23 Rob. Riemann, Das Neunzehnte Jahrhundert der deutschen Literatur, Zweite, stark
vermehrte Aufl,, Leipzig 1912, S. 413

24 Richard Wittmann, Das literarische Leben 1848 bis 1880 (mit einem Beitrag von Georg
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Jager iiber die hohere Bildung), in: Realismus und Griinderzeit. Manifeste und Dokumen-
te zur deutschen Literatur 1848-1880. Mit einer Einfiihrung in den Problemkreis und ei-
ner Quellenbibliographie hrsg. von Max Bucher, Werner Hahl, Georg Jager und Reinhard
Wittmann, Bd.1, Stuttgart 1976, S. 251

25 Peter Sprengel, Geschichte der deutschsprachigen Literatur 1870-1900. Von der
Reichsgriindung bis zur Jahrhundertwende, Miinchen 1998, S. 5

26 ebd., S. 232f.

27 Otto Brahm, Die Freie Biihne in Berlin, in: Berliner Tage-Blatt, Nr. 527 vom 16. Oktober
1909, Abendausgabe und Nr. 530 v. 18. Oktober 1909.Aus: Naturalismus. Manifeste und
Dokumente zur deutschen Literatur 1880-1900. Hrsg. von Manfred Brauneck und Chri-
stine Miller, Stuttgart 1987, 5. 313

28 W[ilhelm] Mannhardt, Die Wehrfreiheit der Altpreulischen Mennoniten. Eine ge-
schichtliche Erorterung, Marienburg 1863

29 Horst Penner, Die ost- und westpreuRischen Mennoniten in ihrem religidsen und so-
zialen Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Bd. II: von 1772 bis zur
Gegenwart. Selbstverlag (Kirchheimbolanden) 1987, S. 70

30ebd, S. 7

31 Horst Penner, Die ost- und westreuRischen Mennoniten (wie Anm. 2g), S. 7, 5. auch
55

32ebd, 5. 74

33 Ernst von Wildenbruch, Der Menonit (wie Anm. 8), 5.10

34 Elizabeth Horsch Bender, Ernst von Wildenbruch’s Drama (wie Anm. 4), S. 32: »No fat-
her whose love is as tender toward his child as Waldemar's to Maria would insist on a
loveless marriage for her.«

35 W[ilhelm] Mannhardt, Die Wehrfreiheit (wie Anm. 28), S. 170f.

36 Eva Caskel, Marguerite Valmore, Hamburg 1948; der Roman wurde spater noch ein-
mal unter einem anderen Titel ver6ffentlicht: Jenseits des Stromes, Hamburg/ Berlin 0.J.
[1954 ]. Uber Eva Caskel, d. i. Eva Kochanski, geb. Caskel (1902-1976), ist in einschlagigen
Nachschlagewerken wenig zu erfahren. In der Literaturgeschichte hat die gebiirtige Dan-
zigerin, die mehrere Romane veroffentlichte, kaum Spuren hinterlalen. Fiir einige ver-
streute Hinweise danke ich Frau Andrea Frindt im Deutschen Literaturarchivin Marbach
am Neckar.

37 Marianne Kesting, Bertolt Brecht in Selbstzeugnissen und Dokumenten. Frankfurt am
Main, S.13f.

38 Eva Caskel, Marguerite Valmore (wie Anm. 36), S. 324

39 ebd,, S.100

40 ebd, S. 101

41 ebd., S.192

42 ebd.

43 Horst Penner, Die ost- und westpreuflischen Mennoniten (wie Anm. 2g), S. 71

44 Eva Caskel, Marguerite Valmore (wie Anm. 36), S. 246

45 ebd.

46 ebd,, S. 202

47 ebd., S. 210

48 ebd, S. 247

49 ebd,, S. 251

50ebd, S. 256
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51ebd, S.303

52ebd, S. 261

53 ebd., S. 296

54ebd,S. 314

55ebd., 5. 331

56 H[ermann] G[ottlieb] Mannhardt, Die Danziger Mennonitengemeinde. Ihre Entste-
hung und ihre Geschichte von 1569-1919. Denkschrift zur Erinnerung an das 350 jahrige
Bestehen der Gemeinde und an die Jahrhundertfeier unseres Kirchenbaus am 14. Sep-
tember 1919, Danzig 1919, S. 207

57 ebd.

58 Uber die Mennoniten im Dritten Reich s. Hans-Jirgen Goertz, Nationale Erhebung
und religiéser Niedergang. MiRgliickte Aneignung des tauferischen Leitbildes im Dritten
Reich, in: ders. (Hrsg.), Umstrittenes Taufertum 1525 - 1975. Neue Forschungen, 2. Aufl.,
Goéttingen 1977, S. 259—289. Wieder abgedruckt in: Hans-liirgen Goertz, Das schwierige
Erbe der Mennoniten. Aufsitze und Reden. Im Auftrag des Mennonitischen Geschichts-
vereins hrsg. von Marion Kobelt-Groch und Christoph Wiebe, Leipzig 2002, 5.121-150

59 Bruno Enss, Verlorene Freiheit in Danemark (oder: Danziger Mennoniten in den dani-
schen Fliichtlingslagern), in: Horst Penner, Die ost- und westpreuRischen Mennoniten
(wie Anm. 2g), S. 283 (Anhang)

60 Michael Jiirgs, Biirger Grass. Biographie eines deutschen Dichters, Miinchen 2002,
S. 352f.

6lebd,S. 385

62ebd.,S. 21

63 Gunter Grass, Klaus Stallbaum, »Der vitale und vulgare Wunsch, Kiinstler zu werden«
—ein Gesprach, Koln, 16. November 1ggo. In: Die »Danziger Trilogie« von Glnter Grass.
Texte, Daten, Bilder. Hrsg. von Volker Neuhaus und Daniela Hermes, Frankfurt am Main
1991, 5.15

64 Volker Neuhaus, Das christliche Erbe bei Glinter Grass. In: Text + Kritik. Zeitschrift fiir
Literatur. Heft 1: Glinter Grass. Sechste Aufl.: Neufassung, November 1988, 5. 108-119

65 Glinter Grass, Was Erfurt auBerdem bedeutet. Rede zum 1. Mai in Baden-Baden. In:
Werkausgabe in zehn Banden. Hrsg. von Volker Neuhaus. Bd. IX: Essays, Reden, Briefe,
Kommentare, hrsg. von Daniela Hermes, Darmstadt/Neuwied 1987, S. 423

66 ebd.

67 Giinter Grass, Hundejahre. Roman, 4. Aufl, Miinchen 1999, S. 354f.

68ebd.,S. 8

69 ebd.

70 Gunter Grass, Unkenrufe. Eine Erzahlung, 2. Aufl, Géttingen 1992, S. 66; 5.a. 5. 214
71ebd,S.224

72 Glnter Grass, Hundejahre (wie Anm. 67), S. 98

73 H[ermann] G[ottlieb] Mannhardt, Die Danziger Mennonitengemeinde (wie Anm. 56),
S. 46

74 Horst Penner, Die ost- und westpreuRischen Mennoniten (wie Anm. 29), 5. 41

75 Glinter Grass, Hundejahre (wie Anm. 67), S. 22

76 ebd.

77ebd., S. 23

78 Eva Caskel, Marguerite Valmore (wie Anm. 36), S. 255; der Text lautet: »Die mit den
Haken und Osen / Wird unser Herrgott erlésen, — / Aber die mit den Knopfen und Ta-
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schen / Wird der Teufel erhaschen!«

79 Gunter Grass, Der Butt. Roman, Frankfurt am Main 1979, S. 213

80 Gunter Grass, Aus dem Tagebuch einer Schnecke. 3. Aufl, Neuwied/Darmstadt 1972,
S.24

8lebd., S.186

82 Gunter Grass, Der Butt (wie Anm. 79), S. 214

83 Glinter Grass, Hundejahre (wie Anm. 67),S. 9

84.ebd,S.10

85 ebd.,, S. gof.

86 ebd, S.68

87 ebd., S.12f.

88 Pawet Huelle, Verschollene Kapitel. Literarische Feuilletons. Aus dem Polnischen von
Renate Schmidgall, Hamburg 1999, S. 66f, 130, 197

89 Pawet Huelle, Gliickliche Tage, in: ders,, Silberregen. Danziger Erzihlungen. Aus dem
Polnischen von Renate Schmidgall, Berlin 2000, 5. 116

90 Pawet Huelle, Mimesis, in: ders., Silberregen (wie Anm. 89g), 5.153

91 ebd,, S.152

92 ebd,, 5.177

93 Pawet Huelle, Der Tisch, in: Schnecken, Pfiitzen, Regen und andere Geschichten aus
Gdansk. Aus dem Polnischen von Renate Schmidgall, Frankfurt am Main 1996, S. 32

94 Pawet Huelle, Mimesis (wie Anm. 90), 5. 177

95 Pawet Huelle, Der Tisch (wie Anm. g3), S. 32f.

96 H[ermann] G[ottlieb] Mannhardt, Die Mennoniten in der dramatischen Literatur (wie
Anm.2),S. 23

97 s.Anm. 3

98 Pawet Huelle, Der Tisch (wie Anm. g3), S. 36
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Erinym/ungen

-

DIETRICH SCHWANITZ

Eine andere Welt
Kindheitserlebnisse bei den Schweizer Tdufern

Als meine Kinder noch klein waren, bettelten sie mich vor dem Schlafenge-
hen immer an: »Papa, erzdhl’ mal was von friiher.« Damit war klar, was ge-
meint war: Ich sollte von meinem Aufenthalt bei den mennonitischen Bau-
ern im Berner Jura erzihlen. Was sie daran so faszinierte, war, daB es nicht
nur Geschichten von Kiihen zu erzihlen gab, die platzten, weil sie zu viel
nassen Klee gefressen hatten, oder von Pferden, die beim Dorfschmied das
Vordach zum Einsturz brachten, weil sie aus Angst vor einem vorbeifahren-
den Auto den Stiitzbalken einrissen, an dem sie angebunden waren; nein, es
war vielmehr die Tatsache, daB es wie in einem Miirchen von einer ganz an-
deren Welt zu erzihlen gab, in der die Menschen nach anderen Regeln leb-
ten, einer Welt, die durch die Zeit, durch die Entfernung und auch durch die
Hoéhe auf iiber 1000 Meter von unserer getrennt war. Hinzu kam aber noch
eine andere Qualitiit: Diese Welt erinnerte meine Kinder an Geschichten aus
dem Alten Testament. Da war nur von Viehherden und von Gott die Rede,
und die Leute hieBen alle Abraham und Jakob und Samuel und Daniel und
Isaak. Natiirlich klangen die Hausnamen nicht biblisch, denn die hieBen
Fiechter und Bogli und Gerber und Amstutz, aber die wurden selten erwihnt.
Stattdessen nannte man sich mit dem Orts- und Flurnamen, mit denen die
Hofe bezeichnet wurden: So gab des den Stiereberg-Samuel oder den Les-
Cerniers-Samuel. Den Bauern, bei dem ich Hiitejunge war, nannten alle
»Vetter Kobi«, weil alle mit ihm verwandt waren. Genaugenommen aber
hieB er Jakob Amstutz, und seine Frau war Louise, geborene Fiechter aus
dem Langenthal. Hin und wieder konnte man Vetter Kobi dabei beobachten,
wie er allein auf einer Wiese stand und vor sich hin murmelte. Dann hader-
te er mit Gott, denn Gott hatte ihm und seiner Frau den Kindersegen vorent-
halten. Wie stand er da gegeniiber seinem iltesten Bruder Ulrich? Der hatte
zwei Tochter und dreizehn Sohne, von denen einige auf Vetter Kobis Hof
arbeiteten wie der Isaak und der Peter; und der Daniel hatte die Kiserei ge-
geniiber iibernommen und fiitterte jeden Morgen und Abend iiber 150 Siue.
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Auf ihnen lag ein Segen; dabei war ihr Vater nicht einmal besonders fromm
und forderte Gottes Zorn dadurch heraus, dal} er mit seinen verfluchten Hun-
den auf die Jagd ging und harmlose Rehe erschof. Und wenn Vetter Kobi
dann seine Frau beschuldigt hatte — es muflte da eine unklare Siinde geben
— dann drehte er sich zu mir um, sah mich groB an und sagte auf Berndiitsch:
»A settige stiefe Bueb sette mir ou ha.« (Einen solchen strammen Knaben
sollten wir auch haben.) Denn ich war von dem vielen Kése und der guten
Milch tatsdchlich gut im Futter. Man schrieb das Jahr 1950. Ich war zehn
Jahre alt und lebte nun schon fast vier Jahre als Hiitebub bei den Mennoni-
ten im Berner Jura.

Im Friihjahr 1947 hatte mich meine Mutter in Dortmund in einen Zug ge-
setzt, der mich durch zerbombte Bahnhofe und weite Ruinenfelder zusam-
men mit anderen Kindern nach Basel brachte, wo uns die Schwestern vom
Schweizer Roten Kreuz in Empfang nahmen. Das Erlebnis dieser ersten
Schweizer Stadt war iiberwiltigend: Es gab keine einzige Ruine, alles war
unvorstellbar reich, die Waren lagen in iiberquellenden Auslagen sogar vor
den Geschiften, ohne daf irgend jemand pliinderte, und die Velos (Fahrra-
der) parkten auf den Straen, ohne daf sie abgeschlossen werden muBten:
Niemand stahl sie. Wir wurden gesundheitlich untersucht, gebadet, desin-
fiziert und schlieBlich sortiert: Am Ende wurde ich mit einigen anderen Kin-
dern einer anderen Schwester iibergeben, die mit uns einen Zug nach Biel
bestieg. Als wir unterwegs in Délémont hielten, sagte die Schwester zu mir:
»So0, hier wirst Du abgeholt.« Ich nahm mein Kéfferchen und kletterte auf
den Bahnsteig und blieb solange stehen, bis alle Reisenden verschwunden
waren. Und dann kam Vetter Kobi auf mich zu. Er war klein, drahtig, son-
nengegerbt, hatte — wie alle Mennoniten, wie ich bald bemerkte — einen klei-
nen Biirstenschnurrbart und trug einen Hut. Als er mich begriiBte, traf mich
ein furchtbarer Schock: Ich verstand kein einziges Wort. Er muB geglaubt
haben, ich sei eine Art Idiot oder durch die Bombennichte sprachlos ge-
worden — wie sich spiter herausstellte, hatte er die phantastischsten Vor-
stellungen von den Verhiiltnissen in Deutschland. So nahm er mich einfach
bei der Hand und schleppte mich aus dem Bahnhof zu einem zweiridrigen
Pferdewagen, hob mich auf einen mit Schaffell ausgepolsterten Sitz und
fuhr los.

Heute weiB ich, da8 wir von Délémont iiber Undervelier durch die grandio-
se Pichoux-Schlucht gefahren sind. Es ging stindig bergauf. Die Felswinde
neben uns wurden immer steiler und hoher, gleichzeitig wurde es dunkel,
und parallel zur StraBe schaumte ein ziemlich lauter Bergbach talab. Nach
einer endlosen Fahrt wurde es plotzlich hell, und wir erreichten bei Bellelay
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die Hochebene des Jura. Von Bellelay ging es noch mal ein paar Kilometer
in die Berge, und dann wurde es wieder weiter und flacher. Zu beiden Sei-
ten der Strafle erstreckte sich eine wellige Parklandschaft mit Weiden, auf
denen in Abstdnden einzelne riesige Tannen wuchsen. Und iiberall grasten
Pferde und Herden von Kiihen, wie ich sie noch nie gesehen hatte: Ich kann-
te nur schwarzbunte oder rotbunte Kiihe. Aber diese Kiihe waren blond; und
sie hatten auch keine Flecken wie die zu Hause, sondern ihre Farbschattie-
rungen gingen changierend ineinander iiber. Aber das allerschonste war: Jede
Kuh trug eine Glocke um den Hals, und die Pferde auch. SchlieBlich hielten
wir vor einem Bauernhaus, wie man es aus Schweizer Bilderbiichern kennt:
Breite, weille Front aus Stein, eine Unmenge kleiner Fenster, von deren Béin-
ken rote Geranien herabquollen, der Giebel aus Holz mit einem geschwun-
genen Vordach, darunter ein langer Holzbalkon iiber die ganze Front, und
auch iiber seinen Rand ergoB sich ein Wasserfall von Geranien. Das Licht,
der Baustil, die Tiere (auch die Schweine sahen iibrigens anders aus), die
Landschaft, die Sprache, die Fortbewegung — alles verkiindete mir: Ich war
nun in einer anderen Welt.

Im Jahre 1950 hatte ich meine alte Welt in Deutschland mit seinen Ruinen,
seiner Hysterie und seinem Chaos vergessen. Wihrend des Krieges waren
meine beiden Briider sowieso fast stindig mit der Kinderlandverschickung
im Osten, mein Vater war in Gefangenschaft, nur an meine Mutter erinner-
te ich mich mit einer Art Phantomschmerz. Aber ich hatte schon jahrelang
kein Hochdeutsch mehr gesprochen, ich hatte keine Schule besucht, ich war
Hiitejunge bei Jakob Amstutz und gehérte nun zur Welt der Tiufer und war
selbst ein Téufer. Mit 14 Jahren wiirde ich ein Erweckungserlebnis haben
und auch getauft werden.

Das Leben war iibersichtlich, plausibel und geordnet. Zum Haushalt von Vet-
ter Kobi gehorten neben der uralten Mutter von Louise, seiner Frau, die
Knechte und Migde. Da waren Kobis Neffen Isaak und Peter Amstutz, der
welsche Pferdeknecht Antoine Véja, seine Schwester Annemarie, die mir
manchmal beim Kiihehiiten half, Louises Neffe Res (die korrupte Form von
»Andreas«), der alte Karl, der fiir die Waldarbeit zustindi g war, die Kiichen-
magd Linde Bogli und ich als Hiitebub. Zur Ernte kamen immer dieselben
Saisonarbeiter: der humpelnde Christian, genannt Chrigu, der verwegene
Otti, ein schweigsamer Typ namens Helkia und mein Liebling, der arbeits-
scheue, dafiir aber besonders vergniigte Gabriel. Auf irgendeine mir unklare
Weise waren die meisten von diesen ebenfalls mit dem Meister oder der Mei-
sterin verwandt. Eigentlich waren die Tiufer alle miteinander verwandt. Es
gab mehrere groBe Clans, die Amstutz, die Gerbers, die Wyss, die Bogli —
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und sie sahen sich auch alle dhnlich. Ihre Hofe streuten sich iiber die ganze
Hochebene in jenem Teil des Jura, der auf welsch Franches Montagnes und
auf deutsch Freibergen heiBt. Die Mehrheit der Bewohner waren Welsch-
schweizer, aber die Mennoniten waren Deutsche, und sie blieben unter sich,
weil die Welschen katholisch waren. Auf sie schaute ich mit endlosem Mit-
leid. Mir war klar, daB sie als Papisten in tiefer Finsternis lebten. Sie wiir-
den in der ewigen Verdammnis schmoren. DaB sie gezeichnet waren, war
jetzt schon an eindeutigen Merkmalen zu erkennen: So waren ihre Misthau-
fen einfach ein Skandal. Wihrend die Téufer aus ihrem Mist kleine Kunst-
werke der Architektur machten, indem sie die Réinder durch Filtelung des
Strohs wie Mauern hochzogen, schmissen die Welschen ihren Mist einfach
auf einen ungeordneten Haufen, ein Greuel vor dem Auge des Herrn.
Wihrend wir unsere Kiihe fast jeden Morgen nach dem Melken striegelten,
waren die welschen Kiihe tagelang von oben bis unten beschissen. Direkt
neben uns wohnten die Briider Catin mit ihrer grauenhaften Mutter, deren
Gebif schaurig klapperte, wenn sie eine Flut von unverstiandlichem Franzo-
sisch iiber mich ergoB. Sie war sogar so weit gesunken, daf sie Kautabak
kaute. Mit ihnen hatten wir nichts zu tun.

Die Verwandten in der Nachbarschaft dagegen besuchten wir haufig. Vor
allem den Samuel in Les Cerniers mit seinen acht Kindern. Mit Christian
und Jakobeli war ich direkt befreundet, und Isaaks Vater verfiigte iiber die
besten Deckstiere der Gegend. Standig muBite ich mit irgendeiner stierigen
Kubh iiber den Berg zu ihm laufen. Das Decken bot dann jedesmal einen An-
laB fiir die Versammlung der zehn S6hne, die noch auf dem Hof lebten, und
meistens kamen noch die S6hne der Nachbarn dazu. Aber man traf sich ja
sowieso an jedem Sonntagnachmittag im Bethaus auf dem Mont Moron. Da
oben auf dem Berg, hoch iiber Bellelay, lag das Gemeindezentrum der Tau-
fer. Vor dem Gottesdienst, der gegen 15 Uhr begann, ging es zu wie auf High
Chaparal. Die Mennoniten waren damals so technikfeindlich wie die Ami-
schen in Pennsylvania (heute hat sich das etwas gelockert), und niemand fuhr
ein Auto oder einen Trecker. So kamen alle mit Pferdekutschen und
Zweispinnern oder einspinnig und trafen sich auf dem Vorplatz des Bet-
hauses in einem wilden Durcheinander von Gewieher und Peitschenhieben
und rasselnden Wagen. Es dauerte ewig, bis alle Frauen aus den Kutschen
ausgestiegen und alle Pferde ausgespannt waren. Wihrend des Gottesdien-
stes horte man dann immer wieder das Gewieher der Pferde, und so man-
chen Bauern wird das daran erinnert haben, daB der Herr ihn mit gesundem
Vieh gesegnet hatte und er geflligst dankbar zu sein habe.

Das waren jedenfalls Gedanken, die auch der Prediger sehr héufig ansprach.
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Der Prediger war eigentlich der Lehrer, der die mennonitische Schule be-
trieb, und ihm gestand man eine Art von Vorrecht zu, die Versammlung zu
gestalten. Aber grundsitzlich konnte jedes Gemeindemitglied predigen,
wenn der Geist iiber es kam. Mir fiel erst sehr spit auf, daB der Geist sich
immer wieder dieselben Leute aussuchte, wihrend andere nie von ihm er-
fiillt zu werden schienen. Und iiber die Frauen kam er iiberhaupt nie. Aber
auf diese Weise konzentrierte sich das rhetorische Training auf diejenigen,
denen der Herr die Begabung zum Predigen gegeben hatte. Wenn etwa der
Stiereberg-Samuel sich von seinem Sitz erhob, die sechs Stufen zur Kanzel
emporkletterte, die neben dem Harmonium das einzige war, an dem sich der
Blick in dem kalkweiBen Bethaus festsaugen konnte, wenn er seine Bibel
aufschlug, die betreffende Stelle gefunden hatte und den Blick iiber die Ge-
meinde schweifen lieB, konnte sich jeder auf eine Strafpredigt voller kostli-
cher rhetorischer Exzesse freuen. Wegen dieser Praxis der Laienpredigt war
das rhetorische Niveau der ganzen mennonitischen Gesellschaft héher, als
ich es in irgendeinem Milieu spéter angetroffen habe.

Um das zu illustrieren, will ich eine Geschichte einflechten: Sechs Jahre nach
meiner Riickkehr ins Ruhrgebiet hatte ich mit dem befreundeten Sohn des
Zechendirektors von Unna und Werne die Schulferien bei Vetter Kobi ver-
bracht. Im Gegenzug besuchte uns der Meister zum ersten Mal in unserer
Bergarbeitergemeinde in Riinthe; und als Ausdruck der Dankbarkeit fiir die
interessanten Ferien seines Sohnes organisierte der Zechendirektor fiir Vet-
ter Kobi eine groBe Betriebsfithrung. Begleitet von der gesamten Chefetage
und dem Betriebsrat fuhren wir auf die siebte Sohle auf 1200 Meter unter
Tage ein. Es war fiir Jakob Amstutz ein iiberwéltigendes Erlebnis. Wenn er
vorher die Technik schon fiir satanisch gehalten hatte — der Anblick der halb-
nackten Kumpel mit ihren geschwiirzten Leibern und damonisch funkeln-
den Grubenlichtern muBte ihn vollig davon iiberzeugen, daB er es mit einer
Version der Hélle zu tun hatte. Am Ende der Fiihrung versammelte sich al-
les, wie es der Brauch ist, in ruBigen Klamotten zum westfilischen Friih-
stiick um den groBen Tisch des Festsaales. Man wollte schon zum Schinken
und Steinhdger greifen, da stand Jakob Amstutz auf, weil der Geist iiber ihn
gekommen war. Obwohl er fast unter Schock stand, obwohl er noch nie im
Ausland gewesen war, geschweige denn solch ein Werk gesehen hatte, ob-
wohl ihn die Menge der Betriebsangehérigen, die er kaum verstand, duBerst
einschiichterte, begann er zu ihnen zu sprechen. Und er forderte sie auf, das
Werk sofort zu schlieBen. Er machte ihnen klar, daB es hieB, Gott herauszu-
fordern, wenn man dem Leib der Erde die Kohle entrisse, die der Herr dort
hingetan hatte; daB es eine AnmaBung bedeutete, solche monstrésen Kon-
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struktionen zu errichten, mit denen das technisch moglich sei, und daB der
Geist, der das inspirierte, von satanischer Natur sein miisse. Er fragte sie, ob
sie schon jemals iiber den Sinn ihres Tuns nachgedacht hitten, ob sie in ihrem
Herzen Gott um Erlaubnis gebeten hitten, die Ordnung der Natur so zu
storen. Er flehte sie an, an ihr Seelenheil zu denken; er erinnerte sie daran,
daB es nichts hiilfe, wenn sie die ganze Welt gewodnnen und doch Schaden
nihmen an ihrer Seele — kurzum, er setzte sie solch einem Orkan biblischer
Beredsamkeit aus, daB die ganze Fithrungsetage mitsamt dem Betriebsrat in
schuldbewuBtes Schweigen verfiel. Das lag nicht daran, daB sie auf Jakobs
Argumente auch nur das geringste gegeben hitten. Vielmehr fiihlte jeder ein-
zelne von ihnen, daB er solch einer Beredsamkeit nichts entgegenzusetzen
hatte; daBl im Vergleich zu diesem kosmischen Sturm der Worte jede Ent-
gegnung kldglich ausfallen muBte. Einem jeden war klar, sie hatten zum er-
sten Mal einen Mann kennengelernt, der vor nichts Angst hatte; der mit sich
selbst in volliger Ubereinstimmung lebte; und der in der Mitte der Wahrheit
wohnte. Solch ein Mann wiirde auch dem Kaiser selbst widersprechen, wenn
er das fiir richtig hielt. (Nebenbei gesagt: Vetter Kobis Befehl ist langst aus-
gefiihrt worden, und der Piitt wurde geschlossen.)

Das Leben der Téufer ging in den Erlebniskategorien, die das Alte Testament
liefert, restlos auf: Es gab die groBen Familien, es gab die groBen Herden,
und es gab das dauernde Gesprich mit Gott. Wenn man sich nicht im Bet-
haus traf, dann reihum auf den Hofen zur abendlichen Bibelstunde. Und es
gab die Lesungen zu den Mahlzeiten. Sie wurden strikt eingehalten. Es gab
das Morgenessen, das »z’Niini« (Friihstiick um neun), das Mittagessen, das
»z'Vieri« (um vier Uhr) und das Nachtessen. Bei jeder Mahlzeit wurde vor-
her und nachher ein Gebet gesprochen, und zu den drei Hauptmahlzeiten gab
es nach dem Essen die Lesungen: Morgens wurden das Kalenderblatt und die
dazugehorigen Bibelstellen gelesen. Am Mittag wurde das Losungsbuch ver-
lesen, und am Abend wurde aus der Bibel und einem Erbauungsbuch gele-
sen. In aller Regel tat das der Meister selbst. Wihrend wir alle auf langen
Binken lings des Tisches safen, prisidierte er am Kopfende auf dem einzi-
gen Stuhl und hatte die Bibel vor sich. Seine Frau sa ums Eck und las mit
schrig gelegtem Kopf leise mit, um ihm iiber die schwierigen Stellen hin-
wegzuhelfen, wenn er steckenblieb. Davon hatte sie im Laufe der Jahre ei-
nen ganz schiefen Hals bekommen. Wenn vornehme Giste zum Essen ka-
men, wurden sie dadurch geehrt, daB ihnen die Lesung iiberlassen wurde. Als
ich als erwachsener Mann Vetter Kobi spiter besuchte, wurde mir diese Ehre
immer wieder zuteil. Sie hat mir mehr bedeutet, als ich sagen kann.

Der Rhythmus des Tageslaufs war von der Arbeit und dem Vieh bestimmt.
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Die Hauptwirtschaftsgrundlage der Tdufer waren die Milchwirtschaft und
die Pferdezucht. Gegeniiber von Vetter Kobis Hof lag die Késerei, in der bis
heute der Téte de Moine hergestellt wird. Er gilt als besondere Delikatesse.
Man schneidet vom Monchskopf den Skalp ab, schabt seinen Kise herunter
und legt danach den Skalp wieder auf die Schnittstelle zuriick, damit der
Kise nicht austrocknet. Das ist die Spezialitit der Gegend, und sie ist sehr
zu empfehlen. Aber natiirlich fabrizierte man auch Emmentaler und Gruygére,
die in Mengen groBer Wagenrdder in dem Kellergewdlbe der Kiserei vor
sich hin reiften. Zweimal am Tag schleppten wir nach dem Melken unsere
grofen Milchkannen in die Kiéserei. Gemolken wurde per Hand, und so molk
ich jeden Morgen und Abend fiinf Kiihe, wihrend der Meister und Peter je-
weils die doppelte Menge in der gleichen Zeit schafften. Zwischen der Heu-
ernte und dem Winter hatte ich die Kiihe in die Berge zu treiben und zu hii-
ten. Wer nie Kiihe gehiitet hat, wei} nicht, wie langsam die Zeit vergehen
kann. Da lernt man beobachten, wie die Erde atmet; die Wolken ziehen, die
Kifer krabbeln, der Regen regnet. Und die Kiihe grasen, legen sich hin und
kiuen wieder und betrachten einen mit einem nachdenklichen Blick aus ihren
schdnen, sanften Augen. Wir hatten schone Kiihe; sie sahen wirklich gut aus.
Zur Verteidigung ihrer Schonheit hitte ich mich auf einen Faustkampf ein-
gelassen. Jedes Jahr bei der groBen Primierung aller Kiihe der Franches
Montagnes in Saignelegier gehorten wir zu den Preistriigern. Am Tage vor
dem Auftrieb wuschen wir jedes einzelne Tier, so daB sie alle vor Sauber-
keit leuchteten. Am nichsten Morgen wurde friiher als gewohnlich gemol-
ken, und dann begann der groBe Treck. Nach etlichen Stunden im Morgen-
nebel horten wir in der Ferne das Bloken der anderen Herden, die durch die
Tannen zogen, demselben Ziel entgegen. In Saignelegier ging es dann zu wie
im Wilden Westen. Uber 2000 Kiihe wurden dort zusammengetrieben. Man
pflockte sie in endlosen Reihen an, und dann schritten die Preisrichter die
Fronten ab. Das dauerte den ganzen Tag. Inzwischen muBten sie gefiittert
werden. Gleichzeitig war es der groBe Viehmarkt. Uberall sah man die Bau-
ern feilschen. Sie taxierten die Kiihe, fragten nach dem Preis, wandten sich
emport ab, kamen wieder zuriick — das dauerte Stunden. Am Nachmittag be-
gann die Zeit der groBen Geschiiftsabschliisse. Sie wurden mit Kirschschnaps
— Chriesiwisserli — besiegelt. Die Téaufer waren asketische Leute und tran-
ken nicht viel: Wein zum Essen und sauren Most bei der Feldarbeit. Aber
um einen erfolgreichen GeschiftsabschluB zur Ehre des Herrn zu feiern,
lieBen sie sich nicht lumpen. Um fiinf Uhr nachmittags waren alle betrun-
ken. Da gingen sie aus sich heraus. Da sagten sie so manch einem die Mei-
nung, die sie ein Jahr lang um des Friedens willen zuriickgehalten hatten. Da
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fiel so manch einem ein, daB der Herr auch ein zorniger Gott sein konnte,
und sie stellten sich in seinen Dienst. Ein Wort gab das andere, und manche
priigelten sich wie die Kunden in einem Western Saloon. Die Schweizer Tiu-
fer waren an sich Pazifisten, aber sie leisteten ihre Wehriibungen in der
Schweizer Milizarmee wie jeder andere. Jeder hatte seine Uniform und sei-
nen Karabiner zu Hause im Schrank. Und so verstanden sie diese gelegent-
lichen Ausbriiche von Kampfkraft als eine Art von Wehriibungen, zumal es
haufig gegen die papistischen Welschen ging. Gegen Ende des Nachmittags
wurden die Kiihe losgebunden, die vor lauter Sehnsucht nach den Stéllen
blokten, als sei der letzte Tag gekommen. Von nun an brauchte man sich
nicht mehr um sie zu kiimmern: Man hitte es auch nicht gekonnt, weil sie
nicht zu halten gewesen wiren. Sie liefen die ganze Strecke im Galopp al-
lein nach Hause in ihren Stall.

Meine Domine waren also die Kiihe. Aber wihrend des Frithsommers und
im Winter brauchte man sie nicht zu hiiten, und da gab es anderes zu tun.
Bei den Taufern arbeitete jeder, ob Mann, ob Frau, ob Kind oder Erwachse-
ner von morgens halb sechs bis abends halb neun. Das klosterliche Gebot
des »Bete und arbeite!« war zur Lebensform geworden. Arbeit war auch eine
Form des Gemeinschaftslebens, denn meistens arbeitete man zusammen. Es
gab zwar komplizierte Maschinen wie Sdmaschinen oder Bindemiher, aber
sie waren mechanisch und die Antriebskraft war natiirlich. Auch an solchen
Maschinen muBte man zusammenarbeiten. In dieser Zeit gab es noch keinen
Arbeitskriftemangel, aber die meisten Taufer hatten so groBe Familien, daB
sie keine Knechte brauchten. Bis zu zehn Jahren besuchten die Kinder die
welsche Schule, dann wechselten sie zur mennonitischen Schule, auf der
auch Deutsch unterrichtet wurde. Das war iibrigens der Grund, aus dem man
mich gar nicht zur Schule schickte: Die welsche Schule wollte man mir we-
gen des franzdsischen Unterrichts und des papistischen Einflusses ersparen,
fiir die Mennonitenschule war ich noch zu jung. In Wirklichkeit ging es wohl
darum, daB} die Kiihe auch wihrend der Schulzeit gehiitet werden muBten.
So habe ich nie eine Volksschule besucht. Wie sich spiter herausstellte, war
das auch nicht nétig. Ich hatte genausoviel durch die Bibellektiire gelernt:
alte Geschichte, Religion, Deutsch, Moralphilosophie und Geographie. Den
Rest lernte ich auf der Sonntagsschule, und durch die Auseinandersetzun-
gen mit den Welschen schnappte ich auch etwas Franzosisch auf.

Als ich im Sommer 1950 schlieBlich alt genug war, die Mennonitenschule
zu besuchen, stellte Vetter Kobi meinen Eltern ein Ultimatum (mein Vater
war inzwischen aus der Gefangenschaft heimgekehrt): Entweder muBte ich
zuriick nach Deutschland, um das Gymnasium zu besuchen, oder er wiirde
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mich adoptieren, so daB er endlich einen Hoferben hatte. Ich selbst wurde
nicht konsultiert. Es war keine Frage, wie ich mich entschieden hitte: Ich
wire Tdufer geblieben und hitte den Hof iibernommen. Gott aber hatte et-
was anderes fiir mich vorgesehen, und so kam es, dal ich wieder nach
Deutschland zuriickkehrte. Ein liberaler Gymnasialdirektor und ein tollkiih-
ner Klassenlehrer, der wissen wollte, wie ein ungebildeter Kuhhirte mit dem
Lateinischen zurechtkommt, bewerkstelligten etwas, was bei der heutigen
Biirokratie vollig unmoglich wire: nimlich daB ich ohne die obligatorische
Aufnahmepriifung ins Gymnasium kam. Bei den Tdufern hatte ich arbeiten
gelernt, und nach einigen Monaten war der Schulstoff nachgeholt. Latein zu
lernen, war gleich am Anfang interessanter, als beim Kiihehiiten die Wol-
ken zu zihlen.

Es gibt keine einzelne Phase meines Lebens, die fiir mich wichtiger gewe-
sen wire als meine Zeit bei den Schweizer Taufern. Ich hatte die Erfahrung
gemacht, dalB} es verschiedene Welten gibt. Fiir einen Jungen meines Alters
war die Welt der Téufer wesentlich geschlossener, plausibler und verstind-
licher als die Welt meiner Herkunft. Ihre Bewohner schienen mir auch im
Riickblick seelisch gefestigter und vor allem moralisch unvergleichlich iiber-
legen. Ich will das nicht sentimentalisieren: Auch ich habe unter der Hiirte,
dem unerbittlichen Patriarchalismus, der Arbeitsaskese und dem Mangel an
Einfiihlung in die kindliche Erlebniswelt gelitten. Man feierte keine Ge-
burtstage, die Festbrduche um Weihnachten und Ostern galten als heidni-
scher Firlefanz, und emotionale Probleme wurden ignoriert. Aber es war eine
sozial hochintegrierte Welt. AuBere und innere Welt wirkten nicht getrennt:
Die Religion war allumfassend, und ihre Rhetorik beherrschte den dufBeren
Diskurs ebenso, wie sie das Medium fiir die Artikulation innerer Auseinan-
dersetzungen lieferte. Eine Welt mit solchen AuBenstiitzen braucht keine
Psychologie. Es war zwar eine patriarchalische Welt, aber in der Gemeinde-
verfassung herrschte ein demokratischer Geist, der ein grundsitzliches
MiBtrauen gegen jede amtliche Hierarchie schuf. Im Zentrum stand die Un-
mittelbarkeit der Gotteserfahrung durch die Schrift. Das begriindete eine Al-
lergie gegen jede Autoritit, die sich als Deutungsinstanz zwischen den ein-
zelnen Menschen und die Wahrheit schob. Hier sprudelte die Motivquelle
fiir jene Abneigung gegen den Papismus mit seinen Ritualen, Prilaten und
Priestern. Im iibrigen haben meine Erlebnisse die Analysen von Max Weber
iiber den Geist des Puritanismus bestitigt.

Die Andersartigkeit dieser Welt gegeniiber der, in die ich zuriickgekehrt bin,
hat in mir einen Sinn fiir die Unwahrscheinlichkeit der Moderne begriindet.
Nachdem ich eine Weile in der Welt des 17. Jahrhunderts gelebt hatte, habe
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ich mich nie mehr ganz an die Welt des 20. Jahrhunderts gew®hnen kénnen.
Als ich spiter Anglistik und Geschichte studiert habe, habe ich diese Welt
wiedergefunden: im England des 17. Jahrhunderts und im Amerika des 20.
Ich habe eine Weile in Philadelphia gelehrt und die Amischen in Lancaster
County besucht. Einige von ihnen safen in meinen Deutschkursen in der
University of Pennsylvania. Ich habe Vertreter der Hutterer und der Menno-
niten in Winnipeg kennengelernt. Und wenn ich im Horsaal iiber Cromwell
und die englische Revolution spreche, kann ich das nicht tun, ohne an Vet-
ter Kobi zu denken. Und hin und wieder bitten mich meine Kinder immer
noch: »Papa, erzdhl mal von frither!« Dann berichte ich von einer Welt, die
niemanden mehr loslaBt, der mal in ihr gelebt hat.
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Von neuen Bluchern

Jens-Martin Kruse, Universitatstheologie und Kirchenreform. Die Anfange
der Reformation in Wittenberg 1516-1522, Mainz 2002 (Veréffentlichungen
des Instituts flir Europdische Geschichte Mainz. Abteilung fiir abendlén-
dische Religionsgeschichte, hg. von Gerhard May, 187), Xll und 452 S., Ln.

»Der Ausgangspunkt fiir die Reformation liegt in der Wittenberger Univer-
sitdtstheologie«, hat der Autor die Sonderstellung der Wittenberger Refor-
mation in einem zusammenfassenden Referat iiber die vorliegende Arbeit
auf den Punkt gebracht (Jens-Martin Kruse, Universititstheologie und Kir-
chenreform. Die Bedeutung der Wittenberger Universititsprofessoren fiir
die Anfinge der Reformation, in: Luther 73. Jg. 2002, S. 10-31, bes. S. 30).
Das Thema, von Bernhard Lohse angeregt und in der Begleitung durch Inge
Mager bis zur Annahme als Hamburger theologische Dissertation im Som-
mersemester 2000 zu Ende gefiihrt, ist nicht neu. Umfassend ist es aber seit
Karl Bauers Buch von 1928 nicht wieder bearbeitet worden. Bauer hatte me-
thodisch neu angesetzt und sich bemiiht, die Wittenberger Theologen bis
zum Jahr 1521 insgesamt zu beriicksichtigen, erlag aber letztlich doch der
Faszination durch die iiberméchtige Personlichkeit Luthers. Nach einer Fiil-
le von Forschungen zu Luthers Mitreformatoren, insbesondere zu Andreas
Bodenstein aus Karlstadt und Philipp Melanchthon, ist erst in jiingster Zeit
ein stirkeres Interesse an den Wittenberger Reformatoren als Gruppe zu be-
merken. Luthers theologische AuBerungen geben dabei oft noch den MaB-
stab fiir die Urteile ab. Als Kruse in den Mennonitischen Geschichtsblittern
des Jahres 2000 einen Beitrag iiber »Karlstadt als Wittenberger Theologe«
verdffentlichte, stellte er bereits durch den Untertitel »Uberlegungen zu ei-
ner pluralen Darstellungsweise der friihen Reformation« klar, daB er sein
Thema auf einem anderen als einem der géingigen Wege zu erschlieBen ge-
dachte. Dieser Weg entsprach dem Ansatz seiner im gleichen Jahr vorgeleg-
ten Dissertation.

In der Einleitung seiner Monographie skizziert Kruse unter anderem Aspek-
te der Forschungsgeschichte und duBert sich zur Aufgabenstellung, zur Quel-
lengrundlage und zum methodischen Vorgehen, bevor er im ersten Kapitel
auf knappem Raum die Griindung der Wittenberger Universitit und die von
Luther und Johann Lang verkorperten Anfinge einer neuen Theologie dar-
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stellt. Der Ausbildung der Wittenberger reformatorischen Theologie bis
1517 durch Luthers und Langs Rémerbriefvorlesungen, dem Auftakt der
Wittenberger akademischen Diskussionsgemeinschaft mit Bartholomius
Bernhardis Disputation vom 25. September 1516 und den zustimmenden Re-
aktionen von Nikolaus von Amsdorf, Karlstadt und Johannes Dolsch ist das
zweite Kapitel gewidmet. Dazu gehort auch die weitere theologische Profi-
lierung durch Luthers Vorlesungen und Publikationen bis zum September
1517. Kruse kommt es darauf an, aufzuzeigen, dal der Prozefl des Umden-
kens bei den an der theologischen Diskussion Beteiligten jeweils durch ei-
gene Augustinlektiire und Auseinandersetzung mit anderen Autorititen ge-
schah, am Ende aber ein gemeinsamer methodischer und inhaltlicher Grund-
konsens erreicht wurde (Autoritat der Heiligen Schrift anstelle der Schola-
stiker, Hinwendung zu Augustin, Ablehnung der aristotelischen Philoso-
phie). Bei Pluriformitét im einzelnen entstand auf der Grundlage von Lu-
thers Formel »Unsere Theologie und der Heilige Augustin« die »Gruppe der
Wittenberger Reformer« (S. 111). Im dritten Kapitel wendet sich Kruse dem
Beginn der Kontroverse um die Wittenberger Theologie und den ersten Kon-
sequenzen fiir eine Reform von Universitit und Kirche in den Jahren 1517
bis 1519 zu. Dazu gehoren der AblaBstreit, die Universititsreform der Jahre
1518 bis 1521, die literarischen Kontroversen der Wittenberger Theologen
mit Johannes Tetzel und Johann Eck 1518, der Beginn des kirchlichen Pro-
zesses gegen Luther und die Leipziger Disputation. Seiner Absicht entspre-
chend, arbeitet Kruse die Differenzierungen in der Gruppe der Wittenberger
Theologen, insbesondere die unterschiedlichen hermeneutischen Ansitze
von Luther und Karlstadt, heraus. »Konturen eines Wittenberger Reform-
programms (1519-1521)« ist das vierte Kapitel iiberschrieben. Im univer-
sitdren Lehrbetrieb traten entsprechend der Entwicklung Anliegen der Kir-
chenreform zunehmend in den Vordergrund. Erste tiefergehende theologi-
sche Differenzen deuteten sich im Sommersemester 1520 in Karlstadts Vor-
lesung iiber den Jakobusbrief an. Mit verschiedenen Thesenreihen erorterte
Luther theologische Grundlagen fiir wichtige kirchliche Reformbereiche,
beispielsweise zum Gebrauch der Freiheit und zum Umgang mit den Schwa-
chen im Glauben, zur Rolle der weltlichen Obrigkeit, zu Fragen des Sakra-
ments- und Gottesdienstverstindnisses, zum Problem des Bannes, denen er
im gleichen Jahr eine Reihe praktischer Reformforderungen in der Adels-
schrift anfiigte. Mit der Verbrennung der Bannandrohungsbulle am 10. De-
zember 1520 demonstrierte die Wittenberger Reformgruppe die 6ffentliche
Delegitimation der kirchlichen Ordnung, die positiv ergéinzt wurde durch
eine Neuordnung der Wittenberger Armenfiirsorge (Beutelordnung). Kruse
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weist darauf hin, daB der vorausgehende Entscheidungs- und Diskussions-
prozeB und die direkte EinfluBnahme der reformatorischen Theologie auf
diese Neuordnung aus den Quellen nicht eindeutig erkennbar sind (S.274).
Mit dem fiinften Kapitel wendet sich Kruse der Durchsetzung der Reforma-
tion in Wittenberg in den Jahren 1521 und 1522 zu. Wihrend Luthers Wart-
burgaufenthalt standen in den Reformdiskussionen im Sommer 1521 die
Themenkomplexe Priesterehe und Monchsgeliibde, Abendmabhl, Privatmes-
sen, Beichte und die Rolle der Obrigkeit bei der Umsetzung der Reformen
im Vordergrund. Die theologischen Differenzen unter den Reformern traten
im Sommer 1521 deutlicher in Erscheinung. Kruse pladiert aber zu Recht
dafiir, daB sie nicht iiberbewertet werden. Man konne »trotz der Pluriformitét
der theologischen Denkansitze von einem >Wittenberger Reformkonsens<
sprechen« (S.316). Erst in den Auseinandersetzungen um die Neuordnung
des kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens in Wittenberg im Herbst 1521
machte sich das unterschiedliche Denken in der Gruppe der Reformer gra-
vierender bemerkbar. Ausfiihrlich wird iiber die Forderungen und Aktionen
der Studenten und Biirger im Dezember 1521, das Scheitern einer Verhand-
lungslésung, Luthers geheimen Aufenthalt in Wittenberg und seine Warnung
vor Aufruhr, das Eingreifen des Kurfiirsten, Karlstadts evangelische Abend-
mahlsfeier am 25. Dezember 1521 und die Auswirkungen dieser Ereignisse
berichtet. Mit einer Schilderung des Versuchs, die christliche Stadt Witten-
berg nach reformatorischen Vorstellungen zu gestalten (unter anderem durch
die neue Stadtordnung vom 24. Januar 1522, Karlstadts Bilder- und Bettler-
schrift und eine revidierte Stadtordnung nach Verhandlungen mit den kur-
firstlichen Riten) sowie der Riickkehr Luthers, seiner eschatologischen
Deutung der Situation und seinem Fithrungsanspruch in den Invokavitpre-
digten schlieBt Kruse seine Darstellung ab. In einer SchluBbetrachtung zeich-
net er noch einmal in geraffter Form den Wittenberger Reformprozef nach,
der 1516 als Universitdtsreform einsetzt, von einer Gruppe von Universitiits-
lehrern mit gleichen theologischen Grundlanliegen, aber pluriformen her-
meneutischen Ansitzen getragen wird, bei der Umsetzung in die Praxis der
Kirchenreform zu unterschiedlichen Konsequenzen fiihrt und bei den Eilen-
burger Verhandlungen vom Februar 1522 »weitgehend in institutionelle
Bahnen gelenkt« wird (S. 396). Nach Kruses Uberzeugung ist die Gruppe
der Wittenberger Reformer als Diskussionsgemeinschaft wesentlich daran
beteiligt gewesen, daB »eine reformatorische Theologie entstehen und die
Reformation durchgesetzt werden konnte« (ebd.).

Kruses Arbeit prisentiert sich benutzerfreundlich, nicht nur durch ein hilf-
reiches Namensregister, das auch die Autoren der Sekundirliteratur mit ein-
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bezieht, sondern vor allem durch seine ziigig geschriebene und auBerordent-
lich gut lesbare sprachliche Fassung. Der Autor ist sich bewuBt, daB seine
Zielstellung nicht vollig neu ist. Mit Recht betont er, daB jedoch die Witten-
berger Theologen noch nie konsequent als pluriforme Gruppe von Refor-
mern Gegenstand einer Untersuchung gewesen sind. Von seinem Ansatz aus
vermag er an zahlreichen Stellen iiberspitzte Urteile zurechtzuriicken. Das
geschieht vor allem in knapper Form in den Anmerkungen, vergleiche zum
Beispiel zu Karlstadts Rolle bei der Leipziger Disputation (S. 155), zur an-
geblichen Fiihrungslosikeit der Wittenberger reformatorischen Bewegung
wihrend Luthers Wartburgaufenthalt (S. 282), zum angeblichen Zwiespalt
zwischen Luther und Karlstadt in der Frage der Laienbeichte (S. 306), zur
Charakterisierung der Gottesdienststérer vom 3. Dezember 1521 als »Rotte
unreifer Studenten« (S. 337) und Délsch als eingefleischten Scholastiker
(S. 343), zur Dramatisierung des Wittenberger Bildersturms (S. 370). Gibt
der Titel »Universitétstheologie und Kirchenreform« Kruses Zielstellung
angemessen wieder, so ist das im Untertitel weniger der Fall, wenn in die
»Reformation in Wittenberg« auch die Stadt einbezogen sein soll. Die »stdd-
tischen Gruppen, von denen ganz pauschal die Rede ist, kommen nicht in
den Blick (S. 3). Der Rat wird stets nur korporativ erwihnt (z.B. S. 273f,,
277, 287, 3291.), obgleich seine Zusammensetzung aus dem Quellenbuch
von Nikolaus Miiller entnommen werden kann. Der regierende Biirgermei-
ster wihrend der Hauptphase der Reformen, der einfluBreiche ehemalige kur-
fiirstliche Schosser Anton Niemeg, wird von Kruse nicht erwihnt. Auf den
Versuch, Spuren der stddtischen reformatorischen Bewegung in der archi-
valischen ﬁberlieferung nachzugehen, ist verzichtet worden. Das Quellen-
verzeichnis enthélt nur Druckausgaben. Offenbar sind die Quellendrucke
nicht dhnlich durchgingig kritisch analysiert worden, wie das bei den Urtei-
len in der Sekundirliteratur geschehen ist. Johann von der Sachsens Bericht
vom 28. Oktober 1521 iiber die Spendung des Sakraments in beiderlei Ge-
stalt in Wittenberg bezieht sich hichstwahrscheinlich auf den bekannten
Abendmahlsempfang Melanchthons mit Studenten und nicht auf einen »éhn-
lichen Vorgang« (S. 318, Druckfehler: eyner). Erwigungen zur Entstehung
der sechs Reformartikel, die »von ainer gemayn zu Wittenberg« dem Rat
iibergeben worden sind und die nur durch die »Zeitung aus Wittenberg« nach
einer »alten Copie« bei Georg Theodor Strobel bekannt sind, sucht man ver-
gebens (S. 339f.). Nicht befriedigend ist weiterhin die Ubernahme der Text-
version fiir die Stadtordnung aus der Luther-Studienausgabe Bd. 2, bei der
die Druckgeschichte (zwei Drucke Melchior Rammingers, je einer Johann
Eckarts und mit den sog. Fellenfiirst-Typen aus Coburg oder Bamberg) un-

128



beriicksichtigt bleibt und von der handschriftlichen Uberlieferung Stephan
Roths nur die durch Otto Clemen mitgeteilten Varianten verzeichnet sind.
Christian Beyers briefliche Angaben werden nur fiir »das inhaltliche Grund-
geriist der neuen Ordnung« zur Kenntnis genommen, nicht aber fiir eine Ana-
lyse der liberlieferten Texte herangezogen (S. 363). Letztere wire angesichts
der Bedeutung der Ordnung wiinschenswert, wobei auch zu bedenken ist,
daB kein Wittenberger Druck nachgewiesen ist. Zur Uberlieferung der Invo-
kavitpredigten (S. 379) wire noch die neue Arbeit von Susanne Bei der Wie-
den zu beachten: Luthers Predigten des Jahres 1522, K6ln, Weimar, Wien
1999, S. 112-152. Zu korrigieren sind unter anderem Nikolaus Demut
(S. 301 und 443), Tilmann Plattner (S. 320 und 449), Eisleben bei Giittel
(S. 386).

Alles in allem eine notwendige Arbeit, die auf der Grundlage der seit lan-
gem bekannten Quellen und sorgfiltiger Auswertung der neueren Forschung
mit ihrem Ansatz, die Wittenberger Theologen als pluriforme Gruppe zu ver-
stehen, ein differenzierteres Bild von den Anféingen der Wittenberger Refor-
mation bietet, zumindest soweit es die Wittenberger Universititstheologie
betrifft.

Siegfried Briuer

C. Arnold Snyder (Hg.), Commoners and Community: Essays in Honour
of Werner O. Packull, Pandora Press and Herald Press, Kitchener, Ont., und
Scottdale, Pa., 2002, 323 ., kart., ISBN 1-894710-27-4

Der Name Werner O. Packulls wird fast allen Lesern der Geschichtsblitter
bekannt sein. In den vergangenen zwanzig Jahren war er Professor am Con-
rad Grebel College (University of Waterloo, Ont., Kanada). Die Aufmerk-
samkeit auf seine Forschungen hatte er schon vorher mit dem bahnbrechen-
den Aufsatz From Monogenesis to Polygenesis gelenkt, den er gemeinsam
mit Klaus Deppermann und James M. Stayer in Mennonite Quarterly Re-
view (1975) verdffentlichte. Darauf folgte seine Dissertation iiber Mysticism
and the Early South german-Austrian Anabaptist Movement (1977), eine
Studie, die »die Unterschiede zwischen den Téufern in Siiddeutschland und
in der Schweiz sehr klar beschrieb und den Nagel in den Sarg der fritheren
»monogenetischen Interpretation« trieb«, wie Gary K. Waite in diesem Band
schreibt (8. 24). 1995 schlieBlich versffentlichte Packull die Hutterite Be-
ginnings, »den wichtigsten originalen Beitrag zur TAufergeschichte inner-
halb einer Generation, die Frucht einer lebenslangen harten Arbeit, von Sorg-
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falt und Sinn fiir das Detail«, so C. Arnold Snyder in dem Vorwort zu die-
ser Festschrift (S. 17). Die deutsche Ubersetzung dieses Buches (teilweise
vom Mennonitischen Geschichtsverein finanziell unterstiitzt) wurde von
Astrid von Schlachta besorgt und 2000 in Innsbruck verdffentlicht (vgl. die
Besprechungen von Heinold Fast in MGBI 1997, S. 191-196, und der deut-
schen Ubersetzung von Elke Park in MGBI 2002, S. 197-200). Wir lesen
jetzt in der Festschrift, daB fiir die nahe Zukunft eine weitere Studie von
Packull zu Peter Riedemann und der anschlieBenden Geschichte der Hutte-
rischen Gemeinden unter dem Titel From Religious Dissent to Institutiona-
lized Nonconformity to erwarten ist. So iiberrascht es nicht, wenn seine
Freunde und Kollegen sich zusammentaten und diese gelungene Festschrift
auf den Weg brachten.

Eine Festschrift ist nicht ohne Tiicken. Als jemand, der einst eine Festschrift
plante und einen eigenen Beitrag dazu schrieb, bin ich mir dessen bewult,
daB die einzelnen, voneinander unterschiedenen Beitrige derjenigen, die mit
von der Partie sein wollten, leicht zu einem chaotischen Band fiihren kén-
nen. Es ist oft schwierig, die Beitridge so auszuwihlen und zu présentieren,
dabB alles einen Sinn macht. Der Herausgeber dieses Bandes hat diese Tiicken
erfolgreich gemeistert und die vierzehn Beitrdge zu einem Ganzen zusam-
mengefiigt. Zwei Essays informieren uns iiber Packulls Leben und Werk.
Fiinf eroffnen eigene Perspektiven auf die Reformation allgemein und auf
die Tradition, die sich an sie gekniipft hat. Sieben Beitrédge behandeln ver-
schiedene Aspekte der Taufergeschichte. Alle Beitrige wurden von For-
schern geschrieben, die mit Werner Packull sowohl personlich als auch aka-
demisch in Beziehung stehen.

Was sollte nun eine Festschrift dieser Qualitit fiir den Leser zu bieten ha-
ben? Ich mochte drei Forderungen nennen. Erstens sollte eine Festschrift ein
Echo auf das Gesamtwerk des auf diese Weise Geehrten sein oder, noch bes-
ser, das bereits begonnene Werk weiterfiihren. In dieser Sammlung sind es
drei Beitrige, die dieses Kriterium erfiillen. C. Arnold Snyder antwortet auf
Packulls Dissertation, in der die SchluBfolgerung gezogen worden war, daf3
mit der Mystik ein Keil zwischen Protestanten und Taufer getrieben worden
sei, aber auch zwischen oberdeutschen und schweizerischen Taufern. Sny-
der relativiert den letzteren Aspekt, indem er gerade die mystischen Elemente
in der Frommigkeit der schweizerischen Taufer kriftig herausstellt: BuBe,
neue Geburt, Geist und Taufe als sichtbares Zeichen eines neuen Lebens.
Das »mystische« Element, das aus der mittelalterlichen Frommigkeit stamm-
te, sei fiir die schweizerische Frommigkeit angeblich zentral gewesen. Mar-
tin Rothkegel analysiert Peter Riedemanns wenig bekannte Paraphrasen des
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Matthdus-, Markus- und Lukasevangeliums. Sein Fazit: Der Einfluf des
Erasmus auf die Paraphrasen ist evident; Riedemanns allegorische Deu-
tungsmethode dhnelt der jiidischen Kabbala; und die Paraphrasen sind eine
Art Andachtsliteratur fiir hutterische Prediger, so etwas wir hutterisches Ge-
heimwissen (Esoterik). Astrid v. Schlachta bietet einen Uberblick iiber die
hutterische Giitergemeinschaft der dritten und vierten Generation, das heifBit
vom Ende des 16. zum Beginn des 17. Jahrhunderts. Sie vertritt die These,
daB die gesicherte Existenz und Prosperitit der Gemeinschaften zur Konfes-
sionalisierung der Hutterer fiihrten — mit Bekenntnissen, sich entwickelnder
Orthopraxis und einer Tendenz der theologischen Argumentation zu einem
gewissen Dogmatismus. Es gab auch, wie Astrid von Schlachta zeigt, Un-
ruhe und MiBfallen an der Praxis der Giitergemeinschaft. Mehrere Texte
wurden gegen diese Tendenzen geschrieben.

Zweitens sollten wir erwarten, daB eine gute Festschrift uns mit neuen For-
schungsergebnissen bekannt macht oder neues Licht auf bekanntes Materi-
al wirft — als Tribut, den man der Persénlichkeit zollt, die mit dieser Schrift
geehrt werden soll. Die meisten Aufsitze dieser Sammlung gehéren zu die-
ser Kategorie. Der bereits erwihnte Beitrag Rothkegels kann auch hier ge-
nannt werden, ebenso wie die Erwéigungen von Hans-Jiirgen Goertz zur Zi-
sur zwischen dem Ende des Mittelalters und dem Beginn der Neuzeit (die
Entstehung des modernen Zeitverstindnisses aus dem Geist der Apokalyp-
tik) und die Beobachtungen James M. Stayers zur Verwendung statistischen
Zahlenmaterials in der Téuferforschung. Dazu zihlen auch der Entwurf
Michael Driedgers fiir einen bisher fehlenden Artikel in Mennonite Encyclo-
pedia iiber die niederlindischen Mennoniten und die Aufklirung, A. James
Reimers Uberlegungen zu Pilgram Marpeck und Sozialethik heute, Walter
Klaassens Uberblick iiber Leben und Werk der sieben »kleinen Hansen«, das
heiBt Handwerker, die radikales Gedankengut aufnahmen und auf diese Wei-
se ihren sozialen Status veriinderten. Zu diesen »kleinen« Leute zihlen iiber-
raschenderweise auch Hans Denck und Hans Hut. Ein anderes Licht auf Da-
vid Joris wirft Gary K. Waite in seinem Beitrag zu Joris, Magie und Kos-
mos. Dabei kommt zutage, daB Joris sich selbst als »Magus« verstand, der
den »Schliissel zur Erkenntnis allgemein« besaB, und als »neuer Salomong,
einen Magier im Besitz von »sapientia, scientia et intelligentia«. Sein Ziel
war die religiose Aufklirung. John Roth untersucht die Grenzen der Kon-
fessionalisierung in Ziirich, indem er den Hintergrund und die Nachwirkung
der Hinrichtung des Hans Landis dort im Jahre 1614 ausleuchtet. SchlieB-
lich fiihrt uns Douglas Shantz auf einen Beutezug auBerhalb des tiuferischen
Bereichs, wenn er sich der pietistischen Geschichtsschreibung eines Gott-
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fried Arnold und Johann Heinrich Reitz zuwendet. Er zeigt, daB diese Ge-
schichtsschreibung zu Innovationen in Absicht, Perspektive, Methode und
Umgang mit den Quellen fiihrte. Die Zuginge beider zur Geschichte waren
verschieden, ergénzten aber einander. Beide verwendeten Primirquellen,
und beide gingen davon aus, daB Gestalten der Vergangenheit zu Menschen
in der Gegenwart spriichen. Arnold erwies sich als pietistischer Spiritualist,
der unter dem EinfluB von Jakob Bohme und David Joris stand. Er lieB die
Ketzer fiir sich selbst sprechen. Reitz war der »philadelphische« Pietist, der
von Jane Leade und Philipp Jacob Spener beeinfluit war. Er wollte die Ge-
schichte des Konventikelchristentums dokumentieren wie auch den EinfluB},
den Frauen und Ungelehrte auf die pietistische Bewegung ausiibten.
Drittens wire es wiinschenswert, was jedoch nicht immer eingeldst wird,
wenn die Leser einer Festschrift Genaueres iiber Leben und Werk des mit
dieser Schrift geehrten Gelehrten erfithren. Zwei ehemalige Doktoranden
Packulls haben dazu beigetragen. Edmund Pries trdgt zahlreiche biographi-
sche Details zusammen, die nicht allgemein bekannt sind, zumindest nicht
auBerhalb der Mennonitengemeinden Kanadas. Gary K. Waite liefert einen
knappen Bericht iiber Packulls bisherige Bedeutung fiir die Forschung. Eine
Bibliographie von Packulls Vero6ffentlichungen rundet diese Festschrift ab.
Abgesehen von gelegentlichen Druckfehlern und den unsicheren und un-
gliicklichen Formulierungen in der englischen Ubersetzung des Beitrags
A. v. Schlachtas, ist diese Festschrift eine angemessene Wiirdigung des Wer-
kes von Werner O. Packull. Die Konzeption ist gut und die Mitarbeiter sind
hochkaritig. Es bleibt mir jetzt nur, der Hoffnung Ausdruck zu geben, Wer-
ner Packull moge seine Forscherkarriere noch lange fortsetzen und eines Ta-
ges mit einer weiteren Festschrift geehrt werden.

Dennis L. Slabaugh

Gottfried Seebal, Miintzers Erbe. Werk, Leben und Theologie des Hans Hut
(Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, Bd. 73), Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 2002, Ln., 603 S.

Dieser umfangreiche Band lag 1972 als Habilitationsschrift in Erlangen vor
und erschien erst dreiBig Jahre spater im Druck — besonders fiir die akade-
mische Praxis in Deutschland duBerst ungewdhnlich. Der Autor kommen-
tiert in seiner Vorbemerkung: »Sinnvoll ist ein solches Unternehmen nur,
wenn sie (die Habilitationsschrift) von forschungsgeschichtlicher Bedeutung
geblieben ist und noch weithin den Stand der Forschung in ihrem Bereich
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reprisentiert.« Und er fihrt fort: »Eine durchgehende Neubearbeitung der
Untersuchung zum gegenwirtigen Zeitpunkt hitte im Blick auf das Ergeb-
nis in keinem Verhiltnis zu dem dafiir notwendigen Zeitaufwand gestan-
den.« So ist ein Nachwort von vierzehn Seiten das einzige neue Stiick in die-
ser Verdffentlichung; doch leider setzen es zahlreiche Fliichtigkeitsfehler
von der sorgfiltig redigierten urspriinglichen Habilitationsschrift ab.

Im Nachwort rdumt SeebaB ein, dal viele Einzelheiten nach dem gegenwiir-
tigen Stand seines Wissens nicht korrekt seien, doch er legt Wert darauf, das
Werk aus dem Jahr 1972 an seinem »forschungsgeschichtlich unverwech-
selbaren Ort« zu belassen. In der Tat spielt diese Arbeit, die unter Forschern
weit herumgereicht wurde, eine sehr wichtige Rolle bei der Herausbildung
des polygenetischen Erklarungsmodells, mit dem die revisionistische Tiu-
ferforschung 1975 und danach auf den Plan trat. Fiir die Erforschung der tiu-
ferischen Anfinge ist Hans Hut eine entscheidende Figur. Als Grete Mecen-
seffy die Bedeutung Hans Huts fiir die Entstehung des dsterreichischen Tau-
fertums herausstellte, wandte sie sich von Harold S. Benders vehement vor-
getragener Behauptung ab, da8 das Téufertum in Ziirich und nur in Ziirich
begonnen habe und daB Sachsen und Thomas Miintzer iiberhaupt nichts mit
den Anfingen des Taufertums zu tun gehabt hitten. Seit ich in der Biogra-
phie Balthasar Hubmaiers las, die Henry Clay Vedder 1905 veroffentlicht
hatte, und dort auch mit Hut bekannt wurde, wuBte ich, daB es mit dem recht
friedfertigen Bild, das die Téuferforschung in den fiinfziger Jahren des letz-
ten Jahrhunderts von den schweizerisch-siiddeutschen Anfingen des Tiu-
fertums gezeichnet hatte, Probleme gab. Mit solchen Fragen im Kopf wand-
te ich mich an Nelson Springer, den Kurator der Mennonite Historical
Library in Goshen, Indiana, und erhielt die unverdffentlichte Dissertation
Peter von Zahns (1942). Sie hatte Quellen beigebracht, die den SchluB na-
helegten, daB Hut tiduferische Grundsitze mit der Vorstellung vom Bund
Gottes bei Thomas Miintzer kombinierte. Einige meiner Veréffentlichungen
aus den sechziger Jahren interpretierten Hut als eine Gestalt, die von einer
apokalyptischen Vision latenter Gewaltsamkeit beherrscht worden sei, einer
Vision, die das Ende der Welt fiir das Jahr 1528 vorhersagte. In der Zwi-
schenzeit hatte sich Walter Klaassen erstmals intensiv mit der theologischen
Beziehung zwischen Hut und Miintzer beschiftigt. Andere Forscher, wie
Giinther Bauer und Herbert Klassen, zeigten Hut als jemanden, der sich von
einem gewalttitigen Miintzeranhinger zu einem friedfertigen, wehrlosen
Taufer bekehrt hatte, als er von Hans Denck getauft und zu einem missiona-
rischen Begriinder tiuferischer Gemeinden in Siiddeutschland und Oster-
reich geworden war. Die Habilitationsschrift, die Gottfried SeebaB vorleg-
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te, bot eine griindlich erarbeitete Deutung Huts als einer Gestalt, die Miint-
zers Theologie ins Tufertum trug und in den T4ufern die Auserwahlten des
neuen Bundes in apokalyptischer Zeit erkannte. Eher als einen Begriinder
abgesonderter Gemeinden sah er sich als jemanden, der die 140000 Auser-
wiihlten der letzten Tage sammelte, die ihren Herrn Jesus Christus bei sei-
ner Wiederkunft an Pfingsten 1528 begriiien wiirden.

Im ersten Teil seines Buches von 1972 hat SeebaB verdienstvollerweise die
Quellen zu Biographie und Theologie Hans Huts vorgestellt und auf den un-
zureichenden Zustand des publizierten und nichtverdffentlichten Quellen-
materials zu Hut hingewiesen. In diesem Teil, der 140 Seiten umfaBt und
durch Quellenanhiinge von zweiundzwanzig Dokumenten um vierzig Seiten
erweitert ist, hat er Pionierarbeit geleistet. Sein theologisches Riistzeug und
seine friihen Erfahrungen mit der Osiander-Edition verhalfen ihm zu einem
sorgfiltigen, kreativen Umgang mit den Quellen, wie er sie auch spéter zeig-
te, als er mit seiner einfiihlsamen Arbeit an drei Bauernkriegsquellen — der
Bundesordnung, dem Artikelbrief und dem Verfassungsentwurf — die Inter-
pretationen wohlbekannter Bauernkriegsforscher korrigieren konnte. Nichts-
destoweniger ist seine Arbeit zu den Hut-Quellen, wie er in seinem Nach-
wort bekennt, im wesentlichen veraltet: »Was die Quellen angeht, hat sich
die Forschungssituation deutlich verdndert.« Neue Druckausgaben und Ma-
nuskripte von Huts Schriften sind entdeckt worden, vor allem von Martin
Rothkegel, so daB die herausgeberischen Urteile sich komplexer gestalten.
Noch bedenkswerter ist das Zugesténdnis, das Seeball so formuliert: »Im
Blick auf jene Texte, die von mir frither als mit >groBer Wahrscheinlichkeit
von Hut stammende Schriften< bezeichnet wurden, bin ich heute eher skep-
tisch. Die in den hutterischen Handschriftenbinden aus der Friihzeit des Tau-
fertums vielfach anonym iiberlieferten Schriften bediirfen einer sehr inten-
siven eigenen kritischen Untersuchung (...).« Das Problem, das dieses Zu-
gestiandnis aufwirft, ist, daB diese »wahrscheinlichen« Quellen eingesetzt
wurden, um die Theologie Huts zu rekonstruieren. In einem sehr typischen
Kommentar schrieb Seeball 1972: »Mit letzter Sicherheit 148t sich nicht aus-
machen, ob die Auslegung von Hut selbst oder einem seiner unmittelbaren
Schiiler stammt. Auf jeden Fall aber haben wir eine Quelle vor uns, die zur
Kldrung und Darstellung der Theologie Huts ohne Bedenken herangezogen
werden kann.« In Auseinandersetzung mit Werner O. Packull bestand See-
baB auf der Einheit der Theologie Huts in den sechzehn Monaten als Anfiih-
rer der Téufer, so unterschiedlich Huts Botschaft auch von seinen Nachfol-
gern nach seinem Tod aufgenommen wurde. Die andauernden Zweifel an
den »wahrscheinlichen« Quellen gemeinsam mit der unterschiedlichen Re-
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zeption Huts durch seine Nachfolger implizieren, daB die ehrgeizige Rekon-
struktion der Theologie Huts von erheblicher Willkiir gezeichnet ist.

Zweifellos hat der zweite Teil der Habilitationsschrift, die 165 Seiten lan-
gen Grundziige einer Biographie Hans Huts, den Bewidhrungstest der dreiBig
Jahre zwischen 1972 und 2002 am besten bestanden. Es gibt keine dhnlich
griindliche und verlidBliche Biographie Huts, die der Forschung heute zur
Verfiigung stiinde. Hut wird als eine Personlichkeit prasentiert, die zunéchst
von der Landwirtschaft und Holzverarbeitung lebte und sich dann beruflich
tiber den Kiister- und Schulmeisterdienst an der Kirche in Bibra zum Buch-
binder und Buchhéndler entwickelte. Die letzteren Tiétigkeiten brachten ihn
mit Wittenberg und Niirnberg in Verbindung. In Wittenberg besuchte er Vor-
lesungen an der Universitit, ohne dort eingeschrieben zu sein (dhnlich wie
Thomas Miintzer), und in Niirnberg war er von 1522 bis zum Ausbruch des
Bauernkriegs mit radikalreformatorischen Konventikeln einschlieBlich der
radikalen Maler verbunden, die sich wegen ihrer heterodoxen Glaubensauf-
fassungen verantworten muften, auch mit Hans Denck. In diesen Kreisen
wurden die Schriften Andreas Karlstadts und Thomas Miintzers gelesen und
diskutiert. SeebaBl nimmt an, da8 Hut nicht nur schriftkundig in seiner Mut-
tersprache war, wie seine beruflichen Titigkeiten nahelegen, sondern daf} er
auch iiber einige Lateinkenntnisse verfiigte. Aufgrund der Kritik an der Kin-
dertaufe in den radikalen Kreisen, in denen er sich bewegte, weigerte sich
Hut 1524, sein neugeborenes Kind taufen zu lassen, und so blieb es nicht
aus, daB er aus seinem Heimatort Bibra ausgewiesen wurde. Er brachte 1524
die Ausgedriickte Entbldffung, die bedeutendste polemische Schrift Thomas
Miintzers, nach Niirnberg und lieB sie von den Gesellen Hans Hergots
drucken. 1524 wurde er auch in den Bund Thomas Miintzers in Miihlhausen
aufgenommen; und er wurde Augenzeuge der desastrosen Niederschlagung
des thiiringischen Bauernhaufens bei Frankenhausen im Mai 1525. Seebal3
argumentiert liberzeugend, da Hut zwar Miintzers eigene Kritik an dem
Scheitern des Bauernkriegs iibernahm, das durch gottlose (egoistische) wirt-
schaftliche Motive verursacht worden sei, aber daB er den Terminplan der
miintzerischen Apokalyptik revidierte. Angeblich habe die siebenjéhrige
Periode der endzeitlichen Triibsale dreieinhalb Jahre vor dem Bauernkrieg
begonnen (SeebaB weist auf die Zwickauer Propheten als den moglichen Be-
ginn der Hutschen Berechnung des apokalyptischen Ereignisablaufs hin —
meiner Ansicht nach eine unbegriindete und zweifelhafte Spekulation).
Miintzer und Pfeiffer wurde die Rolle der beiden erschlagenen, nicht beer-
digten Zeugen der Apokalypse zugeschrieben — die Wiederkunft Christi wiir-
de zu oder um Pfingsten 1528 zu erwarten sein, dreieinhalb Jahre nach der
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Niederlage der thiiringischen Bauern bei Frankenhausen. Das Ende der Welt
wiirde von einer Invasion der Tiirken vorbereitet, vor denen das Volk des
Bundes flichen, sich bei der Wiederkunft Christi aber in der Bestrafung der
bosen Regenten und Geistlichen beteiligen sollte. Als Hut in Augsburg ent-
deckte, daB die Taufer 1525 als das neue Bundesvolk erstanden seien, lie
er sich an Pfingsten 1526 von Hans Denck taufen. Auf den Missionsreisen
in den folgenden vierzehn Monaten widmete er sich der Aufgabe, Téufer als
die 140000 Auserwihlten der Apokalypse zu sammeln. SeebaB verfolgt Huts
Wege durch Franken, nach Nikolsburg in Méahren und durch Ober- und Nie-
derosterreich. SchlieBlich wurde Hut im September 1527 in Augsburg ge-
faBt und muBte viele Verhore iiber sich ergehen lassen, die der humanistisch
gebildete Stadtschreiber Conrad Peutinger leitete. Hut starb in den ersten De-
zembertagen 1527 an den Folgen eines Brandes, den er gelegt hatte, um aus
seinem Gefidngnis zu entkommen. Eines der Probleme, Hut zu interpretie-
ren, ist das augenscheinliche Verstummen seiner apokalyptischen Botschaft
auf seiner oOsterreichischen Mission und in der Augsburger Gemeinde, wo
die meisten Tdufer nicht zu seinen Anhédngern zéhlten. Werner O. Packull
und noch stirker Ray Gingerich in einer unverdffentlichten amerikanischen
Dissertation haben ein allmahliches Verstummen der militanten Apokalyp-
tik bei Hut angenommen. Seeball dagegen meint, daB Hut wihrend seiner
relativ kurzen Téduferzeit konsistent gewesen sei, aber die Taktik entwickelt
habe, seine Apokalyptik in eine Geheimlehre zu iiberfiihren, die nur »rei-
fen« Tdufern mitgeteilt werden durfte. Seebal anerkennt einzelne Korrek-
turen biographischer Details, die Packull in seinen Forschungen zu den An-
fangen der Hutterer vorgenommen hat, ebenso Hans Dieter Schmid zu Niirn-
berg und Friedrich Uhland zu Augsburg. Er schreibt: »Insgesamt (...) haben
diese Arbeiten zwar in den Einzelheiten manche Ergidnzungen und Korrek-
turen gebracht, jedoch nicht zu meiner Darstellung gravierend verdndernden
Ergebnissen gefiihrt.« Es sollte Konsens dariiber bestehen, daB die wissen-
schaftliche Biographie Huts zum grofBten Teil diejenige ist, die SeebaB3 1972
vorgelegt hat. Es gibt aber einen bedeutenden Bereich, wo das nicht der Fall
ist, Die kiirzlich fertiggestellte Dissertation Rothkegels zur humanistischen
Bewegung in Nikolsburg, in der Hubmaier sich 1526 festsetzte, zeichnet ein
ganz anderes Bild von der Konfrontation zwischen Hut und Hubmaier. Fiir
Seebal, wie fiir den Rest von uns, konnte Hubmaier in Nikolsburg vor Roth-
kegel nur als eine besondere Variante des Schweizer Taufertums erscheinen.
Jetzt muB sowohl Hubmaiers als auch Huts T#ufertum als ein »vollig ande-
res Tdufertum« gesehen werden.

Als systematischer Theologe hat SeebaB am meisten in seinen dritten Teil
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investiert: Die Theologie des Hans Hut (170 Seiten). Das Ergebnis war eine
GroBtat schopferischer Imagination — seine Stirke und seine Grenze. See-
baB zeichnete Hut als einen Autodidakten mit groBem Abscheu vor Univer-
sititslehrern, »Schriftgelehrten«. Das war eine antiintellektuelle Rhetorik,
die er mit Thomas Miintzer geteilt habe. Seeball nahm an, da Hut mehr aus
Gesprichen als aus der Lektiire gelernt habe — eine iiberzeugende Hypothe-
se. Doch sobald Seebal} dazu iiberging, Huts Theologie zu rekonstruieren,
nahm er nicht nur Lesefriichte aus dem Alten und Neuen Testament, aus
Karlstadts und Miintzers Schriften an, sondern auch aus der Theologia
Deutsch, vieles aus Luthers Veroffentlichungen, aus der Neuen Wandlung
von Hans Hergot, dem Buch der tausend Kapitel, der Reformatio Sigismun-
di, aus den apokalyptischen Schriften der Taboriten und manchem mehr. Es
war, als ob Hut, wie SeebaB selbst, ein Gelehrter gewesen sei, der Biicher
aus Biichern geschrieben habe. Im Lichte der Zweifel, die Seebal kiirzlich
zu den sogenannten »wahrscheinlichen« Schriften duferte, scheint das kom-
plexe, theologische System, das er fiir Hut aufgebaut hatte, iibertrieben und
hochst spekulativ zu sein. Gleichwohl ist der Gedanke, daB Hut Themen
Luthers aufnahm, beispielsweise zur forensischen Rechtfertigungslehre und
zum duBeren Wort, nicht leicht von der Hand zu weisen. Im Hinblick auf
Thomas Miintzer scheint der Gedanke, daB Hut sich Miintzers Erbe ange-
eignet habe, sogar unanfechtbar zu sein.

Besonders stark ist die Darstellung der Theologie Huts, wo Seebal die Be-
ziehung zwischen Hut und Miintzer untersucht, auf ihre gemeinsame Aneig-
nung der deutschen Mystik eingeht, auf Huts markantes Konzept vom Evan-
gelium aller Kreaturen, auf den Glauben, daf Christus nicht nur selber litt
(am Haupt), sondern auch in den Gliedern (den Auserwihlten), auf beider
Versuche, das Alte und das Neue Testament miteinander zu harmonisieren,
und schlieBlich auf die Vorstellung von der Ordnung beziehungsweise dem
ordo rerum. »Daf} Hut sich Miintzers Gedanken aneignen konnte, 148t sich
doch wohl nur daraus erkliren, daB er in der gleichen Tradition wie dieser
wurzelt ... (Hut) steht deutlich unter dem EinfluB der deutschen Mystik Tau-
lerscher Observanz, vor allem der Theologia Deutsch.« Weiter heiBt es: Hut
greift »bis in den Wortlaut hinein Gedanken Miintzers auf, die Goertz von
der darin enthaltenen mystischen Tradition aus erst zusammenhingend ver-
standlich gemacht hat.« Indem SeebaB die Forschungsbeitrige von Goertz
und Gordon Rupp kritisch diskutiert, sucht er eine vermittelnde Interpreta-
tion des Evangeliums aller Kreaturen. Er weist die Anschauung Rupps
zuriick, daB dieses Konzept von Miintzer entwickelt worden sei, und er ar-
gumentiert gegen Goertz, daB es authentische Wurzeln in Miintzers Ord-
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nungsverstindnis habe, das sich auf Genesis 1,28 griinde. Hier trug Seeball
eine Konzeption vor, die meiner Meinung nach von nachhaltiger wissen-
schaftlicher Bedeutung ist: »Ist es nicht nur moglich, sondern sogar geraten,
die bruchstiickhaften AuBerungen Miintzers mit Hilfe des Hutschen Evan-
geliums aller Kreaturen zum Sprechen zu bringen.« Oder allgemeiner: »Fiir
den Reformationshistoriker (...) ist die Theologie Huts (...) nicht einfach
eine uninteressante Neuauflage Miintzerischer Gedanken. Vielmehr ist zu
fragen, ob sie nicht stirker als bisher fiir das Verstidndnis der Theologie des
Miihlbédusers fruchtbar gemacht werden miifite. Die Arbeit hat an verschie-
denen Stellen Hinweise dafiir gegeben, dal die hinter Miintzers polemischen
Schriften stehende Konzeption von Huts Denken her besser erfaBt werden
kann.« Die These, da Huts Theologie einen Zugang zu Miintzers Theolo-
gie zu liefern vermag, wird von Ulrich Bubenheimers Untersuchung der
theologischen Anfinge Miintzers unterstiitzt, die genau dieselben Punkte in
Miintzers Verstiandnis des ordo rerum herausstellt, die in Seeball’ Versuch
eine zentrale Rolle spielten, die Miintzerischen Elemente in der Theologie
Huts aufzuspiiren. Die komplexe systematische Theologie, die SeebaB einst
Hut unterschob, scheint sich nicht zu bewahrheiten und in einigen ihrer The-
men (wie den taboritischen Einfliissen auf Huts Apokalyptik) auch extrem
zweifelhaft zu sein. Doch im Hinblick auf die zentrale These ist wohl auBer
Zweifel, daB Hut tatsdchlich Miintzers Erbe war. Wie soll nun ein abwiigen-
des Urteil gefunden werden? Die Habilitationsschrift, die SeebaB 1972 vor-
legte, ist ein glinzendes Werk, das schon friiher hiitte veréffentlicht werden
sollen. Im Riickblick auf die vergangenen dreiBig Jahre ist es jedoch auch
ein Erzeugnis solcher grandiosen Gebiude intellektueller Geschichte oder
systematischer Theologie, dem ein gescheiter Gebrauch des Ockhamschen
Rasiermessers gut angestanden hiitte.

James M. Stayer

Robert W. Scribner, Religion und Kultur in Deutschland, 1400-1800, hrsg. von
Lyndal Roper, aus dem Amerikanischen von Wolfgang Kaiser, Vandenhoeck &
Ruprecht: Gottingen 2002 (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fir
Geschichte, 175), 413 S. mit 44 Abb., Ln.

Fiinf Jahre sind seit dem Tod Bob Scribners vergangen (s, Nachruf in MGBI
1998). All das, was er geschrieben hat und schreiben wollte, wird jetzt noch
einmal durch eine Aufsatzsammlung ins Gedchtnis gerufen, die Lyndal
Roper herausgegeben hat. Sie umfaft 14 Beitrige, die bis auf den bislang
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unverdffentlichten Titel »Magie und Entstehung einer protestantischen
Volkskultur« (S. 353-377) alle zwischen 1989 und 1994 schon einmal pu-
bliziert wurden. Wer die am Ende des Buches zusammengestellten Verof-
fentlichungen von Robert W. Scribner (S. 401-406) sichtet, wird die Frage
nach den Auswahlkriterien stellen, die diesem Sammelband zugrunde gelegt
wurden — warum gerade diese Titel und keine anderen? In ihrer sympathi-
schen, sehr personlich gehaltenen Einleitung jenseits sproder Wissenschaft-
lichkeit erklirt die Herausgeberin die Komposition des Bandes. Er vereint
wegweisende Aufsitze, die eine Art Fundament fiir Bob Scribners unge-
schriebenes Buch darstellten, jene im Zustand gedanklicher Explikation ver-
bliebene »neue Deutung der Reformation«, an der er arbeitete. »Die folgen-
den Aufsitze«, so Lyndal Roper, »sind alles, was von diesem Projekt erhal-
ten ist« (S. 11). Letztlich ist der vorliegende Sammelband in seiner inhaltli-
chen und strukturellen Gestaltung das Produkt von Gespriichen, die die Her-
ausgeberin mit dem Autor wenige Monate bis kurz vor seinem Tod fiihrte.
Schlaglichtartig wird durch die vier ineinandergreifenden Kapitel sichtbar,
wie Bob Scribner vorzugehen und welche Schwerpunkte er zu setzen ge-
dachte. Dennoch wirkt die ganze Konzeption wenig gefestigt, eher offen und
visioniir. Dies mag an der schwierigen Situation liegen, aus der heraus die-
ser UmriB einer zukiinftigen Publikation entstand, andererseits aber an Bob
Scribners Art zu arbeiten. »Fiir Bob Scribner waren Ideen immer in Bewe-
gung und dazu da, angewandt und kritisiert zu werden« (S. 11). Dies konn-
te erkldren, warum er sein Buch, von dem er schon seit vielen Jahren sprach,
nie konsequent vorangetrieben hat. Vielleicht wire es letztlich sogar vollig
anders ausgefallen als jenes Konzept, das er hinterlieB. Es umfaBt vier Be-
reiche. Die ersten beiden Aufsitze (»Ist eine Geschichte der Volkskultur
mdglich?« und »Elemente des Volksglaubens«) stehen unter der Uberschrift
»Volkskultur und Volksglaube«, gefolgt von dem Kapitel »Sehweisen« (es
enthalt unter anderem Ausfiihrungen iiber »Volksfrommigkeit und Formen
visueller Wahrnehmung im Spétmittelalter und in der Reformationszeit«).
Die niichste thematische Einheit ist mit »Macht und Gemeinde« iiberschrie-
ben (sie bietet unter anderem » Antiklerikalismus und die Stidte« sowie »He-
xerei und Gerichtspraxis in der Reformationszeit«). Den AbschluB bilden
schlieBlich vier unter der Uberschrift »Protestantismus und Magie« subsu-
mierte Beitrige (darunter »Die Auswirkungen der Reformation auf das All-
tagsleben« und »Magie und die Entstehung einer protestantischen Volkskul-
tur).

In seiner einleitenden Wiirdigung unterstreicht Thomas A. Brady Jr., daB
»die protestantische Reformation in der deutschsprachigen Welt« (S. 21) das
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zentrale Thema von Bob Scribners wissenschaftlicher Arbeit als Historiker
gewesen sei, eine Standortbestimmung, die durch die ausgewihlten Aufsit-
ze und die geplante Monographie bestitigt wird. Im Sinne Bob Scribners, so
Lyndal Roper, sei die Reformation als das Produkt von drei Generationen
aufzufassen: Erasmus, Luther und Melanchthon (S. 12). Aber auch hier
bleibt Bob Scribner variabel, zumindest hinsichtlich der Exponenten, die je-
weils eine der drei Generationen repréasentieren. In seinem Aufsatz iiber »He-
terodoxie, Literalitdt und Buchdruck in der frilhen Reformation« bringt er
neben Erasmus und Luther nun Menno Simons ins Gesprich, der als Vertre-
ter der dritten Generation fiir all jene steht, die »um die Jahrhundertwende
geboren wurden und die erste Woge der reformatorischen Bewegungen als
junge, tatendurstige Ménner erlebten« (S. 267). »Mit der Generationsfolge«,
so Scribner, »steht uns ein tragfahiges Deutungsmuster zum Verstindnis der
Abldufe und Phasen der Reformation zur Verfiigung« (ebd.). Dieses klar ab-
gesteckte, reformationszentrierte Forschungsfeld steht jedoch in einem ge-
wissen Widerspruch zum gewihlten Buchtitel, der mehr verheiBt, nimlich
»Religion und Kultur in Deutschland zwischen 1400 und 1800«— warum?
Abseits dieser Irritation ist es allerdings auch nicht damit getan, Bob Scrib-
ner schlicht als »Reformationshistoriker« begreifen zu wollen, wodurch sein
individuelles Profil véllig auBen vor bliebe. Charakteristisch scheint fiir ihn
vielmehr zu sein, daB sein persénlicher, sicher auch von eigenen Lebenser-
fahrungen geschirfter wissenschaftlicher Blick stets iiber jene Gestalten und
Strukturen hinausging, die als wegweisend oder bahnbrechend fiir die Re-
formation galten und nach wie vor gelten. Er, der selbst unter schwierigen
Verhiltnissen aufgewachsen war, der nichts geschenkt bekam und sich vie-
les erkdmpfen muBte, widmete sein Hauptinteresse der Kultur- und Lebens-
welt all jener, die in unterschiedlichen sprachlichen Varianten als »Volk« in
die Reformationsgeschichte eingegangen sind. Diese »einfachen« Menschen
in den Quellen zu suchen und sie als schopferische Individuen aus ihrer ei-
genen Lebens- und Denkwelt heraus sichtbar zu machen, darum ging es Bob
Scribner. »Es bleibt deshalb so wichtig, wie je zuvor, sich bei der Erfor-
schung der Volkskultur der Aufgabe zu stellen, die Werte der Opfer, an den
Rand Gedringten und Besiegten dem Vergessen zu entreiBen, statt die Ge-
schichte nur durch die Brille der Sieger zu sehen« (8. 58).

DaB diese als Maxime formulierte andere Sichtweise méglich ist, hat Bob
Scribner immer wieder mit seinem speziellen Repertoire an Themen bewie-
sen, in denen die »Elemente des Volksglaubens« (S. 66-99) und »Die Aus-
wirkungen der Reformation auf das Alltagsleben« (S. 303-330) eine Rolle
spielten, aber auch Fragen der sinnlichen Wahrnehmung, der Magie und der
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offentlichen Meinung, um nur einige zu nennen. Wie kein anderer hat er es
verstanden, den oft iibergangenen » Allerweltsmenschen« mit ihren Néten,
Problemen und Sichtweisen Gehér zu verschaffen, unter anderem im Falle
jenes unbequemen Pfarrers Schmidt, der bei seiner Rinklebener Gemeinde
in Ungnade fiel (»Seelsorge und Reformation«, S. 201-223). Und er wurde
nicht miide, auf Desiderate hinzuweisen, auf all das, was noch geleistet wer-
den miisse, angefangen beim Marienbild des Mittelalters, das in der For-
schung noch nicht richtig erhellt worden sei (S. 158), bis hin zur Rolle der
Bibel, insbesondere fiir das gemeine Volk im friihneuzeitlichen Protestan-
tismus (S. 286f.). Andererseits liegt in der Natur der Sache, daB alle Aufsit-
ze einschlieBlich der Literaturhinweise einen Forschungsstand widerspie-
geln, der aus heutiger Perspektive nicht immer up to date ist. Dies gilt bei-
spielsweise fiir den momentan heftig diskutierten Begriff der »Kulturge-
schichte« (S. 53).

In einem ldngeren Aufsatz, der erstmals 1993 in den MGBI publiziert wur-
de, hat Bob Scribner sich auch mit den Téufern befaBit oder besser mit einem
bestimmten Aspekt tduferischen Denkens und Lebens. »Konkrete Utopien.
Die Taufer und der vormoderne Kommunismus« (S. 224-264) lautet der Ti-
tel. Dal er in der posthum herausgegebenen Aufsatzsammlung noch einmal
erscheint, beweist, welche Bedeutung Bob Scribner den Tiufern im Rahmen
des reformatorischen Geschehens zugewiesen hat. Angeprochen wird in dem
umfangreichen Beitrag so manches, was sich unter dem Gesichtspunkt ei-
nes tiduferisch-utopischen Aufbruchs angeblich vollzogen haben soll oder
auch, wesentlich eingeschrinkter, tatsichlich vollzog. Die diskutierte Palet-
te reicht von der »Vielweiberei des Johann von Leiden« iiber Gedanken zur
Giitergemeinschaft und geistigen Ehe bis hin zum Kommunismus hutteri-
scher Priagung. Nach dieser Reise durch die tiduferische Utopielandschaft ge-
langt Bob Scribner zu dem SchluB, daB das ganze Phinomen des Kommu-
nismus im 16. Jahrhundert nichts Festgefiigtes und Bestimmtes gewesen sei,
»sondern eine sich wandelnde Struktur, die feindselige Stereotype, Ideale
freiwilliger Hilfe untereinander und gelegentlich organisierte gegenseitige
Hilfe untereinander verband bis hin zu den vielgestaltigen Facetten des hut-
terischen Lebens« (S. 264).

Exemplarisch fiir viele andere Aufsitze dieses Bandes scheint es sich auch
bei diesem Beitrag zur T4ufer- und Reformationsgeschichte um einen »ty-
pischen« Bob Scribner-Aufsatz zu handeln. Gemeint ist nicht nur jene Kom-
bination aus volksnaher Thematik, die auf der Grundlage einer breiten Quel-
len- und Literaturbasis pragmatisch diskutiert und durch diverse For-
schungsimpulse belebt wird, sondern auch ein gewisser rigider Umgang mit
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den Quellen, der abseits der einmal geschaffenen Ordnung keine alternative
Deutung oder einen Konjunktiv im Sinne von »es konnte sein« oder »ver-
mutlich war es so« zulidBt. »Es ist sicher, daB kein Taufer auBlerhalb des Téu-
ferreichs zu Miinster fiir die Polygamie eingetreten ist, wenn es auch einige
Stimmen gegeben hat, welche die Vielweiberei als eine Art neugeborener
geistlicher Ehe geméB 1 Korinther 7,29 befiirwortet haben (...) « (S. 229).
Wenige Zeilen spiter wird dann zwar auf »eine einzige Ausnahme« verwie-
sen, der jedoch anders als vielen anderen Einzelbeispielen diesmal keine Be-
deutung beigemessen wird. Es ist hier nicht der Platz, sich mit der Polyga-
miefrage inhaltlich auseinanderzusetzen, vielmehr geht es um die Art und
Weise, wie Bob Scribner bei aller Kreativitiit, Kollegialitit und Hilfsbereit-
schaft gegeniiber Studenten zuweilen nicht nur mit Quellen, sondern auch
Menschen umging, die die Dinge anders sahen oder sich seiner vereinnah-
menden Wir-Argumentation widersetzten.
Bob Scribner war ein bemerkenswerter, unermiidlich arbeitender und um-
triebiger Historiker, dessen Werke gewif nicht in Vergessenheit geraten wer-
den, wozu auch diese Aufsatzsammlung beitragen diirfte. Sie zeigt, was der
»originellste Reformationshistoriker seiner Generation« (Brady, S. 34) zu
leisten vermochte, schirft aber auch den Blick fiir vorhandene Schwichen,
die den innovativen Wissenschaftler zum Menschen machen.

Marion Kobelt-Groch

Stuart Murray, Biblical Interpretation in the Anabaptist Tradition, Pandora
Press und Herald Press, Kitchener, Ont., und Scottdale, Pa., 2000, 277 S., kart.

Die Tédufer waren, wie gelegentlich gesagt wurde, radikale Bibelleser. Erst
als sie sich von der Predigt Ulrich Zwinglis in Ziirich abgewandt und die
Heilige Schrift selber in die Hand genommen hatten, erschloB sich ihnen eine
Botschaft, fiir die sie bereit waren, Verfolgung und Tod zu erleiden. Dariiber
ist oft geschrieben worden. Harold S. Bender hat die Merkmale benannt, die
das tduferische Schriftverstindnis kennzeichneten: 1. Die Schrift legt sich
selber aus; 2. Jesus Christus ist die Mitte und der Schliissel der Schrift; 3.
verstehen kann die Schrift nur, wer die Weisungen Jesu befolgt; 4. zwischen
dem Alten und dem Neuen Testament muB unterschieden werden, héhere
Autoritit kommt dem Neuen Testament zu; 5. Gott spricht nicht nur im Bi-
belwort, sondern auch im Geist mit den Menschen; 6. die Schrift wird mit
Hilfe des Heiligen Geistes in der Gemeinde ausgelegt (Diese Merkmale wur-
den nachtriiglich von John D. Roth prignant zusammengestellt: Communi-
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ty as Conversation: A New Model of Anabaptist Theology, in: H. W. Pip-
kin (Hg.), Essays in Anabaptist Theology, Elkhart, Ind., 1994, S. 36f.).
Dieses einheitlich konzipierte Schriftverstidndnis des T4ufertums ist von der
neueren Forschung griindlich in Frage gestellt worden und muB einem Ver-
stindnis weichen, das der Verschiedenartigkeit tduferischer Bewegungen
entspricht. In der Schweiz wurde der Buchstabe der Schrift stirker betont als
der Geist, in Siid- und Mitteldeutschland mehr der Geist als der Buchstabe,
im niederdeutschen Raum mischte sich Spiritualismus mit alttestamentlich-
apokalyptischem Realismus (Bernhard Rothmann in Miinster) oder ein buch-
stibliches Lesen der Schrift mit ethischem Rigorismus (Menno Simons).
Zwischen den Extremen versuchte Pilgram Marpeck, den Buchstaben mit
dem Geist zu versohnen. Zusammen genommen ist das ein unausgegliche-
ner, vielleicht sogar verwirrender Befund, an dem niemand mehr vorbeige-
hen kann.

Stuart Murray stellt in sechs Kapiteln die Prinzipien der Schriftauslegung im
Téufertum dar: Selbstauslegung der Bibel, Christozentrismus, Altes und
Neues Testament, Geist und Buchstabe, Schrifterkenntnis in der Gemeinde,
Auslegung und Glaubensgehorsam. Diese Prinzipien werden unter systema-
tisch-theologischen Gesichtspunkten genau untersucht, hin- und hergewen-
det und in ihrem antireformatorischen Charakter profiliert. Im darauffolgen-
den Kapitel »Coherence and Diversity« wird herausgearbeitet, dal diese
Prinzipien in den verschiedenen tauferischen Bewegungen auf ganz unter-
schiedliche Weise ausgebildet und oft auch nur teilweise oder unzureichend
verwirklicht wurden, so daB es in der Tat unméglich ist, von einem einheit-
lichen Schriftverstandnis im Taufertum zu sprechen. Besonders unter den
einfachen Taufern beobachtet Murray aber quer durch alle Bewegungen
Grundsitze der Schriftauslegung, die sich zu einem »integrated hermeneu-
tical approach« zusammenfiigen. So unterscheidet er zwischen Prinzipien,
die allen Tdufern gemeinsam sind und den harten Kern tiuferischer Herme-
neutik darstellen (»core principles«), und Prinzipien, die nur hier und da eine
Rolle spielen: »On this basis, the core of an Anabaptist hermeneutic would
comprise four elements: confidence that all Christians could participate in
the interpretation of Scripture; reliance on the Holy Spirit to help Christians
understand and apply Scripture; stress on obedience as the key to interpre-
tation and its goal; and a conviction that the New Testament, and especially
the teachings of Jesus, should be of primary significance« (8. 209). Demge-
geniiber tritt die Auffassung von der »hermeneutischen Gemeinschaft« ein
wenig zuriick, sie ergibt sich aber daraus. Auf diese Weise kann Murray zwi-
schen »coherence« und »diversity« im tiuferischen Schriftvertindnis ver-
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mitteln. An Prézision des konkreten Umgangs mit der Schrift biiBt dieses
Kernverstindnis tduferischer Hermeneutik allerdings ein. Das Vertrauen in
die Selbstauslegung der Schrift kann wohl nicht allzu groB gewesen sein,
wenn so divergierende Einsichten in biblische Inhalte zu Tage traten und Ge-
meinden bereit waren, der Auslegungsautoritiit ihrer Altesten zu folgen. Ge-
schwiicht wird die Argumentation Murrays auch, wenn er formuliert, was
von der Hermeneutik der Taufer heute noch anwendbar ist: »the importance
of taking seriously the letter of Scripture; the centrality of Jesus Christ to the
Scriptures; and the link between espistemology and obedience, hermeneu-
tics, and ethics« (S.209f.). Diese Grundsitze verlieren, was Murray nicht
beriicksichtigt, gegeniiber den erwihnten sechs Prinzipien das deutliche Pro-
fil einer antireformatorischen Alternative. So dhnlich kénnte man auch her-
meneutische Uberlegungen der Reformatoren zum Ausdruck bringen, viel-
leicht ein wenig anders akzentuiert, fiir alle Einzelheiten konnte man bei den
Reformatoren aber doch Belege finden. Fiir den Zweck der gegenwértigen
Anwendung dieses Schriftverstindnisses, in dem es auf prizise theologische
Argumentation ankommt, muf} aber wieder auf die einzelnen Prinzipien hier
und dort zuriickgegriffen werden, die in Gesprachen, zum Beispiel mit der
Befreiungstheologie und mit charismatischen Bewegungen, genutzt werden
konnten (s. das letzte Kapitel »Anabaptism as a Conversation Partner«). Sie
sind differenzierter und praziser als der allgemeine »approach«. Murray hat
sich, von auflen kommend, sowohl kritisch als auch mit einem hohen Maf§
an Identifikation intensiv in die Tradition tduferischer Schriftauslegung ein-
gearbeitet und auf ihre Bedeutung fiir die theologische Diskussion in einer
Situation hingewiesen, in der sich der traditionelle staats- oder volkskirchli-
che, zu plakativ »konstantinisch« genannte Charakter des Christentums auf-
16st und in der sich freikirchliche Gestaltungsformen des Christentums na-
helegen: ein nachdenkenswerter Versuch, das Schriftverstindnis, das sich
einst nicht durchsetzen konnte und an den Rand gedridngt wurde, unter ver-
anderten kirchlichen, sozialen und verfassungsrechtlichen Bedingungen ins
Zentrum des 6kumenischen Gesprichs zu riicken.

Hans-Jiirgen Goertz

144



Wiebe Bergsma, »Zij preeken voor doven«. De Reformatie in Drenthe (Drentse
Historische Reeks, 10), Assen 2002, 132 5.

Seit geraumer Zeit hat der niederliindische Historiker Wiebe Bergsma ein
ausgeprigtes Interesse an dem Verlauf der Reformation in den nordlichen
Niederlanden. Dabei interessiert ihn nicht so sehr die »Reformation von
oben, die normative Ebene, das Erlassen von Verfiigungen und Kirchen-
ordnungen. Er richtet vielmehr seinen Blick auf die einzelnen Gemeinden
und fragt dort dezidiert nach, wie der Ubergang von einer Konfession zur
nichsten stattgefunden hat, wie sich Menschen in den Alltag der Gemeinde
einpaBten, die sich nicht zu der herrschenden Konfession bekannten, und
welche Rolle nicht-konfessionelle Gruppierungen, von denen die Téufer als
herausragend anzusehen sind, in den einzelnen Gemeinden bei deren Kampf
um reformatorische Inhalte und die neue Ausrichtung ihrer Sinnsysteme ge-
spielt haben.

Nachdem sich Bergsma bereits mit dem westlichen Friesland ausfiihrlich be-
schiftigt hat (Wiebe Bergsma, Tussen Gideonsbende en publieke kerk: een
studie over het gereformeerd protestantisme in Friesland, 1580-1650, Leeu-
warden 1999), legt er nun eine kleine, aber bemerkenswerte Studie zur Re-
formation in Drenthe vor. Auch hier bleibt er dem Ansatz treu, der bereits
seinen Friesland-Band auszeichnete: Zundchst geht es darum, die Quellen
und die politische und soziale Situation zu bestimmen, dann folgt eine ge-
naue Aufschliisselung der einzelnen Gemeinden mit ihren Gliedern und
schlieBlich sucht er nach Erkldrungen fiir seine Befunde. In einer umfang-
reichen Beilage hat er fiir Drenthe noch den Reformationsverlauf in jedem
einzelnen Dorf nachgezeichnet — ein unverzichtbarer Schatz an Ereignissen
und Menschen, um das alltédgliche Leben mit mehreren Konfessionen und
nicht-konfessionellen Gruppen zu thematisieren.

Zahlreiche Fragen sind es, auf die Bergsmas Untersuchung eine Antwort ge-
ben will. Generell fragt er nach dem Ubergang vom Katholizismus zum Pro-
testantismus, insbesondere nachdem der Katholizismus 1598 verboten wor-
den war. Weiterhin will er herausfinden, ob die Menschen in Drenthe zur
Kirche gingen, sich fiir die reformierte Konfession entschieden oder — wenn
sie dies nicht konnten — ihr Heil bei den Tédufern suchten. Oder wihlten sie
statt dessen die Indifferenz, den Neutralismus?

Als problematisch fiir dieses Unterfangen erweist sich die Quellenlage: Zwar
lassen sich Riickschliisse auf einen der exponiertesten Vertreter der refor-
mierten Kirche, auf Menso Alting ziehen, aber grundsitzlich beobachtet
Bergsma, daB sich iiber die reformierte Kirche in Drenthe vor 1598 kaum
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Aussagen treffen lassen. Das Leben der Drenther Bauern bleibt ein ge-
schlossenes Buch (S. 6). Jedoch sind Bestiinde von Visitationsprotokollen
erhalten, die Bergsma mit aller gebotenen Vorsicht zur Untersuchung her-
anzieht.

Nach einer kurzen Darstellung der »Reformation von oben« und des Auf-
baus der »neuen Kirche«, durch die der Rahmen der Studie gesetzt wird,
dringt Bergsma zum Kirchenvolk vor. GroBe MiBbréuche verzeichneten die
Protokolle fiir den Beginn des 17. Jahrhunderts: Die Kindertaufe wurde ver-
achtet, Bier unter der Predigt gezapft, das KlotschieBen fand auf dem Kirch-
hof statt und Musik erschallte, wenn Braut und Brautigam in die Kirche ka-
men. Strenge Mafregeln wurden gegen diese Verhaltensweisen erlassen, al-
lein, sie hatten keinen Erfolg.

Die Reformierten stellen in den verschiedenen Dérfern Drenthes den grof-
ten Anteil an Kirchgingern. Aber auch Katholiken und Remonstranten ent-
deckte Bergsma. Der Anteil der Tiufer in der Region war eher schwach. Sie
konnten kaum eine Gruppe formieren, fanden sich in erster Linie in Havelte
und Roderwolde. Obwohl sie zahlenmiBig gering waren, ging der Drost von
Drenthe streng gegen sie vor. Noch 1648 beschlof auch der Landtag, daf
alle, die ihre Kinder nicht tauften, zu zehn Goldgulden Strafe verurteilt wer-
den sollten.

Insgesamt jedoch — und dies ist der eigentlich bemerkenswerte Befund — er-
kennt Bergsma, daB sich nur eine Minderheit der Drenther der neuen, 6f-
fentlichen Kirche oder den verschiedenen konfessionellen und nicht-konfes-
sionellen Gruppen angeschlossen hat. Glieder der Kirchen waren wenige,
Sympathisanten fanden sich schon zahlreicher. Nicht zuletzt die Visitations-
protokolle geben mogliche Erkldrungen fiir diesen Befund: Die Visitations-
kommissionen mufBten nicht nur Schwierigkeiten iiberwinden, weil sie als
»langer Arm« der Obrigkeit in die Gemeinden eingriffen, sie trafen auch auf
zahlreiche Probleme des kirchlichen Lebens in den Dérfern mit der neuen,
offentlichen Kirche. Rechenschaften wurde nicht abgelegt, Kirchengut
miBbraucht, Schulmeister nicht in den Dienst gestellt, Kirchen zerstort, Pa-
storen und Diakone waren nicht in der Lage, ein Zeugnis ihrer Konfession
zu geben. Hinzu kam in einzelnen Gemeinden eine respektable Zahl an Teu-
felsbannern, Wahrsagern und Geisterjdgern. Verantwortlich hierfiir macht
Bergsma auch die Obrigkeiten, die sich allzu lange aus dem Aufbau der neu-
en Kirche herausgehalten hétten. Auch hielten sie weiterhin katholische Mes-
sen ab oder bekannten sich nicht offen zur reformierten Konfession. Und
auch die Predikanten gaben nicht in allen Fillen ein akzeptables Bild ab:
Verschiedene unterlieBen die Predigt am Sonntag, besuchten die (wenigen)
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Gemeindeglieder nicht, waren schlecht ausgebildet, sprachen dem Wein im
UbermaBe zu oder kiimmerten sich nicht um die Gemeinde. Und auch die
Unterweisung kam nur schleppend voran, da das Schulsystem erst ausgebaut
werden muBte.
Insgesamt malt Bergsma das Bild von Gemeinden, die eng der Volksfrom-
migkeit verhaftet blieben und in die nur unter Miihen neue theologische An-
sitze integriert werden konnten. Bei Drenthe handelte es sich keinesfalls um
ein »calvinistisches Zion« (S. 63). Doch die mangelhafte Bereitschaft, ein
Bekenntnis zu formulieren, betraf nicht nur die reformierte Kirche, die
— »von oben« eingesetzt — das Leben in den Gemeinden bestimmen sollte.
Sie wirkte sich auch auf den Katholizismus und die tiuferischen Gruppen in
der Region aus. Indifferenz und Neutralismus waren die Hauptmerkmale der
Region. (S. 66).
Mit seiner gut lesbaren und wohlrecherchierten Studie hat Bergsma erneut
das noch weithin rezipierte Konfessionalisierungsparadigma hinterfragt. Sei-
ne Untersuchung ist ein Plddoyer dafiir, erneut den Blick auf die Gemein-
den und deren religise Volkskultur zu richten und dabei nicht-konfessio-
nelle Gruppen und Minderheiten explizit in die Analyse einzuschlieBen. Ins-
besondere Bergsmas umfangreiche Beilage zur Reformation in den einzel-
nen Dorfern Drenthes verdeutlicht die Notwendigkeit seines Ansatzes.
Nicole Grochowina

Marlene Epp, Women without Men. Mennonite Refugees of the Second
World War, University of Toronto Press, Toronto 2000, 275 S.

Marlene Epp, Geschichtsprofessorin und Dekanin am kanadischen Conrad
Grebel University College, hat mit ihrem Buch iiber Mennonitinnen, die
wihrend des Zweiten Weltkriegs aus der Sowjetunion fliichteten, neues wis-
senschaftliches Terrain betreten. In der kanadischen und mennonitischen Ge-
schichtsschreibung ist diesem Thema bislang wenig Aufmerksamkeit ge-
schenkt worden. Das Buch, das auf Marlene Epps Doktorarbeit basiert, han-
delt von mennonitischen Frauen und ihren Kindern, die zumeist ohne
Ehemiinner und Viter ihre ukrainische Heimat verlassen muBten, schwieri-
ge Kriegszeiten durchlebten und eine nicht minder problematische Umsied-
lung nach Kanada oder Paraguay. Im Zentrum des Buches steht also die enge
Verflechtung von Geschlecht, Krieg und Emigration.

Im Vergleich zu anderen Fliichtlingen, die wihrend des Zweiten Weltkrie-
ges die Sowjetunion und Osteuropa verlassen muBten, waren unter den
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12 000 mennonitischen Fluechtlingen die Frauen iiberproportional stark ver-
treten. Viele Manner waren den stalinistischen Sauberungsaktionen zum Op-
fer gefallen, andere wihrend des Krieges verschollen oder gestorben. Eine
Situation, die die Frauen zwang, die Fiihrung der Familie zu iibernehmen.
In insgesamt 34 Interviews mit Personen, die aus der Ukraine auswanderten,
148t Marlene Epp diese Frauen zu Wort kommen. Die Analyse basiert also
auf personlichen Erinnerungen, die durch weitere, publizierte wie unpubli-
zierte Quellen dieser Art sowie archivalisches Material ergénzt werden. So
wird beispielsweise danach gefragt, welche Rolle das Mennonite Central
Committee und das Canadian Mennonite Board of Colonization in diesem
Zusammenhang spielten. Die Untersuchung, die sich speziell mit den Hand-
lungen und Entscheidungen von Frauen befaB3t, umspannt einen Zeitraum
von iiber dreiBig Jahren, konkret die 30er bis 60er Jahre des 20. Jahrhun-
derts, die einen wichtigen Zeitraum mennonitischer Geschichte darstellen,
dem bislang zu wenig Aufmerksamkeit entgegengebracht wurde.

Der Zerfall mennonitischer Familien begann in der Ukraine in den 30er Jah-
ren, als die Geheimpolizei vor der Tiir stand, um die Ménner zu verhaften.
Nur wenige kehrten zu ihren Familien zuriick. Die meisten Ménner wurden
nicht festgenommen, weil sie als Mennoniten einer »religidsen Sekte« an-
gehorten, sondern, weil sie deutscher Abstammung waren. Inwieweit die eth-
nische Zugehorigkeit das Leben der mennonitischen Fliichtlingsfamilien
prégte, ist ein weiterer thematischer Schwerpunkt dieses Buches. Die Tatsa-
che, daB die Mennoniten 1941 die deutsche Besatzungsarmee in der Ukrai-
ne unterstiitzt hatten, lieB sie in den Augen der Sowjetregierung verdéchtig
erscheinen und hatte Folgen. Schon 1941 waren die Hilfte aller mennoniti-
schen Familien ohne ménnliches Oberhaupt (S. 36). Mit dieser Desintegra-
tion und dem Wiederaufbau mennonitischer Familien ist ein dritter Schwer-
punkt des Buches markiert.

Als sich die deutsche Armee im Herbst 1943 aus der Ukraine zuriickzog, be-
gann mit der Evakuierung von Mennoniten Richtung Westen das Fliicht-
lingsleben. In langen Trecks, manche umfaBten zweitausend Wagen, ver-
lieBen sie mitten im harten Winter ihre Heimat. Was diese Frauen erlebten
und fiihlten, hat Marlene Epp in ihrem Buch eingefangen, darunter folgen-
de Stimme: »Wir Frauen muBten sehr viele Schwierigkeiten meistern und
viel Verantwortung iibernehmen« (S. 47). 1944 kamen die Trecks im
Warthegau, mitten in Polen, an. Als nach einigen Monaten die Sowjetarmee
niherriickte, ging es weiter, diesmal jedoch mit mehr Panik und weitaus cha-
otischer. Dieser Gefahr gliicklich entronnen, drohte dann das Schicksal, in
die Sowjetunion zuriickgeschickt zu werden. Marlene Epp berichtet:
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»Manchmal wurden Familien nur deshalb nicht in die Heimat zuriickge-
schickt, weil die Miitter so entschlossen auftraten« (S. 54). Geradlinig und
zugleich sensibel beschreibt Marlene Epp, wie sich das Fliichtlingsleben
dieser Frauen gestaltete. Da hiel} es sittliche Verhaltensnormen fiir speziel-
le Situationen zu entwickeln, wenn es beispielsweise um das Stehlen von
Lebensmitteln ging oder darum, die Kinder vor Schaden zu bewahren. Man-
che Frauen waren durch eine Vergewaltigung traumatisiert, andere schienen
nur dank gottlicher Fiigung iiberlebt zu haben.

In Berichten von Lagerarbeitern werden die Familien, die im mennonitischen
Fliichtlingslager ankamen, als »schwach« beschrieben, weil die Viter fehl-
ten (S. 147). Dies erscheint widerspriichlich angesichts der Tatsache, daf3
diese Frauen die Schrecken des Krieges iiberlebt und durch ihren Einsatz,
ein neues SelbstbewulBtsein erlangt hatten. Marlene Epp empfindet es gera-
dezu ironisch, das Wort »schwach« auf Personen anzuwenden, die sich in
Paraguay ansiedelten, wo das beschwerliche Pionierleben eine besondere
Kraft an Leib und Seele verlangte. Was Paraguay anbelangt, so fillt auf, daf}
sich unter den neuen Siedlern mehr Frauen als Ménner befanden. So waren
beispielsweise alle Erwachsenen eines neuen Dorfes weiblichen Ge-
schlechts, wihrend der dlteste mannliche Bewohner erst dreizehn Jahre zihl-
te. Oft wurde von heranwachsenden Jungen verlangt, daf sie die Rolle des
Familienvaters iibernahmen. Dennoch vermutet Marlene Epp, daB die Frau-
en von gewissen Verhaltenskodizes, die das Mennonitentum Nordamerikas
in den 50er Jahren prigten, befreit waren (S. 91). Ob dies tatsichlich der Fall
war, ldBt sich nicht mit letzter Sicherheit sagen. Viele Familien versuchten
jedenfalls, Unterstiitzung aus Kanada zu bekommen und dort Arbeit zu fin-
den, um Paraguay wieder verlassen zu kinnen, das ihnen auBer einem heifen
Klima kaum mehr als das Existenzminimum bescherte.

Wihrend die Mennoniten, die in den 20er Jahren aus der Ukraine nach Ka-
nada einwanderten, in eine Zeit schlechter konomischer Verhaltnisse hin-
eingerieten, erfolgte in den 50er Jahren ein wirtschaftlicher Aufschwung, der
es vielen Familien erlaubte, Schulden abzuzahlen und ein eigenes Haus zu
kaufen. Natiirlich waren auch viele Hiirden zu nehmen. Die fremde Sprache
muBte genauso erlernt werden wie neue Arbeitsmethoden. Es kam auch vor,
daB es zu Trennungen innerhalb einer Familie kam, um die Bedingungen der
Arbeitsvertrige zu erfiillen, die mit der Regierung ausgehandelt worden wa-
ren. All diese Strukturen und Details, die das neue Leben von 8000 menno-
nitischen Fliichtlingen in Kanada bestimmten, werden von Marlene Epp an-
schaulich dargestellt.

Mochten die 6konomischen Erfolge die Emigranten auch bestirken, so blie-
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ben die psychologischen Folgen des Krieges doch uniibersehbar. Der Ver-
lust von Eheminnern und Vitern muBte verschmerzt, aber auch fiir Witwen
und unverheiratete Miitter Unterstiitzung organisiert werden. Hier half un-
ter anderem das Canadian Mennonite Board of Colonization weiter. So fiel
es beispielsweise schwer, die von der Mennonite General Conference und
der Mennoniten-Briidergemeinde getragene Regel aufrecht zu erhalten, daB
eine Frau nicht wieder heiraten darf, solange Unklarheit dariiber herrscht, ob
ihr vermiBter oder verschollener Mann tot ist.

Am schwersten scheint es den Emigranten jedoch gefallen zu sein, sich an
jene Institution anzupassen, mit der sie sich eigentlich am meisten identifi-
zierten: der mennonitischen Kirche. Die Emigranten waren von ihren Miit-
tern im Glauben auf informellem Weg bestiirkt worden, in Kanada machten
sie nun andere Erfahrungen. Marlene Epp meint, daB die Taufe nicht nur ein
Ausdruck des Glaubens war, sondern auch ein Zeichen der Akzeptanz in-
nerhalb der mennonitischen Gemeinschaft. Wihrend die von evangelischen
Fundamentalisten beeinfluBten kanadischen Mennoniten sich beispielswei-
se hinsichtlich Kleidung, Haartracht und Tanz streng an gewisse Regeln hiel-
ten, fiihlten sich die Emigranten dadurch eher herausgefordert, da sie iiber
eigene Erfahrungen und Sitten verfiigten.

Die Emigrantinnen fiihlten sich in den Frauenvereinen der mennonitischen
Kirche zwar zu Hause, andererseits wurde es in etlichen Gemeinden als Wi-
derspruch empfunden, wenn »eine selbstindige Frau, von der oftmals ande-
re abhiingig waren, die volle Gebiihr bezahlen muBte und dennoch bei Ent-
scheidungen kein Stimmrecht hatte« (S. 180). Epp geht davon aus, daB sich
der Zustrom alleinstehender Frauen und Witwen in die kanadischen Menno-
nitengemeinden der Nachkriegszeit positiv auf das Wahlrecht ausgewirkt
habe. Die Frauen hitten es auf diese Weise schneller erhalten.

Jedes Kapitel des Buches beginnt mit der persénlichen Lebensgeschichte ei-
ner Frau. Dabei geht es Marlene Epp nicht allein um die Auswertung dieser
Zeugnisse, sondern vor allem auch darum, den Geschichten all jener Frauen
einen angemessenen Platz zuzuweisen (S. 16). Der Autorin ist es gelungen,
viele neue Informationen iiber diese schwere und wichtige Zeit mennoniti-
scher Geschichte zusammenzutragen und ansprechend zu prisentieren. Die
neuen Perspektiven, die das Buch eroffnet, lassen es zu einem wichtigen Bei-
trag mennonitischer Geschichte und speziell der Mennonitinnen werden.
Eine englische Version dieser Besprechung wurde in Ontarion Mennonite
History. The Newsletter of the Mennonite Historical Society of Ontario, Bd.
XIX, Nr. 1 (Mai 2001), S. 6f., publiziert.

Linda Huebert Hecht
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Katja Schupp, Zwischen Faszination und Abscheu: Das Tauferreich von
Miinster. Zur Rezeption in Geschichtswissenschaft, Literatur, Publizistik und
populérer Darstellung vom Ende des 18. Jahrhundert bis zum Dritten Reich.
Miinster, Hamburg, London 2002 (Edition Kulturregion Miinsterland, Bd. 1),
549 S., Abb.

Viel ist iiber das Miinsteraner Tauferreich geschrieben worden. Theologen
und Historiker haben sich des Themas angenommen, aber auch Heimatfor-
scher, Schriftsteller, Kiinstler, Komponisten und Filmemacher. Mit Katja
Schupps iiber 500 Seiten umfassender Dissertation liegt nunmehr eine Ar-
beit vor, die mehr verbindet als trennt. Stirker als bislang iiblich, versucht
die Verfasserin Rezeptionszeugnisse unterschiedlicher Quellengattungen
durch einen interdisziplinir ausgerichteten Forschungsansatz zusammenzu-
filhren. Dabei stehen nicht qualitative Auswahlkriterien im Vordergrund
oder die Frage nach dem historisch addquaten Umgang mit dem Stoff, son-
dern das jeweils individuelle und zugleich zeitgenossische Interesse einzel-
ner Rezipienten am Miinsteraner Tduferreich und die daraus erwachsene
Botschaft der Rezeptionszeugnisse. Kurz, es geht um die Frage, »warum ein
Rezipient in einer spezifischen historischen Situation die Auseinanderset-
zung mit dem Tauferreich gesucht hat und was er mit dieser erreichen woll-
te« (S. 9).

Die Arbeit gliedert sich in zwei Teile von sehr unterschiedlichem Umfang.
Der knapp 100 Seiten starke Teil A liefert unter der Uberschrift »Rezeptions-
geschichte und mentalitétsgeschichtliche Erkenntnis — methodische Voraus-
setzungen« das theoretische Geriist fiir den fast 400 Seiten umfassenden Teil
B, in dem »Die Rezeptionsgeschichte des Tiuferreichs von Miinster vom
Ende des 18. Jahrhunderts bis zum Drittem (sic!) Reich« abgehandelt wird.
Obwohl jedes Rezeptionszeugnis aufgrund seines individuellen Charakters
fiir sich steht, zeigen sich verbindende Gemeinsamkeiten, die eine Gliede-
rung in vier Kapitel erlauben. Die erarbeitete Rezeptionspalette beginnt mit
dem »Téuferreich als Projektionsfliche biirgerlicher Identitit« (S. 103-225),
um dann iiber »Die Taufer von Miinster als Politikum« (S. 226-325) und
»Das Téuferreich als gescheiterte Utopie« (S. 326-404) bis zum »Tauferreich
als Teil der stidtischen Identitit — Aspekte einer Rezeptionsgeschichte«
(S. 405-466) zu fithren. Abgerundet wird die Untersuchung durch einige ab-
schlieBende Uberlegungen zu »Theorie, Methode und Praxis rezeptionshi-
storischer Forschung am Beispiel des Tiuferreichs von Miinster«
(S. 467-478), sowie ein ausfiihrliches Quellen- und Literaturverzeichnis.
Generell wird mit dem Versuch einer ficheriibergreifenden rezeptionsge-
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schichtlichen Untersuchung zum Miinsteraner Téuferreich, zumindest in die-
sem Umfang, Neuland betreten und eine Reihe neuer Einsichten erdffnet.
Dazu gehort beispielsweise, daB die von der literaturwissenschaftlichen For-
schung bislang eher abfillig beurteilten Nebenhandlungen in historischen
Romanen, Erzahlungen und Dramen gerade nicht als iiberfliissig, sondern
als Schliissel zum jeweils ich- und zeitspezifischen Umgang des jeweiligen
Autors mit dem Sujet zu sehen sind. »Diese als Nebenhandlungen bezeich-
neten Elemente sind es nimlich, die den eigentlichen Kern des sehr bewuBt
gewihlten, jeweiligen Rezeptionsziels tragen, und das Tduferreich erweist
sich als die eigentliche Neben- oder besser Hintergrundhandlung« (S. 205f.).
Auf diese Weise wird deutlich, da es einzelnen Rezipienten in dem ausge-
wiihlten Zeitraum zwischen Franzosischer Revolution und Drittem Reich ei-
gentlich nicht um das Miinsteraner Tauferreich ging, sondern um eine je-
weils gegenwartsbezogene, vom eigenen politischen oder weltanschaulichen
Standpunkt gepriigte Nutzanwendung, die nicht nur im Falle des biirgerli-
chen Romans mit der Gattungsfrage eng verbunden ist: » — die Wahl der Gat-
tung beeinfluit hier wesentlich die Rezeptionsziele, und umgekehrt« (Sei-
te 224).

Was fiir die Autoren literarischer Werke gilt, trifft ebenso auf Joseph Nie-
sert und seine »Urkundensammlung« zu. Auch er bekennt Farbe. Katja
Schupps Urteil iiber den »katholisch argumentierende(n)« Niesert, der wie
Johannes Hast »das Tauferreich im Sinne antiklerikaler Kritik« (S. 189) nutz-
te, basiert vor allem auf dem 20seitigen Vorwort zur »Urkundensammlung«.
Sicher hat die Autorin recht, wenn sie Niesert wie allen anderen bei seiner
Auseinandersetzung mit dem Miinsteraner T4uferreich personliche Ziele und
Absichten zugesteht, es wirkt jedoch iibertrieben und zwanghaft, wenn da-
von ausgegangen wird, »daB die Perspektive, aus der heraus Niesert die
Quellen verstanden wissen will, von einer massiven Kritik am Hochklerus
geprigt ist, wie sie auch in anderen Rezeptionen des Tauferreichs aus dieser
Epoche begegnet« (S. 193).

Summa summarum haben die Miinsteraner Tdufer durch die Jahrhunderte
hinweg keine rechte Lobby gehabt. Keiner mochte sie, auch die Mennoni-
ten nicht, die mit den tauferischen Vorfahren Miinsteraner Prigung mog-
lichst wenig zu tun haben wollten. Zu exzessiv und grausam das ganze. Fa-
natiker scheinen hier am Werk gewesen zu sein, die der Nachwelt allenfalls
als warnendes Beispiel dienen konnten. Katja Schupp weist nach, daB die-
ses Negativklischee durchaus durchbrochen wurde. Es gibt Einschitzungen,
die von einem differenzierteren Urteil zeugen, verstiirkt seit der Mitte des
19. Jahrhunderts. In diesem Zusammenhang wird beispielsweise an die Hei-
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materzihlung Anna Holm oder Die Wiedertdufer von August Focke erinnert,
»die die Ansitze der Tdufer von Miinster ganz klar positiv bewertet, dann
aber die Umsetzung der Ideale kritisiert« (S. 380). Nicht nur der vergleichs-
weise unbekannte Focke, auch Gerhard Hauptmann rang dem Miinsteraner
Tiufertum positive Aspekte ab. Zwar sei alles auf »Entartung« hinausgelau-
fen, jedoch im Sinne einer »gescheiterten« Utopie (S. 393).

Dal} Katja Schupps innovativer Ansatz neue Perspektiven erdffnet, ist unbe-
streitbar. Obwohl Literatur und Geschichte keineswegs pauschal gleichge-
setzt werden sollen, so die Autorin, sei festzuhalten, »dafl sowohl Literatur
als auch Geschichte als die dem menschlichen Individuum zugéingliche Form
von Vergangenheit dsthetische und fiktionale Elemente enthalt (sic!), wenn
auch in sehr unterschiedlichem MaBe« (S. 42). Dennoch weist die Arbeit
Schwachstellen auf. Kiirzer miiBite sie sein, in weiten Passagen prignanter
und sprachlich weniger umsténdlich. Die im Teil A formulierten theoreti-
schen Uberlegungen zur »Rezeptionsgeschichte« fiihren ein zu starkes Ei-
genleben und korrespondieren nur sehr bedingt mit dem folgenden pragma-
tischen Teil. Obwohl die Autorin betont, daB beide Teile aufeinander bezo-
gen sind, aber dennoch ein Eigenleben fiihren, bleibt zu fragen, ob sie mit
dieser Zweiteilung gut beraten war. So wird der erste Teil vor allem durch
einen ausufernden Anmerkungsapparat zur schwerverdaulichen Kost. Was
hingegen letztlich fehlt, ist eine Darstellung und Auseinandersetzung mit
dem Miinsteraner Téuferreich auf der Grundlage neuester Forschung, wo-
durch Unsicherheiten hitten vermieden werden kénnen, die sich vor allem
im begrifflichen Bereich niederschlagen, wenn beispielsweise zwischen Re-
formation und Taufertum getrennt wird (S. 197), die Abgrenzung zwischen
Téufertum und Protestantismus unklar ist (S. 242) oder eine Benennung wie
»Taufgesinnte« (8. 140) unkommentiert stehen bleibt. Schwer nachvollzieh-
bar ist auch, warum fiir ein frithneuzeitliches Thema die Ergebnisse me-
didvistischer Forschung derart stark betont werden: » Aus mehr oder weni-
ger geschichtswissenschaftlicher Perspektive stehen vor allem die rezepti-
onstheoretischen Ansitze, die aus den mittlerweile sechs zentralen Sympo-
sien zur Mittelalter-Rezeption hervorgegangen sind zur Verfiigung ...«
(S. 74). Vielleicht wire es ratsam gewesen, eine Dreiteilung vorzunehmen:
das Miinsteraner Téuferreich — Rezeptionstheorie — Rezeptionsgeschichte.
Die Auseinandersetzung mit dem Téuferreich von Miinster hitte dann viel-
leicht auch den Blick fiir geschlechterspezifische Aspekte der Rezeption
schiirfen konnen, die so gut wie nie hinterfragt oder thematisiert werden.
Welches Frauenbild kénnte beispielsweise Robert Hamerling dazu verleitet
haben, Divara nur als Negativgestalt darzustellen und auch als Initiatorin der
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Mehrehe, die sie mit Hilfe Krechtincks ins Werk setzt (S. 350f.)? Was iiber
die reichlich vertretenen Frauen und ihre Rollen in Rezeptionszeugnissen zu
erfahren ist, geht iiber eine Beschreibung nicht hinaus - leider.
Katja Schupp wartet mit einem erfreulich umfassenden Literaturverzeichnis
auf, das unter anderem auch Schulbiicher und folkloristische Rezeptions-
zeugnisse umfaBt. Hier wire unter der Rubrik »Epische und dramatische
Werke in Deutscher Sprache« Illa Andreaes Erzéhlung Hille und der Dro-
ste (s. hierzu MGBI 1997, S. 155-160) zu ergdnzen. Auch Leopold von Sa-
cher-Masoch hitte es verdient, erwihnt zu werden. So wie Annette von Dro-
ste-Hiilshoff wohl eine Oper plante (S. 290, Anm. 216), arbeitete von Sa-
cher-Masoch an einer Tragodie Der Kdnig von Sion, die er jedoch nie voll-
endete (Carl Felix von Schlichtegroll, Sacher Masoch und der Masochismus.
Litterarhistorische und kulturhistorische Studien, Dresden 1901, S. 84).
Dafiir publizierte er die literarische Skizze »Welthistorische Kifige« (s. hier-
zu MGBI 2000, S. 175-188), die nachzutragen wiire.

Marion Kobelt-Groch

Peter P. Klassen, Die schwarzen Reiter. Geschichten zur Geschichte eines
Glaubensprinzips, Uchte: Sonnentau Verlag 1999, 273 S., Fadenheftung,
kartoniert, ISBN 3-9804596-4-0.

Mennoniten erzdhlen gern von den Anfingen ihrer Tradition im 16. Jahr-
hundert, von mutigen und standhaften Téufern, die sowohl theologischen
Gegnern wie auch verfolgenden Obrigkeiten gegeniiber ihren einfachen, auf
schlichte, biblische Einsichten gegriindeten Glauben bewahrten. Weder
durch gelehrt-verkehrte Beweisfiihrungen noch durch brutalen Druck lieBen
sie sich davon abbringen, die Taufe der Gliubigen oder die Gewaltlosigkeit
der Bergpredigt zu vertreten. So die Mennoniten-Saga. DaB es sich tatsich-
lich anders, ndmlich wesentlich differenzierter verhielt, ist durch eine unab-
hingige Geschichtsforschung lingst erwiesen.

Ahnlich schablonenhaft wie die Anfinge im 16. Jahrhundert wird auch die
weitere Geschichte der Mennoniten von ihnen selbst gern erzihlt. Von den
Wanderungen um des Glaubens willen wird da berichtet — als ob es nicht oft
auch handfeste, wirtschaftliche Griinde dafiir gegeben hiitte! — oder von der
»Aufgabe des Prinzips der Wehrlosigkeit« im Deutschland des 19. Jahrhun-
derts. Auch hier verhilt es sich differenzierter, und das Buch von Peter P.
Klassen ist geeignet, diese » Aufgabe« des Prinzips, die in Wirklichkeit eine
Transformation war, nachvollziehbar zu machen.
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Klassen, 1926 in der Mennonitenkolonie Chortitza am Dnjepr geboren, kam
1929 mit seinen Eltern nach Deutschland und zwei Jahre spiter nach Para-
guay. Er kennt die Geschichte der Mennoniten in Paraguay aus eigenem Er-
leben und hat sie selbst in mehreren Biichern, die im Geschichtsverein er-
schienen sind, dargestellt (vgl. die Aufstellung auf S. 208 dieser Geschichts-
blitter). Auch als Erzihler ist er bereits mehrfach hervorgetreten. Als Leh-
rer in der Lehrerausbildung und als langjahriger Schriftleiter des »Menno-
blattes« gehort er gewissermaBen zu den Intellektuellen unter den Menno-
niten Siidamerikas, er hat Geschichte und Existenz der Mennoniten auch in
ihrer Widerspriichlichkeit, mit ihren Halbheiten und Unvollkommenheiten
wahrgenommen.

Im vorliegenden Buch erzihlt Klassen sieben Geschichten, die alle davon
handeln, daB Mennoniten, die fiir sich Gewaltlosigkeit beanspruchen, ge-
zwungen werden, mit diesem Grundsatz zu brechen. Es ist zundchst die Ge-
schichte westpreuBischer Altester im 19. Jahrhundert, die bis zuletzt ver-
suchten, fiir ihre Gemeindemitglieder insgesamt das Privileg der Wehrfrei-
heit aufrechtzuerhalten. Es ist zweitens die Geschichte von Hermann Nickel,
geboren 1898 in einer mennonitischen Kolonie SiidruBlands, den die Ereig-
nisse zwingen, mit dem im Taufunterricht vermittelten und aus Uberzeugung
vertretenen Prinzip der Gewaltlosigkeit duBerlich zu brechen, obwohl er ihm
weiter aus Uberzeugung anhéngt. In einem Jagerbataillon kampft er schlieB-
lich gegen die Privatarmee des Anarchisten Machno, der im Machtvakuum
zwischen Roter und WeiBer Armee fiir einige Jahre sein schreckliches Un-
wesen treiben konnte. Es ist drittens die kaum bekannte Geschichte der Men-
nonitenkolonie in dem Gebiet am Terek im Kaukasus. Folie fiir die Darstel-
lung ist das Leben von Abram Penner, der 1901 von der Molotschna in die
Kolonie gezogen war. Im Februar 1919 muBte er wie alle anderen Hals iiber
Kopf die Kolonie verlassen, froh, sein Leben und das seiner Familie geret-
tet zu haben. Im zusammenbrechenden Zarenreich entfalteten Tschetsche-
nen ihre Herrschaft; und dhnlich wie gegen die Armeen Machnos im Siiden
RuBlands hatte der Versuch eines mennonitischen Selbstschutzes nur punk-
tuellen, aber nicht dauerhaften Schutz zu bringen vermocht. »Der Fahnen-
eind« ist die vierte Geschichte iiberschrieben. In ihr erlebt David Regier,
1923 in Borsenko in StidruBland geboren, einer 1865 gegriindete, gemein-
same Tochterkolonie von Molotschna und Chortitza, die schlimmen Jahre
des stalinistischen Terrors und des Zweiten Weltkrieges, mit Verrat durch
Glaubensbriider und MassenerschieBungen von Zigeunern durch deutsche
Truppen. Nach Jahren im Gefangnis und im Straflager in Workuta kommt
Regier 1956 frei und zieht zu seiner Familie nach Kasachstan, wo sich men-
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nonitisches Leben in bescheidenem Rahmen entfalten konnte, bis die groBe
Auswanderung nach Deutschland einsetzte. In der fiinften Geschichte be-
gleitet der Leser die Familie von Heinrich und Tina Janzen aus Waldheim,
denen 1929 die Flucht aus RuBland gelingt und die sich ein Jahr spiter in
Brasilien niederlassen. Die Frage der Wehrlosigkeit spielte bei der Ansied-
lung eine gewichtige Rolle, vor allem auch fiir die nordamerikanischen Men-
noniten, die sie organisierten. Man hoffte, zukiinftig eine Freistellung der
Mennoniten vom Wehrdienst wie in Paraguay zu erreichen, doch gelang die-
ses zunéchst nicht. Widrige Umstiande veranlaiten bald etliche Mennoniten
zur Riickwanderung nach Deutschland, und da sowohl in Brasilien wie in
Nazideutschland die Wehrlosigkeit nicht durchzuhalten sein wiirde, war es
fiir viele ein Argument, ihre Sohne dann lieber als deutsche denn als brasi-
lianische Soldaten zu sehen. Familie Janzen blieb in Brasilien, und ihr Sohn
Geraldo, der Missionar wurde, leistete dort den Militardienst. Die brasilia-
nischen Mennoniten assimilierten sich stérker in die umgebende Gesellschaft
als die paraguayischen, und als 1988 eine neue Verfassung in Brasilien in
Kraft trat, die jedem das individuelle Recht auf Kriegsdienstverweigerung
zugestand, gab es keine Mennoniten mehr, die das in Anspruch nehmen woll-
ten. Ein grausamer Mord an einem Mennoniten in der Mennonitenkolonie
Volendam in Ostparaguay im Jahr 1949 und die Siihne durch — wie zu ver-
muten ist — Lynchjustiz an dem mutmaBlichen Titer zwei Jahre spéter ste-
hen im Mittelpunkt der sechsten Geschichte. Was tun, wenn die Obrigkeit,
der Mennoniten nur zu gern untertan sind und von der sie, ganz im Sinne
von Rémer 13, Schutz erwarten, ihrer Aufgabe aus Unfihigkeit nicht nach-
kommt oder lieber gar nicht erst in Erscheinung tritt? Diese Geschichte des
mutmaBlichen Mdders Kurt Kehlers zeigt auf beklemmende Weise die Gren-
zen der mennonitischen Selbstverwaltung und die weitgehende Unfihigkeit
in der mennonitischen Kolonie, mit stérenden AuBenseitern, Querulanten
oder gar Kriminellen umzugehen. Und auch die siebente Geschichte ist in
Paraguay angesiedelt. Nach einem grauenhaften Uberfall der Ayoreo-India-
ner auf ein mennonitisches Anwesen, das auBerhalb der Kolonie Vorposten
einer neu zu griindenen Siedlung war, ist die Stimmung unter den frommen
Kolonisten kaum zu béndigen. Es wird ein selbstverstindlich bewaffneter
Schutz organisiert, und auf Jahre hinaus geht kein Mennonit unbewaffnet
aufs Feld. Notwehr ist kein grundsitzlicher Bruch mit der den Militiirdienst
ausschlieBenden mennonitischen Wehrfreiheit, so die vorherrschende Argu-
mentation, die ganz eindeutig stiirker von der Angst als von einem selbstkri-
tischen ProblembewuBtsein getragen ist. Die paraguayische Regierung hat
dieser Selbstschutz nicht veranlaBt, das seit 1921 bestehende Privileg fiir
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Mennoniten aufzuheben, das ihnen Befreiung vom Militdrdienst gewihrt und
das laut Klassen noch immer gilt. Klassen beschliefit sein Biandchen mit ei-
nem sehr summarischen, nach Landern gegliederten geschichtlichen Uber-
blick iiber Privilegien, die Mennoniten vom Wehrdienst befreiten.

Klassen hat die Geschichten weitgehend erfunden, was die Personen, ihre
Namen und Lebensldufe betrifft. Die ndheren Umstidnde und auch die be-
sonderen Begebenheiten aller Geschichten aber sind historisch verbiirgt, wie
der Autor versichert: »Die hier erzdhlten Geschichten entsprechen alle ge-
schichtlichen Tatsachen, und sie wiirden sich bei einer wissenschaftlichen
Arbeit sehr gut dokumentieren lassen« (S. 12). Es ist Klassens Ansatz, Ge-
schichte in Geschichten faBbar zu machen. Dabei beschrénkt er sich doppelt:
auf den westpreuBisch-rulanddeutsch-siidamerikanischen Strang der Men-
nonitengeschichte sowie zeitlich auf die letzten 200 Jahre seit der Zeit der
deutschen Befreiungskriege gegen Frankreich. Literarische Ambitionen ver-
folgt Klassen nicht, es geht ihm um die Bewailtigung eines mennonitischen
Widerspruchs, den er als Problem selbst auch empfindet. Zwar schreibt Klas-
sen seine Geschichten mit der Distanz des auktorialen Erzihlers, der nicht
zu werten und nicht zu urteilen vorgibt. Dennoch wird sein Standpunkt er-
kennbar. Durchgehend geht es ihm darum, den Widerspruch zwischen ei-
nem Gruppenprivileg und der Gewissensentscheidung des Einzelnen aufzu-
decken. Hier waltet eine eigentiimliche Dialektik: Das Privileg, das Vertre-
ter der Mennoniten fiir ihre Gemeinden aushandeln, bewahrt die Einzelnen
gerade davor, sich individuell mit der Gewaltfrage auseinanderzusetzen oder
sich gar entscheiden zu miissen. Wenn dann die Zeitldufte die Privilegien
hinwegfegen und die Individuen in Konfliktsituationen fiihren, zeigt sich,
daB Mennoniten nicht anders handeln und argumentieren, als andere Chri-
sten auch. Ja, es scheint sogar so zu sein, daB sie aufgrund ihrer Prigung und
ihrer Tradition sich besonders schwer tun, das radikale jesuanische Ethos der
Gewaltlosigkeit mit den widersprechenden Anforderungen einer konkreten
historischen Situation zu vermitteln. Nicht eine differenzierte ethische Ent-
scheidungsfindung ist typisch mennonitisch, sondern eher der als uniiber-
briickbar wahrgenommene Widerspruch zwischen biblisch geforderter Ge-
waltlosigkeit (die zugleich als Gruppennorm gilt) und praktischer Notwen-
digkeit, zwischen Glaubensprinzip und Wirklichkeit. Das bezeugen die Ge-
schichten, die Klassen erzihlt, sehr deutlich — vielleicht sogar eindringlicher,
als es vom Autoren beabsichtigt war.

Klassen bringt den Mennoniten einen Widerspruch ihrer Geschichte in er-
zdhlender Form nahe. Dafiir sollten Mennoniten ihm dankbar sein. Er hat
ein fiir sie sehr wichtiges Buch geschrieben, es macht nachdenklich und for-
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dert dazu heraus, das eigene Erbe kritisch zu durchdenken. Die schwarzen
Reiter ist geeignet, die Riickseiten und in Einzelfillen auch die Schattensei-
ten der eigenen Tradition aufzudecken. In erzihlender Form, bezogen auf
individuelle Lebensgeschichten, 148t sich so eine Anfrage vorbringen, die
als theoretische Aussage unwillkommen wire und vermutlich einfach igno-
riert wiirde, weil sie das Selbstbild vieler heutiger Mennoniten in Frage stel-
len wiirde. Die Hauptaussage ist der unauflosliche Widerspruch zwischen
der individuellen Gewissensentscheidung zum Verzicht auf Gewalt und dem
Gruppenprivileg der Befreiung vom Militardienst. Das Buch ist aber auch
geeignet, noch anderes zu verdeutlichen, was von Mennoniten gern ver-
driangt wird. So besteht auch ein Widerspruch zwischen dem Gruppenprivi-
leg und dem modernen BewuBtsein von der Gleichberechtigung aller Staats-
biirger. Fortschrittliche Mennoniten wie zum Beispiel der Krefelder Pauls-
kirchenabgeordnete Hermann von Beckerath haben das schon im 19. Jahr-
hundert erkannt. Wer sich dieser Einsicht nicht verschlieBt, wird sich wie er
gegen Gruppenprivilegien aussprechen.

Klassens Buch macht dariiber hinaus deutlich, was fiir ein problematisches,
um nicht zu sagen naives Obrigkeitsverstandnis manche derjenigen Menno-
niten und ihrer Wortfiihrer hatten, die in den letzten 200 Jahren fiir die Be-
wahrung des Gruppenprivilegs der Wehrlosigkeit eintraten. Die radikale
Wehrlosigkeit paart sich da mit einem grenzenlosen Vertrauen in den guten
Herrscher, der das Privileg gewihrt, in die gerechte Obrigkeit, die gemif
Romer 13 die Guten schiitzt und bewahrt. So wandten die westpreuBischen
Mennoniten sich auch dann noch unterténigst an den preuBischen Konig mit
ihren Bitten um Befreiung vom Militdrdienst, als dieser schon ldngst nicht
mehr die Macht hatte, Gesetze zugunsten der Mennoniten zu dndern oder gar
aufzuheben. Den absolut souverdnen Monarchen gab es nicht mehr, der An-
sprechpartner fiir die Mennoniten hitte schon zu dieser Zeit statt dessen Par-
lament und Regierung sein miissen. Das haben die frommen Nachfolger
Christi offenbar nicht erkannt. Das Parlament aber war im Namen der biir-
gerlicher Gleichberechtigung angetreten und verfolgte als Ziel die konstitu-
tionelle Einschrinkung absolutischer Herrschaft. Von einem Parlament die
Fortfiihrung von Privilegien zu erwarten, die absolute Herrscher einst be-
sonderen Gruppen gewihrt hatten, war wenig aussichtsreich. Wie sollten
sich dafiir Argumente und Mehrheiten finden lassen? Mit einem Wort: Die
Mennoniten hatten die Zeichen der Zeit nicht erkannt. Und sie verfiigten
nicht iiber das intellektuelle Riistzeug, ihr konfessionelles Erbe in der Mo-
derne neu zu formulieren. Der Versuch, die Wehrlosigkeit zu »bewahren«,
war in Wirklichkeit riickwirtsgewandt, wahrend die vermeintliche » Aufga-
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be« riickblickend als der Versuch gewertet werden kann, das eigene Erbe in
in neuer Form zeitgemiB zur Geltung zu bringen.

Klassens Erzéhlungen zur Geschichte der letzten 200 Jahre verdeutlicht auch
dies: Die mennonitische Tradition hat gerade in der Moderne ein enormes
Defizit an theologischer Reflexion. Ohne theologische Durchdringung der
genannten Widerspriiche 148t sich Mennonitsein heute kaum noch vertreten.
Sie allein konnte aus der falschen Alternative »Bewahrung« oder » Aufga-
be« der eigenen Tradition herausfiihren, indem sie zeigt, wie das eigene kon-
fessionelle Erbe in gewandelter, neuer Gestalt fiir gegenwiirtiges mennoni-
tisches Glauben und Leben von Bedeutung sein kann.

Klassen hat den Mennoniten mit der Arbeit an diesem Buch, in dem er sei-
ne Anfragen an die mennonitische Tradition wohl auch fiir sich selbst nie-
derschrieb, einen wichtigen Dienst geleistet. Er triigt allerdings an einigen
Stellen dazu bei, der unangemessenen Redeweise von der »Aufgabe der
Wehrlosigkeit« Vorschub zu leisten. Auch wire zu wiinschen gewesen, daB
die knappe »Kleine Geschichte der Privilegien zur Befreiung vomWehr-
dienst« (8. 265-272) ausfiihrlicher und genauer wire und dem interessier-
ten Leser Hinweise zur weiteren Lektiire bote. Was Paraguay betrifft, er-
staunt es, daB noch immer ein Gesetz von 1921 Geltung hat, das den Men-
noniten ein Privileg verleiht. Meines Wissens ist Ende des 20. Jahrhunderts
eine neue Verfassung in Kraft getreten, die das Grundrecht der Kriegs-
dienstverweigerung enthilt, was von Mennoniten, die in die Beratung ein-
bezogen waren, auch befiirwortet worden ist. Ein Mennonitenprivileg wire
dann eigentlich iiberfliissig. Wenn die Verfassung zudem eine demokrati-
sche ist, die eine Bevorzugung oder Diskriminierung aufgrund von Herkunft
und Religionszugehorigkeit ausschlieBt, wire ein weiter bestehendes Privi-
leg damit unvereinbar. Es wire wiinschenswert, dariiber in einer Neuaufla-
ge Genaueres zu erfahren.

Christoph Wiebe

Ulla Lachauer, Ritas Leute Eine deutsch-russische Familiengeschichte,
Reinbeck bei Hamburg: Rowohlt 2002, 432 5., Ln.

Der Titel des Buches driickt auf den ersten Blick eine gewisse Distanz der
Autorin zu ihrem Thema aus. Andererseits eroffnet sich damit ein Erzihl-
raum, der mehr als das ausschlieBlich Familisire umfaBt. Im Verlauf der Dar-
stellung wird er ausgeleuchtet und abgeschritten. Natiirlich sind mit den
»Leuten« in erster Linie die Verwandten von Rita gemeint: Kinder, Ge-
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schwister, GroBeltern ... Sie werden hier in ihren jeweiligen biographischen
Veristelungen und Uberschneidungen erfaBt, die sich im Verlauf von fiinf
Generationen iiber Linder und Kontinente sich erstreckender Wanderschaft
ergeben hatten.

Aus Marienau in WestpreuBen zog im Jahre 1869 der sechszehnjéhrige Peter
Wiens mit Eltern und Geschwistern in die mennonitische Wolgasiedlung
»Am Trakt«. 55 Jahre spiter wanderte von dort ein junger Bauer, Johann
Pauls, mit Frau und Kind nach Saskatchewan in Kanada aus. Dessen jiinge-
rer Bruder Heinrich, verbannt in die kasachische Steppe, heiratete 1938
Maria Janzen, eine Enkelin des westpreuBischen Urahnen. Ihr iltester Sohn,
Heinrich Pauls, nahm 1965 eine Russin aus Westsibirien zur Frau, Anastasia
Kirilowa. Sie wurden Ritas Eltern.

Ab 1989 reiste die gesamte, von der GroBmutter Maria Pauls abstammende
Familie als Umsiedler nach Deutschland aus, am Oberrhein fanden sie eine
neue Heimat. Von dort aus wird die Familiengeschichte erzihlt und er-
forscht.

Dies betreibt die Historikerin Ulla Lachauer, eine Journalistin,die bereits ei-
nige Jahre zuvor Dokumentationen dhnlicher Art erstellt hatte (Die Briicke
von Tilsit, 1994; Paradiesstralle, 1997; Ostpreuflische Lebenslaufe, 1998; alle
drei bei Rowohlt erschienen).

Auch aus der Geschichte der Familie Pauls geht ein Buch hervor; mit einem
noch hoheren Anspruch an Vollsténdigkeit und historische Genauigkeit stellt
es sich insgesamt als Spurensuche dar. Dabei ergibt sich ein mehrere Kultu-
ren iibergreifendes Familienbild, in welchem jeder Einzelne seine besonde-
re Art, seine eigene Wiirde besitzt.

Dem Mennonitischen kommt bei diesen Nachforschungen eine besondere
Bedeutung zu. Innerhalb der Familiengeschichte ist es, teilweise bis in die
Gegenwart hinein, als Religion und Kultur von einer Generation zur ande-
ren weitergegeben worden, es hat ihren Frommigkeitsstil, ihre Traditionen
gepragt und vor allem eine Liebe fiireinander gefordert, die sich vor Gott
verantwortlich weiB. So wird auch die Bedeutung der Gemeinde verstidnd-
lich, einer Gemeinde, die noch nach ihrer Zerschlagung dort weiterlebt, wo
im kleinsten Familienkreise gesungen, gebetet und aus der Bibel vorgelesen
wird. Dieses GemeindebewuBtsein ist vor allem bei den élteren Menschen
der Familie noch lebendig geblieben: Helene Frose, Ritas Urgromutter,
1931 mit ihrer Familie nach Karaganda verbannt, gab dort an ihre Kinder,
und Enkel ihre Glaubensiiberzeugung auch als Bildungsgut weiter. In
Deutschland wurden ihre Tochter Maria Pauls und deren Tochter Leni Tows
zu Hiiterinnen des Erbes. Die Frage, wie es damit in der ndchsten Genera-
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tion weiter gehen soll, wird kaum erortert. Man ist betriibt, dal Enkel und
Urenkel der Gemeinde fremd bleiben, stellt dieses aber Gott anheim.

Das ist die GroBfamilie, in welche Ulla Lachauer durch Rita Pauls hinein-
gerdt. Die Journalistin nimmt zunéchst nur zogernd Anteil, spéter auch fra-
gend, miterlebend und schlieBlich, als »Geschichtsschreiberin« und »Ritas
Freundin, fast dazugehorig. Rita hat auf Ulla Lachauer von Anfang an fas-
zinierend gewirkt, sie, die Séngerin, impulsiv, temperamentvoll, inmitten ei-
ner Clique anderer junger Menschen aus RuBland, die in der Bundesrepu-
blik privat und beruflich ihr Gliick machen wollen — gerade sie hatte die um
21 Jahre Altere zu ihren »Leuten« mit nach Hause genommen, an den
sonntéiglichen Kaffeetisch, wo alle im familidren Gesprédch beieinander
safen.

Es bleibt nicht bei diesem einen Besuch, auch ohne Rita ist »Ulla« will-
kommen. Ganz allmé#hlich hort sie sich ein, gewinnt Vertrauen und wei3
auf einmal, was sie tun muB: Diesen Menschen will sie ihre Familienge-
schichte, die in einem zunehmend gleichformiger werdenden Alltag nur
noch gelegentlich beim Erzihlen einzelner Episoden erwahnt wird, nahe-
bringen. Mit Ritas Unterstiitzung wird die Familie Pauls schlieBlich fiir die
Sache gewonnen, vielleicht tut man damit ja auch den Landsleuten einen
Liebesdienst.

Acht Personen beginnen iiber die Geschichte ihres Lebens nachzudenken, Er-
innerungsstiicke hervorzuholen und von den guten und und bésen Zeiten der
Familie zu erzihlen, wobei sie sich den Ritseln und Schmerzen der Vergan-
genheit ganz bewuBt noch einmal aussetzen. Ulla Lachauer aber macht sich
mit Rita auf zu den Stitten des friiheren Lebens dieser Familie. Sechs Reisen
werden es: Per Flugzeug und Eisenbahn geht es zweimal nach Karaganda,
spiiter in die ehemaligen deutschen Dérfer im Wolgagebiet, dann nach Ma-
nitoba in Kanada, zwischendurch in ein westsibirisches Dorf und schlieBlich,
diesmal zusammen mit Ritas Vater Heinrich Pauls, zuriick zu den Urspriin-
gen nach Danzig und WestpreuBen. Uberall hat die Zeit die Spuren verweht,
oft getilgt, aber Anhaltspunkte gibt es noch allerorts, ob es die gut erhaltene
»Deutsche Strale« in Saratow oder die »Wiistung« Lysanderhoh, heute Ka-
linino, ist, Heimatort von Maria Pauls. Hier entdecken die Reisenden Reste
von mennonitischen Ziegelhausern. In Arkadak, der Nachbarkolonie, wo Ri-
tas GroBvater Heinrich Pauls aufwuchs, steht noch das mennonitische Bet-
haus, 1930 zu einem Dorfclub umgestaltet. Gelegentlich trifft man auf Men-
schen, die noch etwas von friiher erziihlen kénnen: von den solide gebauten
Hausern und Brunnen, den gepflegten Girten, den prachtvollen Pferden —
aber von den Menschen, die dazugehérten, wissen sie nichts mehr.
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In Maidukuk, jenem Stadtteil von Karaganda, wo die Familie Pauls wihrend
der 70er und der 80er Jahre an verschiedenen Stellen wohnte, gibt es noch
weniger Fixpunkte fiir die Erinnerung; einzig die Schule »arbeitet« — wie
lange noch? Aber nur hier und beim Wiedersehen mit einer Schulfreundin
spiirt Rita die Ndhe und Vertrautheit, die sie sich von der Reise in die Ver-
gangenheit ertriumt hatte. Die Geschichte holt sie ein, als die beiden Frau-
en in den Gebietsarchiven von Saratow und Engels die Griindungsakten der
mennonitischen Kolonie »Am Trakt« sowie die parteiinternen und die hei-
matkundlichen Berichte einsehen, die seinerzeit iiber die Vermdgensverhalt-
nisse und die gesellschaftlichen Aktivititen der mennonitischen Dorfbewoh-
ner abgefaBt worden waren. Einige Feststellungen sind sterotyp: » Analpha-
beten keine; »Die Bevolkerung ist durchweg religios, von Aberglauben ist
wenig zu merken«; »Die Bewohner haben sich an keinerlei Revolutionsbe-
bewegung beteiligt«.

Am tiefsten ist Rita von der erst kiirzlich aufgefundenen Akte ihres GroBva-
ters Heinrich Pauls betroffen. Im November 1941 verhaftet, verurteilt »we-
gen Beherbergung eines deutschen Kriegsgefangenen«, gestorben am 17.
August 1942 ... Das Ritsel seines Verschwindens und Sterbens ist somit
geldst, aber sein Grab ist nicht zu finden. Auch den Spuren von Abram Pauls,
einem der Briider von Heinrich, gehen die beiden Frauen nach. Eine Akte
im KGB-Bezirk gibt Auskunft: »Erschossen wegen antisowjetischer Propa-
ganda und Mitgliedschaft in einer baptistisch-mennonitischen Gemeinde . ..«
Beide Todesfille ereigneten sich in Dolinka, eine knappe Autostunde von
dem Ort entfernt, wo Rita nach ihren eigenen Worten »eine gliickliche Kind-
heit verbracht hat« ... Auch auf dieser zweiten Reise nach Karaganda 14Bt
Ulla Lachauer ihre Freundin nicht allein, ebensowenig wie bei der Reise nach
Manitoba, Kanada, wo Nachkommen des 1925 ausgewanderten Johann
Pauls leben. In einem Ferienpark sind zahlreiche Verwandte zusammenge-
kommen, um mit persdnlichen Erinnerungen, mit Briefen und Photos dieser
»Cousine« aus RuBland Auskunft zu geben iiber die Schicksale ihrer Fami-
lien. Sie sind mennonitisch geblieben, aber keine Bauern mehr, unter den
verinderten wirtschaftlichen Umstanden miissen sie sich auf jeweils eigene
Weise durchschlagen. Die gemeinsame Familientradition, vor allem im re-
ligiosen Bereich, ist aber noch so stark, der Umgangston so verwandtschafi-
lich herzlich, daB sich Rita ohne weiteres mit einbezogen fiihlt.

Ganz anders trifft Rita die Lebenswelt ihrer GroBmutter miitterlicherseits in
dem westsibirischen Dorf Kokschenewo an, wo sie auf eine ihr bis dahin un-
bekannte Weise mit der Kindheit ihrer Mutter und dem Tode des GroBva-
ters konfrontiert wird. Hier stoBen Ritas Erinnerungen mit der nun Stiick um
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Stiick enthiillten Realitét der vergangenen Lebenswelt dieser Menschen zu-
sammen. Jetzt erst erfahrt sie, was die erzwungene Kollektivierung, der
Krieg und die schlieBliche Verodung des Dorfes fiir ihre Verwandten bedeu-
tet haben.

Ulla Lachauer, die Freundin, versteht Ritas Beklemmung, die auch im Um-
gang mit den gastfreundlichen Tanten und der den gegenwirtigen Lebens-
umstidnden geheimnisvoll enthobenen GroBmutter nicht weichen will. Sie
jedoch, kaum weniger betroffen als Rita, beginnt die Zusammenhénge zu be-
greifen zwischen den Einbriichen anonymer geschichtlicher Michte und der
Selbstbehauptung des Einzelnen, die nur noch in der Familie gelingen kann,
wo Schutz gewahrt und die personliche Wiirde nicht in Frage gestellt wird.
Gerade unter den RuBlanddeutschen, die, oft versprengt in kleine Gruppen,
die Geschichte und Kultur ihres deutschen Gastlandes nicht verstehen, hat
die Familiengemeinschaft das Erbe der fritheren Kirchengemeinde, auch das
der Dorfgemeinschaft angetreten. Am Beispiel von Rita, die sich mehr und
mehr als Deutsche fiihlt, erkennt die Historikerin bereits die beginnende Auf-
16sung der alten Familienkultur, was vor allem durch die Anpassung der jun-
gen Leute an allgemeine Gespflogenheiten begiinstigt wird. Die Zeit wird
also knapp, auch fiir Ullas personliche Spurensuche in Karaganda, wo sie
schlieBlich noch die Uberreste des Lagers findet, in welchem ihr Schwieger-
vater fast fiinf Jahre als Kriegsgefangener zubrachte. Hier wie an den Plit-
zen, die sie mit Rita zur Erforschung von deren Familiengeschichte aufsucht,
erkennt und benennt sie das Vergangene im Gegenwirtigen. Eigene Emp-
findungen verarbeitet die aufmerksame Zuhorerin mit dem, was ihr unter-
wegs widerfahrt, vorurteilslos zu Lebensbildern von hoher Dichte und Prig-
nanz. Solide historische Kenntnisse heben diese Schilderungen iiber das sub-
Jektiv Erlebte hinaus.

Die Journalistin Ulla Lachauer wird hier tatsdchlich zur »Geschichtsschrei-
berin«, und zwar auf eine sehr eigenwillige Weise. Sie verfaBt hochst sub-
Jektive Reiseberichte, entwirft Charaktere aus Gesprichen und schildert ver-
gangene Begebenheiten wie soeben erlebt. Alles jedoch wird an den Gege-
benheiten vor Ort und an deren Anspruch gemessen, zu verstehen und zu er-
kennen. So kommt sie den Geschehnissen auf den Grund und wird gleich-
zeitig ihrer Aufgabe gerecht. Es ist eine beeindruckende, eine glaubhafte Ar-
beit dabei entstanden.

Der Aufbau des Buches ist, den 17 Kapiteln zufolge, insofern historisch, als
er dem Ablauf der Spurensuche folgt. Wie sorgfiltig diese Familienge-
schichte gemacht ist, erweist sich auch an der akribisch genauen, dem Text
beigefiigten, fiir die Leser sehr hilfreichen Stammtafel. Das Glossar am
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SchluB des Buches ist, ebenso wie die Zeittafel, in Gemeinschaftsarbeit mit
namhaften Historikern entstanden, also zuverlassig.
Auch fiir die ruBlandmennonitische Geschichtsforschung diirfte dieses Buch
interessant sein, schon deshalb, weil die Namen der ldngst verfallenen men-
nonitischen Siedlungen durch die unvoreingenommenen Reiseberichte der
Autorin gleichsam neu buchstabiert werden. Die verstandnisvolle Schilde-
rung der an die damaligen Lebensverhéltnisse angepaBten zweiten Genera-
tion der Verbannten wird man ebenfalls ernst nehmen miissen, vor allem aber
die Erwdhnung der bisher noch unausgewerteten Eintragungen in Akten des
KGB.
Es ist ein sehr menschliches Buch geworden, das man gern zum zweiten Mal
liest, um genauer zu verstehen und vorurteilsfreier zu lieben. Es ist, und dar-
iiber konnte man miteinander reden, in zweifacher Hinsicht eine Familien-
geschichte.

Julia Hildebrandt

Fernando Enns, Friedenskirche in der Okumene. Mennonitische Wurzeln
einer Ethik der Gewaltfreiheit (Kirche — Konfession - Religion, Bd. 46), Gottin-
gen: Vandenhoek & Ruprecht, 2003, 364 S., Hardcover

Haben sich Mennoniten ihrer Identitiit in vergangenen Generationen vor-
nehmlich durch Besinnung auf ihre Geschiche und ihre konfessionellen An-
fdnge im Tdufertum des 16. Jahrhunderts vergewissert, so zeichnet sich seit
einigen Jahrzehnten ein Wechsel zur Theologie ab. Nun wird im Medium
theologischer Reflexion danach gefragt, was mennonitisch ist. Begegnun-
gen im Rahmen der Okumene haben dazu zweifellos beigetragen. Die eige-
ne Frage nach der konfessionellen Identitdt wie auch die von auBen kom-
mende Frage nach der mennonitischen Stimme im kumenischen Dialog las-
sen sich nicht allein im Riickgriff auf die Geschichte beantworten. Und so
sind im Mennonitentum der Gegenwart, das noch immer stolz darauf ist, eine
Kirche der Laien zu sein, lingst die einst diffamierten »Gelehrten«, die Theo-
logen, rehabilitiert. Ja, sie gelten mitunter sogar als diejenigen, von denen
man sich Antwort und Wegweisung erhofft, wenn es darum geht, gegeniiber
einer einerseits zunehmend sikularen und andererseits 6kumenisch aufge-
schlossenen Welt die konfessionelle Eigenart zu formulieren und fiir die Zu-
kunft fruchtbar zu machen.

DaB Fernando Enns zu dieser Gruppe der theologisch Gebildeten gehort,
wird auf jeder Seite secines Buches deutlich, man merkt es an der Sprache
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und am Grad der Reflexion. Der Hintergrund, der sein Denken und Schrei-
ben bestimmt, ist nicht die Gemeinde, obwohl er zwei Jahre als mennoniti-
scher Gemeindepfarrer titig war und sich in Leitungsgremien der deutschen
Mennoniten seit Jahren engagiert, sondern die Universitit und der Oku-
menische Dialog. Enns leitet seit 1994 ein 6kumenisches Studentenwohn-
heim der Universitdt Heidelberg und vertritt die deutschen Mennoniten in
der ékumene, so zum Beispiel im Deutschen Okumenischen Studienaus-
schuBf (DOSTA). 1998 war er mennonitischer Delegierter bei der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Harare, und seither ist
Enns auch im Zentralausschull des Weltkirchenrats tatig. Von ihm kam der
AnstoB zur Okumenischen Dekade zur Uberwindung der Gewalt 2001-2010,
die in Harare beschlossen wurde. Die innermennonitische Okumene ist ihm
seit einem Studienaufenthalt in Nordamerika aus eigener Anschauung und
durch personliche Kontakte vertraut, auch die theologischen Diskussionen
unter den nordamerikanischen Mennoniten der Gegenwart sind ihm bekannt.
Sein Buch Friedenskirche in der Okumene, entstanden als systematisch-
theologische Dissertation bei Dietrich Ritschl in Heidelberg, ist vor diesem
Hintergrund zu sehen.

Enns will mit seiner Arbeit zwischen gegenwiirtiger systematischer Theolo-
gie, wie sie in der Okumene betrieben wird, und der Theologie, wie Menno-
niten sie betreiben, vermitteln. So schreibt er mit unterschiedlichem Blick
fiir verschiedenen Adressaten. Das begriindet den Reiz seines Buches — wie
auch seine Grenzen. Einerseits mochte Enns Impulse aus der mennonitischen
Tradition in die 6kumenische Theologie der Gegenwart einbringen. Gerade
zu den Brennpunkten ckumenischer Diskussion, markiert durch die Schlag-
worte Ekklesiologie und Ethik, hat die friedenskirchliche Tradition der Men-
noniten nach seiner Uberzeugung etwas Wesentliches beizutragen. Die Fra-
ge nach Rolle und Selbstverstindnis der Kirchen bildet einen kontinuierli-
chen Bezugspunkt 8kumenischer Reflexion und 6kumenischer Gesprache —
so wie das Gewaltproblem als eine der ganz dringlichen Herausforderungen
der Gegenwart erscheint. Beides biindelt sich in der vom Okumenischen Rat
der Kirchen (ORK) ausgerufenen »Dekade zur Uberwindung von Gewalt.
Fiir sie mochte Enns Impulse aus der friedenskirchlichen Tradition der Men-
noniten, so wie er sie sieht, fruchtbar machen. Elemente der friedenskirch-
lichen Tradition, die 6kumenisch beerbt werden sollten, sind: eine Ethik der
Gewaltlosigkeit und — damit zusammenhingend — ganz allgemein die Auf-
fassung, daB nicht allein Rechtgliubigkeit, sondern auch rechtes Leben der
Christen Kirche begriindet. Nicht allein Hiresien des Glaubens, sondern
auch »ethische Hiresien«, falsche Orientierungen im Verhalten ihrer Mit-
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glieder konnen eine Kirche als solche negieren. In Anlehnung an John H.
Yoder greift Enns die aus der dogmengeschichtlichen Tradition der GroBkir-
chen bekannte Diskussion um Merkmale oder Eigenschaften der Kirche
(»notae ecclesiae«) in friedenskirchlicher Sicht auf. Enns mochte zeigen,
daB die Gewaltlosigkeit der mennonitischen Tradition in der besonderen Ek-
klesiologie der Mennoniten wurzelt (S. 220, 310). Hier haben die Mennoni-
ten seiner Meinung nach wirklich etwas Besonderes, das sie in die Okume-
ne als Bereicherung einbringen konnen.

Andererseits mochte Enns Engfiihrungen der mennonitischen Tradition kor-
rigieren. Er ist von dem BewuBtsein durchdrungen, dafl Theologie heute nur
in 6kumenischem Kontext moglich ist. Nachdriicklich tritt er deshalb dafiir
ein, das eigene Erbe nicht in konfessionalistischer Selbstbezogenheit, son-
dern in 6kumenischer Aufgeschlossenheit, mehr noch: im Dialog mit ande-
ren Traditionen, anzutreten. Mennoniten sollten ihre »Theologie in menno-
nitischer Perspektive« fiir andere Traditionen 6ffnen und konnten vor allem
durch eine bewuBt trinitarisch angelegte Gestalt ihrer Theologie die eigene
Tradition erweitern. Enns bevorzugt dabei ein Verstdndnis von Trinitét, das
die innertrinitarischen Beziehungen zwischen Vater, Sohn und Heiligem
Geist (Perichorese) als Modell fiir ein Verstdndnis von menschlicher Ge-
meinschaft begreift, das Einheit und Vielfalt zusammendenken kann. Eine
solche trinitarische Konzeption ermogliche es Mennoniten beispielsweise,
den Horizont — und manchmal den Absolutheitsanspruch — der Einzelge-
meinde zu iiberwinden und zu einem umfassenden Verstandnis von Kirche
und Schopfung zu finden (S. 309-311).

So schreibt Enns mit doppelter Blickrichtung: Fiir die Okumene mochte er
Elemente der mennonitischen Tradition zur Geltung bringen — und fiir die
mennonitischen Theologen die Friichte 6kumenischer Begegnung und theo-
logischer Diskussion.

Mit seiner Forderung nach einer trinitarisch konzipierten Theologie zeigt
sich Enns — wie auch sonst — auf der Hohe gegenwiirtiger theologischer Dis-
kussion, wie sie z. B. auch unter englischsprachigen mennonitischen Theo-
logen gefiihrt wird, von der Enns allerdings erstaunlich wenig explizit auf-
greift. Zu denken wire besonders an die theologische Arbeit James Reimers
am kanadischen Conrad Grebel University Seminary in Waterloo (Ontario).
Up to date ist auch der Hinweis, daff heutige Ekklesiologie die Erwihlung
Israels und also dessen bleibende Rolle reflektieren muB — allerdings wird
nicht recht deutlich, was das fiir eine Theologie aus mennonitischer Per-
spektive austragen kénnte.

Enns verfolgt sein Ziel in fiinf Schritten, nachvollziehbar in den fiinf Kapi-
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teln seiner Arbeit, die sich charakteristisch voneinander unterscheiden. Re-
ferierende Passagen wechseln mit eher problembezogenen Skizzen und hi-
storisch-systematisierenden Definitionsversuchen. Zundchst erdrtert Enns
»Ekklesiologie im Horizont der Okumene« (S. 23-98). Hier thematisiert er
die Spannung von geglaubter und erfahrener Kirche sowie Fragen der Ek-
klesiologie in der neueren Diskussion des ORK, namentlich im Rahmen von
Glaube und Kirchenverfassung; ferner das Verhiltnis von Ekklesiologie und
Ethik und den seit einigen Jahren fiir die Ekklesiologie intensiv diskutierten
neutestamentlichen Begriff der »Koinonia«. Ein zweiter Abschnitt, iiber-
schrieben » Annéherungen an die >Historische Friedenskirche« in konfessio-
neller Niaherbestimmung« (S. 99-154), enthilt Bestimmungen der Begriffe
Freikirche und Friedenskirche sowie Ausfiihrungen zu Systematischer Theo-
logie bei Mennoniten. Hier wird unter anderem auch ein sehr summarischer
Uberblick iiber Themen und Tendenzen mennonitischer Theologie und Ge-
schichtsschreibung im 20. Jahrhundert gegeben. In einem dritten Abschnitt
wird die Theologie, insbesonders die Ekklesiologie, des nach aufien wohl
wirkungsméchtigsten mennonitischen Theologen der Gegenwart nachge-
zeichnet. Es ist John Howard Yoder (1927-1997), der sich wegen seines
ausgeprigten Pazifismus besonders fiir die Themenstellung und Zielsetzung
dieser Untersuchung eignet: »Die smessianische Gemeinschaft<. Ekklesio-
logische Aspekte in den Beitrdgen von John Howard Yoder« (S. 155-200).
Es geht im Einzelnen um die immer wieder von Yoder thematisierte Ge-
geniiberstellung des freikirchlichen Kirchenmodells als Alternative zur
»Konstantinischen Kirche«, um den Gegensatz von »congregatio visibilis«
(sichtbare Gemeinschaft) und »ecclesia invisibilis« (unsichtbare Kirche) so-
wie um das Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik. Es wird deutlich, wie
stark Enns sich insgesamt Y oder verpflichtet weif, auch wenn er in einzel-
nen Fragen kritisch Stellung bezieht. Der vierte Abschnitt thematisiert »Die
Stimme der Historischen Friedenskirchen in der Okumenischen Bewegung
(Okumenischer Rat der Kirchen)« (S. 201-260). Vorgestellt werden vor al-
lem die Puidoux-Konferenzen, die zwischen 1955 und 1973 stattfanden, so-
wie die ekklesiologischen Implikationen der mennonitischen Stellungnah-
men zum Lima-Dokument. Der fiinfte Abschnitt schlieBlich stellt »Die Hi-
storische Friedenskirche (Mennoniten) in bilateralen Dialogen« (S. 261 bis
305) dar. Gemeint sind die Dialoge, die auf unterschiedlichen Ebenen zwi-
schen Mennoniten und Baptisten, Reformierten, Lutheranern und Katholi-
ken gefiihrt wurden und die bei den meisten Mennoniten unbekannt geblie-
ben sein diirften. Befragt werden diese Dialoge jeweils darauf, welche Rol-
le in ihnen das friedenskirchliche Erbe und die ekklesiologischen Uberzeu-
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gungen der Mennoniten gespielt haben. Ein sechster Abschnitt schlieBlich
enthdlt den Ertrag des Buches, nicht zufillig wird er als » Ausblick« be-
zeichnet, denn er ist vor allem programatisch zu verstehen: » Ausblick: Ek-
klesiogenese aus friedenskirchlicher Perspektive in trinitarischer Griindung«
(S.306-324). Dieser Abschnitt versammelt noch einmal die zentralen Mo-
tive der Arbeit. Ein Literaturverzeichnis (S. 325-349) und ein genaues Stich-
wortverzeichnis (S. 350-364) beschlieBen den Band.

Enns hat ein sehr anregendes Buch vorgelegt. Eine seiner Stirken ist es, ge-
gensitzliche und scheinbar uniiberbriickbar unterschiedliche Verstindnisse
einzelner Topoi zu relativieren und als komplementére oder konvergierende,
Jedenfalls einander ergidnzende Ausformungen christlichen Glaubens zu be-
greifen und darzustellen (z.B. S. 293f1.). Fiir solch 6kumenische Anniherun-
gen und Briickenschlige ist eine kreative Sprache nétig, die es ermoglicht,
die eingefahrenen Linien der verschiedenen kirchlichen Traditionen mit
ihrem jeweils festen, zu Formeln geronnenem Vokabular zu verlassen und
sozusagen sprachlich Neuland zu betreten. Eine gewisse Unschirfe in der
Darstellung iiberkommener theologischer Positionen ist der Preis dafiir. Ohne
sprachliche Neupragungen gibt es keine Skumenische Anniherung.
Bisweilen iibertreibt Enns aber seine kreative Spachfindung. DaB »menno-
nitische« Theologie nicht einfach groBkirchliche Theologie mit sozusagen
mennonitischem Anhang sein kann und daB es deshalb nicht um »mennoni-
tische Theologie« im Sinn einer konfessionell-positionellen Theologie geht,
sondern um eine »Theologie aus mennonitischer Perspektive«, wie es durch-
gehend im Buch heiBt, ist noch nachvollziehbar. Argerlich aber ist, daB Enns
von Beginn an von »trinitarischer Griindung« der Theologie spricht, was
den Leser ritseln 14Bt, ob es einfach im Sinne von »Begriindung« zu verste-
hen ist oder ob es méglicherweise doch um eine tiefere Bedeutung geht. Erst
auf S. 306 wird der Leser in einer kurzen Funote von seiner tiefsinnigen
Griibelei erldst: Es handelt sich um ein schlichtes Wortspiel, das versucht,
die Bedeutung von Grund (foundation) und Begriindung (reason) gleichzei-
tig auszudriicken. — Oder der »Dual« (erstmals S. 222): Aus der Sprachwis-
senschaft ist der Begriff Dual fiir eine eigene Nominalform bekannt, die ne-
ben dem Singular (Einzahl) und dem Plural (Mehrzahl) die Zweizahl be-
zeichnet. In Philosophie und Theologie ist andererseits Dualismus ein Be-
griff, der freilich etwas anderes meint. Auf S. 221 und 222 spricht Enns nun
zunichst konventionell von dem Dualismus von Kirche und Welt in der
mennonitischen Tradition und in Teilen des Neuen Testamentes sowie vom
Dualismus zwischen »sein« und »sollen«. Dann wird dem nordamerikani-
schen Soziologen Paul Peachey iiberraschend zugebilligt, bei ihm werde
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erstmals »der simple Dual von Kirche und Welt in der Ekklesiologie der Hi-
storischen Friedenskirchen weiter ausdifferenziert«. Man staunt (denn noch
eine Seite vorher war Peachey bescheinigt worden, er habe den friedens-
kirchlichen »Dualismus Kirche—Welt erneut in aller Schérfe« herausgear-
beitet) und liest weiter. Aber dann taucht der »Dual von Kirche und Welt«
im weiteren unkommentiert wieder auf (z.B. S. 241), und man beginnt sich
zu fragen, ob hier theologische Absicht die Feder fiihrt oder ob ein bloBes
Sprachspiel vorliegt.

Enns hat in seiner Arbeit einen groBen Bogen geschlagen. Sie ist analysie-
rend und referierend, aber zugleich auch auf weiten Strecken Entwurf. Ein
besonderer Reiz besteht darin, zu sehen, wie Enns Anregungen und Motive
der zeitgenossischen Theologie aufgreift und miteinander verbindet: Im Be-
reich der Okumene angesiedelte Vorstellungen von Trinitit und Ekklesiolo-
gie, Uberlegungen zum Koinonia-Begriff, das Story-Konzept, Gedanken zu
»impliziten Axiomen« oder »regulativen Prinzipien« in der Theologie, die
Diskussion um mennonitische »notae ecclesiae«, Yoder’scher Pazifismus —
Enns verbindet diese und weitere Elemente auf anregende Weise in seinen
Uberlegungen zu einer Theologie aus mennonitischer Perspektive, wie sie
(noch) nicht ist, aber durchaus werden koénnte. Das ist faszinierend zu beob-
achten, und man liest die Arbeit immer wieder mit Gewinn. Es wire zu wiin-
schen, daB Enns die Gelegenheit findet, seine Vorstellungen einer Theolo-
gie in mennonitischer Perspektive weiter zu verfolgen und systematisch zu
vertiefen. Denn an zahlreichen Stellen tauchen Fragen auf, und man méch-
te vieles genauer ausgefiihrt sehen. Das ist bei dem groBen Bogen, den Enns
durchschreitet, auch nicht verwunderlich.

Der Historiker wiinscht sich beispielsweise eine detailliertere Auseinander-
setzung mit der sehr ausgereiften Erforschung der konfessionellen Anfiinge
des Taufertums im 16. Jahrhundert, aber auch mit der Geschichte der Men-
noniten in den darauffolgenden Jahrhunderten bis heute. Vor einigen Jahren
hat James M. Stayer das Streben nach einem Leben in briiderlicher, materi-
elle Hilfe einschlieBender Gemeinschaft als das allen tiuferischen Strémun-
gen Gemeinsame ausgemacht (James M. Stayer, The German Peasants’ War
and Anabaptist Community of Goods, 1991). Die Gewaltlosigkeit ist es je-
denfalls nicht, und wie eine genauere Erforschung der mennonitischen Tra-
dition der Gewaltlosigkeit ergeben wiirde, enthiilt sie auch sehr problemati-
sche Aspekte, zum Beispiel die Verbindung einer naiven Obrigkeitsgliubig-
keit nach Romer 13 mit dem BewuBtsein, privilegierte Minderheit zu sein
(vgl. dazu die Rezension von Die schwarzen Reiter in diesem Band, Seite
154-159). Man wird das Anliegen der pazifistischen T4ufer heute nicht ohne
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kritische Reflexion beerben kénnen (so auch gelegentlich Enns, z.B. S. 305
zum Verhiltnis Gemeinde/Kirche—Staat/Gesellschaft, allerdings ohne es
auszufiihren). Insgesamt hat man den Eindruck, daB bei Enns Einsichten aus
der historischen Erforschung der tiuferischen Theologie nur sehr punktuell
eine Rolle spielen und nicht wirklich verarbeitet und fiir heutige Theologie
fruchtbar gemacht werden. Die Frage nach dem Verhiltnis von Geschichte
und Theologie wird — wie auch das Problem der tiuferisch-mennonitischen
Pluralitit — von Enns zwar als Problemanzeige gestreift (S. 139ff.), aber nicht
beantwortet.

Der Praktiker wird bei den stark idealisierten, an Yoder orientierten Schil-
derungen der tiuferisch-mennonitischen Gemeinden als hermeneutischen
Gemeinschaften mit messianischem BewubBtsein (z.B. S. 279ff.) den Ver-
gleich mit der erfahrbaren Gemeindewirklichkeit ziehen und sich fragen,
welche Gemeinden Enns vor Augen hat und ob hier wirklich so groBe Un-
terschiede zur Realitit anderer Kirchen gegeben sind, dafl man im ckumeni-
schen Gesprich derart massiv den Akzent darauf legen kann. Zweifel sind
angebracht, und die Kenntnis von der Art, wie in der Friedenskirche der Men-
noniten — und in anderen Freikirchen — Konflikte in Geschichte und Gegen-
wart gehandhabt wurden und werden, gebietet wohl eher eine ganz unmes-
sianische Bescheidenheit. Sicher steht jede Theologie zu der erfahrbaren
(Gemeinde-)Realitit in heilsamer Spannung und bildet diese nicht einfach
nur ab; und gewiB ist mennonitische Identitdt mehr und etwas anderes als
die Essenz der Geschichte der Mennoniten. Dennoch ist wohl unstrittig: Wie
sich Mennoniten im 6kumenischen Gesprich darstellen, das muf3 ankniip-
fen an ihre Geschichte und auch bezogen sein auf die erfahrbare Realitit in
den Gemeinden.

Auch unter systematisch-theologischen Gesichtspunkten regt diese Arbeit
an vielen Stellen zu teils kritischen, teils weiterfiihrenden Fragen an. Ist die
aus der Tradition anderer Kirchen tibernommene Redeweise von den »notae
ecclesiae« oder von einem »articulus stantis et cadentis ecclesiae« (S. 125f.)
wirklich geeignet, um Merkmale und Anliegen, die in mennonitischer Tra-
dition von zentraler Bedeutung waren (Wehr- bzw. Gewaltlosigkeit oder der
Zusammenhang von Glaube und rechtem Lebenswandel), angemessen auf
den Begriff zu bringen? Oder birgt diese Redeweise nicht weitreichende ek-
klesiologische Implikationen, die sie fiir Mennoniten als ungeeignet erschei-
nen lassen? Mennoniten haben viel {iber Gemeinde nachgedacht, nur war es
gerade nicht das, was in der dogmengeschichtlichen Tradition anderer Kir-
chen unter dem Stichwort »Ekklesiologie« behandelt wurde. Bei der Uber-
nahme bestimmter Termini aus anderen Traditionen wiire darum darauf zu
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achten, inwieweit man implizit mit deren Terminologie auch deren Ekkle-
siologie iibernimmt. Oder: An mehreren Stellen fiihrt Enns aus, die Taufer
und mit ihnen die mennonitische Tradition wiirden die Vorstellung einer
secclesia invisibilis« ablehnen (z.B. S. 167, wo schon in der Uberschrift die
sichtbare Versammlung der unsichtbaren Kirche gegeniibergestellt wird) —
aber stimmt das wirklich, wenn andererseits die Vereinigung der Deutschen
Mennoniten in ihrer Antwort auf Lima argumentiert, die Einheit der Kirche
sei nicht herstellbar, sondern im Verséhnungswerk Christ vorgegeben
(S.247f.)? Diese vorgegebene Einheit kann doch nur eine geglaubte, un-
sichtbare sein.

Zu solchen Fragen, die sich auf einzelne Details beziehen, kommen weitere
von grundsitzlicher Art. So notiert Enns beispielsweise zutreffend, daB Men-
noniten in den verschiedenen Dialogen unterschiedliche Aussagen formu-
liert haben, offensichtlich abhingig von der jeweiligen Situation und vom
jeweiligen Gesprichspartner. Gemeinsam mit Baptisten vertreten sie im Ge-
sprich gegeniiber Reformierten etwas anderes als im direkten Dialog mit
Baptisten (S. 279). Zusammen mit der Feststellung, da es bei Mennoniten
bekanntlich »kein gemeinsames Amt, keine einheitsstiftende Bekenntnis-
schrift, kein verbindliches Credo« gibt (z.B. S. 140f., wo Enns die Pluralitét
unter den Mennoniten anspricht), miilte das zur Reflexion iiber sehr
grundsitzliche Fragen fiihren, z.B. der, wie sich die in der AMG (Arbeits-
gemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland) zusammenge-
schlossenen Mennoniten iiberhaupt in die Okumene einbringen konnen,
wenn sie doch aufgrund ihres Charakters als Arbeitsgemeinschaft nicht ver-
bindlich als Kirche sprechen kénnen und dazu noch durch ihr grundsatzlich
anderes Verstidndnis von Theologie von ihren Gespréchspartnern getrennt
sind. Wenn sie, mit einem Wort, sich fiir die anderen als strukturell ge-
spriachsunfahig darstellen. Die offiziell-zwischenkirchliche Konsens- oder
Konvergenz-Okumene kann es dann eigentlich nicht sein, die Mennoniten
betreiben. Aber welche dann? Wenn Mennoniten so grundsitzlich anders
Kirche sind als die anderen Kirchen und so grundsitzlich anders Theologie
treiben, miiBten sie — neben den materialen Aussagen beispielsweise zu Tau-
fe, Gemeinde und Gewaltlosigkeit — doch eigentlich vor allem immer wie-
der diese ihre Andersartigkeit ins Gesprich zu bringen versuchen.

Die Mennoniten sind in einer Frithphase der Reformation entstanden. Eine
Folge der Reformation war die Konfessionalisierung des Christentums, das
es dann in der Neuzeit hauptséchlich in der Gestalt der groBen Konfessions-
kirchen gab. Dabei spielte obrigkeitliches Interesse an einheitlichen Grund-
lagen des Glaubens eine zentrale Rolle. Der Ubergang in ein neues, tku-
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menisches Zeitalter bereitet diesen konfessionellen Kirchen heute charakte-
ristische Schwierigkeiten: Ihr eigenes, in Jahrhunderten gewachsenes und
ausgeprigtes Selbstverstindnis als Kirchen, eben ihre Ekklesiologie, steht
ihnen dabei im Weg. Die Mennoniten haben diesen ProzeB der Konfessio-
nalisierung auf andere Weise durchlaufen. Es fehlte bei ihnen der reglemen-
tierende, obrigkeitliche Zwang zur Einheitlichkeit untereinander. Allenfalls
haben sie sich einem Selbstzwang auferlegt, der Obrigkeit willfihrig zu sein
und sich doch ihr charakteristisches Anderssein als Kirche zu bewahren. Sie
sind eine in sich plural-kongregationalistische Bewegung geblieben. Men-
nonitische Gemeinden sind pietistisch geworden oder rationalistisch, sind
erstarrt oder haben sich dem Liberalismus getffnet — und nicht wenige sind
ganz verschwunden. Als eine von Landeskirchen deutlich unterschiedene
Gestalt von Kirche sind sie ein »dkumenisches« Phdnomen eigener Art
— wire nicht gerade hierin das zu sehen, was Mennoniten in die Okumene
einbringen kénnten? Und wére nichts falscher, als wenn Mennoniten heute,
sozusagen in einem ProzeB nachholender Konfessionalisierung, zu einer be-
kenntnismiBig definierten Kirche wie die anderen wiirden, nur um dann in
der Okumene als Konfessionskirche mitreden zu konnen?
Solche Anfragen und die daran gekniipften Uberlegungen sind als Kompli-
ment zu verstehen: Fernando Enns hat ein anregendes Buch geschrieben, das
geeignet ist, der theologische Diskussion und Selbstbesinnung unter den
Mennoniten weiterfithrende Impulse zu vermitteln. Und der nichtmennoni-
tische Leser bekommt eine Vorstellung davon, um welche Fragen und Pro-
bleme eine »Theologie in mennonitischer Perspektive« heute kreist.
Christoph Wiebe
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Selbstanzeige

Astrid von Schlachta, Hutterische Konfession und Tradition (1578 -1619). Eta-
bliertes Leben zwischen Ordnung und Ambivalenz (Versffentlichungen des
Instituts fiir Europdische Geschichte, Abteilung Religionsgeschichte, Bd. 198),
Mainz 2003

Die Forschung zur Konfessionalisierung der lutherischen, reformierten und
katholischen Bekenntnisse hat mittlerweile einen umfangreichen Bestand an
Monografien und Aufsitzen hervorgebracht. Die Tiuferforschung dagegen
hat sich bis jetzt relativ wenig mit der konfessionellen Phase der einzelnen
Gruppen der Tduferbewegung beschiftigt. Zwar gibt es einige Arbeiten zu
den Bekenntnisschriften der Mennoniten sowie iiber die grundlegenden Pro-
zesse, die zur Festigung der mennonitischen Konfession gefiihrt haben, doch
stellt die genauere Untersuchung der Identititsbildung bzw. die mogliche
Vergleichbarkeit der tauferischen Konfessionsbildung mit Entwicklungen,
die die landeskirchlichen Konfessionen durchliefen, weiterhin ein Deside-
rat dar.

Die Konfessionsbildung der hutterischen Gemeinde, der bisher nur einige
wenige Aufsitze gewidmet waren, wird im vorliegenden Band der Versf-
fentlichungen des Instituts fiir Europaische Geschichte »Hutterische Kon-
fession und Tradition« — die iiberarbeitete Version einer 2002 an der Uni-
versitit Innsbruck angenommenen Dissertation — untersucht.

Die Hutterer, die ab den 1530er Jahren in Siidmihren und in den angrenzen-
den Gebieten Oberungarns siedelten, konnten bis 1622, als sie gemeinsam
mit protestantischen Gruppen vertrieben wurden, ein duBerst erfolgreiches
Siedlungsprojekt aufbauen. Bis zu 70000 Gemeindemitglieder diirften bei-
spielsweise in den 1580er Jahren auf den iiber 80 »Haushaben« in Giiterge-
meinschaft gewohnt haben. Auf siidmihrischem und oberungarischem Bo-
den entstand so ein komplexes Gemeinwesen, dessen Bewohner immerhin
bis zu zweieinhalb Prozent der Bevolkerung Stidmahrens stellten. Das ge-
meindeinterne Ordnungs- und Regelsystem, das sich in zahlreichen Ge-
meinde- und Handwerksordnungen niederschlug, lieB die Hutterer zu einem
kleinen »Staat im Staate« werden, der iiber die Gemeindezucht und die So-

zialdisziplinierung bis zu einem gewissen Grad iiber eine eigene Rechtspre-
chung verfiigte.

Mennonitische Geschichtsblitter,
60.Jg., 2003, S. 173-178 173



Auf die im Binnenreich verfolgten Tiufer iibten die Gebiete in Méhren, die
sich durch relativen Frieden und eine ausgeprigte Toleranz der Grundher-
ren auszeichneten, eine groBe Anziehungskraft aus. Von Anfang an fanden
Glaubensfliichtlinge in der hutterischen Gemeinde Aufnahme — im spiten
16. Jahrhundert zogen zunehmend auch Personen nach Mihren, die nicht
wegen ihres Glaubens verfolgt wurden, sondern wirtschaftlich ruiniert wa-
ren oder aus Abenteuerlust ein neues Leben beginnen wollten. Doch trotz
der iiberwiegend vorherrschenden Toleranz und des Friedens in Méhren
muBten die tiuferischen Gemeinden in den Jahren 1535 sowie 1546 bis 1554
einige Verfolgungen erleiden, nach denen sich die hutterische Gemeinde je-
doch neu konstituieren konnte. So setzte ab der zweiten Generation nicht nur
eine institutionelle Festigung ein, die in der hutterischen Historiographie mit
der »Goldenen Zeit« (1565-1578) bezeichnet wird und unter anderem zu
wirtschaftlicher Prosperitit fiihrte, sondern es begann auch der Prozef der
Konfessionsbildung, der eine geistliche Strukturierung mit sich brachte und
sich ab den 1580er Jahren intensivierte: Die Entwicklung von hierarchischen
Strukturen, die Entstehung eines fiir iiberlieferungswiirdig gehaltenen
Schriftenkanons, der Aufbau eines Systems von Normen und Regeln sowie
die Herausbildung von Traditionen bildeten die Basis fiir die spezifischen
Merkmale der hutterischen Konfession und Identitéit. Hinzu kommt eine nach
auBen wirkende Konstituierung, die die Hutterer zu einem festen Bestand-
teil der siidméhrischen Gesellschaft und der Wirtschaft auf den Grundherr-
schaften werden lieB. Mit ihren Produkten und Dienstleistungen stieBen die
Hutterer in Liicken der grundherrschaftlichen Produktion; den Adeligen wa-
ren sie ein willkommener Baustein in ihren Bestrebungen, das Landhand-
werk auf ihren Herrschaften gegeniiber dem stadtischen Handwerk zu stér-
ken. Die Hutterer revanchierten sich fiir die ihnen entgegengebrachte Tole-
ranz, indem sie sich als weitgehend loyale Untertanen erwiesen, sich in den
Aufbau des mihrischen Landhandwerks einfiigten und zu Erfolg und Ge-
winn der grundherrschaftlichen Wirtschaftsweise beitrugen. Es entstand eine
gegenseitige, jedoch von ambivalenten und zwiespiltigen Einstellungen
nicht ganz freie, Abhangigkeit, die auf hutterischer Seite durch zuverlissi-
ge und unverzichtbare Arbeit und auf adeliger Seite durch Schutz und Tole-
ranz gekennzeichnet war.

Mit dem stetigen Wachstum der Gemeinde, das sowohl aus der weiterhin ex-
tensiv durchgefiihrten Missionsarbeit resultierte als auch aus dem Heran-
wachsen des gemeindeeigenen Nachwuchses, wurde es notwendig, eine di-
versifizierte und breitere Struktur der Amter zu schaffen. Nur so war die ge-
regelte Verwaltung des hutterischen Gemeinwesens sichergestellt. Grundle-
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gend fiir die Aufteilung der Amter und die hierarchische Struktur innerhalb
der Gemeinde war die »Allgemeine Dienstordnung« aus dem Jahr 1581
(»Was mit denen so in Amptern sein: Als Weinzierlen / Kellneren / Essen-
tragern / HauBhalterin / Kuchlvolck / Betterin und Wescherin zu reden ist«).
Durch die Beschreibung der genannten Amter gibt die Ordnung einen detail-
lierten Einblick sowohl in die innere, wirtschaftliche Organisation der ein-
zelnen Haushaben, als auch in die Rangfolge der einzelnen Amter. Demzu-
folge fiihrte der Haushalter die Aufsicht iiber die Kiiche (das »Kuchlvolck«),
den Weinzierl, der wiederum fiir die Beaufsichtigung der Feld- und Wein-
gartenarbeit zustindig war, und den Kellner, der fiir die Aufbewahrung und
Ausgabe des Weines sowie die Reinheit der Fisser verantwortlich war.
Sowohl die » Allgemeine Dienstordnung« als auch die von 1582 bis 1616
jéhrlich zweimal erlassenen »Sommer- und Winterzedl«, die in den soge-
nannten «Kuchlordnungen« zusammengefaBt sind, zeigen die Prosperitit
und den Wohlstand der hutterischen Gemeinde. Gleichzeitig spiegeln die
Amterstruktur und die Amterbeschreibungen die »SeBhaftigkeit« und die In-
stitutionalisierung der mihrischen Hutterer wider. Es bildete sich eine
Fiihrungsschicht heraus, die schon recht friih die »zweifachen Ehren« ge-
noB, also eine besondere Stellung innerhalb der Gemeinde inne hatte. Zu die-
ser Fiihrungsschicht sind die »Diener des Wortes« und die »Diener der Not-
durft« oder Haushalter zu ziihlen. Ihnen unterstanden die Fiirgestellten der
Handwerke; zwischen den Haushaltern und den Fiirgestellten sind die Kell-
ner und Weinzierle einzuordnen. Zahlreiche weitere Ordnungen zeugen fiir
die auch in der hutterischen Gemeinde mit der Konfessionsbildung einher-
gehende Sozialdisziplinierung, die die konfessionellen Normen festlegte und
VerstoBe sanktionierte. Auch geistliche Handlungen wie die Berufung von
Dienern, Taufen, Aufnahmen in die Gemeinde bzw. der Bann und der Aus-
schluB aus der Gemeinde wurden in Ordnungen geregelt und entsprechend
der Ordnungen vollzogen. Handwerksordnungen zeugen zudem von dem
Versuch, im wirtschaftlichen Bereich fiir eine funktionierende und prospe-
rierende Produktion zu sorgen.

Im theologischen Bereich bildeten die vielfach tradierten, iiberwiegend von
gemeindeeigenen Autoren stammenden Schriften sowie die in den 1560er
Jahren begonnene »Alteste Chronik« die Grundlage fiir die hutterische Iden-
titdt. Interessanterweise entstanden in der zweiten Hilfte des 16. und in der
ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts kaum neue Schriften, sondern es wurden
die Traktate, Bekenntnisse und theologischen Abhandlungen der ersten und
zweiten Generation vervielfiltigt. Sie entwickelten sich zu einem festen
Grundstock des im Gemeindealltag rezipierten Schrifttums, das sowohl der
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Erziehung von jungen Hutterern und Neuankommlingen diente als auch der
Gemeinde in spiteren Jahrhunderten in jeder Krisensituation, von denen ei-
nige zeitweise zur Aufgabe der Giitergemeinschaft fiihrten, als Grundlage
fiir die Neuorganisation bereit stand.

Besonders die Giitergemeinschaft wurde fiir die Hutterer zum wesentlichen
konfessionellen Merkmal. Im Verlauf des 16. Jahrhunderts erfuhr die Gii-
tergemeinschaft bzw. deren theoretisch-argumentativer Unterbau signifi-
kante Wandlungen. In einer ersten Phase, deren Ende ungefihr unter dem
friithen Peter Walpot zu sehen ist, wiesen die Hutterer der Giitergemeinschaft
noch keine so zentrale und heilsnotwendige Stellung innerhalb ihres Lehr-
gebiudes zu wie in den spiteren Jahren. Weniger das Vorbild der neutesta-
mentlichen Gemeinde als vielmehr ékonomische Engpdsse und die Versor-
gung der oft mittellos nach Mihren strémenden Fliichtlinge lieBen die Hut-
terer in der Giitergemeinschaft eine effektive Wirtschaftsform sehen, um die
Versorgung innerhalb der Gemeinde sicherzustellen. Erst ab dem Ende der
»Goldenen Zeit« und dann vor allem unter Claus Braidl erfuhr die Recht-
fertigung der Giitergemeinschaft eine dogmatisch sehr festgelegte Unter-
mauerung und eine argumentative Verfeinerung — vor allem durch die apo-
logetischen Auseinandersetzungen mit anderen Tédufergruppen. Am Ende
dieses Prozesses stand eine Verschiebung von der »Giitergemeinschaft aus
Liebe und Freiwilligkeit« hin zur »Giitergemeinschaft aus biblischer Not-
wendigkeit«; die Betonung lag nun darauf, daB die Giitergemeinschaft ein
»Gebot Gottes« sei.

Neben der Giitergemeinschaft bildete die Legitimation der Gemeinde durch
die eigenen und die friithchristlichen Mértyrer einen festen Bestandteil der
konfessionellen Identitit. Einer Generation des spiten 16. Jahrhunderts, die
weitgehend ohne personliche Verfolgung in einer prosperierenden und bei
den Adeligen angesehenen Gemeinde aufwuchs, prisentierten die hutteri-
schen Chronisten ein Gemeindemodell, wie es angeblich in der ersten Gene-
ration vorzufinden gewesen sei. Dieses ideale Gemeindemodell spiegelt sich
sowohl in der »Beschreibung der Gemein« — eingefiigt in die »Alteste Chro-
nik« — wider als auch im Schriftbestand, in dem gezielt diejenigen Schriften
tiberliefert wurden, die diesem Modell entsprachen — hauptséchlich die Mir-
tyrerepisteln und die Lieder iiber das Schicksal der Mértyrer.

Neben diesen Prozessen der theologischen und institutionellen Festigung so-
wie der Sozialdisziplinierung und der Herausbildung des hutterischen Dog-
mas der Giitergemeinschaft ist in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts
auch eine Traditionalisierung im geistlichen Leben zu beobachten. Diese
fand ihren Ausdruck in einer Vielzahl von Predigten (»Lehren«), die zu den
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kirchlichen Festen gelesen wurden — die Hutterer feierten Ostern, Pfingsten
und Weihnachten. Es ist anzunehmen, daB bereits um 1600 zahlreiche Leh-
ren in geschriebener Form vorlagen, die von den Predigern nur noch verle-
sen und nicht mehr neu geschrieben wurden.

Jedoch: Trotz der Regelungen und der augenscheinlich duBerst gut durch-
dachten, sinnvollen und perfekten Organisation des gemeinsamen Lebens
sowie der Herausbildung einer eigenen hutterischen konfessionellen Iden-
titdt ist in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts eine immer stirkere
Emanzipation der Gemeindemitglieder von den Normen und Ordnungen zu
beobachten. Die Gemeindeordnungen geben Einblick in Mifistande und
Probleme, die die Altesten nicht in den Griff bekamen. Vor allem das ge-
meinschaftliche Leben war Ziel zahlreicher VerstoBe, die Gemeinschaft
wurde nicht in dem AusmalB gepflegt, wie dies hitte geschehen sollen. Im
handwerklichen Bereich offenbarten sich die Probleme beispielsweise in
der Produktion fiir den personlichen Bedarf oder fiir den eigenen Verkauf,
durch den die Gemeindemitglieder Geld verdienten, das nicht den Vorste-
hern abgeliefert wurde. Die Folge dieser Entwicklungen waren Luxus und
Wohlstand; auch die »Absonderung von der Welt« und die skeptische Hal-
tung gegeniiber Einfliissen von auBen wurden immer weiter aufgegeben.
Die Integration in das wirtschaftliche, politische und gesellschaftliche Um-
feld und die Anpassung der Lebensgewohnheiten innerhalb der Gemeinde
an Tendenzen und Entwicklungen der mahrischen Umgebung waren die
Folge.

Um die Hutterer nun in den allgemeinen Diskurs der Konfessionalisierungs-
forschung einzuordnen, muB die Frage gestellt werden, ob der Begriff »Kon-
fessionalisierung« iiberhaupt problemlos auf die Taufer angewendet werden
kann und ob er nicht stark modifiziert werden muB. Zwei Bereiche miissen
in diesem Zusammenhang klar getrennt werden: der staatliche und der in-
ner-konfessionelle Aspekt. Da in der geschichtswissenschaftlichen Defini-
tion von Konfessionalisierung eine Involvierung des Staates bei der Heraus-
bildung der Konfessionen vorausgesetzt wird und dem Modell implizit ist,
ergeben sich zunéchst grundsitzliche Probleme, den Terminus auf die Ge-
meinden der Tauferbewegung anzuwenden. Zu stark ist dieser mit der Herr-
schaftsausiibung territorialer Instanzen im konfessionellen Bereich sowie
dem ProzeB der Modernisierung und der Entwicklung des frilhmodernen ab-
solutistischen Staates verbunden. Die Hutterer waren, ebenso wie die iibri-
gen tauferischen Gemeinden, in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts re-
ligise Nonkonformisten und in ihrer Konfessionsbildung von der staatli-
chen EinfluBnahme und Disziplinierung weitgehend unabhiingig — das Bei-
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spiel der Stadt Nikolsburg zeigt fiir den hutterischen Fall, da diese sogar
explizit ausgenommen waren.

Die Gemeinsamkeiten zwischen der hutterischen Konfessionsbildung und
konfessionalisierenden Prozessen in den Reichsterritorien werden an einem
idealtypischen Scenario deutlich, das nur hypothetischen Charakter hat, hier
jedoch zur Veranschaulichung illustriert werden soll. In diesem hypotheti-
schen Modell soll davon ausgegangen werden, daf die hutterische Gemein-
de ein vom mihrischen Staat unabhingiges und losgeldstes Gemeinwesen
war, also quasi ein »Staat im Staate«. Die Gemeinde dhnelt dann mit all ihren
Prozessen, Hierarchien, Problemen und Schwierigkeiten einem frithneuzeit-
lichen, allerdings abgeschlossenen und ohne Einfliisse und Einwirkungen
von aufen existierenden, Territorialstaat. Eine »Obrigkeit« oder »Fiihrungs-
elite«, namlich die Altesten, versuchte, die »Untertanen« zur Konformitt
zu erziehen, eine Durchsetzung der konfessionellen Identitdt und Einheit zu
erreichen und dafiir die kirchlichen Strukturen zu verwenden. Sie gestalte-
ten die »Kirchenpolitik«, erlieBen Ordnungen, achteten auf deren Durchset-
zung und waren fiir die Disziplinierung der Anhénger zustéindig, iibten also
die Kirchenzucht und die Banngewalt aus. Wer sich den Normen der kon-
fessionellen Identitét nicht unterordnen wollte, konnte sich entscheiden, ob
er die Gemeinde verlieB oder blieb und sich deren Normen und Werten fiig-
te. Die Realitit zeigt, daB sich Gemeindemitglieder nicht nur zwischen den
beiden Optionen entschieden, sondern auch den Mittelweg wihlten, namlich
in der Gemeinde blieben und trotzdem versuchten, den Normen des Systems
auszuweichen.

Die geschilderten Entwicklungen, die sich in der Epoche von 1578 bis 1619
innerhalb der hutterischen Gemeinde vollzogen, fiihrten zu einer ersten
groBeren Krise, die sich mit der Vertreibung aus Mihren (1621/22) noch ver-
stiirkte. Obwohl die Gemeinde in ihrer fast 500jahrigen Geschichte noch wei-
tere Krisen erlebte, erstaunt generell die Kontinuitit der hutterischen Giiter-
gemeinschaft. Ein Grund fiir diese Kontinuitit ist zweifelsohne in der Festi-
gung der konfessionellen Identitit im spiten 16. und frithen 17. Jahrhundert
zu sehen. Der Schriftbestand dieser Epoche bildete eine feste konfessionel-
le Basis, die in spiteren Jahrhunderten bei jeder Neuorganisation der Ge-
meinde immer wieder als Grundlage dienen konnte und unter anderem auch
dafiir verantwortlich ist, daB die hutterische Gemeinde heutzutage groBten-
teils noch in jahrhundertealten Traditionen lebt.

Astrid von Schlachta
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Berichte, Hinweise, Meldungen

Symposion iiber John Howard Yoder (1927-1997)

Im Mirz 2003 fand die 14. Believers Church Conference an der University
of Notre Dame in South Bend (Indiana) statt, auf der das Lebenswerk des
mennonitischen Theologen John Howard Yoder in mehreren Vortrigen ge-
wiirdigt wurde. Yoder ist in Europa bei vielen als Téuferforscher und Vor-
denker der Historischen Friedenskirchen in ihren Gespriichen mit Vertretern
der evangelischen Landeskirchen auf den so genannten Puidoux Theologi-
cal Conferences (1955-1969) bekannt geworden. Weite Verbreitung fand
auch sein Buch iiber The Politics of Jesus (1972), das 1981 in deutscher Fas-
sung unter dem Titel Die Politik Jesu — der Weg des Kreuzes im Agape Ver-
lag erschien.

In Nordamrika lehrte John H. Yoder zunichst an dem Associated Menno-
nite Biblical Seminary in Elkhart (Indiana) und dann an der katholischen
University of Notre Dame — ein Umstand, der sowohl fiir die katholischen
Theologen, die seine Mitarbeit suchten, als auch fiir Yoder selbst sprach.
Dariiber hinaus war er ein gesuchter Gespriichspartner in der skumenischen
Bewegung. So wurde er nach Mark Thiessen Nation, von dem bald eine Dis-
sertation iiber John H. Yoder erscheinen wird, »zu einem der einfluBreich-
sten Theologen und Ethiker seiner Generation«.

Die Vortrige, die auf der erwihnten Konferenz gehalten wurden, sind jetzt
dankenswerterweise in der Juli-Nummer von Mennonite Quarterly Review
einer breiteren Offentlichkeit zuginglich gemacht worden. Sie leuchten die
Ansitze seines theologischen Denkens aus und gewihren einen ausgezeich-
neten »Einblick in den Dialog, der iiber Yoders Ideen und EinfluB« fortdau-
ernd gefiihrt wird (Vorwort). Stirker beachtet werden miiBte in Zukunft si-
cherlich der Beitrag, den Yoder mit seinen Biichern iiber die Gespriche der
Taufer mit den Reformatoren (1962/88) fiir die historische Arbeit am Tiu-
fertum geleistet hat. Dieser Aspekt seines Wirkens ist wohl deshalb in den
Hintergrund der gegenwirtigen Diskussion getreten, weil Yoder selbst sich
seit den siebziger Jahren, als sich eine sozialgeschichtlich-revisionistische
Wende in der Téuferforschung anbahnte, immer mehr aus dieser Arbeit
zuriickzog und sich ganz der aktuellen systematischen Theologie und Ethik
zuwandte. Yoder wurzelte tief in der pazifistischen Tradition des Taufer-
Mennonitentums, begegnete seiner Kirche aber mit erheblichen Vorbehal-
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ten, ja, ihn verband, wie M. Thiessen Nation schrieb, eine Haliebe mit ihr.
Andererseits verdankt ihm das Mennonitentum einen wertvollen Dienst: »In
putting Mennonites on non-Mennonite Christian and theological maps, Yo-
der has made us intellectually respectable and has gotten us a hearing in many
Christian Churches.« In Deutschland muB die Auseinandersetzung mit die-
sem bedeutenden Theologen erst noch beginnen. Dazu konnten die soeben
veroffentlichten Vortrige von Weggefihrten, Schiilern und kritischen Be-
obachtern John H. Yoders anregen.

H.-J. Goertz

Forschungen zur Indifferenz in Friesland

Am 1. November 2002 brachte Dr. Wiebe Bergsma von der Friesischen Aka-
demie in Leeuwarden unter dem Titel »Zij preekten voor doven«. De Refor-
matie in Drenthe seine neueste Monographie heraus. Zu diesem AnlaB} lud
er Paul Abels (Gouda), Judith Pollmann (Oxford) und Nicole Grochowina
(Jena) ein, um im Rahmen einer kleinen, internationalen Konferenz in vier
Vortrigen das Problem der Neutralitit weiter Bevolkerungskreise gegeniiber
den herrschenden Konfessionen niher zu betrachten. Drenthe, Gouda und
Ostfriesland boten den Hintergrund, vor dem die Grenzen vorgestellt und
debattiert wurden, an die Konfessionsvertreter im friesischen Alltagsleben
stieBen. Konfessionelle — und dies meint im gesamten Friesland zunéichst:
reformierte — Identitit zu stiften, war hier noch bis weit ins 17. Jahrhundert
hinein ein schwieriges Unterfangen, dem organisierte Kreise von Luthera-
nern, Katholiken und Taufgesinnten gegeniiberstanden. Eine Folge dieser
Vielfalt war es, daB sich zahlreiche Menschen nur unter Anstrengung einer
einzelnen Konfession zuordnen konnten und wollten. Zu gro waren die
Moglichkeiten, die sich ihnen in den verschiedenen Konfessionen und Grup-
pierungen — zu denen insbesondere verschiedene tiuferische Kreise zihl-
ten — boten. Die daraus entstehende Unsicherheit wurde zwar im Alltag re-
flektiert, aber offenbar auch weitestgehend akzeptiert. Allein den Konfessi-
onsvertretern gegeniiber hatten sich »Unentschiedene« zu rechtfertigen.
Doch bei dieser Bestandsaufnahme blieb es wihrend der Tagung in Leeuwar-
den nicht: Unterschiedliche Kategorien und Motivlagen fiir die »Neutrali-
sten« und Zweifler wurden gesucht, gefunden und zur Diskussion gestellt.
Dabei ging es nicht nur um die Rolle der besonderen politischen Situation
in Friesland. Einen enormen Anteil an der Ausbildung von Indifferenz hat-
ten auch insbesondere nicht-konfessionelle Gruppen wie Tiufer, Spirituali-
sten oder einzelne, charismatische Personlichkeiten. Taufgesinnte konnten
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sich in den nordlichen Niederlanden und in Ostfriesland mit bemerkenswer-
ter Leichtigkeit ansiedeln. Nicht zuletzt ihr handwerkliches Geschick und
ihre reichhaltigen Kenntnisse vom Deichbau waren hierfiir forderlich. Ak-
zeptiert von weiten Kreisen der Bevolkerung, miihten sich landesherrliche
Autorititen bis auf einzelne Ausnahmen vergeblich, Mennoniten, David-
joristen und weitere tauferische Kreise aus ihren Hoheitsgebieten zu vertrei-
ben. Allein durch ihre Prisenz forderten die Taufer aber auch die Konfes-
sionen und ihre Anschauungen heraus und forderten damit den Zweifel, aber
auch die verstiirkte Reflexion vieler Friesen iiber ihr Verhaltnis zu Gott und
iiber die Botschaft der einzelnen Konfessionen. Mit der Frage nach Ursache,
Bestand und Folgen von Indifferenz steht also ein neues Forschungsinteres-
se am Anfang, das nach interdisziplindren und grenziiberschreitenden An-
sidtzen verlangt —und dabei ein vollig neues Verstandnis vom Verhéltnis zwi-
schen Konfessionen und nicht-konfessionellen Gruppen und zwischen Kon-
fessionsvertretern und Laien verspricht.

Nicole Grochowina

JMS - eine Jubilaumsnummer

Inzwischen ist das Journal of Mennonite Studies (JMS), das sich um die
Glaubens- und Kulturgeschichte der kanadischen Mennoniten intensiv
bemiiht und vor allem die Erinnerung an ihre Wurzeln in RuBland wachhiilt,
wohl etabliert. Die diesjdhrige Ausgabe ist eine umfangreiche Jubildums-
ausgabe. Gefeiert wird das erste Erscheinen dieser Zeitschrift vor zwanzig
Jahren. Redakteur ist Royden Loewen, der Nachfolger von Harry Loewen
auf dem Chair of Mennonite Studies an der University of Winnipeg. Mit die-
sem Jubildum verbindet sich gleichzeitig die Errichtung dieses Lehrstuhls
vor fiinfundzwanzig Jahren. Durch Lehrstuhl und Zeitschrift gelang es, alle
theologischen, kirchengeschichtlichen, ethnologischen, sozial- und kultur-
geschichtlichen Krifte zu mobilisieren, um Vergangenheit und Gegenwart
des kanadischen Mennonitentums zu erforschen und darzustellen. Diesen
Reichtum der Aspekte spiegelt auch die Jubiliumsausgabe wider.
Vorangestellt ist den zahlreichen Beitrigen dieses Heftes ein Dankeswort an
Dr. David Friesen und seine Frau, die mit groBziigigen finanziellen Zuwen-
dungen die mennonitischen Institutionen der hoheren Bildung, unter ande-
rem auch den Chair of Mennonite Studies, gefordert haben. Dann folgen drei
Beitrige iiber »Mennonite Studies at a Secular University« von Harry Loe-
wen, iiber die Arbeit an dem JMS von dem Literaturwissenschaftler und
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Schriftsteller Al Reimer und ein Erinnerungsaufsatz an einen »Mennonite
Studies Course at the University of Winnipeg« von Catherine Hunter. Im
Hauptteil finden sich unter anderem Beitriige zur so genannten »Warkentin-
Affire« im RuBland des 19. Jahrhunderts (John Staples), zu mennonitischen
Industriellendynastien in Alexandrowsk (Natalia Ostasheve Venger), zum
Schriftsteller Hermann Sudermann (Lauren Friesen), zu Politik und Menno-
niten in Winnipeg (Joe Friesen), zum Einflufl der Verstidterung auf das Zu-
sammenwachsen unterschiedlicher Mennonitenkonferenzen im Osten Ka-
nadas (Sam Steiner).
Interessant ist auch dieses Mal wieder der Buchbesprechungsteil. Er zeigt,
wie produktiv und intellektuell anregend das nordamerikanische Mennoni-
tentum ist. Das bestitigt auch noch einmal der Index der Hefte 11 bis 20:
eine erstaunliche Breite und Vielfalt an Themen, eine lebendige Mischung
aus Religiositit, Ethnizitdt und kulturellem Engagement.

H.-J. Goertz

Ein neuer Quellenband zum niederldndischen Taufertum

Vor vier Jahren erschien die griindliche Untersuchung Brad S. Gregorys
iiber Salvation at Stake. Christian Martyrdom in Early Modern Europe
(s. die Besprechung in MGBI 2000, S. 200-203). Jetzt hat derselbe Autor,
der sich in der niederldndischen Mirtyrerliteratur des Taufertums besonders
gut auskennt, eine Sammlung tiuferischer Martyrerbriefe, -lieder, -zeugnis-
se und Traktate herausgebracht, die zwar im 16. Jahrhundert gedruckt wur-
den, aber keinen Eingang mehr in die wichtigen Sammlungen, wie die Hi-
storie der Martelaren von Hans de Ries oder den Mértyrerspiegel von Tie-
leman van Braght, fanden, die im 17. Jahrhundert erschienen: Brad S. Gre-
gory (Hg.), The Forgotten Writings of the Mennonite Martyrs, Documenta
Ana-baptistica Neerlandica VIII, E. J. Brill Leiden, Boston 2002, XLV und
403 S., Ln.

Gregory fiihrt umsichtig in diesen Quellenbestand ein und beschiiftigt sich
mit der Frage, warum diese eindrucksvollen Texte aus der mennonitischen
Mirtyrertradition ausgeschieden wurden. Die meisten Autoren sind in den
bekannten Martyrersammlungen des 17. Jahrhunderts zwar mit Texten ver-
treten, nicht aber mehr mit den Texten, die Gregory uns wieder zugénglich
gemacht hat. Den Grund fiir ihr Ausscheiden sieht er vor allem bei Hans de
Ries, der all jene Texte aussortierte, die an die leidvollen Spaltungen unter
den Mennoniten erinnerten und in der Lage gewesen wiiren, den erfolgreich
begonnenen Friedens- und Einigungsprozef unter ihnen zu stéren.
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So ist ein neuer Quellenband entstanden, der mit der Aufforderung an die
Tauferforscher veroffentlicht wurde, sich noch einmal der tauferischen Mir-
tyrerzeugnisse anzunehmen.

H.-J. Goertz

Mennonitisches Internet-Lexikon in Kanada

1996 nahm die »Mennonite Historical Society of Canada« (MHSC) ein neu-
es Projekt in Angriff: den Aufbau eines mennonitischen Internet-Lexikons.
Mit ihm wurde an ein friiheres Unternehmen und bereits vorhandene Vorar-
beiten angekniipft, denn schon 1966 hatte die MHSC damit begonnen, ein
mehrbindiges Geschichtswerk iiber die kanadischen Mennoniten zu spon-
sern, das 1996 mit dem Erscheinen des dritten Bandes abgeschlossen wur-
de. Im Rahmen dieses Projektes hatte Marlene Epp bereits eine Datei iiber
mehr als 1100 kanadische Mennonitengemeinden angelegt. AuBerdem ge-
stattete es Herald Press, Artikel iiber Kanada, seiner in den USA erschiene-
nen »Mennonite Encyclopaedia« fiir das im Entstehen begriffene Werk zu
nutzen. Dieses ganze Material bildet die Grundlage fiir das neue Internet-
Lexikon, das unter der Leitung von Sam Steiner, Conrad Grebel University
College, Waterloo, Ontario, als Gemeinschaftsarbeit diverser Koordinato-
ren und Autoren entsteht, die sich alle auf ehrenamtlicher Basis engagieren.
Das Lexikon umfaBt neben Artikeln iiber mennonitische Gemeinden, Ein-
richtungen und Geschifte unter anderem auch Kurzbiographien. Jedes Jahr
erscheinen etwa 60 bis 70 Beitriige; im Mai 2003 lagen bereits 2304 Artikel
vor. Bislang haben ca. 400 000 Personen das Lexikon benutzt, wobei es sich
keineswegs nur um Kanadier handelt, die lediglich ein Drittel der Benutzer
ausmachen. Die Benutzung des Internet-Lexikons ist kostenlos. Die Inter-
net Adresse der »Canadian Mennonite Encyclopedia« lautet: mhsc.ca/ency-
clopedia.

Linda Huebert Hecht

Tagliche Bibellektiire mit Tiufertexten

Im vergangenen Jahr ist an dieser Stelle von der tiuferischen Bibelkonkor-
danz berichtet worden, die bei Pandora Press und Herald Press in englischer
Ubersetzung erschien (MGBI 2002, S. 224f.): Concordantz vnd zeyger der
namhafftigsten Spriich aller Biblischen biicher alts und news Testaments
(1540). Die hier versammelten Bibelstellen und thematischen Stichworter
bilden jetzt die Grundlage fiir eine weitere Verdffentlichung beider Verla-
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ge: Reading the Anabaptist Bible. Reflections for Every Day of the Year, hg.
von C. Arnold Snyder und Galen A. Peters, mit einer Einleitung von Arthur
Paul Boers, Kitchener, Ont., und Scottdale, Pa., 2002, 414 S., kart. (Bestel-
lungen an: Pandora Press, 33 Kent Avenue, Kitchener, Ont., N2G 3R2, Ka-
nada).
Einzelne Bibelstellen der Tiuferkonkordanz wurden jeweils einzelnen Ta-
gen des Jahres zur tiglichen Bibellektiire und Meditation zugeordnet. Sie
sollen im Nachvollzug den Eindruck vermitteln, wie die Téufer die Bibel
einst in Zeiten der Anfechtung, Verfolgung und des Martyriums lasen. Bei-
gegeben wurden den Bibelstellen jeweils kurze Auslegungen oder Kom-
mentare aus den Schriften, Briefen und Verhoren der Téufer, vor allem aus
dem Mirtyrerspiegel, den Schriften Balthasar Hubmaiers, Menno Simons’,
Dirk Philips’, Peter Riedemanns. So gelungen diese Art geistlicher Ein-
fithrung ins TAufertum ist, muB doch darauf hingewiesen werden, daf die
meisten Kommentare von TAufern stammen, die nicht zu den Autoren der
benutzten Bibelkonkordanz gehorten. Da diese Konkordanz aber zahlreiche
Auflagen erlebte und weithin im Taufertum kursierte, ist es wohl moglich,
daB der eine oder andere Kommentator diese Konkordanz doch kannte.
Kundig ist das Vorwort von C. A. Snyder, und hilfreich ist die Anleitung aus
der Feder Arthur Paul Broers, diese Tauferbibel »with an attitude of prayer-
ful expectation« (S. 17) zu lesen, . Ebenso niitzlich sind die Kurzbiographi-
en, die dieses Vademecum fiir das »Jahr der Bibel« beschlieBen.

MGBI

Das Leben des Tauferfiihrers Felix Mantz auf deutsch

Felix Mantz war eine der zentralen Figuren bei der Entstehung des Ziiricher
Téaufertums. In dem Haus seiner Mutter fanden 1525 die ersten Glaubigen-
taufen der Neuzeit statt, die in der Riickschau zu Recht als markantes Da-
tum der Entstehung des Taufertums angesehen werden konnen. Nach inten-
siver Missionstdtigkeit und mehrfachen Verhaftungen wurde Mantz zwei
Jahre spiter im Januar 1527 als erster tduferischer Mértyrer in Ziirich in der
Limmat ertrénkt.

1989 erschien Myron S. Augsburgers erzihlende Biographie dieses Mannes
bei Herald Press unter dem Titel I'll See You Again! Im Vorwort legt Augs-
burger seine Vorgehensweise und seine Quellen dar. Wihrend die ersten
drei Kapitel (mit einer Titigkeit Mantz’ als Mitglied der Schweizer Garde
in Rom und einem Studienaufenthalt in Wien) weitgehend frei erfunden
sind, stiitzt der Verfasser sich fiir die weitere Darstellung auf historische
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Forschung, namentlich auf Krajewskis Buch Leben und Sterben des Ziiri-
cher Téuferfiihrers Felix Mantz (Kassel 1957) und auf Paul Peacheys Die
soziale Herkunft der Schweizer Tdufer in der Reformationszeit. Verwen-
dung finden Dokumente des Téuferquellenbandes Schweiz II, von Heinold
Fast 1973 herausgegeben, sowie aus Leland Hardes Arbeit The Sources of
Swiss Anabaptism (1985). Diese letzteren Texte sind als solche gekenn-
zeichnet, es handelt sich dabei um Riickiibersetzungen aus dem Englischen.
Frei erfunden ist eine Liebesbeziehung zu Trini Hottinger.
Augsburger, 1929 in Ohio geboren, spdter mennonitischer Pastor und von
1965 bis 1980 Prisident des Eastern Mennonite College and Seminary in
Harrisburg, Virginia, erzahlt das Leben Mantz’ ganz aus der Sicht spiterer
freikirchlicher Geschichtsschreibung. Im Zentrum der Darstellung stehen die
Auseinandersetzung mit Zwingli und die Diskussionen der verschiedenen
tduferischen Stromungen (Hubmaier, Denk, Hut usw.), denen das Tiufertum
von Grebel, Mantz und Sattler als das eigentliche T4ufertum gegeniibersteht.
Die Schreibung Manz statt des iiblichen Mantz (so auch filschlicherweise in
dem Krajewski-Titel) deutet auf nur geringe Vertrautheit mit der Fachliter-
tur hin, ebenso der Name Harald statt Harold S. Bender (S. 8). In dem Ver-
lag breakthrough publisher hat das Buch einen engagierten Verlag gefunden,
der nicht aus mennonitischem Hintergrund heraus sich des Biichleins an-
nahm, sondern der iiber einen evangelikal-erwecklichen Hintergrund verfiigt
und das Freikirchentum im Sinn einer geistlichen Erneuerung einer post-
christlichen Gesellschaft beerben mochte. An einigen Stellen, an denen Augs-
burger Originalschriften der Reformationszeit nennt, sind offensichtlich re-
daktionelle Hinweise der Ubersetzer (»Hier sollte man sich genau nach dem
Originaltitel erkundigen.«) stehengeblieben (S. 42, dhnlich S. 39 und 72).
Myron S. Augsburger, Ich werde dich wieder sehen. Inmitten von stiirmi-
schen Zeiten riskiert Felix Manz sein Leben fiir eine freie Kirche, Seewis:
breakthrough publisher 2003, 176 S., brosch. ISBN 3-909131-09-3. Der Ver-
lag ist unter www.breakthrough.ch im Internet zu finden.

Christoph Wiebe

Von Pietisten, Separatisten und Wiedertiufern

lautet der Titel der kleinen Broschiire, in der Hanspeter Jecker seine Beitri-
ge gesammelt hat, die zwischen 1993 und 1995 im Gemeindebrief der Men-
nonitengemeinde Schinzli (Muttenz, Schweiz) erschienen sind. In diesen
kurzen, ein- bis dreiseitigen Beitrigen erinnert Jecker an denkwiirdige Er-
eignisse der Baseler Taufer- und Mennonitengeschichte. 2dmal werden Téu-

185



ferinnen und Tiufer vorgestellt, von David Joris, demTauferfiihrer, der im
16. Jahrhundert ein Doppelleben in Basel fiihrte, iiber die vermutlich letzte
tduferische Mirtyrerin, die 1626 hingerichtet wurde, bis hin zu Amischen
und Mennoniten spiterer Zeit. Vorangestellt hat Jecker der Sammlung eine
kurze, lesenswerte Einfiihrung zur Geschichte und Eigenart der Mennoni-
ten. Das Biichlein richtet sich in erster Linie, aber nicht ausschlieBlich an
Mennoniten der Region Basel, dariiber hinaus an alle, die an Orten und Per-
sonen der Baseler Mennonitengeschichte interessiert sind. Jecker ist als der
wohl beste Kenner der Materie wie kein anderer dazu berufen, Details sei-
ner vielbeachteten Forschungen (seine umfangreiche Dissertation von 1998
iiber die Baseler TAufer von 1580 bis 1700 ist lingst vergriffen) in popula-
rer Form bekanntzumachen. Oft kniipft er am Ende seiner kurzen Beitrige
Uberlegungen zur heutigen Existenz der Mennoniten an. Sein Biichlein, das
zum 100jihrigen Jubildum der Kapelle Schiinzli 2003 erschienen ist, konn-
te dazu anregen, eine Tiufertour im Baselbiet zu unternehmen und die ge-
nannten Orte aufzusuchen. Hanspeter Jecker, Von Pietisten, Separatisten und
Wiedertdufern. Ungereimte Geschichten aus dem Baselbiet, im Selbstverlag
2003, 86 S., brosch. Das Buch kann in der Gemeinde Schénzli oder direkt
beim Autor bezogen werden: jecker @bienenberg.ch

Christoph Wiebe

Zwinglis Ziirich. Das perfekte Alibi

Unter dieser Uberschrift erschien im Juli/August das Doppelheft Nr. 738
der schweizerischen Kulturzeitschrift »du«. Die Herausgeber haben sich ei-
niges einfallen lassen, um der nunmehr fast 500 Jahre wihrenden Allianz
zwischen Stadt und Reformator einen frischen Anstrich zu verleihen. Das
Programm sei duBerst vielfaltig, so die verheiBungsvolle Ankiindigung von
Chefredakteur Christian Seiler: »Wir haben keinen Aufwand gescheut, um
neue Blicke auf geschichtliche und gesellschaftliche Fakten zu ermogli-
chen.« DaB hier nicht zuviel versprochen wurde, davon zeugt unter ande-
rem ein vom Kiinstler Max Griiter mit Hilfe modernster Technik erschaf-
fenes Zwingliportrit, das den Leser gleich auf der ersten Seite mit provo-
kativ herausgestreckter Zunge a la Einstein begriiBt. So kénnte Zwingli viel-
leicht ausgesehen haben, und so das von Mathys AGV Visualisierung eben-
falls virtuell erbaute Ziirich zu Zwinglis Zeiten, in das der Leser etliche Sei-
ten spiter eintauchen kann.

Bei aller Kreativitit lebt das Heft jedoch nicht nur aus spektakuliren tech-
nischen Anniherungen dieser Art, sondern auch aus einer Fiille von Beitri-
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gen, die sich mit den historischen Begebenheiten und ihren Konsequenzen
fiir die heutige Zeit befassen, seien sie nun personlicher, gesellschaftlicher
oder wissenschaftlicher Art. So erinnert Hans-Jiirgen Goertz mit seinem Bei-
trag »Staatsstreich an der Limmat« an die Ereignisse, die zur Einfiihrung der
Reformation fiihrten, und an das mit ihnen verkniipfte Schicksal der Téufer,
die »aus dem Zentrum der Bemiihungen um eine Reformation in Ziirich ver-
dréngt und auf einen langen Leidensweg geschickt« wurden. Aber nicht nur
dem in der Limmat ertrinkten Téufer Felix Mantz war ein elendes Ende be-
schieden, sondern auch Zwingli selbst, der auf dem Schlachtfeld von Kap-
pel sein Leben lieB. In Gottfried Kellers Novelle »Ursula«, deren Schluf3 ab-
gedruckt wurde, steht der Reformator zunzchst mutig bei den Seinen, bevor
er schlieBlich einen todbringenden Schlag auf den Helm empfingt. Niichter-
ner formuliert, war mit dem Gemetzel von Kappel, bei dem Zwingli sein Le-
ben lieB, so Hansjorg Schneider in seinem Portrit, »der Anspruch der Ziir-
cher Kirche, die ganze Eidgenossenschaft zu reformieren, gebrochen.«

Was blieb? Bruce Gordens Ausfiihrungen iiber »Zwinglis internationale Kar-
riere« gelten der faszinierendsten Gestalt unter den Reformatoren des 16.
Jahrhunderts, die mit ihrer »radikalen Vision des christlichen Lebens« von
tiefgreifendem EinfluB auf die Gesellschaft des 16. Jahrhunderts gewesen
sei. Eine Brillanz, die im heutigen Ziirich nicht mehr allgegenwirtig ist. Im
Gegenteil, unter der Uberschrift »Auf den Sockel gezwungenc, zeigt Jiirg
Ramspeck, da8 der Reformator im Vergleich zu anderen denkmalswiirdigen
Gestalten den Kiirzeren gezogen hat, fiihrt doch Zwinglis hinter der Wasser-
kirche plaziertes Standbild eher ein Schattendasein. Und auch die konfessio-
nelle Landschaft stimmt nachdenklich: »In der Bastion der deutschschwei-
zerischen Reformation bilden katholisch getaufte Menschen heute die Mehr-
heit.« Richard Reich hat sich auf die Suche nach ihnen begeben und einige
interviewt. Wie nachhaltig sich die Zeiten gewandelt haben, 148t sich am
einst so spektakuldren Fastenbruch nachvollziehen, der heute kein weltbe-
wegendes Ereignis mehr wire. Dafiir gibt es andere Dinge: »Begann Zwing-
lis Kirche mit Tabubriichen wie Wurstessen in der Fastenzeit oder Heirat
von Pfarrherren und Nonnen, so experimentiert sie heute mit Tabubriichen
wie liturgischen Formen von Schwulen- und Lesbenheirat oder diskomiBi-
gem Partybetrieb rund um Altar und Taufstein« (Renate und Thomas Huon-
ker-Jenny, Unser Stolz, Kirche zu sein ... Mit Zwingli heute: nach dem Wur-
stessen die Schwulenheirat).

Wem das alles zu viel ist, der kann sich erst einmal an der von Annette
Scharnberg gestalteten, reich illustrierten »Chronik der Ziircher Reforma-
tion« schadlos halten. Oder, eine andere Moglichkeit, mit dem ICE 76 ab
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Ziirich um 8.02 Uhr eine Reise in die Reformationszeit per Bahn antreten.
Camille Schlosser hat die Reiseroute zusammengestellt.
Marion Kobelt-Groch

»lch schreibe, um mich einer Selbstpriifung zu unterziehen«

Mit diesen Worten gibt Peter Janzen, heute 88 Jahre alt, Einblick in das, was
ihn antreibt, seine Lebensgeschichte aufzuschreiben. 1915 in Memrik gebo-
ren, einer mennonitischen Ansiedlung im siidlichen RuBland, gehért Janzen
zu der letzten Generation von RuBlanddeutschen, deren friitheste Kindheit-
serinnerungen noch die Stimmung und Atmosphire bewahren, wie sie in den
ruBlanddeutschen Kolonien vorherrschte, bevor die groBe Revolution und
ihre Folgen alles veranderten. Wie das Leben unzahliger anderer RuBland-
deutscher, so gleicht auch das von Peter Janzen einem Roman. Es erzihlt
von bedriickenden Verhiltnissen in Kindheit und Jugend, von Familien-
griindung und kurzem privatem Gliick in den 1930er Jahren, einer Zeit
schwerster staatlicher Verfolgung, von Verhaftung (1937), Verrat und
menschlicher Enttduschung, von Verbannung und Strafkolonie, von der le-
bensrettenden Kraft der Musik, von der Suche nach der Familie — und von
Liebe, die all dies iiber Jahre der Trennung hin ertrégt. Tausendfach haben
RuBlanddeutsche es erlebt, hundertfach erzihlt und in Lebensberichten fest-
gehalten, die ldngst meterweit die Regale fiillen. Alle Geschichten fiir uns
Hiesige irgendwie dhnlich, und doch einmalig und immer wieder neu ergrei-
fend.

Anriihrend ist auch die Geschichte dieses Buches. Peter Janzen hatte seine
Erinnerungen aufgeschrieben, als er im Sommer 2001 bei einem Gottesdienst
der Krefelder Mennonitengemeinde in Bonn Paul Gert von Beckerath ken-
nenlernte. Die beiden alten Minner freundeten sich an, obwohl ihre Vita
nicht unterschiedlicher sein kénnte. Janzen gab von Beckerath seine Erinne-
rungen, und der war so ergriffen von dem, was er las, daB er sich einen Laptop
kaufte, damit umzugehen lernte und das Manuskript fiir den Druck vorbe-
reitete. »Drei Dinge haben Peter Janzen gefestigt: die tief religitse menno-
nitische Grundhaltung, die ihm von seinem Elternhaus vermittelt worden ist,
die Verwurzelung in seiner Familie und die Liebe zur Musik«, so beschreibt
von Beckerath, was ihn an Peter Janzen beeindruckt, in dessen schreibender
Lebensbewiltigung er eine »hohe menschliche Leistung« erblickt.
SchlieBlich konnte der kleine Miinsteraner Agenda-Verlag dafiir gewonnen
werden, das Buch zu verlegen. Bedauerlicherweise wird heute in Verlagen
aber kaum noch korrigiert, redigiert, lektoriert. Das ist bedauerlich, doch die
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Fehler der ersten Auflage sollen in einer zweiten Auflage verbessert werden.
Peter Janzen, Meine Erinnerungen. Lebensbericht eines Ruflanddeutschen,
hrsg. v. Paul Gert von Beckerath, Miinster: agenda Verlag 2002, 178 S.,
brosch.

Christoph Wiebe

Zweihundertjahriges RuBBland-Jubilaum
Vom 3. bis 5. Juni 2004 wird eine internationale Konferenz zur Erinnerung
an die Ansiedlung der Mennoniten an der Molotschna vor zweihundert Jah-
ren stattfinden: »Molochna 04: Mennonites and their Neighbors,
1804-2004«. Informationen iiber diese Konferenz erteilen N.V. Krylov
(krylov a mpu. melitopol. net) und John Staples (Staples a fredonia. edu.).
AuBerdem haben die Veranstalter um die Anmeldung von Vortridgen oder
Gesprichsbeitrdagen bis zum 1. Dezember 2003 gebeten. Die Konferenz wird
an der Pddagogischen Universitat von Melitopol in der Ukraine stattfinden.
MGBI

Buch iiber RuBlandmennoniten in vierter Auflage

Wenn man mit RuBlanddeutschen iiber die Geschichte der Mennoniten
spricht, bekommt man oft sehr dhnliche Antworten. Immer wieder werden
wenige gleiche Topoi zitiert, Menno Simons im 16. Jahrhundert, die Aus-
wanderung nach WestpreuBen, Katharina die GroBe, die die westpreuBischen
Siedler im 18. Jahrhundert ins Land holte, vielleicht auch noch Johann Cor-
nies und die harten Bedingungen der ersten Generationen. Die oftmals ahn-
lichen Erzihlungen tragen Merkmale eines miindlich iiberlieferten Ge-
schichtsbewuBtseins. Im 20. Jahrhundert wurden die ruBlandeutschen Men-
noniten auf brutalste Weise durch Revolutionswirren, Enteignungen, stali-
nistischen Terror und Zwangsumsiedlungen von ihrer eigenen Geschichte
und ihren Wurzeln abgeschnitten. Kenntnisse iiber Mennoniten sind daher
oft rudimentir, und das Bediirfnis nach Literatur zur eigenen Geschichte und
Identitiit ist entsprechend groB. So verwundert es nicht, daB Horst Gerlachs
Geschichtsbuch von 1992 nach nur zehn Jahren bereits in vierter Auflage
vorliegt: Horst Gerlach, Die RuBlandmennoniten. Ein Volk unterwegs, 4.,
neugestaltete Auflage, Bolanden, im Selbstverlag des Verfassers, 2002,
ISBN: 3-926306-09-2.

UmfaBte die erste Auflage 128 Seiten, so ist die vierte Auflage mit 235 Sei-
ten fast doppelt so umfangreich. Neu hinzugekommen sind vor allem zahl-
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reiche farbige Abbildungen sowie die Geschichte der aus RuBland Ausge-
wanderten und ihrer Nachfahren. So werden beispielsweise auch die Men-
noniten in Saskatchewan, Bolivien und Mexiko behandelt sowie plattdeutsch
sprechende Indianer in Paraguay. AuBerdem hat Gerlach Mitautoren gewon-
nen, die zu einzelnen Themen Beitriige beigesteuert haben: John Klassen mit
Angaben zu den Zahlen der Aussiedler, Heinrich Léwen zum Bibelseminar
in Bornheim bei Bonn, Regina Loneke iiber die Mennonitische Umsiedler-
betreuung zwischen 1972 und 2002.
Wie schon bei anderen Publikationen Gerlachs ist die Darstellung gepragt
durch Hinweise auf einzelne Schicksale und bedeutsame Einzelheiten, um-
rahmt von zahlreichen Photos, Karten, Zeichnungen. So bildet das Buch eine
anregende Ergidnzung zu der (leider unvollendet gebliebenen) dreibidndigen
Geschichte der Mennoniten in RuBland von George K. Epp oder der sehr ge-
lungenen Gesamtdarstellung, die Gerhard Hildebrandt in dem Buch von
Gerd Stricker vorgelegt hat (Gerhard Hildebrandt, Die Kolonisation am Bei-
spiel der Mennoniten, in Gerd Stricker, Deutsche Geschichte im Osten Eu-
ropas, RuBland).

Christoph Wiebe

Briefe aus dem Land der Papageien

Gerhard Dollinger war Arzt in der Kolonie Fernheim im Chaco von Januar
1951 bis Februar 1954, Als Europier unwahrscheinlich beeindruckt, ja viel-
leicht sogar schockiert iiber die Umsténde, unter denen er einige Jahre sei-
nen Beruf ausiiben sollte, hat er seine Eindriicke in Briefen an Verwandte
und Freunde festgehalten, die jetzt die Grundlage dieses Buches darstellen.

Wer das Buch liest, tritt eine Reise in den Gran Chaco an, zu den Mennoni-
ten, die dort Ende der 1920er Jahre siedeln durften, nachdem sie wenig mehr
als ihr nacktes Leben vor der Unterdriickung und Verfolgung im kommuni-
stischen RuBland gerettet hatten. Sehr lebhaft schildert Dollinger die Um-
stinde, unter denen die Mennoniten dort in einer sehr unwirtlichen Gegend
angesiedelt wurden und aus einem Klima mit extremen Minusgraden in ein
anderes wechselten, in dem 45 Grad Hitze keine Seltenheit ist.

Sicher mutet Dollinger vieles sehr eigenartig und kurios an. Was ihn und sei-
ne Frau aber auszeichnet, ist die Art, wie sie sich eingliederten, an die Ge-
gebenheiten anpaBten und ihre ganzen Gaben einbrachten, um den Menschen
dort zu dienen.

Bisher habe ich keinen Bericht und kein Buch iiber die Mennoniten in Para-
guay gelesen, das so viel Achtung, Respekt und Fairness ausstrahlt wie die-
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ses Buch. Dollinger hat sich bemiiht, die Hintergriinde der mennonitischen
Lebensart zu verstehen. Nur diese Lebensweise hat es den Mennoniten er-
moglicht, iiber mehrere Jahrhunderte ihren Glauben, ihre Kultur und Tradi-
tion zu bewahren.

Dollingers Briefe sind iiber fiinzig Jahre alt und schildern die damalige Lage.
Seitdem hat sich in den mennonitischen Kolonien im Chaco die Situation
grundlegend verandert. Weder der Fortschritt noch der Reichtum haben vor
den Toren der Kolonien haltgemacht. Es gibt moderne Krankenhiuser, ein
modernes Schulwesen, die Jugend lernt Spanisch und besucht Universitiiten
im In- und Ausland.

Die Mennoniten haben ihren Auftrag dem Land gegeniiber, in dem sie sehr
viel Privilegien genieBen, erkannt und setzen sich voll und ganz in vielen
Projekten ein, um der unterprivilegierten Bevilkerung einen Ausweg aus ih-
rer Lage zu erméglichen. Die Mennoniten tragen entscheidend zur Volks-
wirtschaft des Landes bei. Die Bevolkerung wird neugierig und will Filadel-
fia oder Loma Plata kennenlernen.

Obwohl heute vieles anders ist, ist das Buch »Im Lande der Papageien« sehr
lesenswert und aufschluBireich. Das Schone und das HaBliche, in diesem
Buch lernt man es kennen. Vor Jahren erschien das Buch erstmals unter dem
Titel Briefe aus dem Busch 1951-1953, nun ist es bei Brockhaus als Ta-
schenbuch erschienen: Gerhard Dollinger, Im Lande der Papageien, Wup-
pertal 2002.

Margarita Barron

Deutsch-Pennsylvanischer Arbeitskreises (DPAK) gegriindet

Eine neue, am 31. Mai 2003 in Ober-Olm bei Mainz gegriindete Initiative
mdchte einen Beitrag leisten, die Verbindung zwischen Menschen in der al-
ten und der neuen Welt zu intensivieren und den Austausch zu férdern: der
Deutsch-Pennsylvanische Arbeitskreis (German-Pennsylvanian Associati-
on), der sich besonders um Kontakte zu den von Deutschen abstammenden
Einwohnern Pennsylvaniens kiimmern sowie sich mit ihrer Geschichte, Kul-
tur und Sprache beschiftigen will.

Etwa 500000 Amerikaner und Kanadier sprechen heute noch, zum Teil zehn
Generationen nach der Auswanderung ihrer Vorfahren aus Europa, einen
Dialekt, der dem Pfilzischen sehr dhnlich ist: Pennsylvaniadeutsch. Diese
Menschen verbindet nicht nur ihr gemeinsames Erbe, sondern auch ein all-
gemein starkes Interesse an Deutschland und den Hauptherkunftsregionen
der transatlantischen Amerikaauswanderung des 18. Jahrhunderts in den
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heutigen Bundesldndern Rheinland-Pfalz, Hessen, Baden-Wiirttemberg, im
ElsaB und in der Schweiz.

Leider gibt es nur unzureichende statistische Angaben, aber man darf wohl
davon ausgehen, dal von den 500000 Nordamerikanern, die den Dialekt
noch sprechen konnen, es sich um etwa 200000 Amische sowie um etwa
100000 Angehorige diverser konservativer mennonitischer Gruppen han-
delt. Unter den Lutheranern und Reformierten wird der Dialekt vor allem
noch von der GroBelterngeneration beherrscht, aber es gibt eine wachsende
Anzahl von gerade jiingeren Leuten, die sich fiir das kulturelle Erbe ihrer
Vorfahren interessiert. Ein deutlicher Indikator fiir dieses wachsende Inter-
esse sind die Dialektabendkurse, die jedes Jahr von bis zu 1000 Personen be-
sucht werden und die in mehreren Counties statt finden. Dank einer grofzii-
gigen Spende konnte letztes Jahr ein Lehrstuhl fiir pennsylvaniadeutsche
Studien an der Kutztown University eingerichtet werden, und es gibt jetzt
Pline das Studienfach Pennsylvaniadeutsche Sprache, Kultur and Geschich-
te an dieser Universitiit zu etablieren.

In Deutschland gibt es zahlreiche Stadtepartnerschaften zwischen Gemein-
den in Deutschland und Pennsylvania (aber auch Ohio und Ontario, Kana-
da, wo ebenfalls Pennsylvaniadeutsche leben). Es gibt universitire Aus-
tauschprogramme, Archive, mennonitische und andere Forschungszentren
und zahlreiche Personen, die sich aus unterschiedlichsten Griinden fiir das
Thema interessieren - sei es aus linguistischer, volkskundlicher, genealogi-
scher oder touristischer Perspektive.

Um den Austausch zwischen all diesen Initiativen kiinftig zu erleichtern und
amerikanischen wie kanadischen Institutionen eine zentrale Anlaufstelle
diesseits des Atlantiks zu schaffen, wurde der Deutsch-Pennsylvanische Ar-
beitskreis gegriindet.

In den Vorstand wurden gewdhlt: Dr. Michael Werner (Ober-Olm, 1. Vor-
sitzender), Frank Kessler (Briissel, 2. Vorsitzender), Dr. Helmut Schmahl
(Universitdt Mainz, Schatzmeister), Dr. Walter Sauer (Universitit Heidel-
berg, zustindig fiir Offentlichkeitsarbeit) und Prof. Dr. David Valuska
(Freyberger Professor, Kutztown University, Pennsylvania, zustindig fiir die
Wahrung der Vereinsinteressen in Nordamerika).

Kontakt fiir weitere Informationen: Dr. Walter Sauer, Anglistisches Semi-
nar der Universitit Heidelberg, Kettengasse 12, 69117 Heidelberg; E-Mail:
walter.sauer @urz.uni-heidelberg.de

Pressemitteilung/MGBI
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Fragwiirdige Versdhnungsfeier in der Schweiz

»Heile unser Land« — unter dieser Uberschrift wurde seit Ende 2002 in breit
gestreuten Prospekten zu einer Konferenz eingeladen, die vom 1. bis 4. Mai
2003 in Winterthur stattfand. Ziel waren »Schritte der Versohnung mit den
Wiedertidufern«, wie es im Untertitel des Programms hiel3, das von der Stif-
tung Schleife organisiert wurde. Hinter dieser Stiftung steht der ehemalige
reformierte Pfarrer Geri Keller, ein Charismatiker. Er hat einige reformierte
Pfarrer fiir die Konferenz gewonnen, darunter Paul Veraguth, Pfarrer der ber-
nischen Landeskirche. Seit einigen Jahren bestehen Kontakte zu Amischen
in den USA, deren Vorfahren vor bald 300 Jahren wegen ihres Glaubens aus-
gewandert waren. Veraguth ist zudem als Autor des Biichleins Heile unser
Land hervorgetreten, in dem er die Geschichte der Taufer darstellt.

Giste der Konferenz waren unter anderem Amische. Dal ausgerechnet sie
im Mittelpunkt standen, wenn es um »Versohnung mit den Wiedertdufern«
geht, verwundert insofern, als Amische sich seinerzeit mit der Obrigkeit ar-
rangiert hatten, so daB sie bei der Auswanderung Hab und Gut verkaufen und
ihre Kinder mitnehmen konnten. Taufer hingegen waren gefoltert, vertrieben
oder umgebracht oder als Sklaven auf Galeeren verkauft worden. Unerfreu-
lich war aus Sicht heutiger Mennoniten auch, dal} der Eindruck entstehen
konnte, als seien die Amischen die wirklichen Nachfahren der Téufer.

Die Konferenz der Mennoniten der Schweiz (KMS) wurde zu spiit informiert.
Genau wie die Evangelischen Tdufergemeinden (ETG) war sie nicht in die
Planung eingebunden worden. Die KMS hat aber eine Stellungnahme zu dem
Kongrefl vorgelegt. Darin wird besonders darauf verwiesen, daB es bereits
eine Reihe von Veranstaltungen und Kontakten zwischen der reformierten
Kirche und Mennoniten gegeben habe. Es gebe mithin schon eine nennens-
werte Geschichte der Verséhnung, die eine solche Konferenz fragwiirdig er-
scheinen lasse. Schon zur ersten Mennonitischen Weltkonferenz, die 1925
in Basel stattfand, gab es seitens der Reformierten ein Bedauern der Verfol-
gungen in der Reformationszeit. In dem Schweizerischen Verein fiir Taufer-
geschichte arbeiten seit 1973 mennonitische und reformierte Forscher zu-
sammen. Die Schweizerische Evangelische Synode (SES) hat sich in den
1980er Jahren mehrfach mit der Geschichte der Tauferverfolgung auseinan-
dergesetzt. So wurden im Mirz 1983 die zehnjihrigen Gespriche zwischen
Reformierten und Baptisten mit einem Gottesdienst im Ziircher GroBmiin-
ster feierlich abgeschlossen, zu dem auch eine Vertretung der Mennoniten
eingeladen war. Worte der Vergebung und der Entschuldigung wurden aus-
gesprochen. Ebenfalls 1983 war beim offiziellen Eréffnungsgottesdienst der
SES in Biel um Vergebung fiir begangenes Unrecht an den Tiufern gebeten
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worden. 1988 gab es aus AnlaB des 450jdhrigen Jubildums der Berner Ge-
spriche von 1538 einen Gedenkgottesdienst in der Berner Nydegg-Kirche,
bei dem festgestellt wurde, daB Kirche und Mennoniten sich ndhergekom-

men sind.
Christoph Wiebe

»Verfolgte Liebhaber der Bergpredigt« — Taufertexte und -lieder auf CD

»Ein musikalisch-literarisches Gedenken« will diese Zusammenstellung tdu-
ferischer Lieder und Texte sein, die soeben zur jihrlichen Friedensdekade
erschienen ist. Es ist schon ein Ereignis, daB engagierte, friedensbewegte
Christen aller Konfessionen auf diese Weise mit dem pazifistischen Strang
der Tauferbewegung im 16. Jahrhundert bekanntgemacht werden. 16 Texte,
Lieder und Musikstiicke sind darauf versammelt: Michael Sattler, Hans
Denk, Menno Simons (filschlich Simon geschrieben) und der Grebelkreis
kommen mit Passagen aus ihren Schriften zu Wort. Dazu weniger bekannte
Tauferinnen und Tdufer: Jeronimus, Michel und Hans mit Worten, die sie
ihren »lieben« Richtern schrieben. Und Jan Munstorp und Janneken Muns-
torp mit ergreifenden Sitzen aus ihren Abschiedsbriefen. Zweifellos einen
Hohepunkt bildet die viertelstiindige Gedenkkantate fiir Leonhard Schiemer,
eine Vertonung eines seiner Lieder durch den Komponisten Paul Mertens
(geb.1956). Zwischen diese tduferischen Texte sind Bibelabschnitte gestellt
sowie Lieder der Reformationszeit in zeitgenossischen Sitzen (Ein feste
Burg und Wo Gott der Herr nit bei uns wér von Caspar Othmayr; Quam
pulchra es aus dem Hohelied Salomos von John Dunstable), ferner eine Im-
provisation von Aus tiefer Not sowie ein Solo fiir Oboe. Thomas Nauerth,
katholischer Theologe im Institut fiir Katholische Theologie in Vechta, hat
zusammen mit dem Komponisten die Konzeption entwickelt. Beim Oku-
menischen Kirchentag in Berlin fand die Urauffiihrung statt, ausgefiihrt vom
Ensemble Ouvert+Cornucopia. Entstanden ist eine sehr gelungene, ein-
dringliche Vergegenwirtigung tiuferischen Pazifismus — konzipiert und vor-
gelegt von Nichtmennoniten. Es wiire allerdings zu wiinschen gewesen, daB
im begleitenden Text zur CD die Téufer genauer dargestellt wiirden. Auch
die Literaturangaben wiren leicht zu verbessern gewesen. Die Spieldauer
betréigt ungefihr 60 Minuten, Kontaktadressen sind: Paulmertens @ gmx.de
und Thomas.Nauverth@uni-vechta.de.

Christoph Wiebe
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Mennonitischer Geschichtsverein

Bericht des 1. Vorsitzenden des Mennonitischen Geschichts-
vereins
Mitgliederversammlung, 24. Mai 2003, Detmold

Im Jahre 1933 war die Zeit reif fiir Mennoniten in Deutschland, die sich fiir
ihre eigene Geschichte interessierten. Friihere Versuche, eine Organisation
auf die Beine zu stellen, die die geschichtlichen Interessen der deutschen
Mennoniten vorantreiben und pflegen konnte, scheiterten, ob wegen Geld-
mangel oder Krieg oder Weltwirtschaftskrise. Die Zeiten waren unsicher,
und sie wurden noch unsicherer. Aber: Es gelang einigen Mennoniten doch,
dem MGV zu griinden. In der ersten Ausgabe der Mennonitischen Ge-
schichtsbldtter heiBt es so:

»Die Mitgliederversammlung der >Vereinigung der Mennoniten-Gemeinden
im Deutschen Reich« stimmte einer Zusammenfassung der Krifte auf dem
Gebiete der historischen Forschung zu und erméglichte das Kuratorium, die
Griindung eines mennonitischen Geschichtsvereins und Archivs in die Wege
zu leiten. Auf seiner Tagung zu Berlin vom 22. bis 24. April 1933 beschloB
das Kuratorium die Griindung des Mennonitischen Geschichtsvereins und
wiihlte vier Vorstandsmitglieder.«

Wir treffen uns heute siebzig Jahre und ein Monat nach Griindung unseres
Vereins. Vieles ist seitdem natiirlich anders geworden. Die Mitgliederzahl
des Vereins und auch die Zahl der Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen im Vor-
stand und Beirat ist gewachsen. Angefangen als eine bescheidene Veroffent-
lichung, sind die auch damals entstandenen Mennonitische Geschichtsbliit-
ter heute eine international hoch angesehene Publikation. Eine lange Reihe
von Biichern ist seitdem durch die Hilfe und im Namen des Vereins erschie-
nen. Die Mennonitische Forschungsstelle, damals nur ein Traum, ist heute
eine feste Institution nicht nur in der mennonitischen Welt. Sie fiillt ein neu-
es, schmuckes Gebiude auf dem Weierhof und ist durch ihren Direktor zu
einer der ersten Adressen weltweit geworden, wenn es um die Forschung der
Taufer und der Mennoniten geht. Die Arbeit in der Forschungsstelle wird
durch ein Novum unter den deutschen Mennoniten unterstiitzt und gesichert:
die neue Stiftung. Auf ein gesichertes Fundament gestellt ist die Menno-Si-
mons-Gedichtnisstitte, die Mennokate, in Bad Oldesloe, die die Erinnerung
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an den Namensgeber unserer Gemeinschaft wach hilt. Nicht nur diese Din-
ge, sondern auch etwas anderes ist in den letzten Jahren anders geworden.
Auch die »Wolke der Zeugen« — wenn ich diese Bezeichnung in diesem Kon-
text beniitzen darf — ist deutlich groBer geworden. Ich meine hier nicht nur
die Zahl der Mitglieder und Mitarbeiter, sondern auch und besonders die vie-
len Menschen, die von ihrem Reichtum gespendet, und ihre Zeit aufgeopfert
haben, um etwas fiir den Verein zu tun. Ich meine auch die vielen Freunde
des Vereins, die auf vielfiltige Weise dem Verein geholfen haben. Sie alle
und die verschiedenen Institutionen des Vereins haben dazu beigetragen, dafl
das Jahr 2002 ein erfolgreiches Jahr gewesen ist.

Und sie lassen uns auch mit Zuversicht in die Zukunft schauen. Trotz aller
Anderungen im Verein, in der Gesellschaft, in der mennonitischen Demo-
graphie und in der technischen Moglichkeiten der modernen Menschen, das
»Problem« der historischen Forschung bleibt unverindert. »Die« Geschich-
te der Taufer und Mennoniten bleibt als eine teilweise unbekannte und un-
erforschte GroBe auch fiir uns in der jetzigen Zeit. Das Problem, die téufe-
rische und mennonitische Geschichte zu erforschen und sie fiir alle Interes-
sierte zuganglich und verstidndlich zu machen, bleibt also uns weiterhin er-
halten. Es ist fiir mich das Ziel der nichsten Jahre, daf wir alle gemeinsam
naher an einer Losung dieses »Problems« heran kommen.

Das zukunftstrichtigste Ereignis des vergangenen Jahres war mit Abstand
die Griindung der Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof. Am
15. Juni 2002 auf der Mitgliederversammlung in Hasselbach wurde die Stif-
tung gegriindet; die amtliche Bescheinigung durch das Finanzamt Hamburg-
Mitte erfolgte im Juli. Durch Zuwendungen in das Stiftungskapital und auch
Spenden ist das Vermdgen der Stiftung in diesem ersten Jahr auf mehr als
37000 Euro gewachsen (vgl. den Kassenbericht 2002). Ich danke allen, die
gestiftet oder gespendet haben, sehr herzlich fiir ihre groBziigige Hilfe.

Die Stiftung wird durch einen Stiftungsrat geleitet, der zur Zeit Satzungs-
gemiB aus den geschiftsfiihrenden Vorstandsmitgliedern des MGV besteht.
Dieser Stiftungsrat hat in zwei Sitzungen unter anderen entschieden, dafl das
Stiftungskapital in einen offenen Immobilienfond investiert wird. Der Stif-
tungsrat bemiiht sich dariiber hinaus, Fundraising-MaBnahmen zu ent-
wickeln, um das notwendige Wachstum des Stiftungskapitals positiv zu be-
einflussen. Alle Mitglieder und Freunde des MGV bitte ich, dieses Wachs-
tum tatkriftig zu unterstiitzen und zu fordern.

Die Mennonitische Forschungsstelle auf dem Weierhof ist im letzten Jahr
ein Ort geblieben, der Forscher, Interessierte, Gruppen und auch viele ganz
normale Menschen anzieht. Er ist auch ein Ort geblieben, an dem viel, viel
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gearbeitet wird. Der Bericht des Direktors, Gary Waltner, beschreibt nur ei-
nen Bruchteil von dem, was dort geleistet wird. Erwihnt werden kénnen
Ausstellungen, Vortrige und die fortschreitende Katalogisierung des wach-
senden Bibliotheksbestandes. An dieser Stelle mochte ich Gary, Christine
Neff, Ortwin Driedger, Jochen Schowalter und Alan Thompson sehr herz-
lich fiir ihre gute Arbeit danken. Um ihre Arbeit zu unterstiitzen, hat der Vor-
stand und der Beirat auf der letzten Sitzung im Mérz dieses Jahres entschie-
den, einen Ausschul Mennonitische Forschungsstelle zu bilden. Der 1. Vor-
sitzende hat die Mitglieder dieses Ausschusses, zu dem Gary Waltner, Chri-
stine Neff, Ortwin Driedger, Jochen Schowalter und Dr. Gabriele Stiiber
gehoren, ernannt.

Das ist aber nicht alles, was der Vorstand mit der Forschungsstelle vorhat.
Wir haben uns dazu entschlossen, ein neues Projekt zu entwickeln, das die
Arbeit in der Bibliothek der Forschungsstelle voran bringen soll. Das Pro-
Jekt heiit »Projekt 30 000«. Sie haben schon davon in den Sitzungsunterla-
gen gelesen. Das Ziel ist klar: den Bestand fiir die Forschung zugénglicher
zu machen. Die Aufgabe, die vor uns steht, ist einfach: Ca. 4000 Biicher
(aber bei weitem nicht der ganze Bestand) sollten in den néachsten drei Jah-
ren wissenschaftlich katalogisiert werden.

Es ist einfach, diese Aufgabe zu formulieren, aber nicht so einfach, sie aus-
zufiihren. Die Katalogisierung eines Buches verlangt Zeit und Wissen und
geschultes Personal. Uber die Zeit von drei Jahren kénnen wir diese Aufga-
be erledigen. Das Wissen fiir die Arbeit ist in der Person von Christine Neff
vorhanden, die schon sehr viel geleistet hat, um die Katalogisierung vorzu-
bereiten und anzufangen. Christine hat auch einen Stab von Menschen aus-
gebildet, der diese Arbeit fortfithren kann. Was fehlt noch? Es sind die fi-
nanziellen Mittel, die uns noch fehlen: 30000 Euro iiber drei Jahre. Die Stif-
tung, die in Zukunft die Finanzierung eines solchen Projektes iibernehmen
wird, ist noch nicht in der Lage, hier eine Hilfe zu sein. Deshalb bittet der
Vorstand: Unterstiitzen Sie dieses Projekt! Helfen Sie uns, der Forschungs-
stelle und letztendlich sich selber!

Solange wir beim Thema Geld sind, darf ich Ihre Aufmerksamkeit auf den
Kassenbericht unseres Vereins lenken. Auch diesen Bericht haben Sie in den
Sitzungsunterlagen bekommen. Ich werde den Bericht nicht im Detail kom-
mentieren; das kann unser Kassenfiihrer viel besser tun als ich. Ich will le-
diglich bemerken, daB der Verein die Last der Stiftungsgriindung relativ gut
verkraftet hat. Auf der anderen Seite muB ich auf den Posten »Personal« auf
der Ausgabenseite des Entwurfs 2003 warnend hinweisen. Dort steht die
Zahl 10000 und es bleibt unsere Aufgabe diese Summe, eben die Summe,
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die in diesem Jahr notwendig ist, um die Personalkosten in der Forschungs-
stelle zu decken, noch in diesem Jahr aufzubringen. Ich mdchte auch noch
die herausragende Arbeit unseres Kassenfiihrers Raphael Zeisset dankend
erwihnen. Durch seine Sorgfalt und Weitsicht und Kreativitit, haben der 1.
Vorsitzende und der Verein weit weniger Sorgen und umso mehr Grund zur
Freude.

Letztes Jahr in der Mitgliederversammlung ist Kritik an den Mennonitischen
Geschichtsblditern laut geworden. Ich will nicht verschweigen, daB ich die
damals geduBerte Kritik fiir unangebracht und iiberzogen gehalten habe.
Trotzdem haben ich und andere Vorstandsmitglieder Gespriiche mit dem Re-
daktionsteam gefiihrt. Diese Gespriache waren offen und fruchtbar. Ich zitie-
re hier aus dem Bericht von Christoph Wiebe: »Die Diskussion um das Kon-
zept der MGBI will die Schriftleitung gern aufgreifen. Einige der dort ge-
nannten Vorschldge stoBen bei uns auf offene Tiiren ... Die Schriftleitung
arbeitet daran, die MGBI stérker gegenwartsbezogen auszurichten.« Ich bin
zuversichtlich, daB, wenn alle zusammenarbeiten wollen, mehr Leser und
Leserinnen im In- und Ausland die tiberragende Qualitit der Geschichtsblét-
ter anerkennen werden.

Viele Mennoniten aus dem In- und Ausland haben die Menno-Simons-Ge-
ddchtnisstéitte, die Mennokate, in Bad Oldesloe als Besuchsziel kennen und
schitzen gelernt. Mein herzlicher Dank geht an Helmut Enss und die Mitar-
beiter des Mennokate-Ausschusses fiir ihre gute Arbeit in der Erhaltung der
Gedichtnisstitte. Sie haben die Mennokate in diesem letzten Jahr sorgfiltig
und treu verwaltet. Obwohl das Rechtsverhiltnis zwischen Mennokate, dem
MGV und der Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden nicht ein-
deutig geklart ist, fiihlt sich der Vorstand in einem wesentlichen Sinne fiir
die Mennokate verantwortlich. Aus diesem Grund freuen wir uns iiber den
Bericht iiber die Mennokate und auch iiber eine fruchtbare zukiinftige Zu-
sammenarbeit mit dem AusschuB.

Bevor Sie, liebe Vereinsmitglieder, das Wort ergreifen und Ihre Vorstands-
mitglieder mit allerlei Fragen iiberhdufen, gestatten Sie mir bitte einige An-
gaben zur Statistik und eine abschlieffende Bemerkung.

Der Mennonitische Geschichtsverein begann das Jahr 2002 mit 491 Mitglie-
dern. Durch 20 Abginge und 15 Zuginge fiel die Mitgliederzahl am 31. 12.
2002 auf 486 Mitglieder zuriick. Mit weiteren 55 Abonnenten der Ge-
schichtsblitter, iiberwiegend Universititen und Buchhandlungen, zéhlen wir
541 Menschen und Institutionen, die ihre Interesse an der Arbeit des Ver-
eins bekunden. Obwohl die Zahl der Zuginge im Jahr 2002 iiberdurch-
schnittlich hoch war, war sie nicht hoch genug, um den Verein wachsen zu
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lassen. Mdgen wir uns anstrengen, um mehr Mitglieder zu gewinnen! An
dieser Stelle mdgen wir auch unserer im Jahr 2002 verstorbenen Mitglieder
gedenken. Es waren: Theodor Bachmann, Ulrich Dueck, Ilse Hamm, Hell-
mut Landes, Hans Lehmann, Horst Penner, Werner Pletscher, Oskar Poller,
Gerhard Schneider und Egon Schowalter. Wir erheben uns und gedenken ih-
rer in der Stille.

Ich mochte aber auch unsere im Jahr 2002 neugewonnenen Mitglieder er-
wihnen. Sie sind: Wolfgang Dreschke, Bernhard Frehe, Gisela Gétsch, Sven
Giinther, Susanne Landes, Christine Neff, Dr. Martje Postma, Piivi Riisé-
nen, Hans-Peter Reidiger, Thomas Schamp, Ilse Schwarz, Hans Eckhard
Wiens, Hans Peter Werner, Dr. Vollrath Etzel und der Verein Plautdietsch-
Freunde e.V. Ich griifie sie alle sehr herzlich und lade sie gleichzeitig ein,
sich fiir das Wohl des Vereins tatkriiftig zu engagieren.

AbschlieBend spreche ich meinen herzlichen Dank an meine Vorstandskol-
legen Gary Waltner, Raphael Zeisset und Jorg Isert aus. Wir sehen uns nicht
oft, vielleicht drei oder vier Mal im Jahr. Umso ofter aber sprechen und dis-
kutieren wir miteinander, per Email, iiber das Telefon, gelegentlich auch per
Post. Es gibt kaum eine Woche, in der wir nicht mehrere Male miteinander
sprechen, um das »alltagliche« Geschift des Vereins zu erledigen. Diese
Form der Zusammenarbeit haben wir in meiner Zeit als Vorsitzender mit zu-
nehmender Intensitét praktiziert. Sie hat sich als sehr fruchtbar und effektiv
erwiesen. Ich hoffe, Sie, liebe Vereinsmitglieder, konnen dies erkennen und
durch die Entlastung des Vorstands nicht nur unsere Arbeit, sondern auch
die gesamte Arbeit im Vorstand, in der Forschungsstelle und der Stiftung
und bei den Geschichtsblittern bestitigen.

Dr. Dennis L. Slabaugh
April, 2003
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Protokoll der Mitgliederversammlung (MV) des Mennoniti-
schen Geschichtsvereins (MGV) am 24. Mai 2003 in Detmold
(August-Hermann-Franke Gesamtschule)

1. Erbffnung und BegriiBung, Genehmigung der Tagesordnung
Der Vorsitzende, Dr. Dennis Slabaugh, begriit Mitglieder und Géste der
MYV, die im Rahmen der gemeinsamen Begegnung mit dem »Museumsver-
ein fiir ruBlanddeutsche Kultur und Volkskunde« sowie dem »Verein der
Plautdietsch Freunde e.V.« abgehalten wird. An der Sitzung nehmen 23
stimmberechtigte Personen teil, die insgesamt 24 Mitglieder des Vereins ver-
treten. Der Vorsitzende stellt fest, daB form- und fristgerecht eingeladen wor-
den ist.
Die vorgeschlagene Tagesordnung wird angenommen unter Ergénzung
zweier Punkte unter dem Punkt 7. Verschiedenes:

7a. Versohnungsversuch in der Schweiz

7b. Buchpatenschaften

2. Protokoll
Das Protokoll, veroffentlicht in den MGBI 2002, S. 233-238, wird einstim-
mig angenommen.

3. Bericht des Vorstandes

3.1. Bericht des Viorsitzenden und Aussprache

Der Vorsitzende gibt zu dem schriftlich vorliegenden Bericht, der die we-
sentlichsten Aktivitdten des Vereins im Jahr 2002 reflektiert, Anmerkungen
und einige Hintergrundinformationen. Neben der Herausgabe der Mennoni-
tischen Geschichtsblitter (MGBI), der Betreuung der Menno-Simons-Ge-
dichtnisstitte (Mennokate) und des weiteren Ausbaus der Mennonitischen
Forschungsstelle wird im Besonderen auf die Griindung der Stiftung »Men-
nonitische Forschungsstelle Weierhof« zum Zwecke der Foérderung der hi-
storischen Arbeit aufmerksam gemacht.

Aufgrund der Diskussion zur Konzeption der MGBI anléBlich der letztjahri-
gen MV stellt Christoph Wiebe noch einmal die Bedeutung dieser einmal
jihrlich erscheinenden Veréffentlichung heraus, um die andere Freikirchen
die Mennoniten beneiden. Bei aller Offenheit fiir neue Konzeptionen unter
Beriicksichtigung gegenwartsbezogener Themen ist die Zahl der einzube-
zichenden Autoren begrenzt. Nach grundsitzlichen Darlegungen gibt Chri-

stoph Wiebe einen Uberblick der Beitriige und Autoren der fiir dieses Jahr
herauskommenden MGBI.
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Das 350jihrige Jubildum »Mennoniten im Kraichgau« wird wohl auch in der
diesjahrigen Ausgabe der MGBI keinen Niederschlag finden, da Autoren
ihre Beitriige zuriickgezogen haben. Laut unbestitigten Informationen beab-
sichtigt angeblich der Agape-Verlag die anlaBlich des Ereignisses gehalten
Vortrdge in einem Sonderband herauszugeben.

Christoph Wiebe regt weiter an, mit einem gezielten Flugblatt auf den Zweck
und die Ziele der MGBI aufmerksam zu machen und so auch neue Mitglie-
der zu gewinnen. In der Aussprache gibt es unterschiedliche Meinungen, in-
wieweit ein spezifischer Flyer dieser Art neue Mitglieder werben kénnte.
Redner heben die Notwendigkeit hervor, die Leserschaft in der Auswahl der
Beitrige sich wiederfinden zu lassen. Dies ist ein Plddoyer, Artikel iiber ruf3-
landdeutsche Mennoniten zu beriicksichtigen und auf sie zuzugehen. Die
Anfrage tiber ein Flugblatt soll im Beirat und Vorstand weiter beraten wer-
den.

Peter Foth ist als neuem Schriftleiter des Mennonitischen Jahrbuchs daran
gelegen, Uberschneidungen und Konkurrenz der beiden Organe Jahrbuch
und MGBI zu vermeiden. In der Diskussion zeichnet sich ab, daB das Anlie-
gen verstanden, die Gefahr aber weniger gesehen wird, nicht zuletzt auch
durch den Tatbestand, das Beitrdge im Jahrbuch von drei bis fiinf Seiten kiir-
zer gehalten sind gegeniiber Beitrigen in den MGBI von durchschnittlich 15
Seiten. Da sich die Redaktionsgremien der beiden Publikationen nicht regel-
miBig treffen, ist ein gemeinsamer Gedankenaustausch wenig praktikabel,
die Verantwortlichen werden sich aber darum bemiihen, Uberschneidungen
zu vermeiden und sich gegenseitig zu konsultieren.

Zur Katalogisierung der Biicher in der Forschungsstelle wird erklirt, daB ca.
zwei Drittel des Buchbestandes durch Nelson Sprunger vor einigen Jahren
erfaBt und mit einer Signatur versehen worden sind, ein Drittel einschlie-

lich der Neuzugénge in den letzten Jahren sind zwar inventarisiert, bediirfen
aber noch einer Signatur.

3.2 Kassenpriifungsbericht

Raphael Zeisset gibt einige zusitzliche Erklirungen zu dem schriftlich vor-
liegenden Finanzberichten fiir den MGV sowie die Mennonitische Stiftung
Forschungsstelle. Die Kassenbiicher wurden am 5. Mai 2003 durch Christa
Hege, Reutlingen und Giinther Kriiger, Weissach im Tal gepriift.

4. Entlastung des Vorstands

Der Vorsitzende verliest den Priifbericht, der eine Entlastung des Vorstands
empfiehlt. Christel Schulz stellt den Antrag zur Entlastung, der bei 5 Ent-
haltungen mit Dank an den Vorstand verabschiedet wird.
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Fiir den Priifbericht 2003 werden Christa Hege und Giinther Kriiger erneut
gewihlt.

5. Stiftung Mennonitische Forschungsstelle Weierhof (MFST)

5.1 Bericht

Der Vorsitzende erginzt iiber die in seinem Bericht ausgefiihrten Informa-
tionen hinaus, daB das Stiftungskapital zwischenzeitlich auf ca. Euro 39 000
angewachsen und weitgehend in einem Immobilienfonds (Hausinvest) an-
gelegt worden ist. Zweckgebundene Spenden, die nicht fiir das Stiftungska-
pital vorgesehen sind, werden fiir die in der Forschungsstelle anfallenden
Auslagen zur Verfiigung gestellt. Raphael Zeisset bestitigt noch einmal, daB3
Zustiftungen im ersten Jahr (bis zum 15. Juni 2003) bis Euro 300 000 ab-
setzbar sind, danach jihrlich Euro 20 400.

5.2 Beirdte

Der Stiftungsrat besteht bisher aus vier Mitgliedern des Vereinsvorstands:
1. und 2. Vorsitzender, Kasenfiihrer und Schriftfiihrer. Er kann um bis zu
drei weitere, durch die Mitgliederversammlung des Treuhinders zu wihlen-
de natiirliche Personen ergénzt werden.

Auf Anfrage des Vorsitzenden entscheiden sich zunachst die anwesenden
Mitglieder dafiir (bei einer Gegenstimme und zwei Enthaltungen ), zwei wei-
tere Stiftungsratsmitglieder hinzuzuwahlen.

Zur Wahl stehen Dr. Wolfgang Schultz und Rainer Kiimpers. Beide werden
als Stiftungsratsmitglieder gewahlt (Wolfgang Schultz mit 17 Ja-Stimmen
bei 6 Ablehnungen/Enthaltungen und Rainer Kiimpers mit 22 Ja-Stimmen
mit einer Gegenstimme/Enthaltung).

6. Veroffentlichungen

Der 1. Vorsitzender berichtet von der Fortsetzung der Schriftenreihe der
MFSt mit einer Broschiire »Mennoniten und Amische in Mehlingen« von
Lothar Horter. Das Buch »Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart«
von D. G. Lichdi wird im Sommer des Jahres in Kooperation mit dem Aga-
pe-Verlag herauskommen. Die Federfiihrung liegt beim Agape-Verlag. Es
ist an eine Auflagenhohe von 2500 Exemplare gedacht, von denen der MGV
500 iibernehmen wird. Eine Preisvorstellung gibt es noch nicht. Da beide
Herausgeber dieselbe Klientel bedienen, sollte eine zeitige Information an
die Mitglieder ergehen.
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7. Verschiedenes

7a. Verséhnungsversuch in der Schweiz

Daniel Studer vom Schweizerischen Verein fiir Taufergeschichte berichtete
von einer wenig gegliickten Veranstaltung in der Schweiz vom 1. bis 4. Mai
2003, zu der zwei Pfarrer, ein ehemaliger und ein aktiver der reformierten
Kirche, eingeladen hatten. Es sollte eine Verschnung mit den Wiedertédufern
gefeiert werden, die im 16./17. Jahrhundert verfolgt wurden. Eingeladen
dazu war eine isolierte Splittergruppe Amischer in den USA. Die Mennoni-
tische Konferenz in der Schweiz wurde erst kurzfristig hinzugebeten und
lehnte eine offizielle Teilnahme ab. Als Beobachter besuchten jedoch Tho-
mas Gyger und Dr. Hanspeter Jecker den Gottesdienst in Ziirich, an dem ca.
50 Pfarrer teilnahmen und in dem eine FuBwaschung an ihren Gésten die
Vers6hnung bekriftigen sollte. In der Schweiz werden die Mennoniten noch
heute als eine Sekte betrachtet. Ein weiterer Gottesdienst fand in Béaretswil
statt, dem Ort, wo ein Vorfahre eines der aus den USA angereisten Teilneh-
mer eingekerkert war. AuBer einem GruBwort war eine Beteiligung der
Schweizer Mennoniten nicht vorgesehen.

7b. Buchpatenschaften

Anhand der illustriert dargestellten Buchrestauration eines Ephrata-Mirty-
rerspiegels von 1735 stellt Raphael Zeisset das Buchenpatenschaftsprojekt
vor und wirbt um die weitere Unterstiitzung fiir die Aufarbeitung wertvoller
Exponate der Forschungsstelle.

8. Schiuf

Die Sitzung im néchsten Jahr wird aller Wahrscheinlichkeit nach im Mai
oder Juni in Ingolstadt stattfinden. Bei der Planung soll der Termin des deut-
schen Mennonitentags vom 20. bis 23. Mai in Emden beriicksichtigt wer-
den.

Ebenso wird im kommenden Jahr der 200jihrigen Besiedlung in der Molot-
schna gedacht mit Reisen in die Ukraine. Details sind noch nicht bekannt.
Der Vorsitzende dankt den beiden einladenden Vereinen fiir die gute Vor-
bereitung, Unterstiitzung sowie Bewirtung und sieht fiir die Zukunft weite-
re Moglichkeiten der Kooperation.

Mit einem Gebet wird die Sitzung beendet.

Fiir das Protokoll: Jorg Isert, 26. Mai 2003
Gelesen: Dr. Dennis Slabaugh
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Kassenbericht 2002

A. Einnahmen

Mitgliedsbeitrage

Spenden

Spenden Neubau Forschungsstelle
Buchverkaufe

Kapitalertrage

Mieteinnahmen Forschungsstelle
Sonstige Einnahmen, Erstattungen
Summe

Kassenstand 31.12. 2001

B. Ausgaben

Archiv und Bibliothek Forschungsstelle

(Biicher, Restaurierungen, Personal, Betriebskosten)
Neubau der Forschungsstelle (Tilgung)

Herausgabe von Biichern und Geschichtsblatter
Porti, Kontofiihrung, Reisekosten, Mitgliedsbeitrage
Mennokate

Foderungen (Buchiibersetzung)
Stiftungsgriindung

Sonstige Ausgaben

Summe

Kassenstand 31.12. 2002

C. Neubau der Forschungsstelle
Einnahmen (Spenden, Darlehen)
Ausgaben (Baukosten, Tilungen Darlehen)
Zweckgebundene Einnahmen

abziigl. Darlehensverbindlichkeiten

Stand der Baukasse am 31.12. 2002
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11662,60
9752,42
1728,71
711741
1086,57
3374,52

885,07

35607,30

42340,07

7794737

17790,34
1297
1337444
1360,33
51129
350,00
7270,52
413,19

47175,00
30772,37

7794737

318967,53

-313854,61

514297

=5112,92

0,00



D. Kassenstand per 31.12. 2002
Girokonto, Schecks
Sparanlagen

Depot

Summe

davon:

Freie Riicklage

Riicklage Forschungsstelle

zinsloses Darlehen

zweckgebundene Einnahme (Mietkaution)
frei verfugbar

E. Aufstellung und Priifungsvermerk
Aufgestellt im Januar 2003 durch Raphael S. Zeisset,

geprift im Mai 2003 durch Christa Hege und Glinther Kriiger.

Angaben in Euro.

3195,53
3106,23

24470,61

3077237

4500,00
13498,10
5112,92
306,78

7354,57
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Aufgaben und Ziele

+ Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Ge-
schichte der Taufer und Mennoniten in der Forschungsstelle. Anschrift:
Am Hollerbrunnen 2a, D-67295 Bolanden-Weierhof,
E-Mail: mennoforsch@t-online.de. Telephon: 0 63 52 /70 05 19

» Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Ver-
offentlichung bzw. Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des
Taufermennonitentums.

» Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

* Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstiitte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mitgliedsbeitrige (in Euro)

Normaler Beitrag: 25,00
Beitrag fiir Schiiler, Studenten, Azubis: 10,00
Beitrag fiir Gemeinden: 40,00

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen
Geschichtsblitter (MGBI1) und ist am Jahresanfang féllig. Die MGBI er-
scheinen in der zweiten Jahreshilfte und werden an Mitglieder kostenlos ab-
gegeben.

Mitgliedsbeitrage und Spenden

Fiir Thre Spenden und Mitgliedsbeitrige erhalten Sie unaufgefordert eine Zu-
wendungsbestitigung. Sollten Sie diese nicht bis zum Beginn des auf die
Zahlung folgenden Jahres erhalten haben, bitten wir Sie um Mitteilung an
die Kassenfiihrung.

Bankverbindung / Payments

* Deutschland
Konto Nr. 877816 77, Postbank Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)

* European and international payments
IBAN: DE20 5451 0067 0087 7816 77
BIC: PBNKDEFF
Please take advantage of the newly provided International Bank Account
Number and the Bank International Code to save transaction fees of your
and our bank. Alternatively we also appreciate to receive Euro-banknotes

206



by mail to treasurer Raphael Zeisset. Due to expensive banking fees we
cannot accept Euro-cheques drawn on banks outside of Germany.

» Payments in US- or Canadian-Dollars
Dollar-cheques (no Euro-cheques, please) drawn on an American or Ca-
nadian Bank, payable to Mennonitischer Geschichtsverein e. V., may be
sent to Raphael S. Zeisset, Karlstr. 25, D-73765 Neuhausen a. d. F, Ger-
many.

Impressum

Mennonitische Geschichtsblatter, hg. vom Typographie, Satz: Christoph Wiebe,
Mennonitischen Geschichtsvereine. V., QuarkXPress 3.11 auf Power Macintosh,
Bolanden 2003 System 7.5.3

ISSN 0342-1171
Papier: Alster Werkdruck,

60. Jahrgang, 2003 80 g, 1,5faches Volumen, saurefrei,
ISBN 3-921881-19-6 alterungsbestandig

Preis: 33,00 Eur-D, 33,50 Eur-A, Herstellung: Hubert & Co., Géttingen
Preis fiir Abonnenten: 25,00 Euro zzgl.

Porto und Versandkosten Auflage: 650 Ex.
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Lieferbare Biicher des Vereins:

HANs-JURGEN GOERTZ, Das schwierige Erbe der Mennoniten. Aufsatze und Reden, im
Auftrag des Mennonitischen Geschichtsvereins herausgegeben von Marion Kobelt-
Groch und Christoph Wiebe, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 2002, 216 Seiten, Euro
12,50 /18,80

MicHAEL D. DrIEDGER, Zuflucht und Koexistenz. 400 Jahre Mennoniten in Hamburg und
Altona, mit einem Beitrag von PeTER J. FoTH, Bolanden-Weierhof 2001, Hardcover/Fa-
denheftung, 144 S., Euro 12— /17,50

HaNs-JURGEN GoEerTz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins 1498-1526. Eine bio-
graphische Skizze, 1998, 167 Seiten, Euro 8,60 /12,70

GERHARD U. JULIA HILDEBRANDT, 200 Jahre Mennoniten in RuBland. Aufsdtze zu ihrer Ge-
schichte und Kultur, 2000, kartoniert, Euro 15,35 /17,90

PeTER P. KLASSEN, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1: Reich Gottes und Reich dieser
Welt, 2., erw. u. aktual. Aufl, 480 S., Euro 15,35 /17,90

PETER P. KLASSEN, Die rulanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1,1995, 490 S.,
Euro 20,45 / 23,00

PETER P. KLAssEN, Die rulanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 2: Siedlungen,
Gruppen und Gemeinden in der Zerstreuung, 1998, 458 S., Euro 20,45 / 23,00

HoRrsT PENNER, Die ost- und westpreullischen Mennoniten in ihrem religiésen und
sozialen Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Teil 1:1526 bis 1772,
Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.), kartoniert, soo S., Euro 15,35 / 17,90

Bestellungen an:  Jochen Schowalter, co. Mennonitische Forschungsstelle
Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden-Weierhof,
E-Mail: jh.schowalter@t-online.de

Bestellungen fiir

MENNONITISCHE GESCHICHTSBLATTER, Jahrgange 1 (1933) bis 42 (1985), teilweise in Xeroko-
pie, Euro 163,60 / 214,75

MENNONITISCHE GESCHICHTSBLATTER, Jahrgange 43 (1986) bis 57 (2000), je Euro 17,90 /
24,50

MENNONITISCHES LEXIKON, Band -1V, 1913-1967, Nachdruck 1986, je Band Euro 58,80
GERTRUD HERTZLER: Familie Wirz /Wirtz, Menziken-Minchhof, 2000, gefalzt, Euro 2,50

sind an Gary Waltner zu richten: ~ Am Hollerbrunnen 7,
67295 Bolanden-Weierhof.

Preise flir Mitglieder des Vereins / Preise fiir Nichtmitglieder und Buchhandel
Alle Preise zzgl. Versandkosten.
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