PETER BURSCHEL

»Marterlieder”
Eine erfahrungsgeschichtliche Anndherung
an die Martyrienkultur der Tdufer im 16. Jahrhundert

AnlédBlich einer Visitation am 30. Mai 1598 kam es ans Tageslicht. Hans An-
kelin, der Sohn des Biirgermeisters von Urbach bei Stuttgart, hatte in einem
wiedertéuferischen Liederbuch® gelesen, das aus dem Besitz eines ,,ausge-
tretenen’ Téufers und auch sonst iiberaus zweifelhaften Menschen stamm-
te. Schlimmer noch: Er hatte ein Lied — den , Jérg Wagner* — auswendig ge-
lernt; und er hatte dieses Lied schlieBlich sogar lauthals gesungen, und zwar
bei Nacht. Dariiber hinaus aber sei er ,,nicht sektisch*, vermerkt das Visita-
tionsprotokoll abschlieend.’ Obwohl das Protokoll offen li8t, aus welchem
Liederbuch die Strophen stammten, die Hans Ankelin da verbotenerweise
angestimmt hatte — iibrigens ein seltenes Beispiel fiir die Liedrezeption ver-
gleichsweise ,kleiner Leute® in der frithen Neuzeit’ —, wird man davon aus-
gehen konnen, dal} es der sogenannte Ausbund war, der in Urbach fiir Unru-
he sorgte; kursierte doch das Lied, das die Geschichte Georg Wagners er-
zihlt, der 1527 in Miinchen als Ketzer auf dem Scheiterhaufen starb und
schon bald darauf als Tdufer-Mértyrer Karriere machte,’ zum Zeitpunkt der
Visitation in gedruckter Form wohl ausschlieBlich in diesem Liederbuch,
dessen ,,Marterlieder* im Mittelpunkt der folgenden ﬂberlegungen stehen
sollen.*

Obwohl kein Exemplar der frithesten Ausgabe der Sammlung erhalten ge-
blieben ist, diirfte auBer Frage stehen, daB der Ausbund erstmals im Laufe
des Jahres 1570 oder zu Beginn des Jahres 1571 erschien. Denn zum einen
fand die jiingste Hinrichtung, die alle spiteren und nach Ausweis der ,,Vor-
reden’ in ihrem heroischen Grundbestand weitgehend unverinderten Drucke
dokumentieren, am 24. Januar 1570 statt;’ und zum anderen wurde der Aus-
bund erstmals wihrend des Frankenthaler Gespriichs erwihnt, das die refor-
mierten Theologen des Kurfiirsten Friedrich III. von der Pfalz vom 28. Mai
bis zum 19. Juni 1571 mit fiinfzehn oberdeutschen Téufern fiihrten.® Die 4l-
teste bisher bekannte und erhaltene Ausgabe stammt aus dem Jahre 1583’
— aus ihr wird im folgenden zitiert —, wurde vermutlich in Koln gedruckt®
—in handlichem Sedezformat® — und trégt den Titel ,,Auflbund Il Etlicher
schéner Il Christlicher Geseng / wie die Il in der GefengnuB zu Passaw im |
Schloss von den Schweitzern / vad Il auch von andern rechtglaubigen Il Chri-
sten hin vnd her ge= Il dicht worden. Il Allen vnd jeden Christen / || welcher
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Religion sie auch seien / vnpar= || teilich vnd fast niitzlich Il zu brauchen.*"
Sie erschien in Europa bis 1838 in 14 Auflagen” und in Nordamerika zwi-
schen 1742 und 1949 in mehr als 20, ohne daf sich groflere Verinderungen
feststellen lassen:” , It is undoubtedly the oldest hymnbook in continuous
use in any Christian church anywhere in the world.*”

Der Ausbund besteht aus zwei Teilen. Der zweite (éltere) Teil umfaft 51
Lieder, die urspriinglich ein eigenes Gesangbuch gebildet hatten." Zwischen
1535 und 1540 im Gefidngnis des Passauer Schlosses von etwa 60 eingeker-
kerten siiddeutschen Taufern, ,,Schweizer Briidern®, wie sie sich selbst nann-
ten, ,,gedicht vnd gesungen®®, wird man diese Lieder zusammenfassend als
Bitt-, Klage-, Trost- und Loblieder klassifizieren diirfen.” Lieder hingegen,
die hier in Anlehnung an Ursula Lieseberg als ,Mirtyrerlieder* bezeichnet
werden sollen: Lieder von Tédufern iiber biblische, friihchristliche oder eben
zeitgenossische Glaubenshelden,” finden sich nicht unter ihnen' — im Un-
terschied zum ersten ( jiingeren) Teil, der insgesamt 80 Lieder prasentiert,”
von denen 23 Mirtyrerlieder im eben skizzierten Sinne sind.?

Verzeichnis der Méartyrerlieder des Ausbund

Das folgende Verzeichnis prisentiert die (leicht gekiirzten) Liediiberschrif-
ten der Mirtyrerlieder des Ausbund von 1583 in der Reihenfolge des Ab-
drucks der Lieder mit den dazugehorigen Seitenzahlen, so dal Nachweise
kiinftig auf die Angabe von Seite und Strophe beschrinkt werden konnen.
Da in deutschen Bibliotheken lediglich zwei Exemplare des Ausbund von
1583 nachgewiesen sind, verweist das Verzeichnis dariiber hinaus auf den
jeweiligen Abdruck in Bd. 3 und Bd. 5 von Philipp Wackernagels ,,Das deut-
sche Kirchenlied von der éltesten Zeit bis zu Anfang des XVII. Jahrhunderts*
(Bd. 3: Hildesheim 1964 — Nachdruck der Ausgabe: Leipzig 1870; Bd. 5:
Hildesheim 1964 — Nachdruck der Ausgabe: Leipzig 1877). Weitere Anga-
ben zu den Liedern und ihren Protagonisten erscheinen jeweils ,,vor Ort* —
also dort, wo es der Gang der Untersuchung nahe legt oder sinnvoll erschei-
nen 4Bt

Ein sehr schon vnd trdstlich Lied / von be= Il stindigkeyt der lieben Christ-
gliublaen / so sie |l in allerley marter vmb Christi || willen bewiesen Il ha-
ben, S. 9-26 (35 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 189, S. 150-154.

Ein Lobwirdige wunderthatige History / Il au8 dem andern Buch Macha-
beorum |l am 7 Cap, S. 27-34 (15 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1067, S. 781-783.



Ein schbne History / die sich vnder Key= |l ser Valerio hat zugetragen / von
einer Jung= |l frawen Pura genant / vnd einem Jiing= Il ling,

S.51-56 (17 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1044, S. 737f.

Ein tréstlich Lied von finff frommen / zu Il Anttorff auff einen tag ver-
brendt, S. 56-59 (13 Str.).
Abdruck nur hier oder in anderen Ausgaben des Ausbund.

Ein schon Lied von Jérg Wagner / zu || Ménchen verbrant / An 1527,
S. 59-65 (27 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 517, S. 455f.

Deise [sic!] nachfolgende geschicht hat sich im Il jar 1550. zu Gendt vnd
Louen begeben, S. 65-69 (13 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1078, S. 799f.

Ein schéne Histori von einer Jungfraw= Il en, S. 69-76 (38 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1077, S. 797-799.

Ein ander Lied von einem der wirt Jost genat |l zu Cortrick verbrandt / Ann.
1553, S. 7680 (20 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1084, S. 806f.

DiR hernachgetriickte Marterlied / ist Il von Hansen von Ambsterdam / wel-
cher mit || vil andern verraten / gefangen / vand vmbracht |l worden, S.
81-87 (21 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1079, S. 800—-802.

Ein ander Marterlied von einem alten Il mann von 87 jaren / vnd einem jun-
gen / wel= |l che die warheit zu Amsterdam bezeugt, S. 88-93 (27 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1076, S. 796f.

Ein ander schén lied vnd wunderwirdige Il geschicht von zweyen weibs-
bildern / bey welché Il Gottes liebe Giber alle ding stircker dan der todt |l
gewesen, S. 93-108 (43 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1075, S. 792-796.

Ein ander Marterlied / von einem ge= |l nandt Peter / zu Gendt verbrandt /
Ann. 1552, S. 114-118 (13 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1081, S. 803f.



Ein ander Marterlied / von siben Brii= |l dern / auff einen tag zu Gmiind in
Schwaben= || land bezeugt / Ann. 1529, S. 118-123 (17 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 542, S. 490f.

Ein ander Marterlied von Gothart von || Nunenberg vnd Peter Krimer,
S. 123-129 (25 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1089, S. 816f.

Ein ander Marterlied von Jérg Laden Il macher vnd Wilhelm von
Kepfel, S. 130-138 (44 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1090, S. 811f.

Ein ander Marterlied von einem Tho= Il mas Drucker genandt / zu Cdllen
am Rhein be= Il zeugt / Ann. 1557, S. 138-146 (25 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1086, S. 809f.

Ein ander Marterlied / von einem / ge= |l nandt Mattheil} Zerfal} / zu
Collen gefangen / Il mit der gemein verrhaten, S. 146153 (22 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1095, S. 832f.

Ein ander Marterlied / von einer / Age: |l nandt Maria, S. 154157 (21 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1083, S. 805f.

Ein ander Marterlied von zwolff perso= |l nen / auf einen tag zu Bruck an
der Mawren |l gericht, S. 158-162 (17 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 525, S. 467f.

Ein ander marterlied von achtzehen per= |l sonen / auff einen tag zu
Saltzburg verbrendt, S. 163-165 (8 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1072, S. 788.

Ein ander Marterlied von vier Perso= Il nen zu Mastricht Ann. 1570
getbdt, S. 165-178 (40 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1099, S. 841-844.

Ein ander Marterlied von einem christ= |l lichen Ritter Algerius genandt /

zu Rom jé= Il merlich verbrendt / Anno 1557, S. 179-185 (20 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1045, S. 738-740.
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Ein ander Liedt von Adrian vnd Corne= |l lis zu Leyden in Niderland
gericht / Ann. 1552, S. 238-241 (6 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1080, S. 802f.

wDifferenzerfahrungen® und Martyrerlieder

Angesichts der Tatsache, daf jene radikal-evangelischen Gruppen, die man
gemeinhin als ,,Tdufer” zusammenfaBt,” seit ihrer Entstehung — und das
heifit vereinfacht gesagt seit Beginn der Bauernunruhen?? — vehement ver-
folgt und in groBer Zahl hingerichtet wurden:* in der Schweiz allein zwi-
schen 1525 und 1539 iiber 70 Frauen und Minner,? im Reich ohne die ver-
folgungsintensiven nordwestdeutschen und niederldndischen Territorien®
im selben Zeitraum iiber 700, erstaunt es nicht, in den Selbstzeugnissen
dieser ,,Schafe Christi“ durchgéngig auf ein Wahrnehmungs- und Deu-
tungsmuster zu stoBen, das Brad S. Gregory als ,,martyrological mentality**
bezeichnet hat.” Flucht, Verfolgung, Gefangenschaft, Verhor, Folter, die
Hinrichtung von Angehorigen, Freunden und Gemeindemitgliedern — diese
Erfahrungen sind also nicht nur jenen ,,Marterliedern® eingeschrieben, die
im folgenden erstmals erfahrungsgeschichtlich entziffert werden sollen,?
sondern auch allen anderen Liedern der Tdufer;* von ihren Aussagen vor
Gericht,* ihren Testamenten, Gefingnisbriefen, Bekenntnissen und ,,Ver-
mahnungen® an die Gemeinden ganz zu schweigen.*’ Anders formuliert:
Wer die Martyrienkultur der Taufer in den Blick nimmt, nimmt die Kultur
der Tdufer in den Blick®® und hat es dabei keineswegs nur mit Martyrerlie-
dern zu tun, so daB sich zuerst einmal die Frage stellt, warum gerade sie hier
im Mittelpunkt stehen sollen.

Sieht man einmal davon ab, daf die Mirtyrerlieder bislang vergleichsweise
wenig wissenschaftliche Aufmerksamkeit gefunden haben, die iiber traditio-
nell ausgerichtete, hymnologische Annéherungen hinausgehen wiirde,* ist
zuerst einmal auf die unzweifelhaft erhebliche Popularitit dieser Lieder hin-
zuweisen. So kursierten zum Beispiel vor allem die Mirtyrerlieder auch als
Liedflugschriften, die iiberdies in vielen Féllen illustriert waren* wie etwa
jene, die das Martyrium von Maria und Ursula van Beckum 1544 in Delden
verbreiteten.” Gleichzeitig 146t sich festhalten, daB {iberproportional viele
Mirtyrerlieder handschriftlich iiberliefert sind.>® Vergleicht man diese Lie-
der miteinander und schlieBlich mit jenen handschriftlich iiberlieferten Ge-
séngen, die keine Martyrien dokumentieren, kann man dariiber hinaus beob-
achten, daf die Mirtyrerlieder fast durchgéingig deutlich stirker ,,zersungen*
wurden als die iibrigen T4uferlieder.”” Wihrend die Bitt-, Klage-, Trost- oder
Loblieder in den handschriftlichen Liedersammlungen der Tiufer immer
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wieder weitgehend unverindert erscheinen, variieren die Martyrerlieder von
Handschrift zu Handschrift zumeist erheblich, etwa in der Zahl ihrer Stro-
phen, was nach Ausweis der Hymnologie als vergleichsweise untriigliches
Indiz dafiir gelten darf, daB} die Téufer sie hdufiger sangen als ihre weniger
blutigen Pendants.?®

Mehr noch: Wenn Hans Ankelin gerade den ,,Jorg Wagner* anstimmte, dann
mag das Zufall gewesen sein; dann mag der eingédngige ,,Ton* des Liedes
den Ausschlag gegeben haben, der ,,Jorg-Wagner-Ton*; oder der hohe Be-
kanntheitsgrad des Mirtyrers.?? Wenn aber der katholische Pfarrer Christoph
Erhard in seiner Historia von 1588 verwundert betont, daB} die TAufer-Grup-
pe der Hutterer*® ,,jhre versenckte vand geprennte / jhre gestockte vnnd ge-
pléckte vermeinte Martyrer / allzeit in ein Liedlein setzen / welches weder
von heiligen Aposteln noch andern heiligen / Christlichen / Catholischen
vnnd Rémischen rechten Martyrern / nit beschehen“*, dann bestitigt er,
wenn auch polemisch, was wenige Jahre spiter der katholische Theologe
und Taufer-Hasser Christoph Andreas Fischer nicht weniger polemisch in
seinem Hutterischen Widertauffer Taubenkobel iiber den gesungenen Toten-
kult in dieser Mértyrergemeinschaft festhielt: ,,Obschon Dauid hat befohlen
den Herrn zuloben mit gesang vnd allerley Instrumenten; ob schon Paulus
hat vermanet den Herrn zuloben in Lobgeséngern, ob schon die gantze Chri-
stenheit je vnd allzeit hat Psalmen vnd andere Gottseelige Lieder in der Kir-
chen hat gesungen, so verwerffen doch die Widertauffer solche Gesénger
vnd singen lieber von jhren halBstarrigen SpieBgesellen, die andtweder seyn
gehenckt oder ertrenckt oder verbrent worden, Liedlein inn gar bulerischen
Gesangen thonen.

Wenn es Mirtyrerlieder sind, die hier im Mittelpunkt stehen, dann aber auch
noch aus einem anderen Grund: Mértyrerlieder sind — mehr als andere Téu-
ferlieder — Bekenntnislieder. Gewil3, schon ein kurzer Blick in die verschie-
denen Liedersammlungen der Taufer 148t erkennen, da} dieser Grundzug
keineswegs gleichmiBig stark in Erscheinung tritt.** Ein Grundzug aber ist
es.* Die Frauen und Ménner, die da in den Tod gehen, lassen normalerwei-
se keine Gelegenheit ungenutzt, ihren Glauben zu bekennen und stehen da-
mit ihren lutherischen Leidensgefahrten in den frithreformatorischen Flug-
schriften in nichts nach.* Hier wie dort scheinen jene, die aufschrieben, dra-
matisierten, kiirzten, erweiterten und vertonten, was sie gesehen, in aller Re-
gel aber wohl eher, was sie gehort oder gelesen hatten, davon iiberzeugt ge-
wesen zu sein, daf} sich kaum ein geeigneteres Medium der Katechese finden
lasse als das Sterben — das gewaltsame Sterben zumal. Wenn es Mirtyrer-
lieder sind, die hier im Mittelpunkt stehen, dann also auch deshalb, weil die-
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se Lieder in besonderer Weise dazu geeignet zu sein scheinen, in den Blick
zu bekommen, wie die Tiufer (oder vorsichtiger: wie bestimmte Téufer-
gruppen) versuchten, ihren extremen, ihren nicht zuletzt auch andauernden,
immer wieder sich erneuernden kollektiven ,,Differenzerfahrungen‘“® — und
das heifit vor allem: dem augenscheinlich erfolgreichen Wirken des Teufels
in der ,,Welt" — einen Sinn zu geben, um sie auf diese Weise verstehbar zu
machen.

Da bereits darauf hingewiesen wurde, dal keineswegs nur die stiddeutschen
Taufer, die ,,Schweizer Briider", ihre Mirtyrer besangen, also jene Taufer,
die den Ausbund benutzten, schliefit sich eine zweite Frage an: Warum sol-
len gerade die 23 ,,Marter-Gesenge* dieses Liederbuches die folgende An-
niherung tragen?

In der Tat: Alternativen hitte es gegeben. 1562 und 1563 erschien in zwei
Teilen das erste Martyrologium der Tédufer: das mennonitische Het Offer des
Heeren,* das in den Niederlanden, aber auch im angrenzenden niederdeut-
schen Raum weite Verbreitung fand;* ,.a living book**?, das bis 1599 elf
Auflagen erreichte, die immer wieder veridndert, zumeist ergéinzt wurden.*®
Wiihrend der erste Teil vorwiegend Briefe von 32 Gefangenen an ihre Fa-
milien, Freunde und Gemeinden enthélt, in aller Regel Bekenntnisse, Testa-
mente und ,,Vermahnungen®,* und erst seit der vierten Auflage von 1570
auch 29 Lieder, die sich jeweils an die Briefe anschlieBen,*? diente der zwei-
te Teil von Anfang an ausschlieBlich als Een Lietboecxken. Er umfaBt 25
Lieder, von denen 24 Mirtyrerlieder sind.*® Im selben Jahr wie das Liet-
boecxken der niederlindischen Mennoniten (moglicherweise auch ein oder
zwei Jahre spiter) erschien das erste Liederbuch der Mennoniten in Deutsch-
land: Ein schon gesangbiichlein Geistlicher lieder,** dessen drei Auflagen
alles in allem 12 Mirtyrerlieder priasentieren.”* Und seit den spiten siebzi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts entstanden dann auch die ersten Lieder-
handschriften der Hutterer, in denen allein 37 Martyrerlieder iiberliefert sind,
die in Mé#hren verfaBt wurden,*® also nicht aus den Sammlungen der Men-
noniten oder Schweizer Briider stammen wie viele andere , Marter-Gesen-
ge” dieser Gemeinschaft,”” wobei sich bei den besonders sangesfreudigen
Hutterern beobachten 1i6t, was auch fiir die anderen Tédufergruppen gilt: Seit
der Wende vom 16. zum 17. Jahrhundert brachten sie kaum noch neue Mér-
tyrerlieder hervor und iibernahmen auch keine fremden mehr in ihr Reper-
toire.”® Die Zeit der blutigen Verfolgungen war endgiiltig vorbei.*®

Wenn die Wahl trotz der Alternativen, die ohnehin immer wieder verglei-
chend herangezogen werden, auf die 23 Mirtyrerlieder des Ausbund fiel
— alle Mirtyrerlieder zu untersuchen, hitte den vorliegenden Rekonstrukti-
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onsversuch schon rein quantitativ iiberfordert®® —, dann vor allem aus einem
Grund: Der Ausbund enthilt neun Mirtyrerlieder, die aus Her Offer des Hee-
ren stammen und allesamt sehr freie, vielfach verdnderte, zumeist ergénzte
,Ubertragungen* aus dem Niederlindischen von ein und derselben anony-
men Hand sind, moglicherweise der Hand des ebenfalls anonymen Kompi-
lators.® Das aber bedeutet: Im Unterschied zu den anderen Liederbiichern
der Téufer erlaubt es der Ausbund, der iiberdies vier Mértyrerlieder aus der
Feder von Schweizer Briidern prisentiert, die in die Sammlungen der Hut-
terer eingingen,®* und schlieBlich auch zumindest zwei ,,Marter-Gesinge*
hutterischer Provenienz umfaft,” Lied-Metamorphosen in den Blick zu neh-
men, die das Martyrium als hochst flexibles Medium von Integrations- und
Desintegrationsstrategien zu erkennen geben.

Eine Welt, in der es ums Ganze geht

Wie schon Martin Luthers ,,Ein neues Lied wir heben an®, der Prototyp evan-
gelischer Mirtyrerlieddichtung, ja, ihr zukunftsweisendes Modell,** sind
auch die ,Marter-Gesenge™ des Ausbund und der anderen Liedersammlun-
gen der Tdufer unmittelbar oder zumindest kurz nach den Ereignissen ent-
standen, die sie dramatisieren.®® Auch sie haben als ,,geistliche Lieder*® den
didaktischen Stil und die Baustruktur der erzihlenden, historisch-dokumen-
tarischen Ereignis- und Zeitungslieder iibernommen,®” was ihren oft recht
stereotypen Aufbau erkldrt. Nach Anfangsstrophen, die zumeist volkslied-
hafte Ziige aufweisen,®® folgt das Mirtyrerschicksal, das sich in immer glei-
chen Stationen des Leidens vollzieht: in Gefangennahme und Haft; in Ver-
hér und Disputation; in der Folter dann zumeist; in der Gerichtsverhand-
lung; im Urteil; im Gang zum Schafott; schlieBlich in der Hinrichtung
selbst.®® Wunder — vor, wihrend und vor allem nach der Hinrichtung — er-
eignen sich nur in den Mirtyrerliedern der Hutterer, dafiir aber in vielfalti-
gen Variationen.”® Allein die Lieder der Hutterer prisentieren dariiber hin-
aus regelmiBig doxologische Schluformeln.” Die Lieder der Schweizer
Briider und Mennoniten dagegen schliefen zumeist uneinheitlich. Ein Got-
teslob ist selten.”

Wie die lutherischen Glaubenshelden der friihreformatorischen Flugschrif-
ten lassen auch die Tduferinnen und T#ufer der untersuchten Mirtyrerlieder
— obwohl allesamt theologische Autodidakten,” ohne hohere Amter oder
groBere Prominenz™ — keine Gelegenheit aus, das Wort zu ergreifen,” zu
predigen’® (oder es zumindest zu versuchen)” und nicht zuletzt auch ihren
Glauben zu bekennen.” Wie ihre Vorgiinger stellen sie das geistliche und
weltliche Personal, das da anklagt, hohnt, droht, erpreBt und nichts lieber als
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einen Widerruf horen wiirde, theologisch immer wieder bloB,” wobei die
Frauen den Minnern in nichts nachstehen, wenn man einmal von ihrer Zahl
absieht,® ja, diese sogar noch iibertreffen, allen voran Elisabeth Dirks® und
Maria und Ursula van Beckum.®? Denn daran wollen die Martyrerlieder kei-
nen Zweifel lassen: Jene ,einfeltigen stim“®, die sich in ihnen Gehor ver-
schaffen, sind die Stimmen der ,,fromen heilgen Christen*®, der ,,Heilgen
Gottes*“®, der ,,Heilgen schar*¢, der ,,schar / Die Christo ist verwante*®, der
,.Schiflein®“® und ,,Schlachtschaffe**??, Stimmen der Sanftmut, der Liebe und
der Wahrheit.?® Wie ihre Vorgénger gehen auch die Téufer hiufig singend,”
zumeist frohlich,®” immer wieder lachend,® auf jeden Fall aber , ritterlich**,
,mennlich*®, , keck“?®, , dapffer”’, ,,gehertzt*“®, ,,stark**, , feste“' und be-
tend'” in den Tod."®* Wie ihre Vorgiinger vergeben auch sie ihren Spottern,
Folterern und Richtern.'® Auch sie finden noch die Kraft, ihren Familien,
Freunden, ja, selbst ihren Peinigern Trost zu spenden.'” Kurz: Wie ihre Vor-
ganger wissen auch sie, was zu tun ist, wenn Heilige leiden und sterben.
Wie die Welt der Mirytrerflugschriften ist auch die Welt der Mirtyrerlieder
eine eschatologisch gedeutete und dramatisierte Welt, in der das ,,Aposto-
lisch heer*'®®, das ,,Himmels heer*'°® dem ,,bdsen hauff*'”’ gegeniibersteht:
,.DeB Widerchristen hauffen*'°®; eine Welt, in der die ,,schar Der ausser-
wehlten frommen‘“'*® und die ,,grosse rott“", die ,,geistloB rott“" miteinan-
der um die Vormacht kimpfen; eine Welt also, in der es ums Ganze geht.
Drastischer aber als die Mértyrerflugschriften der Lutheraner demonstrieren
die Mirtyrerlieder der T4ufer, was es heilit, in dieser Welt zu den ,,Schafen*
zu gehoren, indem sie immer wieder die Leiden der Gequilten vor Augen
fiihren, ihre korperlichen Qualen zumal, indem sie vor allem immer wieder
(und in dichten Nahaufnahmen) beschreiben, wie die Gefangenen gefoltert
werden, damit sie widerrufen oder auch die Namen von Glaubensbriidern
und Glaubensschwestern preisgeben." Das Lied iiber das Ende der nieder-
lindischen Mennonitin Elisabeth Dirks zum Beispiel rdumt der Folter ein
Drittel seines Textes ein und 146t dabei keine Phase der Tortur unerwihnt.
Nachdem das ,,Magdelein von glidern zart / Il lieblich / schén / vnd von gu-
ter art“'” einen Widerruf verweigert hat und allen Drohungen zum Trotz auch
nicht dazu zu bewegen ist, dem Rat von Leeuwarden weitere Téufer zu nen-
nen, die in der Stadt leben, werden ihr Daumenschrauben angelegt :

Die Finger man jr klemmen thet /

DaB sie dran solchen schmertzen hett /
DaB jr durch disen grossen zwang
Das blut zun Negeln ausser sprang.™
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Als Elisabeth glaubt, den Schmerz nicht ldnger ertragen zu kénnen, wendet
sie sich an Gott:

Sie thet es Gott im Himmel klagn /

Die pein kann ich nit langer tragen /
Thu mir O Herr hilff vnd beistand /
Behiite mich vor schmach vnd schand.”™

Die Ratsherren sehen sich am Ziel und fordern die T4uferin rasch noch ein-
mal nachdriicklich auf, ihren ,,fehl** zu bekennen." Elisabeth aber verharrt
im Gebet und spiirt, wie ihr neue Kraft zuwiéchst. Der Schmerz der Folter
148t nach." Die Ratsherren lassen die Folter noch einmal verschirfen. Die
Henker legen Elisabeth Beinschrauben an. Thre Bitte, sie nicht zu entbléBen,
bleibt ungehort."™ Sie wird ohnméchtig,”® kommt aber schon bald wieder zu
sich. Noch einmal versuchen die Ratsherren, sie zu einem Widerruf zu be-
wegen. Sie aber bleibt standhaft :

DaB sie noch kam zu jrer krafft /
Vnd sprach zu jnen vnzaghafft /
Jch lebe noch vnd bin nit todt.
Sie sprachen / nun bekendt vor Gott /

Dal jr gejrrt / vad widersprecht /

Weil jr noch gnad erlengen mogt.
Da sprach sie / Jch beger durch Gott
Das zu versieglen mit dem Todt.'

Fragt man, warum die Mirtyrerlieder das Quilen des Korpers — und das be-
deutet auch hier keineswegs zuletzt: das Quélen der Seele’ — so raumgrei-
fend wie detailversessen darstellen, liegt es zuerst einmal nahe, diese Lieder
als Medien der Imagination und damit auch der meditativen Antizipation von
Schmerz zu verstehen,'” die letztlich seiner asketisch-spirituellen Uberwin-
dung dient.” Hinzu kommt, daB die Inszenierung der Folter in besonderer
Weise dazu geeignet ist, einmal mehr die Perfidie der Welt vor Augen zu
fithren,”™ was im Falle der Marter Ursulas van Essen in der Entlarvung des
geistlichen Drahtziehers iiberméBiger Grausamkeit kulminiert :
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Kniipffen sach man jr hinde
Zusamen binden fest /
Dahinden an dem ende
Der Hencker hielt das letzt /
Vnd hat sie von daniden
Der Erden auffgetdst /
Jr das Hembd auffgeschnitten /
Vnd jhren Riick entbl&Bt.

Vnd geisselt sie vnmessig /
Jst das nit grosse klag?
Mit Ruten fiberfliissig /
Zweimal auff einen tag.
Man sagt von disem speite /
Der disen rhat so gab /
Das war ein Jesuite /
Der sie wolt fihren ab.™®

Gleichzeitig aber fallt auf, daB die Téufer, die doch ausnahmslos freudig und
erwartungsvoll in den Tod gehen, das Quilen ihrer Korper im Unterschied
zu vielen Legendenheiligen' keineswegs verziickt oder selbstvergessen, ja,
nicht einmal gelassen ertragen, so standhaft sie auch letztlich bleiben'”. Im
Gegenteil. Wie Elisabeth Dirks: ,,Sie thet es Gott im Himmel klagn / Die
pein kann ich nit langer tragen / Thu mir O Herr hilff vnd beistand / Behfite
mich vor schmach vnd schand*?, zweifeln auch Ursula van Essen: ,,Es wer
schwerlich zu tragen*'?, ihre Leidensgenossin ,,Treingen*: ,,Da rieff sie of-
fenbérlich / O Herr wolst mir beystahn“"° und selbst Adrian: ,,Als ob kein
Gott im Himmel sey“", ganz offensichtlich daran, ob sie durchstehen kén-
nen, was ihnen angetan wird, und legen damit die Vermutung nahe, daB die
ausgedehnte Dramatisierung von physischer Gewalt in den Mirtyrerliedern
noch eine weitere Funktion hat: Indem die Lieder keinen Zweifel daran las-
sen, daf die Folter ihre Opfer korperlich und seelisch erreicht, daB die Miir-
tyrer ihren Weg in den Tod also zumindest zeitweilig diesseits menschlicher
Schmerzerfahrung gehen, demonstrieren sie jenes Prinzip der Leidensbereit-
schaft — der , lijdzaamheid*, ,lijdsamkeit* oder ,lydsaemkeit* der nieder-
ldndischen Téuferakten™ —, das als notwendige Bedingung fiir die ,,imitatio
Christi* die Ethik aller Tdufergruppen seit der zweiten Hiilfte des 16. Jahr-
hunderts bestimmt und damit zugleich auch die Praxis der Wehr- und Ge-
waltlosigkeit der Gemeinden begriindet.”®?
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Mehr noch: Indem die Mirtyrerlieder keinen Zweifel an den Qualen ihrer
Protagonistinnen und Protagonisten lassen und damit unmiBverstandlich zu
erkennen geben, da3 Taufe und Kreuz zusammengehdren™ — ein Deutungs-
muster, das die Aussagen gefangener Téufer beherrscht’®® und bezeichnen-
derweise immer wieder auch polemische Reaktionen evangelischer wie ka-
tholischer Theologen provozierte® — verbiirgen, ja, garantieren sie die Wahr-
heit der Lehre, die in ihnen bekannt wird. Die radikale Demonstration des
Prinzips der , lijdzaamheid* offenbart jenen, die da auswendig lernen, sin-
gen oder zuhoren, einen fundamentalen Sinnzusammenhang, den nur der
Tod beglaubigen kann.

Theologische Grenzgdnge

Welche Lehre aber ist es, die in den ,,Marterliedern* des Ausbund bekannt
und unwiderlegbar beglaubigt wird? Was heif3t es, wenn der anonyme Kom-
pilator in seiner Vorrede betont, daB die Lieder, die er prisentiert, ,,nit ei-
nerley Religion® seien?"’ Kurz: Wohin lenkt der Ausbund jene, die ihn be-
nutzen — und wie?

Ruft man sich in Erinnerung, daB der Ausbund das Gesangbuch der schon
traditionell , stillen* siiddeutschen Tdufer war, und fiihrt man sich zudem die
Entwicklung des niederdeutschen und niederlandischen Taufertums seit der
mennonitischen Wende in den vierziger Jahren des 16. Jahrhunderts vor Au-
gen,"”® einer Wende, mit der alle aggressiven, alle chiliastischen, alle radi-
kalen sozialen und politischen Visionen und Utopien des ,,melchioritischen®
Téufertums®™® fast vollstdndig verdringt wurden,® die 1534/1535 das Thu-
ferreich in Miinster ermdglicht, begleitet und schlieBlich bestimmt hatten,™'
dann kann es nicht erstaunen, da die Protagonisten der Mirytrerlieder aus-
schlieBlich rigoros leidenswillige ,,Schafe Christi* sind, die nichts beken-
nen, was den Boden separatistischer Heiligungsvorstellungen verlassen wiir-
de."? GewiB: Wirft man einen Blick auf die iibrigen ,,Gesenge* des Ausbund,
so ist ein Lied auszumachen, das vorgibt, das Testament jener Anna Jansz
fiir ihren Sohn zu sein," die wohl im Mérz 1534 (zu Beginn der rasch aus-
strahlenden Téduferherrschaft in Miinster)'** in Brielle in den Niederlanden
getauft und am 24. Januar 1539 in Rottderdam ertrinkt wurde™ — und die
nicht nur Anhédngerin des charismatischen Menno-Konkurrenten David Joris
gewesen ist,"*® sondern gemeinhin auch als Verfasserin des rachedurstigen
.Posaunenliedes” gilt."” Doch sucht man in jenem gereimten Testament des
Ausbund, das eine poetische Entschiirfung des ohnehin schon moderaten,
erstmals in Het Offer des Heeren abgedruckten'® Testaments der einstigen
Radikalen von anderer Hand darstellt,*® militant-apokalyptische Ziige ver-
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geblich,” so daf festgehalten werden kann: Wer die Mértyrerlieder des Aus-
bund in den Blick nimmt, hat es auch mit einer Variante der literarischen
Organisation des Vergessens zu tun,”' mit dem Versuch ,,geregelter Erinne-
mng“'ISZ.

Was aber wird nun in den Verhor-Inszenierungen der ,,Marterlieder* kon-
kret ,,dogmatisch* zur Sprache gebracht? Wie nicht anders zu erwarten, fra-
gen die Inquisitoren ihre Opfer fast durchgéingig zuerst einmal, ob sie sich
hétten ,,wiedertaufen® lassen,™ was jene nicht weniger durchgéngig und ent-
schieden verneinen, um im selben Atemzug die Glaubens- bzw. Bekenntnis-
taufe als einzig ,,rechte” Taufe zu verteidigen.™ So heilit es etwa in dem Lied
tiber Elisabeth Dirks:

Sie sprach / ich bin nach Christi lehr

Ein mal getaufft / nit weiter mehr /
Auff meinn bekandten Glauben fein /
Wie es nach Gottes wort soll sein.””

Oder in jenem, das Maria und Ursula van Beckum gewidmet ist:

O nein / ein Tauff wir kennen /
Sprachen sie alle beyd /
Thut man jn anders nennen /
Jst vns gewiBlich leyd /
Der gléubig leBt sich waschen
Ein mal nach Christi wort /
Hellt sich vor kat vnd Eschen™®
Sein licht wirt nit erleschen /
Ob er schon wiird ermort.

Die nun hond angezogen
Christum nach seiner lehr /
Ob sie vor hond betrogen /
Thun sie es nimmermehr /
Die hond einn Tauff entpfangen /
Der jn vor Christo gilt /
Wie hoch der feind thut brangen /
Jst es allso ergangen /
Wie fast man es jetzt schildt.”
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Qder auch in dem , Marterlied* iiber Thomas von Imbroich, nach seinem Be-
ruf ,Drucker* genannt, der im Mirz 1558 in Koln enthauptet wurde:™

Jch achts vor keinen irthmb [sic!] nicht /
Wie wir leben vnd lehren /

Jch wird dan mit de Schrifft bericht /
Den wil ich mich bekehren.

Die Schrifft sagt nichts vom Kindertauff /
Hab nichst dauon gelesen /

Die im tauff werden gnommen auff /
Die sind gliubig gewesen.”™

So fest der Schweizer Bruder Thomas von Imbroich bis zu dieser Aussage
auf jenem ,.dogmatischen® Boden steht, der allen Taufern gemein war —denn
selbstverstindlich wird man getauft, weil man glaubt, und nicht umge-
kehrt'®°—, so unzweideutig verldBt er diesen Boden in der folgenden Strophe:

Es ist ein Bad der widergeburt /
Ein Bund eins guten gwissens /

Der alt mensch gantz ernewert wiird /
Dauon die Kindt nichts wissen /

Er wascht die siind nit ab im fleisch /
Die wir von Adam erben.

Wer gtaufft wirt wies die Schrifft erheyscht /
Der muB der Sfind absterben.’®

Was Thomas von Imbroich da zu Protokoll gibt, ist ein Bekenntnis zur Wirk-
samkeit der Erbsiinde. Die ,,Existenz* der Erbsiinde aber wurde von den siid-
deutschen Tdufern im Unterschied zu den Mennoniten vehement bestritten,'®?
so daB sich die Frage stellt, warum ein Schweizer Bruder so nachdriicklich
von der Siinde spricht, die ,,wir von Adam erben®."® Angesichts der Tatsa-
che, daB der ,,Marter-Gesang™ iiber Thomas von Imbroich eine Ubersetzung
aus dem Niederldndischen ist, scheint die Antwort auf der Hand zu liegen:
weil der mennonitische Verfasser des Liedes es so wollte." Warum aber hat
der Ubersetzer nicht wieder riickgéingig gemacht, was der Verfasser beken-
nen lief? Warum hat der verantwortliche Kompilator nicht eingegriffen?
Fiihrt man sich vor Augen, daf} der gesamte Ausbund lediglich ein Lied des
virtuosen Tauferpoeten Sigmund Bosch enthilt'® — und zwar noch nicht ein-
mal ein blutbeglaubigtes Mértyrerlied —, in welchem mehr oder weniger ne-
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benbei die monophysitische Christologie der Mennoniten kritisiert wird,'®
das theologische Konfliktfeld zwischen den niederléndischen Taufern und
den Schweizer Briidern par exellence,' dann wird man festhalten diirfen:
weil der Ausbund ein Buch des Ausgleichs sein sollte, oder doch zumindest
ein Buch, das die mikrokonfessionellen Griaben im Tdufertum der zweiten
Hiilfte des 16. Jahrhunderts nicht noch vertieft.™®

Nimmt man das zweite Sakrament in den Blick, nach welchem die Inquisi-
toren in den Verhor-Inszenierungen der Mirtyrerlieder des Ausbund fast
durchgéngig fragen, das Abendmahl,'®® so lassen sich nicht weniger als drei
.ibertragene* Lieder ausmachen, in denen die Abendmahlslehre dogmatisch
im Zentrum steht und auch quantitativ vor der Taufe rangiert, obwohl sie in
den niederlédndischen ,,Originalen* nur am Rande erwihnt wird. Wiihrend
Maria und Ursula van Beckum in Het Offer des Heeren auf die Frage der In-
quisitoren, ,,oft sy int Sacrament Il Oock eten Godt geheele®, lediglich ant-
worten: ,,Vant Auontmael houden wy vele“"”?, ziehen sie im Ausbund in sechs
Strophen alle theologischen Register, die zu ziehen sind, wenn es gilt, den
Opfercharakter der Messe, die Lehre von der Transsubstantiation und die
Realprisenz Christi in den Elementen Brot und Wein unmiBverstindlich
zuriickzuweisen und gleichzeitig das Abendmabhl als reines Gedéichtnismahl
zu konstituieren, das der Vergewisserung des Glaubens dienen soll:™

Ein ander frag auch ware /
Ob sie im Sacrament
Auch Christum essen gare?
Darauff habens bekendt/
Wir kénnen Gott nit essen /
Er ist ins Himmels thron /
Wir sind nit so vermessen /
DaB wir sein gbttlich wesen
Solten vor ein spott hon.

Als ob wir Gott selbst haben
Jn vnserm eygnen gwalt /
Richten nach dem Buchstaben /
Obs schon Gott nit gefalt /
Vnd wider sein wort fichtet /
Noch muf} es anders sein.
Vil ding man darzu dichtet /
Wie vns Christus berichtet /
So ist is nur ein schein.
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S. Paulus nennts ein Brote /
Christus ein Testament /
Damit des Herren Todte
Von vns werde bekendt /
Durch dise ding eingraben
Jn unsers Hertzen grund
Mit geistlichen Buchstaben /
Daf wir den leib schon haben
Durch den glauben all stundt.

Es ist ein geistlich speisen

Vnd ein geistlich geschrifft /
Die vns thut vnderweisen /

Vnd vnser Hertzen trifft.
Gleich wie ein testamente /

Allein zeugt von dem gut /
Das dem Erben ernente /
Darzu er dan bekendte /

Vnd jm bentigen thut.

Ob er schon noch thut warten
Auff das versprochen gut /

Thut er nach glaubens arte /
Vnd hat einn guten muth

Als hett ers schon entpfangen /
So wol frewt jn die gab /

Er wartet mit verlangen

BiB} die zeit ist vergangen /
DaB auffhoret der Glaub.

Aber die liebe bleibet /
Vnd herschet auch allein /

Die Hoffnung auch vertreibet /
So jetzt kompt {iberein

Mit den geistlichen kréfften /
So stets vns wohnen bey /

Vnd vns zusamen hefften

Jn geistlichen gescheffien /
Auff daB es ein leib sey™.



Die fiinf Taufer, die 1551 in Antwerpen verbrannt wurden, haben in Het Of-
fer des Heeren zwei Zeilen, um ihre Vorstellungen vom Abendmahl zu ar-
tikulieren,”™ im Ausbund zwei Strophen.” Und Elisabeth Dirks schlieBlich
erhilt statt urspriinglich einer Strophe™ drei Strophen zum Thema ,.,Me8 vnd
Sacrament®."®
Wie ist diese Abendmahlseuphorie des Ausbund zu erkléren? Da sich Schwei-
zer Briider und Mennoniten in der Frage des Abendmahls einig waren" und
auch die Hutterer, deren Mirytrerlieder ,,dogmatisch* meist wenig zu bie-
ten haben,”” das Abendmahl wie ihre siid- und niederdeutschen Briider und
Schwestern feierten,”® wird man davon ausgehen diirfen, daB die angefiihr-
ten Erweiterungen des Ubersetzers, die ,.frei sind, also keineswegs auf
Quellenrecherchen zuriickgehen,° nicht oder doch zumindest nicht in erster
Linie auf eine innerkonfessionelle Harmonisierung abzielten. Naheliegen-
der scheint es vielmehr zu sein, daB die Abendmahlslehre deshalb so stark
akzentuiert wurde, weil die Reformierten sie akzeptieren konnten, erschien
doch der Ausbund genau zu einem Zeitpunkt, als die Zeichen wieder einmal
auf Verstdndigung standen,” moglicherweise sogar kurz nach dem 10. April
1571, als sich fiinfzehn Schweizer Briider anschickten, einem Ausschreiben
Friedrichs III. von der Pfalz nachzukommen, um an jenem bereits erwihn-
ten Frankenthaler Gesprich teilzunehmen,®? dessen ,,Protokoll* die Uber-
einstimmung zwischen Calvinisten und T#ufern in der Frage des Abend-
mahls unmifiverstindlich dokumentiert.” DaB es dem Kurfiirsten und sei-
nen Theologen in dieser bis auf die Abendmahlsfrage vollstindig geschei-
terten Disputation mehr um Bekehrung als um Verstindigung ging'®* und
daB weder Mennoniten noch Hutterer der Einladung Folge leisteten, die frei-
es Geleit garantierte, nimmt dieser Vermutung nichts von ihrer Wahrschein-
lichkeit."® Kurzum: Die Martyrien der ,Marterlieder des Ausbund waren
weder allein Medien der radikalen Absonderung von der ,,Welt®, in der ne-
benbei bemerkt die Perfidie, der ,,falsche Schein® der Lutheraner liingst eben-
so erfolgreich wiitete wie die Perfidie der Katholiken,'®® noch ausschlieBlich
Medien der innerkonfessionellen Strukturierung sozialer Amnesie, das heiBt
Medien der ,,geregelten Erinnerung®, sondern auch und vielleicht sogar in
erster Linie Medien der inner- und interkonfessionellen Integration. Sicher-
lich, die konfessionalisierte und sich weiter konfessionalisierende Welt der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts setzte radikal-biblizistischen Gruppen
wie den Tédufern besonders enge Grenzen religioser, kultureller und gesell-
schaftlicher Kooperation: nach ,,innen‘ wie nach ,,auBen®. Doch wirft der
Blick in die Mirtyrerlieder des Ausbund, in ein Katecheseinstrument, das ja
gerade auch die ,,einfachen* Téufer erreichen sollte und erreichte, erneut die
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Frage auf, ob diese Grenzen nicht zumindest partiell doch flexibler, durch-
ldssiger und damit praxisorientierter gewesen sein konnten, als es die Ergeb-
nisse einer Tauferforschung nahelegen, die immer noch recht kopflastig ist
und theologische Grenzziehungen gemeinhin deutlicher zu markieren pflegt
als theologische Grenzginge."

Opfer und Gericht

Angesichts der starken Akzentuierung des Abendmahls in den Miirtyrerlie-
dern des Ausbund konnte es verwundern, daf der ,,Bann‘™® in ihnen kaum
eine Rolle spielt,”® der ja dazu dienen sollte, die Reinheit der Mahlgemein-
schaft und damit der Kirchengemeinschaft zu garantieren.'”® Da die Bann-
praxis in den einzelnen T#ufergruppen aber unterschiedlich strikt gehand-
habt wurde und immer wieder AnlaB zu heftigen Auseinandersetzungen gab,
bis hin zu Spaltungen,'’ wird man auch hier davon ausgehen konnen, daB
dieses konflikttrichtige Thema bewuBt vermieden werden sollte; ganz da-
von abgesehen, daf sich das Interesse der Inquisitoren am sozialen Innenle-
ben der Tdufergemeinden in Grenzen gehalten haben diirfte. Dal auch der
,.Eid* in den Mirtyrerliedern des Ausbund keine groBie Rolle spielt,”” wird
ebenfalls auf seine traditionelle Konflikttrichtigkeit zuriickzufiihren sein;'"*
und daB die Lehre von der ,,Giitergemeinschaft®,'** die aus den Mértyrerlie-
dern der Hutterer nicht wegzudenken ist,”* in den ,,Marter-Gesengen* der
eigentumsorientierten Schweizer Briider iiberhaupt keine Erwdhnung findet,
liegt ohnehin auf der Hand.

Im Unterschied zum ,,Bann*, der die Reinheit der Abendmahlsgemeinschaft
sicherstellen sollte und das wohl radikalste Disziplinierungs- und damit Ver-
christlichungsinstrument war, das den Taufergruppen zur Verfiigung stand,
hat jene Verpflichtung, die der glaubende und getaufte Christ in der Abend-
mahlsgemeinschaft immer wieder eingeht,'’ in den Mirtyrerliedern des Aus-
bund ihren festen Platz: die Verpflichtung zur Liebe,"”® zur Nichstenliebe,
nicht zuletzt zur Feindesliebe.”® Denn es ist die Liebe, die ,.alle ding auff
Erdt* iiberwindet, die ,,Hell vnd todt* weichen 1:d8t,?°° die noch iiber dem
Glauben steht?” und die selbst dann bleibt, wenn der Glaube ,,auffhoret*, wie
es in dem Lied iiber Maria und Ursula van Beckum heif3t.?%?

Indem das Abendmahl den Christen aber in die Pflicht der Liebe nimmt,
nimmt es ihn, sobald ,,die prob* ansteht,?® auch in die Pflicht der Leidens-
nachfolge, in die Pflicht, aus dem ,,Kelch defl Herrn* zu trinken und sein Le-
ben ,,wie ein Lamb*?® hinzugeben: zu ,,opfern®, wie es in fast allen Mirty-
rerliedern des Ausbund heifit.’* Ob jene christlichen Heiligen, die in den
grofBen spitantiken Verfolgungen ihr Ende fanden — nach Ausweis der Lie-
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der mehr oder weniger durchgéngig Prototidufer — oder jene, die eben erst
hingerichtet worden waren: sie alle ,,opfferten ... jren leib“**%, um den ,,Him-
mel zu ererben‘?”, , Opfferten Gott / in jrer not / Il Jhr Seel vnd leiblichs le-
ben‘2%, opferten ihr ,,vnschiildig Blut*?°®, gaben ,, Zweyfache opffer*: ,Das
sind geistlich vnd weltlich werck“?°, verlieBen ,,weib kindt vnd gut / Il Zu
letzt jreygen fleisch vnd bluth | Jn die schantz haben geben®, um ,,.Dem Herrn
ein Opffer” zu werden,” waren ,,zum Opffer ... breit**?, wurden ,,recht Prie-
ster”: ,,Vnd bringen das recht opffer dir / Il Vnd komen von der Erden**®,
wurden ,,Brandtopffer*®*, wurden zum ,Reuchwerck vnsers Herren**",
Denn die Liebe, die das Abendmahl als Gedéchtnis des Leidens Christi her-
vorbringt und immer wieder erneuert, ,,treibt* den Christen zum Opfer,”®
zum reinen ,,Verherrlichungsopfer“,”” in dessen Vollzug eine gemein-
schaftsstiftende Kraft freigesetzt und verfiigbar wird,” deren Triiger die ver-
gossenen Trénen sind, die zum Samen werden,” deren Tréger aber vor al-
lem das Blut ist, das, ,,auBgeseet ins land*, Frucht bringt ,,guter massen***°.
Anders formuliert: Die Gemeinschaft, die der Ausbund konstituiert, die Ge-
meinschaft, die in der Taufe ,,versiegelt“*” und im Abendmahl stets aufs
Neue als ,,communio sanctorum formiert wird,?? ist eine ,,Opfergemein-
schaft* par excellence; und das heift vor allem: eine Gemeinschaft, die je-
dem einzelnen, um mit Max Weber zu sprechen, die ,,Empfindung eines Sin-
nes und einer Weihe des Todes* bietet.??

Der Tod seiner Heiligen aber ist bekanntlich nicht das letzte Wort Gottes,
auch daran lassen die Martyrerlieder des Ausbund keinen Zweifel: Dem Op-
fer der ,,Frommen* wird das Gericht Gottes folgen.?* Die Taufer mogen
ihren Peinigern vergeben: ,.Fiir jhre feind sie bitten thund / |l Das hat man
wol gesehen Il Jn jhrer todes stundt*??; sie mogen auf Rache verzichten: ,.Be-
geren wir gar keiner Rach*?%; sie mégen Gott bitten: ,,Wolst jnn kein stren-
ger Richter seyn?’. Christus aber wird ,,an dem jlngsten tage / || Wenn er
das gricht einflihrt“?** und die ,,Schaf wol von den Bécken* trennt,?”® keine
Riicksicht nehmen. Er wird alle ,,verfluchen®, die ihm ,,sein ehr* stahlen.?°
Er wird unbarmherzig Rache iiben®' und jene, die seine ,,gnadenzeit™ trotz
aller Warnungen®? ungenutzt verstreichen lieBen, ,,mit grossem gwald* stra-
fen, ja, mit aller Macht in die Holle stoien.?® Seine ,,HauBgenossen‘ aber
diirfen sich freuen. Denn auch das verheiBien die Mértyrerlieder des Aus-
bund: So gnadenlos Christus die Feinde des Evangeliums verdammt — die
Téufer wird er aus ,,grossem leyd / in ewig frewd* fithren.?*

Damit schlieBt sich der Kreis. Fiihren die Mirtyrerlieder mit dieser Ver-
heiBung doch zum Ausgangspunkt der vorliegenden Uberlegungen zuriick,
indem sie unmifverstindlich zu verstehen geben, worin der letzte Sinn von
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Verfolgung, Gefangenschaft, Folter und Hinrichtung der ,,Schafe Christi*
liegt: Wer sich im Gedéchtnis des Leidens Christi in die Pflicht der Liebe
und damit in die Pflicht der Leidensnachfolge nimmt, kann sicher sein, daf3
seine eigenen ,,Differenzerfahrungen® Zeichen der GewiBheit sind, am Ende
zu den Auserwihlten zu gehoren. Das Wirken des Teufels in der Welt mag
erfolgreich scheinen. Doch auch der Teufel tut nur die Arbeit des Herrn.

1Quellen zur Geschichte der Wiedertaufer, Bd. 1, Teil 2: Herzogtum Wiirttemberg, bearb.
von Gustav Bossert, Leipzig 1930, Nr. 990, 5. 708; Nr. 991, 5. 725. 2 Vgl. Robert W. Scrib-
ner, Flugblatt und Analphabetentum. Wie kam der gemeine Mann zu reformatorischen
Ideen?, in: Hans-Joachim Kéhler (Hg.), Flugschriften als Massenmedium der Reforma-
tionszeit. Beitrage zum Tubinger Symposion 1980 (Spatmittelalter und Friihe Neuzeit.
Tibinger Beitrage zur Geschichtsforschung 13), Stuttgart 1981, S. 65-76, hier S. 69f.

3 DaR Georg Wagner aller Wahrscheinlichkeit nach gar kein Taufer war und auch in die
lutherischen Kalender und Martyrologien Aufname fand, tat dieser Karriere keinen Ab-
bruch. Johann Loserth und Harold S. Bender, Wagner, Georg, in: The Mennonite Encyclo-
pedia, hg. von Harold S. Bender und C. Henry Smith, Bd. 4, Scottdale/Pennsylvania 1959,
S.869. 4 Rosella Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody of the Sixteenth Century.
A Study of Its Marked Individuality Coupled with a Dependence upon Contemporary Se-
cular and Sacred Musical Style and Form, Diss. theol. Union Theological Seminary, New
York 1956 (masch.), S.38. 5 Es handelt sich um die Verbrennung von ,Arndt” und ,Ur-
sel” (van Essen), ,Ermgen” und ,Treingen” in Maastricht. & Das ,Protocoll” des Ge-
sprachs, das 1571 in Heidelberg erschien, verzeichnet folgende Stellungnahme des Wort-
filhrers der Reformierten Petrus Dathenus: ,Dann in dem auBbund, oder geistlichem Lie-
derbuch seind gar vil geféhrlicher reden, da durch die einfeltigen auff dem wohn vnd Opi-
nion von der gerechtmachung der Werck leichtlich kéndten geftihret werden, Deren man
jhnen darnach etlich wirdt lesen lassen vnd anzeigen” (S.575). 7 So verbreitet der Aus-
bund von 1583 in stiddeutschen Tauferkreisen in der frilhen Neuzeit gewesen zu sein
scheint - seine ,Uberlebenschancen” waren gering. So lassen sich in Deutschland nur
noch zwei Exemplare nachweisen: das eine in der Wiirttembergischen Landesbibliothek
in Stuttgart und das andere in der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen (Signatur:
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P.o.germ.59 m). 8 Rudolf Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer. Ein Beitrag zur deut-
schen und niederlandischen Litteratur- und Kirchengeschichte, Nieuwkoop 1965 (Nach-
druck der Ausgabe: Berlin 1903), 5.153. 9 Seine Hohe betragt lediglich 15 cm, seine Tie-
fe 10 cm und seine Riickenbreite 6 cm. 10 Abdruck des ,J6rg Wagner", der zugleich das
erste ,Martyrerlied” der Taufer ist: S. 59-65. — Abdruck des Liedes tiber das Martyrium
von ,Arndt”, ,Ursel”, .Ermgen” und ,Treingen” am 24. Januar 1570 in Maastricht:
S.165-178. — Vgl. darliber hinaus das Verzeichnis der Martyrerlieder des Ausbund in die-
sem Aufsatz. 11 Die Ausgabe von 1838 bezeichnenderweise in Basel (Signatur der
Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen: P.o.germ. 5g n). 12 Wolkan, Die Lieder der
Wiedertaufer (wie Anm. 8), S. n8fF; Christian Hege, Ausbund, in: Mennonitisches Lexi-
kon, hg. von Christian Hege und Christian Neff, Bd. 1, Frankfurt am Main und Weier-
hof/Pfalz 1913, S. g7f; die dltere Forschung vorsichtig korrigierend, vor allem aber ergédn-
zend: Nelson P. Springer, The Editions of the Ausbund, in: Paul M. Yoder u. a. (Hgg.), Four
Hundred Years with the Ausbund, Scottdale/Pennsylvania 1964, S. 32ff.— Bei den Old Or-
der Amish und den Hutterischen Briidern dient der Aushund bis in die Gegenwart als Ge-
sangbuch. Rolf Wilhelm Brednich, Beharrung und Wandel im Liedgut der hutterischen
Briider. Ein Beitrag zur empirischen Hymnologie, in: Jahrbuch fiir Volksliedforschung 26
(1981), S. 4460, hier S. 58. 13 Robert Friedmann, Ausbund, in: The Mennonite Encyclo-
pedia, Bd. 1, hg. von Cornelius Krahn und Melvin Gingerich, Scottdale/Pennsylvania 1969,
S.191f, hier S.191. 14 Da die Bezeichnung Ausbund im Titel dieses Gesangbuches fehlt,
von dem nur noch ein Exemplar existiert, in der Mennoniten-Bibliothek des Goshen Col-
lege in Indiana, kann man davon ausgehen, da es nicht das Gesangbuch war, das auf
dem Frankenthaler Gesprach erwdhnt wurde. 15 So der Titel dieses — 345 Seiten um-
fassenden - Teils, der vollstandig lautet: ,ETLICHE SEHR SCHONE || Christliche Gesenge
/ wie die selbigen zu || Passaw / von den Schweitzerbriidern / in der || GefengnuR im
SchloB / durch Gottes || gnad gedicht vnd gesungen || worden®. —Zu den ,Schweizer Brii-
dern®: James M. Stayer, Die Schweizer Briider. Versuch einer historischen Definition, in:
MGBI 34 (NF 29) (1977), 5. 7-34. 16 Eine erste ,definitorische” Orientierung erméglichen:
Harold S. Bender, The Hymnology of the Anabaptists, in: The Mennonite Quarterly Re-
view 31 (1957), S. 5-10; N. van der Zijpp, The Hymnology of the Mennonites in the Nether-
lands, in: ebd., S. 11-15; Victor G. Doerksen, The Anabaptist Martyr Ballad, in: ebd. 51 (1977),
S.5-21.  17Inanderen Worten: Lieder von Taufer-Martyrern werden hier und im folgen-
den —im Unterschied zur dlteren Forschung — nur dann als Martyrerlieder bezeichnet,
wenn sie ein Martyrium prasentieren. Ursula Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im16. Jahrhundert (Europaische Hochschulschriften. Reihe |: Deutsche Sprache
und Literatur1233), Frankfurt am Main u. a. 1991, S. 15fF; vgl. auch dies., Die primadren Mar-
tyrerlieder der Schweizer Briider, Mennoniten und Hutterer im 16. Jahrhundert, in: Jahr-
buch fiir Ostdeutsche Volkskunde 36 (1993), S. 107-131, hier S. 107fT.

18 So auch Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17),S.24. 19 AuBbund —im folgenden ausschlieRlich Kiirzel fiir den ersten Teil des Lie-
derbuches =, S.1-432. 20 Vgl. iiber das folgende Verzeichnis hinaus auch: Lieseberg,
Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 273-299, die
auch weiterflihrende Literaturhinweise zu den einzelnen Liedern und den Martyrien bie-
tet.  21Zur Problematik der typologischen Verwendung dieser Selbstbezeichnung vgl.
hier nurin aller Kiirze: Hans-Jiirgen Goertz, Religiése Bewegungen in der Frithen Neuzeit
(Enzyklopadie Deutscher Geschichte 20), Miinchen 1993, S. 85f.; instruktiv in diesem Zu-
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sammenhang auch: Klaus Deppermann, Werner O. Packull und James M. Stayer, From
Monogenesis to Polygenesis. The Historical Discussion of Anabaptist Origins, in: The
Mennonite Quarterly Review 49 (1975), 5. 83-122. 22 Grundlegend: James M. Stayer, The
German Peasants’ War and Anabaptist Community of Goods (McGill-Queen's Studies in
the History of Religion), Montreal 1991. 23 Zusammenfassend zu den politischen, recht-
lichen und theologischen Hintergriinden der Taufer-Verfolgungen: Hans-Jlirgen Goertz,
Ketzer, Aufrithrer und Martyrer. Der Zweite Speyerer Reichstag und die Taufer, in: MGBI
36 (NF 31) (1979), S. 7-26 sowie ders., Die Taufer. Geschichte und Deutung, Miinchen 1988,
S.aff. 24 Claus—Peter Clasen, Anabaptism. A Social History, 1525-1618. Switzerland,
Austria, Moravia, South and Central Germany, Ithaca und London 1972, S. 370, 437 (Ap-
pendix D: Statistics on the Execution of Anabaptists), der immer wieder auf das Problem
hoher ,Dunkelziffern” hinweist. 25 Hier fehlt es bislang noch an Untersuchungen, die
prazise Aussagen erlauben wiirden. — Vgl. aber: William Monter, Heresy Executions in
Reformation Europe, 15201565, in: Ole Peter Grell und Robert W. Scribner (Hgg.), Tole-
rance and Intolerance in the European Reformation, Cambridge 1996, S. 48-64.

26 Clasen, Anabaptism (wie Anm. 24), S.370,437. 27 Brad S. Gregory, Salvation at Stake.
Christian Martyrdom in Early Modern Europe (Harvard Historical Studies 134), Cambrid-
ge/Massachusetts und London 1999, S. 207. 28 Zu den theoretischen bzw. methodi-
schen Hintergriinden eines solchen Vorgehens und seiner Ndhe zur ,Historischen An-
thropologie” vgl.: Jochen Martin, Der Wandel des Bestandigen. Uberlegungen zu einer
historischen Anthropologie, in: Freiburger Universitatsblatter 33 (1994), S. 35-46; Peter
Burschel, Das Eigene und das Fremde. Zur anthropologischen Entzifferung diplomati-
scher Texte, in: Alexander Koller (Hg.), Kurie und Politik. Stand und Perspektiven der
Nuntiaturberichtsforschung (Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in Rom 87),
Tiibingen 1998, 5. 260-271; Peter Burschel, Mdnnliche Tode — weibliche Tode. Zur Anthro-
pologie des Martyriums in der friihen Neuzeit, in: Saeculum. Jahrbuch fiir Universalge-
schichte 50 (1999), S. 75-97; und jetzt auch: Hans Medick, Quo vadis Historische Anthro-
pologie? Geschichtsforschung zwischen Historischer Kulturwissenschaft und Mikro-Hi-
storie, in: Historische Anthropologie. Kultur — Gesellschaft - Alltag 9 (2001), S. 78-92.

29 Dazu immer noch grundlegend: Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8);
pointiert: Hans-Georg Kemper, Deutsche Lyrik der friithen Neuzeit, Bd. 1: Epochen- und
Gattungsprobleme. Reformationszeit, Tiibingen 1987, S. 236. — Um hier nur ein beson-
ders eindriickliches Beispiel zu nennen: ,Ein schon lied von Lenhart Schéner / zu || Roten-
burg am Jhn verbrendt / An.1528". AuBbund, S. 189-193 (11 Str.).

30 Beispiele: Elsa Bernhofer-Pippert, Tauferische Denkweisen und Lebensformen im Spie-
gel oberdeutscher Tauferverhére (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte g6),
Miinster1967, insbesondere $.146ff.  31Vgl. Lydia Miiller (Hg.), Glaubenszeugnisse ober-
deutscher Taufgesinnter (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte 20),
Leipzig 1938; Brad S. Gregory, Weisen die Todesvorbereitungen von Taufermartyrern ge-
schlechtsspezifische Merkmale auf?, in: MGBI 54 (1997), S. 52-60 — sowie demnéchst:
Nicole Grochowina, Von Opfern zu Heiligen. Martyrien von tauferischen Mannern und
Frauen im 16. lahrhundert, in: Peter Burschel und Anne Conrad (Hgg.), Vorbild — Inbild —
Abbild. Religitse Lebensmodelle in geschlechtergeschichtlicher Perspektive.

32 Dazu nach wie vor grundlegend: Ethelbert Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbe-
wegung, in: Zeitschrift fir Kirchengeschichte 52 (1933), S. 545-598. 33 Ein Tatbestand,
der auch auf die akribische und vor allem gattungstheoretisch weiterfiihrende Disserta-
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tion von Ursula Lieseberg zutrifft. — Unter den wenigen einschlagigen Arbeiten, die kom-
munikations- oder konfessionsgeschichtliche Perspektiven erdffnen, sind hervorzuhe-
ben: Rosella Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Century Anabaptist
Hymnody, in: The Mennonite Quarterly Review 35 (1961), 5. 38—49; Rolf Wilhelm Brednich,
Erziehung durch Gesang. Zur Funktion von Zeitungsliedern bei den Hutterern, in: Jahr-
buch fiir Volksliedforschung 27/28 (1982/1983) (Festschrift fiir Lutz Rdhrich zum 60. Ge-
burtstag), S. 109-133; ders., Hutterische Liedtraditionen des 17. Jahrhunderts, in: Wolf-
gang Briickner u. a. (Hgg.), Literatur und Volk im 17. Jahrhundert. Probleme popularer Kul-
tur in Deutschland, Teil 2 (Wolfenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung 13), Wiesbaden
1985, 5.589-600. 34 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhun-
dert (wie Anm.17),5.77,91und passim. ~ 35Ein Beispiel:,.Ein schon new Lied / von || zwei-
en Junckfrawen vom Adel", eine undatierte Flugschrift, die vier Blatt umfaft, von Chri-
stoph Gutknecht in Nirnberg gedruckt wurde und die beiden verschwagerten Protago-
nistinnen als bekranzte und betende Bekennerinnen zeigt. Das einzige erhaltene Origi-
nal der Flugschrift befindet sich im British Museum: 11522. de. 5. Das Deutsche Volkslied-
archiv in Freiburg im Breisgau verfiigt tiber eine Mikrofilm-Kopie: DVA Bl 6046.—Zu den
beiden Mértyrerinnen selbst: John S. Oyer, Maria and Ursula van Beckum, in: C. Arnold
Snyder und Linda A. Huebert Hecht (Hgg.), Profiles of Anabaptist Women. Sixteenth-Cen-
tury Reforming Pioneers (Studies in Women and Religion/Etudes sur les femmes et la re-
ligion 3), Waterloo/Ontario 1996, S. 352-358. 36 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien
zum Mirtyrerlied der Taufer im 16.Jahrhundert (wie Anm.17), S. 22, 28ff. und passim.

37 Dazu am Beispiel des ,Jorg Wagner": ebd., S. 69ff. — und dariber hinaus etwa S. 75,
107fF. und passim. 38 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody (wie Anm. 4), S. 38

39 Ausfiihrlich zum ,Jorg-Wagner-Ton": Ernst Sommer, Die Melodien deralten deutschen
Taufer-Lieder |, in: Jahrbuch fur Liturgik und Hymnologie 17 (1972), S. 100-164, hier 5. 141.
40 Zu diesen Taufern, die — zumeist aus Oberdeutschland und Osterreich stammend -
seit den spiten zwanziger Jahren des 16. Jahrhunderts unter dem Druck der zunehmen-
den Taufer-Verfolgungen vor allem in Tirol nach Mahren geflohen waren, wo sie auf
,Bruderhéfen” in strenger Gutergemeinschaft lebten und sich nach dem Tod ihres Fith-
rers Jacob Hutter bzw. Huter 1536 in aller Regel als , Hutterer” oder ,Huterer” oder auch
als ,Hutterische Briider” oder ,Huterische Brider” bezeichneten, an dieser Stelle nur: Ly-
dia Miiller, Der Kommunismus der mahrischen Wiedertaufer (Schriften des Vereins fir
Reformationsgeschichte 142), Leipzig1927; John W. Bennett, Hutterian Brethren. The Agri-
cultural Economy and Social Organization of a Communal People, Stanford 1967; Bodo
Hildebrand, Erziehung zur Gemeinschaft. Geschichte und Gegenwart des Erziehungswe-
sens der Hutterer (Forum Sozialgeschichte s), Pfaffenweiler 1993; und: Werner O. Packull,
Hutterite Beginnings. Cornmunitarian Experiments during the Reformation, Baltimore
und London 1995. 41, Griindliche kurtz verfaste Historia. || Von Miinsterischen Wi= ||
dertauffern: vnd wie die Hutterischen Brlider || so auch billich Widertauffer genent wer-
den / im Lbblichen || Marggraffthumb Mahren / deren vber die sibentzehen tausent sein
|| sollen / gedachten Minsterischen in vilen anhlich / || gleichformig vnd mit zustimet
sein.” [Miinchen: Adam Berg 1588], Bl. 34. 42 Ingolstadt 1607. - Zitiert nach: Wolkan,
Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), S. 1ll. 43 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied
der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), 5.163,165. 44 In diesem Sinne bereits Wol-
kan: Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), vor allem S. 130f; vgl. auch Lieseberg, Stu-
dien zum Mirtyrerlied der Téufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 53ff. und pas-
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sim. 45 Dazu demnachst ausfiihrlich das Kapitel ,Schéne Passionen. Wort und Blut”
in meiner noch ungedruckten Habilitationsschrift ,Sterben und Unsterblichkeit. Zur Kul-
tur des Martyriums in der frilhen Neuzeit”. 46 Zu diesem Begriff: Lutz Niethammer,
Konjunkturen und Konkurrenzen kollektiver Identitat. Ideologie, Infrastruktur und Ge-
ddchtnis in der Zeitgeschichte, in: Matthias Werner (Hg.), Identitdt und Geschichte (Jena-
er Beitrage zur Geschichte 1), Weimar 1997, S. 175—203, hier S. 1g5f.

47 Eine erste Einordnung dieser Schrift ermdglicht: T. Alberda-van der Zijpp, Het Offer
des Heeren. Geloof en getuigenis van de martelaren, in: 5. Groenveld u. a. (Hgg.), Weder-
dopers, menisten, doopsgezinden in Nederland 1530-1980, Zutphen 1981, S. 46-61.—- Zu
den ,Mennoniten: Hans-Jlrgen Goertz, Menno Simons/Mennoniten, in: Theologische
Realenzyklopddie, hg. von Gerhard Miiller, Bd. 22, Berlin und New York 1992, S. 444-457.
- Zu Menno Simons: Christoph Bornhduser, Leben und Lehre Menno Simons’. Ein Kampf
um das Fundament des Glaubens (etwa 1496-1561) (Beitrage zur Geschichte und Lehre
der Reformierten Kirche 35), Neukirchen-Viuyn 1973. 48 Bert Hofman, Liedekens vol
gheestich confoort. Een bijdrage tot de kennis van de zestiendeeeuwse Schriftuurlijke ly-
riek, Hiversum 1993, insbesondere Kapitel VIl. 49 Gregory, Salvation at Stake (wie Anm.
27),5.232. 50 Dazu ausfiihrlich: ebd., S. 219fF. - mit einem Uberblick tiber die Auflagen
(5.236). 51Grochowina, Von Opfern zu Heiligen (wie Anm. 31).

52 Ein Tatbestand, der dazu beitrug, daR gerade diese Auflage kritisch ediert wurde, die
dariiber hinaus erstmals beide Teile in einem Band prasentierte: Bibliotheca Reformato-
ria Neerlandica, hg. von Samuel Cramer und Fredrik Pijper, Bd. 2: Het Offer des Heeren
(de oudste verzameling doopsgezinde martelaarsbrieven en offerliederen), bearb. von
Samuel Cramer, Den Haag 1904 (Het Offer des Heeren: S. 51-486).

53 Ebd., S. 499-663. - Vgl. auch: Philipp Wackernagel (Hg.), Lieder der niederlandischen
Reformierten aus der Zeit der Verfolgung im 16. Jahrhundert (Beitrage zur niederlandi-
schen Hymnologie 1), Nieuwkoop 1965 (Nachdruck der Ausgabe: Frankfurt am Main 1867).
54 Ausfiihrlich zu diesem — allem Anschein nach vergleichsweise wenig benutzten - Lie-
derbuch: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17), 5. 25fF. 55 Ebd,, S. 95ff. - Wahrend die erste Auflage mit einiger Sicherheit zwischen
1563 und 1565 erschien, kann die zweite nicht friiher als 1570 gedruckt worden sein; fiir
das Erscheinen der dritten Auflage 138t sich der Zeitraum von 1589 bis 1593 wahrschein-
lich machen: ebd., S.26. 56 Ebd,, S.107fF. (Kurzlberblick: S. 273—299); vgl. auch: Robert
Friedmann (unter Mitarbeit von Adolf Mais), Die Schriften der huterischen Tauferge-
meinden. Gesamtkatalog ihrer Manuskriptbiicher, ihrer Schreiber und ihrer Literatur
1529-1667 (Denkschriften der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften. Philoso-
phisch-historische Klasse 86), Wien 1965, S. 62 — und: Robert Friedmann, Peter Riede-
mann: Early Anabaptist Leader, in: The Mennonite Quarterly Review 44 (1970), S. 5-44,
hier S.14ff. 57 Wolkan, Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), S. 43f;; Lieseberg, Stu-
dien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 107,

58 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), 5. 11,
248ff. 59 Clasen, Anabaptism (wie Anm. 24), S. 437 (Appendix D).

60 Vgl dazu Lieseberg, Studien zum Mértyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17),S.12. 61 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), 5. 130f.

62 Frihe Lieder aus den Jahren 1527, 1528 und 1529. Lieseberg, Studien zum Martyrerlied
der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.17), S. 69, 107f. 63 Ebd., S. 80, 95.

64 Rolf Wilhelm Brednich, Die Liedpublizistik im Flugblatt des 15. bis 17. Jahrhunderts, Bd. 1:
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Abhandlung (Bibliotheca Bibliographica Aureliana 55), Baden-Baden 1974, S. 81ff,, 108; Pa-
trice Veit, Das Kirchenlied in der Reformation Martin Luthers. Eine thematische und se-
mantische Untersuchung (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte
Mainz 120. Abteilung fiir Abendlandische Religionsgeschichte), Stuttgart 1986, S. 72ff.
65 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody (wie Anm. 4), S.199; Lieseberg, Studien zum
Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 14f. und passim.
66 Zu diesem Gattungsbegriff: Brednich, Die Liedpublizistik im Flugblatt des 15. bis 17.
Jahrhunderts, Bd. 1 (wie Anm. 64), 5. 99. 67 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 53ff. 68 Beispiele: Wolkan, Die Lieder der
Wiedertdufer (wie Anm. 8), S.108, 150f,, 253ff. und passim. 69 Lieseberg, Studien zum
Mértyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S.152ff. 70 Von ,Naturwun-
dern” iber ,Verwandlungswunder” bis hin zu ,lmmunitatswundern®, ,Befreiungswun-
dern” und ,Strafwundern®: ebd., 5.192ff. 71 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody
(wie Anm. 4), 5.183f. 72 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 210f. 73 Vergeblich etwa sucht man unter
ihnen theologische ,Schwergewichte” wie Michael Sattler, Balthasar Hubmaier oder Lud-
wig Hitzer, deren Prozesse und Hinrichtungen (Sattler am 20. Mai 1527 in Rottenburg am
Neckar, Hubmaier am 10. Méarz 1528 in Wien, Hatzer am 4. Februar 1529 in Konstanz)
durchaus in Flugschriften verbreitet wurden. 74 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer
(wie Anm. 8), S. 26fF,; Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert
(wie Anm. 17), 5. 67. 75 Allen voran Jérg Wagner, von dem es etwa in der 24. Strophe
seines Liedes heit: ,Er redt daf® manchen ||-wundert”. AuBbund, S. 64.
76 Wie zum Beispiel Gotthard von Nonnenberg, der 1558 gemeinsam mit Peter Kremer
in Winneck hingerichtet wurde: ebd., S.127 (Str. 10): ,Da fieng Gothard zu sprechen an
71 Wie die Tiuferin Treingen 1570 in Maastricht. Ebd,, S.177 (Str. 36).
78 Besonders publikumswirksam einmal mehr Jérg Wagner. Ebd., S. 64 (Str. 23).
79 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhun-
dert (wie Anm. 17), 5.159ff,, 212ff. 80 In den 20 ,aktuellen” Martyrerliedern stehen 10
Martyrerinnen — neben den bereits erwahnten fiinf Frauen noch drei namenlose Taufe-
rinnen, die 1528 in Bruck an der Mur ertrankt wurden (AuBbund, S. 158—162), Elisabeth
Dirks, die 1549 in Leeuwarden das gleiche Schicksal erlitt (ebd., S. 69-76), und Maria, die
1552 in Montjoie starb (ebd., S. 154-157) — 54 Martyrern gegeniiber, was einem Anteil von
nicht einmal 16 % entspricht. Einen Vergleich mit tauferischen Martyrologien erméglicht:
John Klassen, Women and the Family among Dutch Anabaptist Martyrs, in: The Menno-
nite Quarterly Review 60 (1986), S. 548-571, hier S.549. 81 Aufibund, insbesondere S. 73
(Str. 11f.), wo die niederldandische Mennonitin ihr Abendmahlsverstandnis darlegt.
82 Zur Taufe etwa: ebd,, S. 99 (Str. 17); zum Abendmahl: ebd., S. ggof. (Str. 19—22). — Vgl.
darlber hinaus: ebd., S. 93 (Str. 2). — Zusammenfassend zur Einordnung dieses Befundes
mit der einschlagigen Literatur: Nicole Grochowina, Zwischen Gleichheit im Martyrium
und Unterordnung in der Ehe. Aktionsrdume von Frauen in der tauferischen Bewegung,
in: Anne Conrad (Hg.), ,In Christo ist weder man noch weyb". Frauen in der Zeit der Re-
formation und der katholischen Reform (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeit-
alter der Glaubensspaltung 59), Miinster 19gg, 5. 95-113. 83 AuBbund, 5. 117 (Str.10). —
Zur Forderung und Praxis der Tdufer, den Sinn der Schrift (durch einen Vergleich der
~dunklen” mit den ,klaren” Stellen) ,einfaltig” zu erfassen und ,einfaltig” wiederzugeben,
vgl. etwa: Walter Klaassen, Speaking in Simplicity: Balthasar Hubmaier, in: The Menno-
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nite Quarterly Review 40 (1966), 5. 139-147; zusammenfassend: Goertz, Die Taufer (wie
Anm. 23),S.55ff. 84 Aubund, S.15 (Str.13).— Zum Heiligkeitsbegriff der Taufer, der, wie
es scheint, ausschlieflich als Kollektivbezeichnung verwendet wurde, im Unterschied zu
den Lutheranern also nicht einzelne Glaubensheldinnen und -helden bezeichnete: Gary
K. Waite, Dopers anticlericalisme en lekenheiligheid. Doperse heiligen en de status van
heiligheid in de Nederlanden, in: Doopsgezinde Bijdragen 25 (1999), S. 65-85.

85 AuRbund, S.137 (Str. 41). 86 Ebd., S.140 (Str.5). 87Ebd,, S.181 (Str. 8).

88 Ebd., S. 76 (Str. 37) —um nur ein Beispiel von vielen zu nennen. 89 Ebd., 5. 117 (Str. g).
— Weitere Beispiele, die sich leicht vermehren lieRen: ebd., S. 151 (Str. 16) (,Schlachtschaf*)
sowie: S.174 (Str. 27) (,Schlachtschéflein®). 90 Vgl. auch Lieseberg, Studien zum Mér-
tyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 212ff. 91 AuRbund, S. 58 (Str.
10); 5.156 (Str.12); S. 238 (Str.2). 92 Eine Auswabhl: ebd., S. 88 (Str. 4); S. 89 (Str. 6 und 8);
S.172 (Str. 22); S.175 (Str. 30); 5.176 (Str.32). 93 Etwa: ebd., S. 86 (Str.18); S. 9o (Str. 11);
S.161(Str.13). 94 Aus der Fiille der Beispiele: ebd., S.127 (Str.10); S. 185 (Str. 19 und Str.
20).— Zum Zusammenhang von ,Ritter“-Metaphorik und Wahrheitsanspruch in der Re-
formationszeit: Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbewegung (wie Anm. 32), S. 577;
dazu auch: Uwe Schellinger, Sigmund Bosch, Tauferpoet von Friesenheim: Zur Lebens-
und Gedankenwelt eines Unbekannten, in: Die Ortenau. Veroffentlichungen des Histori-
schen Vereins fiir Mittelbaden 1993, S. 220260, hier S.247ff.  95Aulbund, S.174 (Str. 26)
— hier als Attribut fiir Ursula van Essen; vgl. dariiber hinaus auch: ebd., S. 32 (Str. 11).

96 Ebd., S. 65 (Str.2). 97Ebd. S.76 (Str.38). 98 Ebd., S. 238 (Str. 2).

99 Ebd,, S.129 (Str. 25). 100 Ebd., S. 115 (Str.3). 101Ebd., S. 74 (Str. 28).

102 Wie ihre Vorganger richten auch sie im Moment ihres Todes auffallend haufig die
Augen gen Himmel. Ein Beispiel: ebd., S. 151 (Str. 16). 103 Vgl. nur ebd., 5. 120 (Str. 7).
104 Ein Beispiel: ebd., S. 161 (Str. 11). 105 Ebd., S.12 (Str. 7). 106 Ebd., S. 180 (Str. 4).
107 Ebd,, S. 65 (Str.1). 108 Ebd., 5.165 (Str.7). 109 Ebd,, S. 185 (Str. 20); vgl. auch ebd.,
S.240 (Str.5) und S. 241 (Str. 6). 10 Ebd,, S.178 (Str.39). 1M Ebd., 5.184 (Str.16).

12 Vgl. etwa die Darstellung der Marter des Mengoniten Adrian 1552 in Leiden: ebd.,
S. 239f. (Str. 4). — DaB die Lieder hier durchaus die gangige Praxis inszenieren, zeigt ex-
emplarisch: Gottfried Seebass, Der ProzeR gegen den Tauferfiihrer Hans Hut in Augs-
burg 1527, in: Silvana Seidel Menchi (Hg.), Ketzerverfolgung im 16. und frithen 17. Jahr-
hundert (Wolfenbutteler Forschungen 51), Wiesbaden 1992, S. 213-230, hier vor allem
S. 222, 226ff. — Aufschlureich ist in diesem Zusammenhang auch: Peter Schmidt, Tortur
als Routine. Zur Theorie und Praxis der rémischen Inquisition in der frithen Neuzeit, in:
Peter Burschel u. a. (Hgg.), Das Quélen des Korpers. Eine historische Anthropologie der
Folter, Kéln u. a. 2000, S. 201-215. 113 AuBbund, S. 69 (5tr.1).

M4 Ebd, S.74 (Str.25). M5Ebd,, S. 74 (Str.26). M6 Ebd., S. 74 (Str. 27).

M7Ebd., S. 74 (Str.28f). 118 Zur erzwungenen und 6ffentlich bzw. halb-6ffentlich ins-
zenierten Entbl6Bung als Verletzung der Integritat des weiblichen Kérpers und damit
der weiblichen Ehre: Gerhild Scholz Williams, Blutzeugen: Autoritat und Ehre in de
Braghts ‘Bloody Theatre or Martyrs Mirror’, in: Sibylle Backmann u. a. (Hgg.), Ehrkonzep-
te in der Friihen Neuzeit. Identitaten und Abgrenzungen (Colloguia Augustana 8), Berlin
1998, S. 270—287, hier 5. 279. 19 Wie auch ,Treingen" 1570 in Maastricht: AuBbund,
S.171(Str.18). 120 Ebd,, S. 75 (Str. 33-35).  121Vgl. ebd,, S5.169 (Str. 12).

122 In diesem Sinne auch Kemper, Deutsche Lyrik der frihen Neuzeit, Bd. 1 (wie Anm. 29),
S.242f. 123 Auch zu diesem Problemkomplex demnéchst ausfiihrlich in meiner Habili-
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tationsschrift (Anm.45). 124 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Tauferim16.Jahr-
hundert (wie Anm.17),5.172. 125 AuBbund, S.170 (Str.15f.). 126 Beispiele: Albert Schirr-
meister, Folter und Heiligung in der Legenda Aurea. Friihchristliche Martern und spat-
mittelalterliche Kérperkonzepte, in: Burschel u. a. (Hgg.), Das Qualen des Kérpers (wie
Anm.112), 5.133-149. 127 Vgl. dazu auch David B. Morris, Geschichte des Schmerzes,
Frankfurt am Main und Leipzig 1994, 5. 176fF. — sowie: Wolfgang Sofsky, Traktat iber die
Gewalt, Frankfurt am Main 1996, S. 68f. (mit Anm.3). 128 AuRbund, S. 74 (Str. 26).

129 Ebd., S.169 (Str.13). 130 Ebd., S.171 (Str.19).  131Ebd., S. 240 (Str. 4).

132 Grochowina, Von Opfern zu Heiligen (wie Anm. 31).

133 Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbewegung (wie Anm. 32), S. 592f; Bornhauser,
Leben und Lehre Menno Simons’ (wie Anm. 47), S. 140fF; vgl. auch: James M. Stayer, Ana-
baptists and the Sword, 2. Aufl, Lawrence/Kansas 1976, S. 309ff. — und: Stephen B. Boyd,
Pilgram Marpeck. His Life and Social Theology (Duke Monographs in Medieval and Re-
naissance Studies 12), Durham 1992, S. 25ff. 134 Vgl. hier nur zusammenfassend: John
H. Yoder, Sendung und Auftrag der Gemeinde, in: Hans-Jlirgen Goertz (Hg.), Die Menno-
niten (Die Kirchen der Welt 8), Stuttgart 1971, 5.109-127, hier S.121ff. 135 So etwa die
Aussage von Adam Angersbach vom 11. November 1531 in Vacha {iber den Fiihrer der hes-
sischen Taufer Melchior Rinck. Urkundliche Quellen zur hessischen Reformationsge-
schichte, Bd. 4: Wiedertduferakten 1527-1626, bearb. von Glinther Franz (Veroffentlichun-
gen der Historischen Kommission fiir Hessen und Waldeck 11), Marburg 1951, Nr. 17 B,
S.42-47,hierS. 44. 136 Beispiele: Die Schriften der minsterischen Taufer und ihrer Geg-
ner, Bd. 2: Schriften von katholischer Seite gegen die Téufer, bearb. von Robert Stuppe-
rich (Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir Westfalen 32), Miinster 1980;
sowie: Die Schriften der minsterischen Taufer und ihrer Gegner, Bd. 3: Schriften von
evangelischer Seite gegen die Taufer, bearb. von Robert Stupperich (Verdffentlichungen
der Historischen Kommission fiir Westfalen 32), Miinster 1983 (jeweils passim).

137 Aufbund, S. 2 (Bleistiftpaginierung). 138 Pragnant: Goertz, Religidse Bewegungen
in der Frilhen Neuzeit (wie Anm. 21), 5. 32f. 139 Vgl. zu dieser Variante des Taufertums,
die aufden Kuirschner Melchior Hoffman (um 1500-1543) zuriickgeht, vor allem die grund-
legende Arbeit von Klaus Deppermann, Melchior Hoffman. Soziale Unruhen und apoka-
lyptische Visionen im Zeitalter der Reformation, Gottingen 1979. 140 Albert F. Mellink,
Das niederlandisch-westfalische Taufertum im 16. Jahrhundert, in: Hans-Jiirgen Goertz
(Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue Forschungen, 2. Aufl.,, Géttingen 1977,
S. 206-222, hier S. 214fF,; James M. Stayer, Davidite vs. Mennonite, in: The Mennonite
Quarterly Review 58 (1984), S. 459-476; John A. Derksen, Melchiorites after Melchior
Hoffman in Strasbourg, in: The Mennonite Quarterly Review 68 (1994), S. 336-350. 141
Die wichtigste Literatur zu dieser Entwicklung verzeichnet jetzt: Barbara Rommeé (Hg.),
Das Konigreich der Tdufer, 2 Bde., Miinster 2000, hier Bd. 2: Die miinsterischen Taufer
im Spiegel der Nachwelt, S. 212ff. 142 In diesem Sinne auch Lieseberg, Studien zum Mar-
tyrerlied der Taufer im 16.Jahrhundert (wie Anm.17), S.165ff. 143 ,Ein ander Marterlied
von einem weibe || sampt jrem Sohn / welche zu Roterdam jhren || Abscheid gethan".
Aufbund, S.108-114 (22 Str.). 144 Albert F. Mellink, The Mutual Relations between the
Munster Anabaptists and the Netherlands, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 5o
(1959), S.16-33. 145 Werner O. Packull, Anna Jansz of Rotterdam, a Historical Investiga-
tion of an Early Anabaptist Heroine, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 78 (1987),
S. 147173, hier 5.149f.
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146 Grundlegend zu David Joris (1501-1556): Gary K. Waite, David Joris and Dutch Ana-
baptism 15241543, Waterloo/Ontario 1990. 147 Packull, Anna Jansz of Rotterdam (wie
Anm.145), S.151ff. 148 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), S. 70-75.

149 Packull, Anna Jansz of Rotterdam (wie Anm. 145), 5.169. 150 Zusammenfassend zu
dieser Metamorphose auch: ders., Anna Jansz of Rotterdam, in: Snyder und Huebert
Hecht (Hgg.), Profiles of Anabaptist Women (wie Anm. 35), 5. 336-351.

151 Dazu immer noch grundlegend: Harald Weinrich, Lethe. Kunst und Kritik des Verges-
sens, Miinchen 1997, S. 1ff. - Vgl. auch Peter Burke, Geschichte als soziales Gedichtnis,
in: Aleida Assmann und Dietrich Harth (Hgg.), Mnemosyne. Formen und Funktionen der
kulturellen Erinnerung, Frankfurt am Main 1993, S. 289304, hier S. 299ff. und Peter Bur-
schel, Das Schreckliche ist nichts als des Schénen Abglanz. Eine passionierte Geschichte
frilhneuzeitlicher Passionen: Brad Stephan Gregory schildert Martern aller Art, in: Frank-
furter Allgemeine Zeitung 177 (2. August 2000), S.50. 152 Jens Kulenkampff, Notiz iiber
die Begriffe ,Monument“ und ,Lebenswelt®, in: Aleida Assmann und Dietrich Harth
(Hgg.), Kultur als Lebenswelt und Monument, Frankfurt am Main 1991, S. 26-33, hier S. 28.
153 Eine Frage, die zumeist mit einer zweiten korrespondiert — der Frage nach dem
~wann®. Ein Beispiel: AuBbund, S. 66 (Str.3). 154 Zusammenfassend zu den Tauf-Leh-
ren der Taufer: Goertz, Die Taufer (wie Anm. 23), S. 76fT.

155 AuBBbund, S. 72 (Str.17). 156 Kot und Asche. 157 AuRbund, S. 98f. (Str. 17f.).

158 Ausfiihrlich zu Thomas von Imbroich: Hans H. Th. Stiasny, Die strafrechtliche Verfol-
gung der Taufer in der Freien Reichsstadt K6In 1529 bis 1618 (Reformationsgeschichtliche
Studien und Texte 88), Miinster1962, S. 36ff. 159 AuRbund, S.143 (Str. 16).

160 Pointiert: Christof Windhorst, Das Gedachtnis des Leidens Christi und Pflichtzeichen
bruderlicher Liebe. Zum Verstandnis des Abendmahls bei Balthasar Hubmaier, in: Goertz
(Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975 (wie Anm. 140), S. 111-137, hier S. 129.

161 AuBbund, S.143 (Str.17). 162 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), 5. 54,
104; Deppermann, Melchior Hoffman (wie Anm. 139), S.197ff. 163 Vgl. dagegen Jérg
Wagners Taufverstandnis. Aubund, S. 61 (Str. ). 164 Wolkan, Die Lieder der Wieder-
taufer (wie Anm. 8),5.99,103f. 165 ,Ein ander schén geistlich Lied*, S. 384-392 (28 Str.).
- Grundlegend zu Bosch (T nach 1553) und seinem ,Werk“: Schellinger, Sigmund Bosch
(wie Anm. 94). 166 Aulbund, S. 390 (Str.22). 167 Wolkan, Die Lieder der Wiedertiu-
fer (wie Anm. 8), S. 46, 52ff., 84; Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Cen-
tury Anabaptist Hymnody (wie Anm. 33), S. 47; vor allem aber: William Echard Keeney,
The Development of Dutch Anabaptist Thought and Practice from 1539-1564, Nieuwkoop
1968, 5. 89ff, 207ff. 168 Zu Begriff und ProzeR der ,Microconfessionalization” im Tau-
fertum seit der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts: Gregory, Salvation at Stake (wie Anm.
27),S.231ff. 169 Vgl. etwa iiber die folgenden drei Beispiele im Haupttext hinaus: Auf-
bund, S. 61 (Str. 10f.), wo Jérg Wagner sein Abendmahlsverstédndnis zu Protokoll gibt; so-
wie: S. 66f. (Str.5 und 7). 170 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), S. 509-516, hier . 512.
1M Vgl. Windhorst, Das Gedéachtnis des Leidens Christi (wie Anm. 160).

172 AuBbund, S. 9g—101 (Str.19—24). 173 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), 5.184-186,
hier S.185. 174 AuRbund, S. 57 (Str. 7f.). 175 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52),
S.95-97, hierS.95. 176 AuBbund, S. 71 (Str.10-12). 177 Wolkan, Die Lieder der Wieder-
tdufer (wie Anm. 8), S.104; Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Century
Anabaptist Hymnody (wie Anm. 33),5. 46f. 178 Lieseberg, Studien zum Mértyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.17), S.164f. 179 Wolkan, Die Lieder der Wiedertiu-
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fer (wie Anm. 8), S. 134; Friedmann, Peter Riedemann (wie Anm. 56), S. 36 und passim;
Leonard Gross, Dialogue between a Hutterite and a Swiss Brother, 1573, in: The Menno-
nite Quarterly Review 44 (1970), S. 45-58. 180 Wolkan, Die Lieder der Wiedertdufer (wie
Anm. 8),5.132. 181 Gerhard Hein, Die Tduferbewegung im mittelrheinischen Raum von
der Reformation bis zum DreiRigjahrigen Krieg, in: Blatter flr Pfalzische Kirchenge-
schichte und religiése Volkskunde 40 (1973), S. 288306, hier vor allem S. 2971f.

182 Ausfuhrlich zu dieser Disputation: Jesse Yoder, The Frankenthal Debate with the Ana-
baptists in 1571: Purpose, Procedure, Participants, in: The Mennonite Quarterly Review 36
(1962), S.14-35. 183 Hein, Die Tauferbewegung im mittelrheinischen Raum (wie Anm.
181),5.303. 184 Ebd,S.301. 185Ebd,S.302. 186 Vgl. nur die dritte Strophe des Lie-
des tiber die Hinrichtung von sieben Taufern 1529 in Schwabisch Gmiind. AuBbund, 5. 119.
187 Pragnant zu diesem Problemkomplex auch Goertz, Religiose Bewegungen (wie Anm.
21),5.88. 188 Zusammenfassend zum ,Bann” im Tdufertum: Goertz, Die Taufer (wie
Anm. 23), insbesondere S.101ff. 189 Einzige Ausnahme: AuBbund, S. 78f. (Str. 12). - Vgl.
daruber hinaus allerdings auch BI. 3 und 4 in der Vorrede des ,Ausbund®.

190 Windhorst, Das Gedachtnis des Leidens Christi (wie Anm. 160), S. 135.

191 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), S. 47; Frank C. Peters, The Ban in
the Writings of Menno Simons, in: The Mennonite Quarterly Review 29 (1955), 5. 16-33;
Gregory, Salvation at Stake (wie Anm. 27), S. 241f. 192 Auch der Eid findet lediglich ein-
mal Erwdhnung, als Elisabeth Dirks es ablehnt, ihre Aussage zu beschwéren. Aubund,
S.70, Str. 4f. 193 Vgl. etwa Heinold Fast, Die Eidesverweigerung bei den Mennoniten,
in: Hildburg Bethke (Hg.), Eid, Gewissen, Treuepflicht (antworten 8), Frankfurt am Main
1965, 5.136-151. 194 Zur ersten Orientierung immer noch geeignet: Robert Friedmann,
Die hutterischen Briider und die Gutergemeinschaft, in: Guy F. Hershberger (Hg.), Das
Taufertum. Erbe und Verpflichtung (Die Kirchen der Welt. Reihe B 2), Stuttgart 1963, S.
81-88. 195 Wolkan, Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), S. 174fF.

196 Zusammenfassend: ebd., S. 47. — Auch die Vorstellung der Tauferinnen und Taufer
von der Ehe wird nur einmal erwahnt: AuBbund, S.138 (Str.2). 197 Vgl. dazu auch Chri-
stoph Bornhauser, Die Gemeinde als Versammilung der Gottesfiirchtigen bei Menno Si-
mons, in: MGBI 27 (NF 22) (1970), S.19-36, hier vor allem S. 23; und: Windhorst, Das Ge-
dachtnis des Leidens Christi (wie Anm. 160), S.133. 198 Besonders pragnant: AufSbund,
S. 115 (Str. 4) und S.178 (Str.38). 199 Ein Befund, der auch fiir die mennonitischen ,Mar-
ter-Gesenge" gilt, die keine Aufnahme in den ,Ausbund” fanden — und fiir die Marytrer-
lieder der Hutterer: Wolkan, Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), 5. 148f,, 206, 251
und passim. 200 AuBbund, S. gsf. (Str. 8). 201 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer
(wie Anm. 8), 5.104f. 202 AuRbund, S.101 (Str. 23). 203 Ebd.,, S. 108 (Str. 43).

204 Ebd., S. 14 (Str.11). 205 Vgl. Gber die folgenden Beispiele hinaus auch: ebd., S. 23
(Str. 28); 5. 134 (Str. 27); und S. 155 (Str. 7). 206 Ebd., S.17 (Str. 17).

207 Ebd,, S. 20 (Str.23). 208Ebd,S.87(Str.20). 209 Ebd., S. 87 (Str. 21); vgl. auch S. 159
(Str.6). 210 Ebd. S.113(Str.19). 2MEbd., S.125(Str.4). 212 Ebd,, S.132 (Str.14).
213Ebd,, S.134 (Str. 25). 214 Ebd,, S.175 (Str. 29). 215 Ebd,, S. 175 (Str. 31).

216 Vg|. etwa die zweite Strophe des Liedes, das ein gewisses ,Henslein von Stotzingen®
aufdem Weg zu seiner Hinrichtung in Zabern gesungen haben soll (AuBbund, 5. 234-237,
1 Str., hier S. 235), ohne allerdings ein ,Martyrerlied” im Sinne dieses Kapitels zu
sein. 217 Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbewegung (wie Anm. 32), S. 576.

218 Zur Einordnung: Horst Blirkle, Die religionsphanomenologische Sicht des Opfers und
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ihre theologische Relevanz, in: Richard Schenk (Hg.), Zur Theorie des Opfers. Ein interdis-
ziplindres Gesprach (Collegium Philosophicum 1), Stuttgart-Bad Cannstatt 1995, S.153-171,
hier insbesondere S.165ff. (9. Der gemeinschaftsstiftende Charakter des Opfers) - vor al-
lem aber: René Girard, Das Heilige und die Gewalt, Frankfurt am Main 1994, S. 961 (I. Das
Opfer) (urspriinglich franzésisch als ,La violence et le sacré”: Paris 1972).

219 Aubund, 5.153 (Str.21). 220Ebd., S.129 (Str.25). 221Ebd., S. mof. (Str. 8 und Str. 10).
222 Bornhauser, Die Gemeinde als Versammlung der Gottesfiirchtigen (wie Anm. 197),
S. 23ff.; Windhorst, Das Gedédchtnis des Leidens Christi (wie Anm. 160), S. 135.

223 Max Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, in: ders., Gesammelte Aufsat-
ze zur Religionssoziologie, Bd. 1, Tiibingen 1963 (1920), S. 237-573, hier S. 548 (in:
Zwischenbetrachtung: Theorie der Stufen und Richtungen religidser Weltablehnung,
S.536-573). 224 AuBbund, S. 61 (Str.11). 225 Ebd,, S. 120 (Str. 7).

226 Ebd,, S.91(Str.18). 22T Ebd., S. 91(Str.19). 228 Ebd.,, S. 58 (Str. 12).

229 Ebd,, S. 59 (Str.13). 230 Ebd,, S. 67 (Str. 6).

231Ebd,, S. 61 (Str.11); und S. 159 (Str. 6). 232 Ebd,, S.178 (Str. 39f.).

233 Ebd,, S. 59 (Str.13). 234 Ebd,, S. 87 (Str. 21).
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