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Zu dieser Nummer

Den Schwerpunkt dieser Geschichtsblitter bilden einige Beitrige, mit denen
die Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona im Mai 2001 an ihre Ent-
stehung vor vierhundert Jahren erinnerte. Um 1600 kamen die ersten Men-
noniten an die Elbe und konnten sich in dem Fischerdorf Altona und der Han-
sestadt Hamburg nach und nach festsetzen. Altona gehorte zur Herrschaft
der Grafen von Schauenburg, die den Glaubensfliichtlingen aus den Nieder-
landen, vom Niederrhein, aus der Umgebung Liibecks und Oldesloes 1601
ein Privileg zur Ausiibung ihrer Religion und ihres Berufs gewéhrten.

Julia Hildebrandt (Gottingen), die zu den Gésten der Jubildumsfeierlichkei-
ten gehorte, hat dariiber ausfiihrlich und engagiert berichtet. Die Ausstel-
lung, die in griindlicher Teamarbeit im Altonaer Museum arrangiert wurde,
beschreibt Dr. Matthias Rauert, der gemeinsam mit Dr. h.c. Annelie Kiim-
pers-Greve zu ihrem Gelingen beigetragen hat. Eroffnet wurde die Ausstel-
lung mit einer Jubildumsrede, die Prof. Hans-Jiirgen Goertz hielt und fiir den
Druck in den Mitteilungen des Hamburger Arbeitskreises fiir Regionalge-
schichte und in den Geschichtsblittern iiberarbeitet hat. Von den Vortrigen,
die auf einem Symposium in der Katholischen Akademie gehalten wurden,
hat Dr. Dennis L. Slabaugh seinen ebenfalls revidierten Beitrag iiber Radi-
kale in Altona zur Verfiigung gestellt. Es geht dabei nicht nur um die Men-
noniten, sondern auch um andere radikale Gruppen, die in Altona Zuflucht
fanden. Altona, bald zur Stadt aufgestiegen, war zu einem Nest von Radika-
litdt geworden und zog vielerlei ,,Freigeister* an. Anders als die Jubildums-
rede, die von den Schwierigkeiten der Mennoniten handelt, sich in die Ge-
sellschaft zu integrieren, legt dieser Beitrag den Akzent auf die Erneue-
rungsimpulse, die das Leben der Radikalen bewegten.

Am Symposium hat auch der kanadische Autor der neuen Gemeindege-
schichte, Dr. Michael Driedger, teilgenommen. Das Buch, das er zum Ju-
bildum beisteuerte, ist eine allgemein verstiandlich gehaltene Darstellung der
vierhundertjihrigen Gemeindegeschichte: Zuflucht und Koexistenz. 400 Jah-
re Mennoniten in Hamburg und Altona, mit einem Beitrag von Peter J. Foth,
hg. vom Mennonitischen Geschichtsverein, Bolanden-Weierhof 2001 (zu
beziehen iiber den Mennonitischen Geschichtsverein (s. Lieferbare Biicher
des Vereins, S. 205) oder iiber den Buchhandel (ISBN 3-921881-16-1). Das
Buch ist aus seiner Dissertation hervorgegangen, die demnéchst in England
erscheinen wird. Damit hat Michael Driedger die Gemeindegeschichte, die
Berend Carl Roosen 1886/87 veroffentlichte und die lange im Umlauf war,
abgelost.



Wihrend des Jubildums wurde oft an die Verfolgungs- und Mirtyrerge-
schichte der Taufer und Mennoniten erinnert. Speziell mit der Martyriums-
kultur in der Friihen Neuzeit hat sich der Freiburger Historiker Dr. Peter
Burschel in seiner Habilitationsschrift beschiftigt. Ein Kapitel daraus hat er
uns dankenswerterweise zur Verdffentlichung anvertraut. Ebenso wurde in
den Jubildumsvortrigen gelegentlich auf die Begegnung von Mennoniten
und Pietisten in Altona hingewiesen. Rege Beziehungen zum Pietismus un-
terhielten vor allem Mitglieder des Handelshauses Van der Smissen. Uber
das Verhiltnis dieser beiden religiosen Gruppierungen zueinander, vor al-
lem in der Pfalz, hat Prof. Dr. John D. Roth, Schriftleiter von Mennonite
Quarterly Review, einen Aufsatz im Jahrbuch Pietismus und Neuzeit 1999
herausgebracht. Wir danken ihm, daB er uns erlaubt hat, seinen Beitrag ins
Deutsche zu iibersetzen und in den Geschichtsblittern zu vertffentlichen.
John D. Roth war ebenfalls unter den Gésten des Hamburger Jubildums und
hat erneut sein waches Interesse an der Arbeit des Geschichtsvereins bekun-
det. :
Hinzuweisen bleibt noch auf den Aufsatz von Dr. Frank Konersmann (Uni-
versitit Bielefeld) tiber die Bedeutung der Mennoniten fiir die Landwirt-
schaft in der Pfalz und in Hessen und auf den archivalisch recherchierten
Aufsatz von Dr. Martin Rothkegel, der im Oktober an der Prager Universitit
mit einer Dissertation iiber die Nikolsburger Reformation 1526—1535 pro-
moviert wurde und ein neues Bild von den tiuferischen Anfangen in Mihren
gezeichnet hat. In seinem Aufsatz geht M. Rothkegel dem Wirken Wilhelm
Reublins als Lehrer im mihrischen Znaim nach, nachdem dieser die Ziircher
Landschaft und die Stadt Straburg verlassen mufite und sich mit den Hut-
terischen Briidern in Austerlitz und dann auch in Auspitz iberworfen hatte.
Sein Wirken in Znaim war bisher wenig erforscht, ebenso die kleine Téaufer-
gemeinde, die sich dort gebildet hatte.

Die Schriftleitung



PETER BURSCHEL

»Marterlieder”
Eine erfahrungsgeschichtliche Anndherung
an die Martyrienkultur der Tdufer im 16. Jahrhundert

AnlédBlich einer Visitation am 30. Mai 1598 kam es ans Tageslicht. Hans An-
kelin, der Sohn des Biirgermeisters von Urbach bei Stuttgart, hatte in einem
wiedertéuferischen Liederbuch® gelesen, das aus dem Besitz eines ,,ausge-
tretenen’ Téufers und auch sonst iiberaus zweifelhaften Menschen stamm-
te. Schlimmer noch: Er hatte ein Lied — den , Jérg Wagner* — auswendig ge-
lernt; und er hatte dieses Lied schlieBlich sogar lauthals gesungen, und zwar
bei Nacht. Dariiber hinaus aber sei er ,,nicht sektisch*, vermerkt das Visita-
tionsprotokoll abschlieend.’ Obwohl das Protokoll offen li8t, aus welchem
Liederbuch die Strophen stammten, die Hans Ankelin da verbotenerweise
angestimmt hatte — iibrigens ein seltenes Beispiel fiir die Liedrezeption ver-
gleichsweise ,kleiner Leute® in der frithen Neuzeit’ —, wird man davon aus-
gehen konnen, dal} es der sogenannte Ausbund war, der in Urbach fiir Unru-
he sorgte; kursierte doch das Lied, das die Geschichte Georg Wagners er-
zihlt, der 1527 in Miinchen als Ketzer auf dem Scheiterhaufen starb und
schon bald darauf als Tdufer-Mértyrer Karriere machte,’ zum Zeitpunkt der
Visitation in gedruckter Form wohl ausschlieBlich in diesem Liederbuch,
dessen ,,Marterlieder* im Mittelpunkt der folgenden ﬂberlegungen stehen
sollen.*

Obwohl kein Exemplar der frithesten Ausgabe der Sammlung erhalten ge-
blieben ist, diirfte auBer Frage stehen, daB der Ausbund erstmals im Laufe
des Jahres 1570 oder zu Beginn des Jahres 1571 erschien. Denn zum einen
fand die jiingste Hinrichtung, die alle spiteren und nach Ausweis der ,,Vor-
reden’ in ihrem heroischen Grundbestand weitgehend unverinderten Drucke
dokumentieren, am 24. Januar 1570 statt;’ und zum anderen wurde der Aus-
bund erstmals wihrend des Frankenthaler Gespriichs erwihnt, das die refor-
mierten Theologen des Kurfiirsten Friedrich III. von der Pfalz vom 28. Mai
bis zum 19. Juni 1571 mit fiinfzehn oberdeutschen Téufern fiihrten.® Die 4l-
teste bisher bekannte und erhaltene Ausgabe stammt aus dem Jahre 1583’
— aus ihr wird im folgenden zitiert —, wurde vermutlich in Koln gedruckt®
—in handlichem Sedezformat® — und trégt den Titel ,,Auflbund Il Etlicher
schéner Il Christlicher Geseng / wie die Il in der GefengnuB zu Passaw im |
Schloss von den Schweitzern / vad Il auch von andern rechtglaubigen Il Chri-
sten hin vnd her ge= Il dicht worden. Il Allen vnd jeden Christen / || welcher
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Religion sie auch seien / vnpar= || teilich vnd fast niitzlich Il zu brauchen.*"
Sie erschien in Europa bis 1838 in 14 Auflagen” und in Nordamerika zwi-
schen 1742 und 1949 in mehr als 20, ohne daf sich groflere Verinderungen
feststellen lassen:” , It is undoubtedly the oldest hymnbook in continuous
use in any Christian church anywhere in the world.*”

Der Ausbund besteht aus zwei Teilen. Der zweite (éltere) Teil umfaft 51
Lieder, die urspriinglich ein eigenes Gesangbuch gebildet hatten." Zwischen
1535 und 1540 im Gefidngnis des Passauer Schlosses von etwa 60 eingeker-
kerten siiddeutschen Taufern, ,,Schweizer Briidern®, wie sie sich selbst nann-
ten, ,,gedicht vnd gesungen®®, wird man diese Lieder zusammenfassend als
Bitt-, Klage-, Trost- und Loblieder klassifizieren diirfen.” Lieder hingegen,
die hier in Anlehnung an Ursula Lieseberg als ,Mirtyrerlieder* bezeichnet
werden sollen: Lieder von Tédufern iiber biblische, friihchristliche oder eben
zeitgenossische Glaubenshelden,” finden sich nicht unter ihnen' — im Un-
terschied zum ersten ( jiingeren) Teil, der insgesamt 80 Lieder prasentiert,”
von denen 23 Mirtyrerlieder im eben skizzierten Sinne sind.?

Verzeichnis der Méartyrerlieder des Ausbund

Das folgende Verzeichnis prisentiert die (leicht gekiirzten) Liediiberschrif-
ten der Mirtyrerlieder des Ausbund von 1583 in der Reihenfolge des Ab-
drucks der Lieder mit den dazugehorigen Seitenzahlen, so dal Nachweise
kiinftig auf die Angabe von Seite und Strophe beschrinkt werden konnen.
Da in deutschen Bibliotheken lediglich zwei Exemplare des Ausbund von
1583 nachgewiesen sind, verweist das Verzeichnis dariiber hinaus auf den
jeweiligen Abdruck in Bd. 3 und Bd. 5 von Philipp Wackernagels ,,Das deut-
sche Kirchenlied von der éltesten Zeit bis zu Anfang des XVII. Jahrhunderts*
(Bd. 3: Hildesheim 1964 — Nachdruck der Ausgabe: Leipzig 1870; Bd. 5:
Hildesheim 1964 — Nachdruck der Ausgabe: Leipzig 1877). Weitere Anga-
ben zu den Liedern und ihren Protagonisten erscheinen jeweils ,,vor Ort* —
also dort, wo es der Gang der Untersuchung nahe legt oder sinnvoll erschei-
nen 4Bt

Ein sehr schon vnd trdstlich Lied / von be= Il stindigkeyt der lieben Christ-
gliublaen / so sie |l in allerley marter vmb Christi || willen bewiesen Il ha-
ben, S. 9-26 (35 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 189, S. 150-154.

Ein Lobwirdige wunderthatige History / Il au8 dem andern Buch Macha-
beorum |l am 7 Cap, S. 27-34 (15 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1067, S. 781-783.



Ein schbne History / die sich vnder Key= |l ser Valerio hat zugetragen / von
einer Jung= |l frawen Pura genant / vnd einem Jiing= Il ling,

S.51-56 (17 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1044, S. 737f.

Ein tréstlich Lied von finff frommen / zu Il Anttorff auff einen tag ver-
brendt, S. 56-59 (13 Str.).
Abdruck nur hier oder in anderen Ausgaben des Ausbund.

Ein schon Lied von Jérg Wagner / zu || Ménchen verbrant / An 1527,
S. 59-65 (27 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 517, S. 455f.

Deise [sic!] nachfolgende geschicht hat sich im Il jar 1550. zu Gendt vnd
Louen begeben, S. 65-69 (13 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1078, S. 799f.

Ein schéne Histori von einer Jungfraw= Il en, S. 69-76 (38 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1077, S. 797-799.

Ein ander Lied von einem der wirt Jost genat |l zu Cortrick verbrandt / Ann.
1553, S. 7680 (20 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1084, S. 806f.

DiR hernachgetriickte Marterlied / ist Il von Hansen von Ambsterdam / wel-
cher mit || vil andern verraten / gefangen / vand vmbracht |l worden, S.
81-87 (21 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1079, S. 800—-802.

Ein ander Marterlied von einem alten Il mann von 87 jaren / vnd einem jun-
gen / wel= |l che die warheit zu Amsterdam bezeugt, S. 88-93 (27 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1076, S. 796f.

Ein ander schén lied vnd wunderwirdige Il geschicht von zweyen weibs-
bildern / bey welché Il Gottes liebe Giber alle ding stircker dan der todt |l
gewesen, S. 93-108 (43 Str.).

Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1075, S. 792-796.

Ein ander Marterlied / von einem ge= |l nandt Peter / zu Gendt verbrandt /
Ann. 1552, S. 114-118 (13 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1081, S. 803f.



Ein ander Marterlied / von siben Brii= |l dern / auff einen tag zu Gmiind in
Schwaben= || land bezeugt / Ann. 1529, S. 118-123 (17 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 542, S. 490f.

Ein ander Marterlied von Gothart von || Nunenberg vnd Peter Krimer,
S. 123-129 (25 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1089, S. 816f.

Ein ander Marterlied von Jérg Laden Il macher vnd Wilhelm von
Kepfel, S. 130-138 (44 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1090, S. 811f.

Ein ander Marterlied von einem Tho= Il mas Drucker genandt / zu Cdllen
am Rhein be= Il zeugt / Ann. 1557, S. 138-146 (25 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1086, S. 809f.

Ein ander Marterlied / von einem / ge= |l nandt Mattheil} Zerfal} / zu
Collen gefangen / Il mit der gemein verrhaten, S. 146153 (22 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1095, S. 832f.

Ein ander Marterlied / von einer / Age: |l nandt Maria, S. 154157 (21 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1083, S. 805f.

Ein ander Marterlied von zwolff perso= |l nen / auf einen tag zu Bruck an
der Mawren |l gericht, S. 158-162 (17 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 3, Nr. 525, S. 467f.

Ein ander marterlied von achtzehen per= |l sonen / auff einen tag zu
Saltzburg verbrendt, S. 163-165 (8 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1072, S. 788.

Ein ander Marterlied von vier Perso= Il nen zu Mastricht Ann. 1570
getbdt, S. 165-178 (40 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1099, S. 841-844.

Ein ander Marterlied von einem christ= |l lichen Ritter Algerius genandt /

zu Rom jé= Il merlich verbrendt / Anno 1557, S. 179-185 (20 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1045, S. 738-740.
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Ein ander Liedt von Adrian vnd Corne= |l lis zu Leyden in Niderland
gericht / Ann. 1552, S. 238-241 (6 Str.).
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Bd. 5, Nr. 1080, S. 802f.

wDifferenzerfahrungen® und Martyrerlieder

Angesichts der Tatsache, daf jene radikal-evangelischen Gruppen, die man
gemeinhin als ,,Tdufer” zusammenfaBt,” seit ihrer Entstehung — und das
heifit vereinfacht gesagt seit Beginn der Bauernunruhen?? — vehement ver-
folgt und in groBer Zahl hingerichtet wurden:* in der Schweiz allein zwi-
schen 1525 und 1539 iiber 70 Frauen und Minner,? im Reich ohne die ver-
folgungsintensiven nordwestdeutschen und niederldndischen Territorien®
im selben Zeitraum iiber 700, erstaunt es nicht, in den Selbstzeugnissen
dieser ,,Schafe Christi“ durchgéngig auf ein Wahrnehmungs- und Deu-
tungsmuster zu stoBen, das Brad S. Gregory als ,,martyrological mentality**
bezeichnet hat.” Flucht, Verfolgung, Gefangenschaft, Verhor, Folter, die
Hinrichtung von Angehorigen, Freunden und Gemeindemitgliedern — diese
Erfahrungen sind also nicht nur jenen ,,Marterliedern® eingeschrieben, die
im folgenden erstmals erfahrungsgeschichtlich entziffert werden sollen,?
sondern auch allen anderen Liedern der Tdufer;* von ihren Aussagen vor
Gericht,* ihren Testamenten, Gefingnisbriefen, Bekenntnissen und ,,Ver-
mahnungen® an die Gemeinden ganz zu schweigen.*’ Anders formuliert:
Wer die Martyrienkultur der Taufer in den Blick nimmt, nimmt die Kultur
der Tdufer in den Blick®® und hat es dabei keineswegs nur mit Martyrerlie-
dern zu tun, so daB sich zuerst einmal die Frage stellt, warum gerade sie hier
im Mittelpunkt stehen sollen.

Sieht man einmal davon ab, daf die Mirtyrerlieder bislang vergleichsweise
wenig wissenschaftliche Aufmerksamkeit gefunden haben, die iiber traditio-
nell ausgerichtete, hymnologische Annéherungen hinausgehen wiirde,* ist
zuerst einmal auf die unzweifelhaft erhebliche Popularitit dieser Lieder hin-
zuweisen. So kursierten zum Beispiel vor allem die Mirtyrerlieder auch als
Liedflugschriften, die iiberdies in vielen Féllen illustriert waren* wie etwa
jene, die das Martyrium von Maria und Ursula van Beckum 1544 in Delden
verbreiteten.” Gleichzeitig 146t sich festhalten, daB {iberproportional viele
Mirtyrerlieder handschriftlich iiberliefert sind.>® Vergleicht man diese Lie-
der miteinander und schlieBlich mit jenen handschriftlich iiberlieferten Ge-
séngen, die keine Martyrien dokumentieren, kann man dariiber hinaus beob-
achten, daf die Mirtyrerlieder fast durchgéingig deutlich stirker ,,zersungen*
wurden als die iibrigen T4uferlieder.”” Wihrend die Bitt-, Klage-, Trost- oder
Loblieder in den handschriftlichen Liedersammlungen der Tiufer immer
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wieder weitgehend unverindert erscheinen, variieren die Martyrerlieder von
Handschrift zu Handschrift zumeist erheblich, etwa in der Zahl ihrer Stro-
phen, was nach Ausweis der Hymnologie als vergleichsweise untriigliches
Indiz dafiir gelten darf, daB} die Téufer sie hdufiger sangen als ihre weniger
blutigen Pendants.?®

Mehr noch: Wenn Hans Ankelin gerade den ,,Jorg Wagner* anstimmte, dann
mag das Zufall gewesen sein; dann mag der eingédngige ,,Ton* des Liedes
den Ausschlag gegeben haben, der ,,Jorg-Wagner-Ton*; oder der hohe Be-
kanntheitsgrad des Mirtyrers.?? Wenn aber der katholische Pfarrer Christoph
Erhard in seiner Historia von 1588 verwundert betont, daB} die TAufer-Grup-
pe der Hutterer*® ,,jhre versenckte vand geprennte / jhre gestockte vnnd ge-
pléckte vermeinte Martyrer / allzeit in ein Liedlein setzen / welches weder
von heiligen Aposteln noch andern heiligen / Christlichen / Catholischen
vnnd Rémischen rechten Martyrern / nit beschehen“*, dann bestitigt er,
wenn auch polemisch, was wenige Jahre spiter der katholische Theologe
und Taufer-Hasser Christoph Andreas Fischer nicht weniger polemisch in
seinem Hutterischen Widertauffer Taubenkobel iiber den gesungenen Toten-
kult in dieser Mértyrergemeinschaft festhielt: ,,Obschon Dauid hat befohlen
den Herrn zuloben mit gesang vnd allerley Instrumenten; ob schon Paulus
hat vermanet den Herrn zuloben in Lobgeséngern, ob schon die gantze Chri-
stenheit je vnd allzeit hat Psalmen vnd andere Gottseelige Lieder in der Kir-
chen hat gesungen, so verwerffen doch die Widertauffer solche Gesénger
vnd singen lieber von jhren halBstarrigen SpieBgesellen, die andtweder seyn
gehenckt oder ertrenckt oder verbrent worden, Liedlein inn gar bulerischen
Gesangen thonen.

Wenn es Mirtyrerlieder sind, die hier im Mittelpunkt stehen, dann aber auch
noch aus einem anderen Grund: Mértyrerlieder sind — mehr als andere Téu-
ferlieder — Bekenntnislieder. Gewil3, schon ein kurzer Blick in die verschie-
denen Liedersammlungen der Taufer 148t erkennen, da} dieser Grundzug
keineswegs gleichmiBig stark in Erscheinung tritt.** Ein Grundzug aber ist
es.* Die Frauen und Ménner, die da in den Tod gehen, lassen normalerwei-
se keine Gelegenheit ungenutzt, ihren Glauben zu bekennen und stehen da-
mit ihren lutherischen Leidensgefahrten in den frithreformatorischen Flug-
schriften in nichts nach.* Hier wie dort scheinen jene, die aufschrieben, dra-
matisierten, kiirzten, erweiterten und vertonten, was sie gesehen, in aller Re-
gel aber wohl eher, was sie gehort oder gelesen hatten, davon iiberzeugt ge-
wesen zu sein, daf} sich kaum ein geeigneteres Medium der Katechese finden
lasse als das Sterben — das gewaltsame Sterben zumal. Wenn es Mirtyrer-
lieder sind, die hier im Mittelpunkt stehen, dann also auch deshalb, weil die-
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se Lieder in besonderer Weise dazu geeignet zu sein scheinen, in den Blick
zu bekommen, wie die Tiufer (oder vorsichtiger: wie bestimmte Téufer-
gruppen) versuchten, ihren extremen, ihren nicht zuletzt auch andauernden,
immer wieder sich erneuernden kollektiven ,,Differenzerfahrungen‘“® — und
das heifit vor allem: dem augenscheinlich erfolgreichen Wirken des Teufels
in der ,,Welt" — einen Sinn zu geben, um sie auf diese Weise verstehbar zu
machen.

Da bereits darauf hingewiesen wurde, dal keineswegs nur die stiddeutschen
Taufer, die ,,Schweizer Briider", ihre Mirtyrer besangen, also jene Taufer,
die den Ausbund benutzten, schliefit sich eine zweite Frage an: Warum sol-
len gerade die 23 ,,Marter-Gesenge* dieses Liederbuches die folgende An-
niherung tragen?

In der Tat: Alternativen hitte es gegeben. 1562 und 1563 erschien in zwei
Teilen das erste Martyrologium der Tédufer: das mennonitische Het Offer des
Heeren,* das in den Niederlanden, aber auch im angrenzenden niederdeut-
schen Raum weite Verbreitung fand;* ,.a living book**?, das bis 1599 elf
Auflagen erreichte, die immer wieder veridndert, zumeist ergéinzt wurden.*®
Wiihrend der erste Teil vorwiegend Briefe von 32 Gefangenen an ihre Fa-
milien, Freunde und Gemeinden enthélt, in aller Regel Bekenntnisse, Testa-
mente und ,,Vermahnungen®,* und erst seit der vierten Auflage von 1570
auch 29 Lieder, die sich jeweils an die Briefe anschlieBen,*? diente der zwei-
te Teil von Anfang an ausschlieBlich als Een Lietboecxken. Er umfaBt 25
Lieder, von denen 24 Mirtyrerlieder sind.*® Im selben Jahr wie das Liet-
boecxken der niederlindischen Mennoniten (moglicherweise auch ein oder
zwei Jahre spiter) erschien das erste Liederbuch der Mennoniten in Deutsch-
land: Ein schon gesangbiichlein Geistlicher lieder,** dessen drei Auflagen
alles in allem 12 Mirtyrerlieder priasentieren.”* Und seit den spiten siebzi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts entstanden dann auch die ersten Lieder-
handschriften der Hutterer, in denen allein 37 Martyrerlieder iiberliefert sind,
die in Mé#hren verfaBt wurden,*® also nicht aus den Sammlungen der Men-
noniten oder Schweizer Briider stammen wie viele andere , Marter-Gesen-
ge” dieser Gemeinschaft,”” wobei sich bei den besonders sangesfreudigen
Hutterern beobachten 1i6t, was auch fiir die anderen Tédufergruppen gilt: Seit
der Wende vom 16. zum 17. Jahrhundert brachten sie kaum noch neue Mér-
tyrerlieder hervor und iibernahmen auch keine fremden mehr in ihr Reper-
toire.”® Die Zeit der blutigen Verfolgungen war endgiiltig vorbei.*®

Wenn die Wahl trotz der Alternativen, die ohnehin immer wieder verglei-
chend herangezogen werden, auf die 23 Mirtyrerlieder des Ausbund fiel
— alle Mirtyrerlieder zu untersuchen, hitte den vorliegenden Rekonstrukti-
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onsversuch schon rein quantitativ iiberfordert®® —, dann vor allem aus einem
Grund: Der Ausbund enthilt neun Mirtyrerlieder, die aus Her Offer des Hee-
ren stammen und allesamt sehr freie, vielfach verdnderte, zumeist ergénzte
,Ubertragungen* aus dem Niederlindischen von ein und derselben anony-
men Hand sind, moglicherweise der Hand des ebenfalls anonymen Kompi-
lators.® Das aber bedeutet: Im Unterschied zu den anderen Liederbiichern
der Téufer erlaubt es der Ausbund, der iiberdies vier Mértyrerlieder aus der
Feder von Schweizer Briidern prisentiert, die in die Sammlungen der Hut-
terer eingingen,®* und schlieBlich auch zumindest zwei ,,Marter-Gesinge*
hutterischer Provenienz umfaft,” Lied-Metamorphosen in den Blick zu neh-
men, die das Martyrium als hochst flexibles Medium von Integrations- und
Desintegrationsstrategien zu erkennen geben.

Eine Welt, in der es ums Ganze geht

Wie schon Martin Luthers ,,Ein neues Lied wir heben an®, der Prototyp evan-
gelischer Mirtyrerlieddichtung, ja, ihr zukunftsweisendes Modell,** sind
auch die ,Marter-Gesenge™ des Ausbund und der anderen Liedersammlun-
gen der Tdufer unmittelbar oder zumindest kurz nach den Ereignissen ent-
standen, die sie dramatisieren.®® Auch sie haben als ,,geistliche Lieder*® den
didaktischen Stil und die Baustruktur der erzihlenden, historisch-dokumen-
tarischen Ereignis- und Zeitungslieder iibernommen,®” was ihren oft recht
stereotypen Aufbau erkldrt. Nach Anfangsstrophen, die zumeist volkslied-
hafte Ziige aufweisen,®® folgt das Mirtyrerschicksal, das sich in immer glei-
chen Stationen des Leidens vollzieht: in Gefangennahme und Haft; in Ver-
hér und Disputation; in der Folter dann zumeist; in der Gerichtsverhand-
lung; im Urteil; im Gang zum Schafott; schlieBlich in der Hinrichtung
selbst.®® Wunder — vor, wihrend und vor allem nach der Hinrichtung — er-
eignen sich nur in den Mirtyrerliedern der Hutterer, dafiir aber in vielfalti-
gen Variationen.”® Allein die Lieder der Hutterer prisentieren dariiber hin-
aus regelmiBig doxologische Schluformeln.” Die Lieder der Schweizer
Briider und Mennoniten dagegen schliefen zumeist uneinheitlich. Ein Got-
teslob ist selten.”

Wie die lutherischen Glaubenshelden der friihreformatorischen Flugschrif-
ten lassen auch die Tduferinnen und T#ufer der untersuchten Mirtyrerlieder
— obwohl allesamt theologische Autodidakten,” ohne hohere Amter oder
groBere Prominenz™ — keine Gelegenheit aus, das Wort zu ergreifen,” zu
predigen’® (oder es zumindest zu versuchen)” und nicht zuletzt auch ihren
Glauben zu bekennen.” Wie ihre Vorgiinger stellen sie das geistliche und
weltliche Personal, das da anklagt, hohnt, droht, erpreBt und nichts lieber als
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einen Widerruf horen wiirde, theologisch immer wieder bloB,” wobei die
Frauen den Minnern in nichts nachstehen, wenn man einmal von ihrer Zahl
absieht,® ja, diese sogar noch iibertreffen, allen voran Elisabeth Dirks® und
Maria und Ursula van Beckum.®? Denn daran wollen die Martyrerlieder kei-
nen Zweifel lassen: Jene ,einfeltigen stim“®, die sich in ihnen Gehor ver-
schaffen, sind die Stimmen der ,,fromen heilgen Christen*®, der ,,Heilgen
Gottes*“®, der ,,Heilgen schar*¢, der ,,schar / Die Christo ist verwante*®, der
,.Schiflein®“® und ,,Schlachtschaffe**??, Stimmen der Sanftmut, der Liebe und
der Wahrheit.?® Wie ihre Vorgénger gehen auch die Téufer hiufig singend,”
zumeist frohlich,®” immer wieder lachend,® auf jeden Fall aber , ritterlich**,
,mennlich*®, , keck“?®, , dapffer”’, ,,gehertzt*“®, ,,stark**, , feste“' und be-
tend'” in den Tod."®* Wie ihre Vorgiinger vergeben auch sie ihren Spottern,
Folterern und Richtern.'® Auch sie finden noch die Kraft, ihren Familien,
Freunden, ja, selbst ihren Peinigern Trost zu spenden.'” Kurz: Wie ihre Vor-
ganger wissen auch sie, was zu tun ist, wenn Heilige leiden und sterben.
Wie die Welt der Mirytrerflugschriften ist auch die Welt der Mirtyrerlieder
eine eschatologisch gedeutete und dramatisierte Welt, in der das ,,Aposto-
lisch heer*'®®, das ,,Himmels heer*'°® dem ,,bdsen hauff*'”’ gegeniibersteht:
,.DeB Widerchristen hauffen*'°®; eine Welt, in der die ,,schar Der ausser-
wehlten frommen‘“'*® und die ,,grosse rott“", die ,,geistloB rott“" miteinan-
der um die Vormacht kimpfen; eine Welt also, in der es ums Ganze geht.
Drastischer aber als die Mértyrerflugschriften der Lutheraner demonstrieren
die Mirtyrerlieder der T4ufer, was es heilit, in dieser Welt zu den ,,Schafen*
zu gehoren, indem sie immer wieder die Leiden der Gequilten vor Augen
fiihren, ihre korperlichen Qualen zumal, indem sie vor allem immer wieder
(und in dichten Nahaufnahmen) beschreiben, wie die Gefangenen gefoltert
werden, damit sie widerrufen oder auch die Namen von Glaubensbriidern
und Glaubensschwestern preisgeben." Das Lied iiber das Ende der nieder-
lindischen Mennonitin Elisabeth Dirks zum Beispiel rdumt der Folter ein
Drittel seines Textes ein und 146t dabei keine Phase der Tortur unerwihnt.
Nachdem das ,,Magdelein von glidern zart / Il lieblich / schén / vnd von gu-
ter art“'” einen Widerruf verweigert hat und allen Drohungen zum Trotz auch
nicht dazu zu bewegen ist, dem Rat von Leeuwarden weitere Téufer zu nen-
nen, die in der Stadt leben, werden ihr Daumenschrauben angelegt :

Die Finger man jr klemmen thet /

DaB sie dran solchen schmertzen hett /
DaB jr durch disen grossen zwang
Das blut zun Negeln ausser sprang.™
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Als Elisabeth glaubt, den Schmerz nicht ldnger ertragen zu kénnen, wendet
sie sich an Gott:

Sie thet es Gott im Himmel klagn /

Die pein kann ich nit langer tragen /
Thu mir O Herr hilff vnd beistand /
Behiite mich vor schmach vnd schand.”™

Die Ratsherren sehen sich am Ziel und fordern die T4uferin rasch noch ein-
mal nachdriicklich auf, ihren ,,fehl** zu bekennen." Elisabeth aber verharrt
im Gebet und spiirt, wie ihr neue Kraft zuwiéchst. Der Schmerz der Folter
148t nach." Die Ratsherren lassen die Folter noch einmal verschirfen. Die
Henker legen Elisabeth Beinschrauben an. Thre Bitte, sie nicht zu entbléBen,
bleibt ungehort."™ Sie wird ohnméchtig,”® kommt aber schon bald wieder zu
sich. Noch einmal versuchen die Ratsherren, sie zu einem Widerruf zu be-
wegen. Sie aber bleibt standhaft :

DaB sie noch kam zu jrer krafft /
Vnd sprach zu jnen vnzaghafft /
Jch lebe noch vnd bin nit todt.
Sie sprachen / nun bekendt vor Gott /

Dal jr gejrrt / vad widersprecht /

Weil jr noch gnad erlengen mogt.
Da sprach sie / Jch beger durch Gott
Das zu versieglen mit dem Todt.'

Fragt man, warum die Mirtyrerlieder das Quilen des Korpers — und das be-
deutet auch hier keineswegs zuletzt: das Quélen der Seele’ — so raumgrei-
fend wie detailversessen darstellen, liegt es zuerst einmal nahe, diese Lieder
als Medien der Imagination und damit auch der meditativen Antizipation von
Schmerz zu verstehen,'” die letztlich seiner asketisch-spirituellen Uberwin-
dung dient.” Hinzu kommt, daB die Inszenierung der Folter in besonderer
Weise dazu geeignet ist, einmal mehr die Perfidie der Welt vor Augen zu
fithren,”™ was im Falle der Marter Ursulas van Essen in der Entlarvung des
geistlichen Drahtziehers iiberméBiger Grausamkeit kulminiert :
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Kniipffen sach man jr hinde
Zusamen binden fest /
Dahinden an dem ende
Der Hencker hielt das letzt /
Vnd hat sie von daniden
Der Erden auffgetdst /
Jr das Hembd auffgeschnitten /
Vnd jhren Riick entbl&Bt.

Vnd geisselt sie vnmessig /
Jst das nit grosse klag?
Mit Ruten fiberfliissig /
Zweimal auff einen tag.
Man sagt von disem speite /
Der disen rhat so gab /
Das war ein Jesuite /
Der sie wolt fihren ab.™®

Gleichzeitig aber fallt auf, daB die Téufer, die doch ausnahmslos freudig und
erwartungsvoll in den Tod gehen, das Quilen ihrer Korper im Unterschied
zu vielen Legendenheiligen' keineswegs verziickt oder selbstvergessen, ja,
nicht einmal gelassen ertragen, so standhaft sie auch letztlich bleiben'”. Im
Gegenteil. Wie Elisabeth Dirks: ,,Sie thet es Gott im Himmel klagn / Die
pein kann ich nit langer tragen / Thu mir O Herr hilff vnd beistand / Behfite
mich vor schmach vnd schand*?, zweifeln auch Ursula van Essen: ,,Es wer
schwerlich zu tragen*'?, ihre Leidensgenossin ,,Treingen*: ,,Da rieff sie of-
fenbérlich / O Herr wolst mir beystahn“"° und selbst Adrian: ,,Als ob kein
Gott im Himmel sey“", ganz offensichtlich daran, ob sie durchstehen kén-
nen, was ihnen angetan wird, und legen damit die Vermutung nahe, daB die
ausgedehnte Dramatisierung von physischer Gewalt in den Mirtyrerliedern
noch eine weitere Funktion hat: Indem die Lieder keinen Zweifel daran las-
sen, daf die Folter ihre Opfer korperlich und seelisch erreicht, daB die Miir-
tyrer ihren Weg in den Tod also zumindest zeitweilig diesseits menschlicher
Schmerzerfahrung gehen, demonstrieren sie jenes Prinzip der Leidensbereit-
schaft — der , lijdzaamheid*, ,lijdsamkeit* oder ,lydsaemkeit* der nieder-
ldndischen Téuferakten™ —, das als notwendige Bedingung fiir die ,,imitatio
Christi* die Ethik aller Tdufergruppen seit der zweiten Hiilfte des 16. Jahr-
hunderts bestimmt und damit zugleich auch die Praxis der Wehr- und Ge-
waltlosigkeit der Gemeinden begriindet.”®?
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Mehr noch: Indem die Mirtyrerlieder keinen Zweifel an den Qualen ihrer
Protagonistinnen und Protagonisten lassen und damit unmiBverstandlich zu
erkennen geben, da3 Taufe und Kreuz zusammengehdren™ — ein Deutungs-
muster, das die Aussagen gefangener Téufer beherrscht’®® und bezeichnen-
derweise immer wieder auch polemische Reaktionen evangelischer wie ka-
tholischer Theologen provozierte® — verbiirgen, ja, garantieren sie die Wahr-
heit der Lehre, die in ihnen bekannt wird. Die radikale Demonstration des
Prinzips der , lijdzaamheid* offenbart jenen, die da auswendig lernen, sin-
gen oder zuhoren, einen fundamentalen Sinnzusammenhang, den nur der
Tod beglaubigen kann.

Theologische Grenzgdnge

Welche Lehre aber ist es, die in den ,,Marterliedern* des Ausbund bekannt
und unwiderlegbar beglaubigt wird? Was heif3t es, wenn der anonyme Kom-
pilator in seiner Vorrede betont, daB die Lieder, die er prisentiert, ,,nit ei-
nerley Religion® seien?"’ Kurz: Wohin lenkt der Ausbund jene, die ihn be-
nutzen — und wie?

Ruft man sich in Erinnerung, daB der Ausbund das Gesangbuch der schon
traditionell , stillen* siiddeutschen Tdufer war, und fiihrt man sich zudem die
Entwicklung des niederdeutschen und niederlandischen Taufertums seit der
mennonitischen Wende in den vierziger Jahren des 16. Jahrhunderts vor Au-
gen,"”® einer Wende, mit der alle aggressiven, alle chiliastischen, alle radi-
kalen sozialen und politischen Visionen und Utopien des ,,melchioritischen®
Téufertums®™® fast vollstdndig verdringt wurden,® die 1534/1535 das Thu-
ferreich in Miinster ermdglicht, begleitet und schlieBlich bestimmt hatten,™'
dann kann es nicht erstaunen, da die Protagonisten der Mirytrerlieder aus-
schlieBlich rigoros leidenswillige ,,Schafe Christi* sind, die nichts beken-
nen, was den Boden separatistischer Heiligungsvorstellungen verlassen wiir-
de."? GewiB: Wirft man einen Blick auf die iibrigen ,,Gesenge* des Ausbund,
so ist ein Lied auszumachen, das vorgibt, das Testament jener Anna Jansz
fiir ihren Sohn zu sein," die wohl im Mérz 1534 (zu Beginn der rasch aus-
strahlenden Téduferherrschaft in Miinster)'** in Brielle in den Niederlanden
getauft und am 24. Januar 1539 in Rottderdam ertrinkt wurde™ — und die
nicht nur Anhédngerin des charismatischen Menno-Konkurrenten David Joris
gewesen ist,"*® sondern gemeinhin auch als Verfasserin des rachedurstigen
.Posaunenliedes” gilt."” Doch sucht man in jenem gereimten Testament des
Ausbund, das eine poetische Entschiirfung des ohnehin schon moderaten,
erstmals in Het Offer des Heeren abgedruckten'® Testaments der einstigen
Radikalen von anderer Hand darstellt,*® militant-apokalyptische Ziige ver-
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geblich,” so daf festgehalten werden kann: Wer die Mértyrerlieder des Aus-
bund in den Blick nimmt, hat es auch mit einer Variante der literarischen
Organisation des Vergessens zu tun,”' mit dem Versuch ,,geregelter Erinne-
mng“'ISZ.

Was aber wird nun in den Verhor-Inszenierungen der ,,Marterlieder* kon-
kret ,,dogmatisch* zur Sprache gebracht? Wie nicht anders zu erwarten, fra-
gen die Inquisitoren ihre Opfer fast durchgéingig zuerst einmal, ob sie sich
hétten ,,wiedertaufen® lassen,™ was jene nicht weniger durchgéngig und ent-
schieden verneinen, um im selben Atemzug die Glaubens- bzw. Bekenntnis-
taufe als einzig ,,rechte” Taufe zu verteidigen.™ So heilit es etwa in dem Lied
tiber Elisabeth Dirks:

Sie sprach / ich bin nach Christi lehr

Ein mal getaufft / nit weiter mehr /
Auff meinn bekandten Glauben fein /
Wie es nach Gottes wort soll sein.””

Oder in jenem, das Maria und Ursula van Beckum gewidmet ist:

O nein / ein Tauff wir kennen /
Sprachen sie alle beyd /
Thut man jn anders nennen /
Jst vns gewiBlich leyd /
Der gléubig leBt sich waschen
Ein mal nach Christi wort /
Hellt sich vor kat vnd Eschen™®
Sein licht wirt nit erleschen /
Ob er schon wiird ermort.

Die nun hond angezogen
Christum nach seiner lehr /
Ob sie vor hond betrogen /
Thun sie es nimmermehr /
Die hond einn Tauff entpfangen /
Der jn vor Christo gilt /
Wie hoch der feind thut brangen /
Jst es allso ergangen /
Wie fast man es jetzt schildt.”
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Qder auch in dem , Marterlied* iiber Thomas von Imbroich, nach seinem Be-
ruf ,Drucker* genannt, der im Mirz 1558 in Koln enthauptet wurde:™

Jch achts vor keinen irthmb [sic!] nicht /
Wie wir leben vnd lehren /

Jch wird dan mit de Schrifft bericht /
Den wil ich mich bekehren.

Die Schrifft sagt nichts vom Kindertauff /
Hab nichst dauon gelesen /

Die im tauff werden gnommen auff /
Die sind gliubig gewesen.”™

So fest der Schweizer Bruder Thomas von Imbroich bis zu dieser Aussage
auf jenem ,.dogmatischen® Boden steht, der allen Taufern gemein war —denn
selbstverstindlich wird man getauft, weil man glaubt, und nicht umge-
kehrt'®°—, so unzweideutig verldBt er diesen Boden in der folgenden Strophe:

Es ist ein Bad der widergeburt /
Ein Bund eins guten gwissens /

Der alt mensch gantz ernewert wiird /
Dauon die Kindt nichts wissen /

Er wascht die siind nit ab im fleisch /
Die wir von Adam erben.

Wer gtaufft wirt wies die Schrifft erheyscht /
Der muB der Sfind absterben.’®

Was Thomas von Imbroich da zu Protokoll gibt, ist ein Bekenntnis zur Wirk-
samkeit der Erbsiinde. Die ,,Existenz* der Erbsiinde aber wurde von den siid-
deutschen Tdufern im Unterschied zu den Mennoniten vehement bestritten,'®?
so daB sich die Frage stellt, warum ein Schweizer Bruder so nachdriicklich
von der Siinde spricht, die ,,wir von Adam erben®."® Angesichts der Tatsa-
che, daB der ,,Marter-Gesang™ iiber Thomas von Imbroich eine Ubersetzung
aus dem Niederldndischen ist, scheint die Antwort auf der Hand zu liegen:
weil der mennonitische Verfasser des Liedes es so wollte." Warum aber hat
der Ubersetzer nicht wieder riickgéingig gemacht, was der Verfasser beken-
nen lief? Warum hat der verantwortliche Kompilator nicht eingegriffen?
Fiihrt man sich vor Augen, daf} der gesamte Ausbund lediglich ein Lied des
virtuosen Tauferpoeten Sigmund Bosch enthilt'® — und zwar noch nicht ein-
mal ein blutbeglaubigtes Mértyrerlied —, in welchem mehr oder weniger ne-

20



benbei die monophysitische Christologie der Mennoniten kritisiert wird,'®
das theologische Konfliktfeld zwischen den niederléndischen Taufern und
den Schweizer Briidern par exellence,' dann wird man festhalten diirfen:
weil der Ausbund ein Buch des Ausgleichs sein sollte, oder doch zumindest
ein Buch, das die mikrokonfessionellen Griaben im Tdufertum der zweiten
Hiilfte des 16. Jahrhunderts nicht noch vertieft.™®

Nimmt man das zweite Sakrament in den Blick, nach welchem die Inquisi-
toren in den Verhor-Inszenierungen der Mirtyrerlieder des Ausbund fast
durchgéngig fragen, das Abendmahl,'®® so lassen sich nicht weniger als drei
.ibertragene* Lieder ausmachen, in denen die Abendmahlslehre dogmatisch
im Zentrum steht und auch quantitativ vor der Taufe rangiert, obwohl sie in
den niederlédndischen ,,Originalen* nur am Rande erwihnt wird. Wiihrend
Maria und Ursula van Beckum in Het Offer des Heeren auf die Frage der In-
quisitoren, ,,oft sy int Sacrament Il Oock eten Godt geheele®, lediglich ant-
worten: ,,Vant Auontmael houden wy vele“"”?, ziehen sie im Ausbund in sechs
Strophen alle theologischen Register, die zu ziehen sind, wenn es gilt, den
Opfercharakter der Messe, die Lehre von der Transsubstantiation und die
Realprisenz Christi in den Elementen Brot und Wein unmiBverstindlich
zuriickzuweisen und gleichzeitig das Abendmabhl als reines Gedéichtnismahl
zu konstituieren, das der Vergewisserung des Glaubens dienen soll:™

Ein ander frag auch ware /
Ob sie im Sacrament
Auch Christum essen gare?
Darauff habens bekendt/
Wir kénnen Gott nit essen /
Er ist ins Himmels thron /
Wir sind nit so vermessen /
DaB wir sein gbttlich wesen
Solten vor ein spott hon.

Als ob wir Gott selbst haben
Jn vnserm eygnen gwalt /
Richten nach dem Buchstaben /
Obs schon Gott nit gefalt /
Vnd wider sein wort fichtet /
Noch muf} es anders sein.
Vil ding man darzu dichtet /
Wie vns Christus berichtet /
So ist is nur ein schein.
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S. Paulus nennts ein Brote /
Christus ein Testament /
Damit des Herren Todte
Von vns werde bekendt /
Durch dise ding eingraben
Jn unsers Hertzen grund
Mit geistlichen Buchstaben /
Daf wir den leib schon haben
Durch den glauben all stundt.

Es ist ein geistlich speisen

Vnd ein geistlich geschrifft /
Die vns thut vnderweisen /

Vnd vnser Hertzen trifft.
Gleich wie ein testamente /

Allein zeugt von dem gut /
Das dem Erben ernente /
Darzu er dan bekendte /

Vnd jm bentigen thut.

Ob er schon noch thut warten
Auff das versprochen gut /

Thut er nach glaubens arte /
Vnd hat einn guten muth

Als hett ers schon entpfangen /
So wol frewt jn die gab /

Er wartet mit verlangen

BiB} die zeit ist vergangen /
DaB auffhoret der Glaub.

Aber die liebe bleibet /
Vnd herschet auch allein /

Die Hoffnung auch vertreibet /
So jetzt kompt {iberein

Mit den geistlichen kréfften /
So stets vns wohnen bey /

Vnd vns zusamen hefften

Jn geistlichen gescheffien /
Auff daB es ein leib sey™.



Die fiinf Taufer, die 1551 in Antwerpen verbrannt wurden, haben in Het Of-
fer des Heeren zwei Zeilen, um ihre Vorstellungen vom Abendmahl zu ar-
tikulieren,”™ im Ausbund zwei Strophen.” Und Elisabeth Dirks schlieBlich
erhilt statt urspriinglich einer Strophe™ drei Strophen zum Thema ,.,Me8 vnd
Sacrament®."®
Wie ist diese Abendmahlseuphorie des Ausbund zu erkléren? Da sich Schwei-
zer Briider und Mennoniten in der Frage des Abendmahls einig waren" und
auch die Hutterer, deren Mirytrerlieder ,,dogmatisch* meist wenig zu bie-
ten haben,”” das Abendmahl wie ihre siid- und niederdeutschen Briider und
Schwestern feierten,”® wird man davon ausgehen diirfen, daB die angefiihr-
ten Erweiterungen des Ubersetzers, die ,.frei sind, also keineswegs auf
Quellenrecherchen zuriickgehen,° nicht oder doch zumindest nicht in erster
Linie auf eine innerkonfessionelle Harmonisierung abzielten. Naheliegen-
der scheint es vielmehr zu sein, daB die Abendmahlslehre deshalb so stark
akzentuiert wurde, weil die Reformierten sie akzeptieren konnten, erschien
doch der Ausbund genau zu einem Zeitpunkt, als die Zeichen wieder einmal
auf Verstdndigung standen,” moglicherweise sogar kurz nach dem 10. April
1571, als sich fiinfzehn Schweizer Briider anschickten, einem Ausschreiben
Friedrichs III. von der Pfalz nachzukommen, um an jenem bereits erwihn-
ten Frankenthaler Gesprich teilzunehmen,®? dessen ,,Protokoll* die Uber-
einstimmung zwischen Calvinisten und T#ufern in der Frage des Abend-
mahls unmifiverstindlich dokumentiert.” DaB es dem Kurfiirsten und sei-
nen Theologen in dieser bis auf die Abendmahlsfrage vollstindig geschei-
terten Disputation mehr um Bekehrung als um Verstindigung ging'®* und
daB weder Mennoniten noch Hutterer der Einladung Folge leisteten, die frei-
es Geleit garantierte, nimmt dieser Vermutung nichts von ihrer Wahrschein-
lichkeit."® Kurzum: Die Martyrien der ,Marterlieder des Ausbund waren
weder allein Medien der radikalen Absonderung von der ,,Welt®, in der ne-
benbei bemerkt die Perfidie, der ,,falsche Schein® der Lutheraner liingst eben-
so erfolgreich wiitete wie die Perfidie der Katholiken,'®® noch ausschlieBlich
Medien der innerkonfessionellen Strukturierung sozialer Amnesie, das heiBt
Medien der ,,geregelten Erinnerung®, sondern auch und vielleicht sogar in
erster Linie Medien der inner- und interkonfessionellen Integration. Sicher-
lich, die konfessionalisierte und sich weiter konfessionalisierende Welt der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts setzte radikal-biblizistischen Gruppen
wie den Tédufern besonders enge Grenzen religioser, kultureller und gesell-
schaftlicher Kooperation: nach ,,innen‘ wie nach ,,auBen®. Doch wirft der
Blick in die Mirtyrerlieder des Ausbund, in ein Katecheseinstrument, das ja
gerade auch die ,,einfachen* Téufer erreichen sollte und erreichte, erneut die
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Frage auf, ob diese Grenzen nicht zumindest partiell doch flexibler, durch-
ldssiger und damit praxisorientierter gewesen sein konnten, als es die Ergeb-
nisse einer Tauferforschung nahelegen, die immer noch recht kopflastig ist
und theologische Grenzziehungen gemeinhin deutlicher zu markieren pflegt
als theologische Grenzginge."

Opfer und Gericht

Angesichts der starken Akzentuierung des Abendmahls in den Miirtyrerlie-
dern des Ausbund konnte es verwundern, daf der ,,Bann‘™® in ihnen kaum
eine Rolle spielt,”® der ja dazu dienen sollte, die Reinheit der Mahlgemein-
schaft und damit der Kirchengemeinschaft zu garantieren.'”® Da die Bann-
praxis in den einzelnen T#ufergruppen aber unterschiedlich strikt gehand-
habt wurde und immer wieder AnlaB zu heftigen Auseinandersetzungen gab,
bis hin zu Spaltungen,'’ wird man auch hier davon ausgehen konnen, daB
dieses konflikttrichtige Thema bewuBt vermieden werden sollte; ganz da-
von abgesehen, daf sich das Interesse der Inquisitoren am sozialen Innenle-
ben der Tdufergemeinden in Grenzen gehalten haben diirfte. Dal auch der
,.Eid* in den Mirtyrerliedern des Ausbund keine groBie Rolle spielt,”” wird
ebenfalls auf seine traditionelle Konflikttrichtigkeit zuriickzufiihren sein;'"*
und daB die Lehre von der ,,Giitergemeinschaft®,'** die aus den Mértyrerlie-
dern der Hutterer nicht wegzudenken ist,”* in den ,,Marter-Gesengen* der
eigentumsorientierten Schweizer Briider iiberhaupt keine Erwdhnung findet,
liegt ohnehin auf der Hand.

Im Unterschied zum ,,Bann*, der die Reinheit der Abendmahlsgemeinschaft
sicherstellen sollte und das wohl radikalste Disziplinierungs- und damit Ver-
christlichungsinstrument war, das den Taufergruppen zur Verfiigung stand,
hat jene Verpflichtung, die der glaubende und getaufte Christ in der Abend-
mahlsgemeinschaft immer wieder eingeht,'’ in den Mirtyrerliedern des Aus-
bund ihren festen Platz: die Verpflichtung zur Liebe,"”® zur Nichstenliebe,
nicht zuletzt zur Feindesliebe.”® Denn es ist die Liebe, die ,.alle ding auff
Erdt* iiberwindet, die ,,Hell vnd todt* weichen 1:d8t,?°° die noch iiber dem
Glauben steht?” und die selbst dann bleibt, wenn der Glaube ,,auffhoret*, wie
es in dem Lied iiber Maria und Ursula van Beckum heif3t.?%?

Indem das Abendmahl den Christen aber in die Pflicht der Liebe nimmt,
nimmt es ihn, sobald ,,die prob* ansteht,?® auch in die Pflicht der Leidens-
nachfolge, in die Pflicht, aus dem ,,Kelch defl Herrn* zu trinken und sein Le-
ben ,,wie ein Lamb*?® hinzugeben: zu ,,opfern®, wie es in fast allen Mirty-
rerliedern des Ausbund heifit.’* Ob jene christlichen Heiligen, die in den
grofBen spitantiken Verfolgungen ihr Ende fanden — nach Ausweis der Lie-
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der mehr oder weniger durchgéngig Prototidufer — oder jene, die eben erst
hingerichtet worden waren: sie alle ,,opfferten ... jren leib“**%, um den ,,Him-
mel zu ererben‘?”, , Opfferten Gott / in jrer not / Il Jhr Seel vnd leiblichs le-
ben‘2%, opferten ihr ,,vnschiildig Blut*?°®, gaben ,, Zweyfache opffer*: ,Das
sind geistlich vnd weltlich werck“?°, verlieBen ,,weib kindt vnd gut / Il Zu
letzt jreygen fleisch vnd bluth | Jn die schantz haben geben®, um ,,.Dem Herrn
ein Opffer” zu werden,” waren ,,zum Opffer ... breit**?, wurden ,,recht Prie-
ster”: ,,Vnd bringen das recht opffer dir / Il Vnd komen von der Erden**®,
wurden ,,Brandtopffer*®*, wurden zum ,Reuchwerck vnsers Herren**",
Denn die Liebe, die das Abendmahl als Gedéchtnis des Leidens Christi her-
vorbringt und immer wieder erneuert, ,,treibt* den Christen zum Opfer,”®
zum reinen ,,Verherrlichungsopfer“,”” in dessen Vollzug eine gemein-
schaftsstiftende Kraft freigesetzt und verfiigbar wird,” deren Triiger die ver-
gossenen Trénen sind, die zum Samen werden,” deren Tréger aber vor al-
lem das Blut ist, das, ,,auBgeseet ins land*, Frucht bringt ,,guter massen***°.
Anders formuliert: Die Gemeinschaft, die der Ausbund konstituiert, die Ge-
meinschaft, die in der Taufe ,,versiegelt“*” und im Abendmahl stets aufs
Neue als ,,communio sanctorum formiert wird,?? ist eine ,,Opfergemein-
schaft* par excellence; und das heift vor allem: eine Gemeinschaft, die je-
dem einzelnen, um mit Max Weber zu sprechen, die ,,Empfindung eines Sin-
nes und einer Weihe des Todes* bietet.??

Der Tod seiner Heiligen aber ist bekanntlich nicht das letzte Wort Gottes,
auch daran lassen die Martyrerlieder des Ausbund keinen Zweifel: Dem Op-
fer der ,,Frommen* wird das Gericht Gottes folgen.?* Die Taufer mogen
ihren Peinigern vergeben: ,.Fiir jhre feind sie bitten thund / |l Das hat man
wol gesehen Il Jn jhrer todes stundt*??; sie mogen auf Rache verzichten: ,.Be-
geren wir gar keiner Rach*?%; sie mégen Gott bitten: ,,Wolst jnn kein stren-
ger Richter seyn?’. Christus aber wird ,,an dem jlngsten tage / || Wenn er
das gricht einflihrt“?** und die ,,Schaf wol von den Bécken* trennt,?”® keine
Riicksicht nehmen. Er wird alle ,,verfluchen®, die ihm ,,sein ehr* stahlen.?°
Er wird unbarmherzig Rache iiben®' und jene, die seine ,,gnadenzeit™ trotz
aller Warnungen®? ungenutzt verstreichen lieBen, ,,mit grossem gwald* stra-
fen, ja, mit aller Macht in die Holle stoien.?® Seine ,,HauBgenossen‘ aber
diirfen sich freuen. Denn auch das verheiBien die Mértyrerlieder des Aus-
bund: So gnadenlos Christus die Feinde des Evangeliums verdammt — die
Téufer wird er aus ,,grossem leyd / in ewig frewd* fithren.?*

Damit schlieBt sich der Kreis. Fiihren die Mirtyrerlieder mit dieser Ver-
heiBung doch zum Ausgangspunkt der vorliegenden Uberlegungen zuriick,
indem sie unmifverstindlich zu verstehen geben, worin der letzte Sinn von
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Verfolgung, Gefangenschaft, Folter und Hinrichtung der ,,Schafe Christi*
liegt: Wer sich im Gedéchtnis des Leidens Christi in die Pflicht der Liebe
und damit in die Pflicht der Leidensnachfolge nimmt, kann sicher sein, daf3
seine eigenen ,,Differenzerfahrungen® Zeichen der GewiBheit sind, am Ende
zu den Auserwihlten zu gehoren. Das Wirken des Teufels in der Welt mag
erfolgreich scheinen. Doch auch der Teufel tut nur die Arbeit des Herrn.

1Quellen zur Geschichte der Wiedertaufer, Bd. 1, Teil 2: Herzogtum Wiirttemberg, bearb.
von Gustav Bossert, Leipzig 1930, Nr. 990, 5. 708; Nr. 991, 5. 725. 2 Vgl. Robert W. Scrib-
ner, Flugblatt und Analphabetentum. Wie kam der gemeine Mann zu reformatorischen
Ideen?, in: Hans-Joachim Kéhler (Hg.), Flugschriften als Massenmedium der Reforma-
tionszeit. Beitrage zum Tubinger Symposion 1980 (Spatmittelalter und Friihe Neuzeit.
Tibinger Beitrage zur Geschichtsforschung 13), Stuttgart 1981, S. 65-76, hier S. 69f.

3 DaR Georg Wagner aller Wahrscheinlichkeit nach gar kein Taufer war und auch in die
lutherischen Kalender und Martyrologien Aufname fand, tat dieser Karriere keinen Ab-
bruch. Johann Loserth und Harold S. Bender, Wagner, Georg, in: The Mennonite Encyclo-
pedia, hg. von Harold S. Bender und C. Henry Smith, Bd. 4, Scottdale/Pennsylvania 1959,
S.869. 4 Rosella Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody of the Sixteenth Century.
A Study of Its Marked Individuality Coupled with a Dependence upon Contemporary Se-
cular and Sacred Musical Style and Form, Diss. theol. Union Theological Seminary, New
York 1956 (masch.), S.38. 5 Es handelt sich um die Verbrennung von ,Arndt” und ,Ur-
sel” (van Essen), ,Ermgen” und ,Treingen” in Maastricht. & Das ,Protocoll” des Ge-
sprachs, das 1571 in Heidelberg erschien, verzeichnet folgende Stellungnahme des Wort-
filhrers der Reformierten Petrus Dathenus: ,Dann in dem auBbund, oder geistlichem Lie-
derbuch seind gar vil geféhrlicher reden, da durch die einfeltigen auff dem wohn vnd Opi-
nion von der gerechtmachung der Werck leichtlich kéndten geftihret werden, Deren man
jhnen darnach etlich wirdt lesen lassen vnd anzeigen” (S.575). 7 So verbreitet der Aus-
bund von 1583 in stiddeutschen Tauferkreisen in der frilhen Neuzeit gewesen zu sein
scheint - seine ,Uberlebenschancen” waren gering. So lassen sich in Deutschland nur
noch zwei Exemplare nachweisen: das eine in der Wiirttembergischen Landesbibliothek
in Stuttgart und das andere in der Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen (Signatur:
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P.o.germ.59 m). 8 Rudolf Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer. Ein Beitrag zur deut-
schen und niederlandischen Litteratur- und Kirchengeschichte, Nieuwkoop 1965 (Nach-
druck der Ausgabe: Berlin 1903), 5.153. 9 Seine Hohe betragt lediglich 15 cm, seine Tie-
fe 10 cm und seine Riickenbreite 6 cm. 10 Abdruck des ,J6rg Wagner", der zugleich das
erste ,Martyrerlied” der Taufer ist: S. 59-65. — Abdruck des Liedes tiber das Martyrium
von ,Arndt”, ,Ursel”, .Ermgen” und ,Treingen” am 24. Januar 1570 in Maastricht:
S.165-178. — Vgl. darliber hinaus das Verzeichnis der Martyrerlieder des Ausbund in die-
sem Aufsatz. 11 Die Ausgabe von 1838 bezeichnenderweise in Basel (Signatur der
Bayerischen Staatsbibliothek in Miinchen: P.o.germ. 5g n). 12 Wolkan, Die Lieder der
Wiedertaufer (wie Anm. 8), S. n8fF; Christian Hege, Ausbund, in: Mennonitisches Lexi-
kon, hg. von Christian Hege und Christian Neff, Bd. 1, Frankfurt am Main und Weier-
hof/Pfalz 1913, S. g7f; die dltere Forschung vorsichtig korrigierend, vor allem aber ergédn-
zend: Nelson P. Springer, The Editions of the Ausbund, in: Paul M. Yoder u. a. (Hgg.), Four
Hundred Years with the Ausbund, Scottdale/Pennsylvania 1964, S. 32ff.— Bei den Old Or-
der Amish und den Hutterischen Briidern dient der Aushund bis in die Gegenwart als Ge-
sangbuch. Rolf Wilhelm Brednich, Beharrung und Wandel im Liedgut der hutterischen
Briider. Ein Beitrag zur empirischen Hymnologie, in: Jahrbuch fiir Volksliedforschung 26
(1981), S. 4460, hier S. 58. 13 Robert Friedmann, Ausbund, in: The Mennonite Encyclo-
pedia, Bd. 1, hg. von Cornelius Krahn und Melvin Gingerich, Scottdale/Pennsylvania 1969,
S.191f, hier S.191. 14 Da die Bezeichnung Ausbund im Titel dieses Gesangbuches fehlt,
von dem nur noch ein Exemplar existiert, in der Mennoniten-Bibliothek des Goshen Col-
lege in Indiana, kann man davon ausgehen, da es nicht das Gesangbuch war, das auf
dem Frankenthaler Gesprach erwdhnt wurde. 15 So der Titel dieses — 345 Seiten um-
fassenden - Teils, der vollstandig lautet: ,ETLICHE SEHR SCHONE || Christliche Gesenge
/ wie die selbigen zu || Passaw / von den Schweitzerbriidern / in der || GefengnuR im
SchloB / durch Gottes || gnad gedicht vnd gesungen || worden®. —Zu den ,Schweizer Brii-
dern®: James M. Stayer, Die Schweizer Briider. Versuch einer historischen Definition, in:
MGBI 34 (NF 29) (1977), 5. 7-34. 16 Eine erste ,definitorische” Orientierung erméglichen:
Harold S. Bender, The Hymnology of the Anabaptists, in: The Mennonite Quarterly Re-
view 31 (1957), S. 5-10; N. van der Zijpp, The Hymnology of the Mennonites in the Nether-
lands, in: ebd., S. 11-15; Victor G. Doerksen, The Anabaptist Martyr Ballad, in: ebd. 51 (1977),
S.5-21.  17Inanderen Worten: Lieder von Taufer-Martyrern werden hier und im folgen-
den —im Unterschied zur dlteren Forschung — nur dann als Martyrerlieder bezeichnet,
wenn sie ein Martyrium prasentieren. Ursula Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im16. Jahrhundert (Europaische Hochschulschriften. Reihe |: Deutsche Sprache
und Literatur1233), Frankfurt am Main u. a. 1991, S. 15fF; vgl. auch dies., Die primadren Mar-
tyrerlieder der Schweizer Briider, Mennoniten und Hutterer im 16. Jahrhundert, in: Jahr-
buch fiir Ostdeutsche Volkskunde 36 (1993), S. 107-131, hier S. 107fT.

18 So auch Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17),S.24. 19 AuBbund —im folgenden ausschlieRlich Kiirzel fiir den ersten Teil des Lie-
derbuches =, S.1-432. 20 Vgl. iiber das folgende Verzeichnis hinaus auch: Lieseberg,
Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 273-299, die
auch weiterflihrende Literaturhinweise zu den einzelnen Liedern und den Martyrien bie-
tet.  21Zur Problematik der typologischen Verwendung dieser Selbstbezeichnung vgl.
hier nurin aller Kiirze: Hans-Jiirgen Goertz, Religiése Bewegungen in der Frithen Neuzeit
(Enzyklopadie Deutscher Geschichte 20), Miinchen 1993, S. 85f.; instruktiv in diesem Zu-
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sammenhang auch: Klaus Deppermann, Werner O. Packull und James M. Stayer, From
Monogenesis to Polygenesis. The Historical Discussion of Anabaptist Origins, in: The
Mennonite Quarterly Review 49 (1975), 5. 83-122. 22 Grundlegend: James M. Stayer, The
German Peasants’ War and Anabaptist Community of Goods (McGill-Queen's Studies in
the History of Religion), Montreal 1991. 23 Zusammenfassend zu den politischen, recht-
lichen und theologischen Hintergriinden der Taufer-Verfolgungen: Hans-Jlirgen Goertz,
Ketzer, Aufrithrer und Martyrer. Der Zweite Speyerer Reichstag und die Taufer, in: MGBI
36 (NF 31) (1979), S. 7-26 sowie ders., Die Taufer. Geschichte und Deutung, Miinchen 1988,
S.aff. 24 Claus—Peter Clasen, Anabaptism. A Social History, 1525-1618. Switzerland,
Austria, Moravia, South and Central Germany, Ithaca und London 1972, S. 370, 437 (Ap-
pendix D: Statistics on the Execution of Anabaptists), der immer wieder auf das Problem
hoher ,Dunkelziffern” hinweist. 25 Hier fehlt es bislang noch an Untersuchungen, die
prazise Aussagen erlauben wiirden. — Vgl. aber: William Monter, Heresy Executions in
Reformation Europe, 15201565, in: Ole Peter Grell und Robert W. Scribner (Hgg.), Tole-
rance and Intolerance in the European Reformation, Cambridge 1996, S. 48-64.

26 Clasen, Anabaptism (wie Anm. 24), S.370,437. 27 Brad S. Gregory, Salvation at Stake.
Christian Martyrdom in Early Modern Europe (Harvard Historical Studies 134), Cambrid-
ge/Massachusetts und London 1999, S. 207. 28 Zu den theoretischen bzw. methodi-
schen Hintergriinden eines solchen Vorgehens und seiner Ndhe zur ,Historischen An-
thropologie” vgl.: Jochen Martin, Der Wandel des Bestandigen. Uberlegungen zu einer
historischen Anthropologie, in: Freiburger Universitatsblatter 33 (1994), S. 35-46; Peter
Burschel, Das Eigene und das Fremde. Zur anthropologischen Entzifferung diplomati-
scher Texte, in: Alexander Koller (Hg.), Kurie und Politik. Stand und Perspektiven der
Nuntiaturberichtsforschung (Bibliothek des Deutschen Historischen Instituts in Rom 87),
Tiibingen 1998, 5. 260-271; Peter Burschel, Mdnnliche Tode — weibliche Tode. Zur Anthro-
pologie des Martyriums in der friihen Neuzeit, in: Saeculum. Jahrbuch fiir Universalge-
schichte 50 (1999), S. 75-97; und jetzt auch: Hans Medick, Quo vadis Historische Anthro-
pologie? Geschichtsforschung zwischen Historischer Kulturwissenschaft und Mikro-Hi-
storie, in: Historische Anthropologie. Kultur — Gesellschaft - Alltag 9 (2001), S. 78-92.

29 Dazu immer noch grundlegend: Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8);
pointiert: Hans-Georg Kemper, Deutsche Lyrik der friithen Neuzeit, Bd. 1: Epochen- und
Gattungsprobleme. Reformationszeit, Tiibingen 1987, S. 236. — Um hier nur ein beson-
ders eindriickliches Beispiel zu nennen: ,Ein schon lied von Lenhart Schéner / zu || Roten-
burg am Jhn verbrendt / An.1528". AuBbund, S. 189-193 (11 Str.).

30 Beispiele: Elsa Bernhofer-Pippert, Tauferische Denkweisen und Lebensformen im Spie-
gel oberdeutscher Tauferverhére (Reformationsgeschichtliche Studien und Texte g6),
Miinster1967, insbesondere $.146ff.  31Vgl. Lydia Miiller (Hg.), Glaubenszeugnisse ober-
deutscher Taufgesinnter (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte 20),
Leipzig 1938; Brad S. Gregory, Weisen die Todesvorbereitungen von Taufermartyrern ge-
schlechtsspezifische Merkmale auf?, in: MGBI 54 (1997), S. 52-60 — sowie demnéchst:
Nicole Grochowina, Von Opfern zu Heiligen. Martyrien von tauferischen Mannern und
Frauen im 16. lahrhundert, in: Peter Burschel und Anne Conrad (Hgg.), Vorbild — Inbild —
Abbild. Religitse Lebensmodelle in geschlechtergeschichtlicher Perspektive.

32 Dazu nach wie vor grundlegend: Ethelbert Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbe-
wegung, in: Zeitschrift fir Kirchengeschichte 52 (1933), S. 545-598. 33 Ein Tatbestand,
der auch auf die akribische und vor allem gattungstheoretisch weiterfiihrende Disserta-
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tion von Ursula Lieseberg zutrifft. — Unter den wenigen einschlagigen Arbeiten, die kom-
munikations- oder konfessionsgeschichtliche Perspektiven erdffnen, sind hervorzuhe-
ben: Rosella Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Century Anabaptist
Hymnody, in: The Mennonite Quarterly Review 35 (1961), 5. 38—49; Rolf Wilhelm Brednich,
Erziehung durch Gesang. Zur Funktion von Zeitungsliedern bei den Hutterern, in: Jahr-
buch fiir Volksliedforschung 27/28 (1982/1983) (Festschrift fiir Lutz Rdhrich zum 60. Ge-
burtstag), S. 109-133; ders., Hutterische Liedtraditionen des 17. Jahrhunderts, in: Wolf-
gang Briickner u. a. (Hgg.), Literatur und Volk im 17. Jahrhundert. Probleme popularer Kul-
tur in Deutschland, Teil 2 (Wolfenbiitteler Arbeiten zur Barockforschung 13), Wiesbaden
1985, 5.589-600. 34 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhun-
dert (wie Anm.17),5.77,91und passim. ~ 35Ein Beispiel:,.Ein schon new Lied / von || zwei-
en Junckfrawen vom Adel", eine undatierte Flugschrift, die vier Blatt umfaft, von Chri-
stoph Gutknecht in Nirnberg gedruckt wurde und die beiden verschwagerten Protago-
nistinnen als bekranzte und betende Bekennerinnen zeigt. Das einzige erhaltene Origi-
nal der Flugschrift befindet sich im British Museum: 11522. de. 5. Das Deutsche Volkslied-
archiv in Freiburg im Breisgau verfiigt tiber eine Mikrofilm-Kopie: DVA Bl 6046.—Zu den
beiden Mértyrerinnen selbst: John S. Oyer, Maria and Ursula van Beckum, in: C. Arnold
Snyder und Linda A. Huebert Hecht (Hgg.), Profiles of Anabaptist Women. Sixteenth-Cen-
tury Reforming Pioneers (Studies in Women and Religion/Etudes sur les femmes et la re-
ligion 3), Waterloo/Ontario 1996, S. 352-358. 36 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien
zum Mirtyrerlied der Taufer im 16.Jahrhundert (wie Anm.17), S. 22, 28ff. und passim.

37 Dazu am Beispiel des ,Jorg Wagner": ebd., S. 69ff. — und dariber hinaus etwa S. 75,
107fF. und passim. 38 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody (wie Anm. 4), S. 38

39 Ausfiihrlich zum ,Jorg-Wagner-Ton": Ernst Sommer, Die Melodien deralten deutschen
Taufer-Lieder |, in: Jahrbuch fur Liturgik und Hymnologie 17 (1972), S. 100-164, hier 5. 141.
40 Zu diesen Taufern, die — zumeist aus Oberdeutschland und Osterreich stammend -
seit den spiten zwanziger Jahren des 16. Jahrhunderts unter dem Druck der zunehmen-
den Taufer-Verfolgungen vor allem in Tirol nach Mahren geflohen waren, wo sie auf
,Bruderhéfen” in strenger Gutergemeinschaft lebten und sich nach dem Tod ihres Fith-
rers Jacob Hutter bzw. Huter 1536 in aller Regel als , Hutterer” oder ,Huterer” oder auch
als ,Hutterische Briider” oder ,Huterische Brider” bezeichneten, an dieser Stelle nur: Ly-
dia Miiller, Der Kommunismus der mahrischen Wiedertaufer (Schriften des Vereins fir
Reformationsgeschichte 142), Leipzig1927; John W. Bennett, Hutterian Brethren. The Agri-
cultural Economy and Social Organization of a Communal People, Stanford 1967; Bodo
Hildebrand, Erziehung zur Gemeinschaft. Geschichte und Gegenwart des Erziehungswe-
sens der Hutterer (Forum Sozialgeschichte s), Pfaffenweiler 1993; und: Werner O. Packull,
Hutterite Beginnings. Cornmunitarian Experiments during the Reformation, Baltimore
und London 1995. 41, Griindliche kurtz verfaste Historia. || Von Miinsterischen Wi= ||
dertauffern: vnd wie die Hutterischen Brlider || so auch billich Widertauffer genent wer-
den / im Lbblichen || Marggraffthumb Mahren / deren vber die sibentzehen tausent sein
|| sollen / gedachten Minsterischen in vilen anhlich / || gleichformig vnd mit zustimet
sein.” [Miinchen: Adam Berg 1588], Bl. 34. 42 Ingolstadt 1607. - Zitiert nach: Wolkan,
Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), S. 1ll. 43 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied
der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), 5.163,165. 44 In diesem Sinne bereits Wol-
kan: Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), vor allem S. 130f; vgl. auch Lieseberg, Stu-
dien zum Mirtyrerlied der Téufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 53ff. und pas-
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sim. 45 Dazu demnachst ausfiihrlich das Kapitel ,Schéne Passionen. Wort und Blut”
in meiner noch ungedruckten Habilitationsschrift ,Sterben und Unsterblichkeit. Zur Kul-
tur des Martyriums in der frilhen Neuzeit”. 46 Zu diesem Begriff: Lutz Niethammer,
Konjunkturen und Konkurrenzen kollektiver Identitat. Ideologie, Infrastruktur und Ge-
ddchtnis in der Zeitgeschichte, in: Matthias Werner (Hg.), Identitdt und Geschichte (Jena-
er Beitrage zur Geschichte 1), Weimar 1997, S. 175—203, hier S. 1g5f.

47 Eine erste Einordnung dieser Schrift ermdglicht: T. Alberda-van der Zijpp, Het Offer
des Heeren. Geloof en getuigenis van de martelaren, in: 5. Groenveld u. a. (Hgg.), Weder-
dopers, menisten, doopsgezinden in Nederland 1530-1980, Zutphen 1981, S. 46-61.—- Zu
den ,Mennoniten: Hans-Jlrgen Goertz, Menno Simons/Mennoniten, in: Theologische
Realenzyklopddie, hg. von Gerhard Miiller, Bd. 22, Berlin und New York 1992, S. 444-457.
- Zu Menno Simons: Christoph Bornhduser, Leben und Lehre Menno Simons’. Ein Kampf
um das Fundament des Glaubens (etwa 1496-1561) (Beitrage zur Geschichte und Lehre
der Reformierten Kirche 35), Neukirchen-Viuyn 1973. 48 Bert Hofman, Liedekens vol
gheestich confoort. Een bijdrage tot de kennis van de zestiendeeeuwse Schriftuurlijke ly-
riek, Hiversum 1993, insbesondere Kapitel VIl. 49 Gregory, Salvation at Stake (wie Anm.
27),5.232. 50 Dazu ausfiihrlich: ebd., S. 219fF. - mit einem Uberblick tiber die Auflagen
(5.236). 51Grochowina, Von Opfern zu Heiligen (wie Anm. 31).

52 Ein Tatbestand, der dazu beitrug, daR gerade diese Auflage kritisch ediert wurde, die
dariiber hinaus erstmals beide Teile in einem Band prasentierte: Bibliotheca Reformato-
ria Neerlandica, hg. von Samuel Cramer und Fredrik Pijper, Bd. 2: Het Offer des Heeren
(de oudste verzameling doopsgezinde martelaarsbrieven en offerliederen), bearb. von
Samuel Cramer, Den Haag 1904 (Het Offer des Heeren: S. 51-486).

53 Ebd., S. 499-663. - Vgl. auch: Philipp Wackernagel (Hg.), Lieder der niederlandischen
Reformierten aus der Zeit der Verfolgung im 16. Jahrhundert (Beitrage zur niederlandi-
schen Hymnologie 1), Nieuwkoop 1965 (Nachdruck der Ausgabe: Frankfurt am Main 1867).
54 Ausfiihrlich zu diesem — allem Anschein nach vergleichsweise wenig benutzten - Lie-
derbuch: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17), 5. 25fF. 55 Ebd,, S. 95ff. - Wahrend die erste Auflage mit einiger Sicherheit zwischen
1563 und 1565 erschien, kann die zweite nicht friiher als 1570 gedruckt worden sein; fiir
das Erscheinen der dritten Auflage 138t sich der Zeitraum von 1589 bis 1593 wahrschein-
lich machen: ebd., S.26. 56 Ebd,, S.107fF. (Kurzlberblick: S. 273—299); vgl. auch: Robert
Friedmann (unter Mitarbeit von Adolf Mais), Die Schriften der huterischen Tauferge-
meinden. Gesamtkatalog ihrer Manuskriptbiicher, ihrer Schreiber und ihrer Literatur
1529-1667 (Denkschriften der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften. Philoso-
phisch-historische Klasse 86), Wien 1965, S. 62 — und: Robert Friedmann, Peter Riede-
mann: Early Anabaptist Leader, in: The Mennonite Quarterly Review 44 (1970), S. 5-44,
hier S.14ff. 57 Wolkan, Die Lieder der Wiedertdufer (wie Anm. 8), S. 43f;; Lieseberg, Stu-
dien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 107,

58 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), 5. 11,
248ff. 59 Clasen, Anabaptism (wie Anm. 24), S. 437 (Appendix D).

60 Vgl dazu Lieseberg, Studien zum Mértyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.
17),S.12. 61 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), 5. 130f.

62 Frihe Lieder aus den Jahren 1527, 1528 und 1529. Lieseberg, Studien zum Martyrerlied
der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.17), S. 69, 107f. 63 Ebd., S. 80, 95.

64 Rolf Wilhelm Brednich, Die Liedpublizistik im Flugblatt des 15. bis 17. Jahrhunderts, Bd. 1:
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Abhandlung (Bibliotheca Bibliographica Aureliana 55), Baden-Baden 1974, S. 81ff,, 108; Pa-
trice Veit, Das Kirchenlied in der Reformation Martin Luthers. Eine thematische und se-
mantische Untersuchung (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte
Mainz 120. Abteilung fiir Abendlandische Religionsgeschichte), Stuttgart 1986, S. 72ff.
65 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody (wie Anm. 4), S.199; Lieseberg, Studien zum
Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 14f. und passim.
66 Zu diesem Gattungsbegriff: Brednich, Die Liedpublizistik im Flugblatt des 15. bis 17.
Jahrhunderts, Bd. 1 (wie Anm. 64), 5. 99. 67 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 53ff. 68 Beispiele: Wolkan, Die Lieder der
Wiedertdufer (wie Anm. 8), S.108, 150f,, 253ff. und passim. 69 Lieseberg, Studien zum
Mértyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S.152ff. 70 Von ,Naturwun-
dern” iber ,Verwandlungswunder” bis hin zu ,lmmunitatswundern®, ,Befreiungswun-
dern” und ,Strafwundern®: ebd., 5.192ff. 71 Reimer Duerksen, Anabaptist Hymnody
(wie Anm. 4), 5.183f. 72 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 210f. 73 Vergeblich etwa sucht man unter
ihnen theologische ,Schwergewichte” wie Michael Sattler, Balthasar Hubmaier oder Lud-
wig Hitzer, deren Prozesse und Hinrichtungen (Sattler am 20. Mai 1527 in Rottenburg am
Neckar, Hubmaier am 10. Méarz 1528 in Wien, Hatzer am 4. Februar 1529 in Konstanz)
durchaus in Flugschriften verbreitet wurden. 74 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer
(wie Anm. 8), S. 26fF,; Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert
(wie Anm. 17), 5. 67. 75 Allen voran Jérg Wagner, von dem es etwa in der 24. Strophe
seines Liedes heit: ,Er redt daf® manchen ||-wundert”. AuBbund, S. 64.
76 Wie zum Beispiel Gotthard von Nonnenberg, der 1558 gemeinsam mit Peter Kremer
in Winneck hingerichtet wurde: ebd., S.127 (Str. 10): ,Da fieng Gothard zu sprechen an
71 Wie die Tiuferin Treingen 1570 in Maastricht. Ebd,, S.177 (Str. 36).
78 Besonders publikumswirksam einmal mehr Jérg Wagner. Ebd., S. 64 (Str. 23).
79 Zusammenfassend: Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Taufer im 16. Jahrhun-
dert (wie Anm. 17), 5.159ff,, 212ff. 80 In den 20 ,aktuellen” Martyrerliedern stehen 10
Martyrerinnen — neben den bereits erwahnten fiinf Frauen noch drei namenlose Taufe-
rinnen, die 1528 in Bruck an der Mur ertrankt wurden (AuBbund, S. 158—162), Elisabeth
Dirks, die 1549 in Leeuwarden das gleiche Schicksal erlitt (ebd., S. 69-76), und Maria, die
1552 in Montjoie starb (ebd., S. 154-157) — 54 Martyrern gegeniiber, was einem Anteil von
nicht einmal 16 % entspricht. Einen Vergleich mit tauferischen Martyrologien erméglicht:
John Klassen, Women and the Family among Dutch Anabaptist Martyrs, in: The Menno-
nite Quarterly Review 60 (1986), S. 548-571, hier S.549. 81 Aufibund, insbesondere S. 73
(Str. 11f.), wo die niederldandische Mennonitin ihr Abendmahlsverstandnis darlegt.
82 Zur Taufe etwa: ebd,, S. 99 (Str. 17); zum Abendmahl: ebd., S. ggof. (Str. 19—22). — Vgl.
darlber hinaus: ebd., S. 93 (Str. 2). — Zusammenfassend zur Einordnung dieses Befundes
mit der einschlagigen Literatur: Nicole Grochowina, Zwischen Gleichheit im Martyrium
und Unterordnung in der Ehe. Aktionsrdume von Frauen in der tauferischen Bewegung,
in: Anne Conrad (Hg.), ,In Christo ist weder man noch weyb". Frauen in der Zeit der Re-
formation und der katholischen Reform (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeit-
alter der Glaubensspaltung 59), Miinster 19gg, 5. 95-113. 83 AuBbund, 5. 117 (Str.10). —
Zur Forderung und Praxis der Tdufer, den Sinn der Schrift (durch einen Vergleich der
~dunklen” mit den ,klaren” Stellen) ,einfaltig” zu erfassen und ,einfaltig” wiederzugeben,
vgl. etwa: Walter Klaassen, Speaking in Simplicity: Balthasar Hubmaier, in: The Menno-
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nite Quarterly Review 40 (1966), 5. 139-147; zusammenfassend: Goertz, Die Taufer (wie
Anm. 23),S.55ff. 84 Aubund, S.15 (Str.13).— Zum Heiligkeitsbegriff der Taufer, der, wie
es scheint, ausschlieflich als Kollektivbezeichnung verwendet wurde, im Unterschied zu
den Lutheranern also nicht einzelne Glaubensheldinnen und -helden bezeichnete: Gary
K. Waite, Dopers anticlericalisme en lekenheiligheid. Doperse heiligen en de status van
heiligheid in de Nederlanden, in: Doopsgezinde Bijdragen 25 (1999), S. 65-85.

85 AuRbund, S.137 (Str. 41). 86 Ebd., S.140 (Str.5). 87Ebd,, S.181 (Str. 8).

88 Ebd., S. 76 (Str. 37) —um nur ein Beispiel von vielen zu nennen. 89 Ebd., 5. 117 (Str. g).
— Weitere Beispiele, die sich leicht vermehren lieRen: ebd., S. 151 (Str. 16) (,Schlachtschaf*)
sowie: S.174 (Str. 27) (,Schlachtschéflein®). 90 Vgl. auch Lieseberg, Studien zum Mér-
tyrerlied der Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm. 17), S. 212ff. 91 AuRbund, S. 58 (Str.
10); 5.156 (Str.12); S. 238 (Str.2). 92 Eine Auswabhl: ebd., S. 88 (Str. 4); S. 89 (Str. 6 und 8);
S.172 (Str. 22); S.175 (Str. 30); 5.176 (Str.32). 93 Etwa: ebd., S. 86 (Str.18); S. 9o (Str. 11);
S.161(Str.13). 94 Aus der Fiille der Beispiele: ebd., S.127 (Str.10); S. 185 (Str. 19 und Str.
20).— Zum Zusammenhang von ,Ritter“-Metaphorik und Wahrheitsanspruch in der Re-
formationszeit: Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbewegung (wie Anm. 32), S. 577;
dazu auch: Uwe Schellinger, Sigmund Bosch, Tauferpoet von Friesenheim: Zur Lebens-
und Gedankenwelt eines Unbekannten, in: Die Ortenau. Veroffentlichungen des Histori-
schen Vereins fiir Mittelbaden 1993, S. 220260, hier S.247ff.  95Aulbund, S.174 (Str. 26)
— hier als Attribut fiir Ursula van Essen; vgl. dariiber hinaus auch: ebd., S. 32 (Str. 11).

96 Ebd., S. 65 (Str.2). 97Ebd. S.76 (Str.38). 98 Ebd., S. 238 (Str. 2).

99 Ebd,, S.129 (Str. 25). 100 Ebd., S. 115 (Str.3). 101Ebd., S. 74 (Str. 28).

102 Wie ihre Vorganger richten auch sie im Moment ihres Todes auffallend haufig die
Augen gen Himmel. Ein Beispiel: ebd., S. 151 (Str. 16). 103 Vgl. nur ebd., 5. 120 (Str. 7).
104 Ein Beispiel: ebd., S. 161 (Str. 11). 105 Ebd., S.12 (Str. 7). 106 Ebd., S. 180 (Str. 4).
107 Ebd,, S. 65 (Str.1). 108 Ebd., 5.165 (Str.7). 109 Ebd,, S. 185 (Str. 20); vgl. auch ebd.,
S.240 (Str.5) und S. 241 (Str. 6). 10 Ebd,, S.178 (Str.39). 1M Ebd., 5.184 (Str.16).

12 Vgl. etwa die Darstellung der Marter des Mengoniten Adrian 1552 in Leiden: ebd.,
S. 239f. (Str. 4). — DaB die Lieder hier durchaus die gangige Praxis inszenieren, zeigt ex-
emplarisch: Gottfried Seebass, Der ProzeR gegen den Tauferfiihrer Hans Hut in Augs-
burg 1527, in: Silvana Seidel Menchi (Hg.), Ketzerverfolgung im 16. und frithen 17. Jahr-
hundert (Wolfenbutteler Forschungen 51), Wiesbaden 1992, S. 213-230, hier vor allem
S. 222, 226ff. — Aufschlureich ist in diesem Zusammenhang auch: Peter Schmidt, Tortur
als Routine. Zur Theorie und Praxis der rémischen Inquisition in der frithen Neuzeit, in:
Peter Burschel u. a. (Hgg.), Das Quélen des Korpers. Eine historische Anthropologie der
Folter, Kéln u. a. 2000, S. 201-215. 113 AuBbund, S. 69 (5tr.1).

M4 Ebd, S.74 (Str.25). M5Ebd,, S. 74 (Str.26). M6 Ebd., S. 74 (Str. 27).

M7Ebd., S. 74 (Str.28f). 118 Zur erzwungenen und 6ffentlich bzw. halb-6ffentlich ins-
zenierten Entbl6Bung als Verletzung der Integritat des weiblichen Kérpers und damit
der weiblichen Ehre: Gerhild Scholz Williams, Blutzeugen: Autoritat und Ehre in de
Braghts ‘Bloody Theatre or Martyrs Mirror’, in: Sibylle Backmann u. a. (Hgg.), Ehrkonzep-
te in der Friihen Neuzeit. Identitaten und Abgrenzungen (Colloguia Augustana 8), Berlin
1998, S. 270—287, hier 5. 279. 19 Wie auch ,Treingen" 1570 in Maastricht: AuBbund,
S.171(Str.18). 120 Ebd,, S. 75 (Str. 33-35).  121Vgl. ebd,, S5.169 (Str. 12).

122 In diesem Sinne auch Kemper, Deutsche Lyrik der frihen Neuzeit, Bd. 1 (wie Anm. 29),
S.242f. 123 Auch zu diesem Problemkomplex demnéchst ausfiihrlich in meiner Habili-
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tationsschrift (Anm.45). 124 Lieseberg, Studien zum Martyrerlied der Tauferim16.Jahr-
hundert (wie Anm.17),5.172. 125 AuBbund, S.170 (Str.15f.). 126 Beispiele: Albert Schirr-
meister, Folter und Heiligung in der Legenda Aurea. Friihchristliche Martern und spat-
mittelalterliche Kérperkonzepte, in: Burschel u. a. (Hgg.), Das Qualen des Kérpers (wie
Anm.112), 5.133-149. 127 Vgl. dazu auch David B. Morris, Geschichte des Schmerzes,
Frankfurt am Main und Leipzig 1994, 5. 176fF. — sowie: Wolfgang Sofsky, Traktat iber die
Gewalt, Frankfurt am Main 1996, S. 68f. (mit Anm.3). 128 AuRbund, S. 74 (Str. 26).

129 Ebd., S.169 (Str.13). 130 Ebd., S.171 (Str.19).  131Ebd., S. 240 (Str. 4).

132 Grochowina, Von Opfern zu Heiligen (wie Anm. 31).

133 Stauffer, Martyrertheologie und Tauferbewegung (wie Anm. 32), S. 592f; Bornhauser,
Leben und Lehre Menno Simons’ (wie Anm. 47), S. 140fF; vgl. auch: James M. Stayer, Ana-
baptists and the Sword, 2. Aufl, Lawrence/Kansas 1976, S. 309ff. — und: Stephen B. Boyd,
Pilgram Marpeck. His Life and Social Theology (Duke Monographs in Medieval and Re-
naissance Studies 12), Durham 1992, S. 25ff. 134 Vgl. hier nur zusammenfassend: John
H. Yoder, Sendung und Auftrag der Gemeinde, in: Hans-Jlirgen Goertz (Hg.), Die Menno-
niten (Die Kirchen der Welt 8), Stuttgart 1971, 5.109-127, hier S.121ff. 135 So etwa die
Aussage von Adam Angersbach vom 11. November 1531 in Vacha {iber den Fiihrer der hes-
sischen Taufer Melchior Rinck. Urkundliche Quellen zur hessischen Reformationsge-
schichte, Bd. 4: Wiedertduferakten 1527-1626, bearb. von Glinther Franz (Veroffentlichun-
gen der Historischen Kommission fiir Hessen und Waldeck 11), Marburg 1951, Nr. 17 B,
S.42-47,hierS. 44. 136 Beispiele: Die Schriften der minsterischen Taufer und ihrer Geg-
ner, Bd. 2: Schriften von katholischer Seite gegen die Téufer, bearb. von Robert Stuppe-
rich (Verdffentlichungen der Historischen Kommission fiir Westfalen 32), Miinster 1980;
sowie: Die Schriften der minsterischen Taufer und ihrer Gegner, Bd. 3: Schriften von
evangelischer Seite gegen die Taufer, bearb. von Robert Stupperich (Verdffentlichungen
der Historischen Kommission fiir Westfalen 32), Miinster 1983 (jeweils passim).

137 Aufbund, S. 2 (Bleistiftpaginierung). 138 Pragnant: Goertz, Religidse Bewegungen
in der Frilhen Neuzeit (wie Anm. 21), 5. 32f. 139 Vgl. zu dieser Variante des Taufertums,
die aufden Kuirschner Melchior Hoffman (um 1500-1543) zuriickgeht, vor allem die grund-
legende Arbeit von Klaus Deppermann, Melchior Hoffman. Soziale Unruhen und apoka-
lyptische Visionen im Zeitalter der Reformation, Gottingen 1979. 140 Albert F. Mellink,
Das niederlandisch-westfalische Taufertum im 16. Jahrhundert, in: Hans-Jiirgen Goertz
(Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue Forschungen, 2. Aufl.,, Géttingen 1977,
S. 206-222, hier S. 214fF,; James M. Stayer, Davidite vs. Mennonite, in: The Mennonite
Quarterly Review 58 (1984), S. 459-476; John A. Derksen, Melchiorites after Melchior
Hoffman in Strasbourg, in: The Mennonite Quarterly Review 68 (1994), S. 336-350. 141
Die wichtigste Literatur zu dieser Entwicklung verzeichnet jetzt: Barbara Rommeé (Hg.),
Das Konigreich der Tdufer, 2 Bde., Miinster 2000, hier Bd. 2: Die miinsterischen Taufer
im Spiegel der Nachwelt, S. 212ff. 142 In diesem Sinne auch Lieseberg, Studien zum Mar-
tyrerlied der Taufer im 16.Jahrhundert (wie Anm.17), S.165ff. 143 ,Ein ander Marterlied
von einem weibe || sampt jrem Sohn / welche zu Roterdam jhren || Abscheid gethan".
Aufbund, S.108-114 (22 Str.). 144 Albert F. Mellink, The Mutual Relations between the
Munster Anabaptists and the Netherlands, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 5o
(1959), S.16-33. 145 Werner O. Packull, Anna Jansz of Rotterdam, a Historical Investiga-
tion of an Early Anabaptist Heroine, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 78 (1987),
S. 147173, hier 5.149f.
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146 Grundlegend zu David Joris (1501-1556): Gary K. Waite, David Joris and Dutch Ana-
baptism 15241543, Waterloo/Ontario 1990. 147 Packull, Anna Jansz of Rotterdam (wie
Anm.145), S.151ff. 148 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), S. 70-75.

149 Packull, Anna Jansz of Rotterdam (wie Anm. 145), 5.169. 150 Zusammenfassend zu
dieser Metamorphose auch: ders., Anna Jansz of Rotterdam, in: Snyder und Huebert
Hecht (Hgg.), Profiles of Anabaptist Women (wie Anm. 35), 5. 336-351.

151 Dazu immer noch grundlegend: Harald Weinrich, Lethe. Kunst und Kritik des Verges-
sens, Miinchen 1997, S. 1ff. - Vgl. auch Peter Burke, Geschichte als soziales Gedichtnis,
in: Aleida Assmann und Dietrich Harth (Hgg.), Mnemosyne. Formen und Funktionen der
kulturellen Erinnerung, Frankfurt am Main 1993, S. 289304, hier S. 299ff. und Peter Bur-
schel, Das Schreckliche ist nichts als des Schénen Abglanz. Eine passionierte Geschichte
frilhneuzeitlicher Passionen: Brad Stephan Gregory schildert Martern aller Art, in: Frank-
furter Allgemeine Zeitung 177 (2. August 2000), S.50. 152 Jens Kulenkampff, Notiz iiber
die Begriffe ,Monument“ und ,Lebenswelt®, in: Aleida Assmann und Dietrich Harth
(Hgg.), Kultur als Lebenswelt und Monument, Frankfurt am Main 1991, S. 26-33, hier S. 28.
153 Eine Frage, die zumeist mit einer zweiten korrespondiert — der Frage nach dem
~wann®. Ein Beispiel: AuBbund, S. 66 (Str.3). 154 Zusammenfassend zu den Tauf-Leh-
ren der Taufer: Goertz, Die Taufer (wie Anm. 23), S. 76fT.

155 AuBBbund, S. 72 (Str.17). 156 Kot und Asche. 157 AuRbund, S. 98f. (Str. 17f.).

158 Ausfiihrlich zu Thomas von Imbroich: Hans H. Th. Stiasny, Die strafrechtliche Verfol-
gung der Taufer in der Freien Reichsstadt K6In 1529 bis 1618 (Reformationsgeschichtliche
Studien und Texte 88), Miinster1962, S. 36ff. 159 AuRbund, S.143 (Str. 16).

160 Pointiert: Christof Windhorst, Das Gedachtnis des Leidens Christi und Pflichtzeichen
bruderlicher Liebe. Zum Verstandnis des Abendmahls bei Balthasar Hubmaier, in: Goertz
(Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975 (wie Anm. 140), S. 111-137, hier S. 129.

161 AuBbund, S.143 (Str.17). 162 Wolkan, Die Lieder der Wiedertaufer (wie Anm. 8), 5. 54,
104; Deppermann, Melchior Hoffman (wie Anm. 139), S.197ff. 163 Vgl. dagegen Jérg
Wagners Taufverstandnis. Aubund, S. 61 (Str. ). 164 Wolkan, Die Lieder der Wieder-
taufer (wie Anm. 8),5.99,103f. 165 ,Ein ander schén geistlich Lied*, S. 384-392 (28 Str.).
- Grundlegend zu Bosch (T nach 1553) und seinem ,Werk“: Schellinger, Sigmund Bosch
(wie Anm. 94). 166 Aulbund, S. 390 (Str.22). 167 Wolkan, Die Lieder der Wiedertiu-
fer (wie Anm. 8), S. 46, 52ff., 84; Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Cen-
tury Anabaptist Hymnody (wie Anm. 33), S. 47; vor allem aber: William Echard Keeney,
The Development of Dutch Anabaptist Thought and Practice from 1539-1564, Nieuwkoop
1968, 5. 89ff, 207ff. 168 Zu Begriff und ProzeR der ,Microconfessionalization” im Tau-
fertum seit der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts: Gregory, Salvation at Stake (wie Anm.
27),S.231ff. 169 Vgl. etwa iiber die folgenden drei Beispiele im Haupttext hinaus: Auf-
bund, S. 61 (Str. 10f.), wo Jérg Wagner sein Abendmahlsverstédndnis zu Protokoll gibt; so-
wie: S. 66f. (Str.5 und 7). 170 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), S. 509-516, hier . 512.
1M Vgl. Windhorst, Das Gedéachtnis des Leidens Christi (wie Anm. 160).

172 AuBbund, S. 9g—101 (Str.19—24). 173 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52), 5.184-186,
hier S.185. 174 AuRbund, S. 57 (Str. 7f.). 175 Het Offer des Heeren (wie Anm. 52),
S.95-97, hierS.95. 176 AuBbund, S. 71 (Str.10-12). 177 Wolkan, Die Lieder der Wieder-
tdufer (wie Anm. 8), S.104; Reimer Duerksen, Doctrinal Implications in Sixteenth Century
Anabaptist Hymnody (wie Anm. 33),5. 46f. 178 Lieseberg, Studien zum Mértyrerlied der
Taufer im 16. Jahrhundert (wie Anm.17), S.164f. 179 Wolkan, Die Lieder der Wiedertiu-
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fer (wie Anm. 8), S. 134; Friedmann, Peter Riedemann (wie Anm. 56), S. 36 und passim;
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MARTIN ROTHKEGEL

Taufer und ehemalige Taufer in Znaim
Leonhard Freisleben, Wilhelm Reublin und die ,,Schweizer”
Gemeinde des Tischlers Balthasar

Nachdem in der letzten Ausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter das
Schicksal einer mit dem Tiufertum verbundenen Einzelperson in Mihren,
Jakob Kautz, anhand von archivalischen Quellen verfolgt wurde,’ soll die-
ser Beitrag iiber Znaim/Znojmo’ eine Reihe von lokalgeschichtlichen Skiz-
zen zur TAufergeschichte in den Bohmischen Landern mit dem Schwerpunkt
auf der Regierungszeit Ferdinands I. (1526-1564) er6ffnen. Solange ein Tdu-
ferquellen-Band zu den ehemaligen Lindern der Bohmischen Krone oder
eine umfassende Arbeit zur Geschichte des Tdufertums in Bohmen, Méhren
und Schlesien fehlen, erscheinen solche Beitriige zur Mikrohistorie des ost-
mitteleuropiischen Tdufertums geeignet, das teilweise schwer zugéngliche
oder bisher unbekannte Quellenmaterial nach und nach zu sammeln und Bau-
steine zu einer Interpretation vorzulegen.

Taufer auf den siidméahrischen adeligen Grundherrschaften

Das Tdufertum war im 16. und frithen 17. Jahrhundert im fruchtbaren und
klimatisch milden Siiden der mit dem Ko6nigreich Bohmen in Personaluni-
on verbundenen Markgrafschaft Méhren nicht nur mit einem relativ hohen
(allerdings nicht genau ermittelbaren) Anteil an der Gesamtbevolkerung ver-
treten, sondern war dort auch besonders vielgestaltig. Die Geschichte der
Téauferbewegung in Mihren beginnt mit dem Nikolsburger Tdufertum, das
auf die von dem Weihbischof Martin Gischl und dem Theologen Balthasar
Hubmaier durchgefiihrte Nikolsburger Reformation von 1526/27 zuriick-
ging. Dieser lokalen Reformation hatten sich sowohl der 6rtliche Klerus als
auch die liechtensteinischen Besitzer von Stadt und Herrschaft Nikolsburg
angeschlossen. 1534 ist fiir die tauferisch reformierten Nikolsburger Pfarr-
gemeinden eine Kirchenordnung bezeugt. Auch nach der groBen Tduferver-
folgung von 1535, gegen die die Nikolsburger tduferischen Geistlichen eine
bemerkenswerte Bekenntnisschrift richteten, blieb die Bevilkerung in und
um Nikolsburg iiberwiegend tauferisch. Erst nach 1561 wurden in einigen
der Nikolsburger Pfarren lutherische Pridikanten eingesetzt. Die Nikolsbur-
ger Taufer wurden von den iibrigen tiuferischen Gruppierungen in Mihren,
mit denen sie anscheinend keine nidheren Verbindungen pflegten, als Sabba-
ter bezeichnet, da die Nikolsburger Kirche um 1530 den im Dekalog gebo-
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tenen Sabbat anstelle des altchristlichen Sonntags als verbindlichen Ruhe-
tag eingefiihrt hatte.?

Wihrend die Nikolsburger Kirche beziehungsweise die Sabbater obrigkeit-
liche Amter, Kriegsdienst und die Todesstrafe als notwendige und gottge-
wollte Einrichtungen ansahen und den ,,rechten” Fliigel des mihrischen TAu-
fertums einnahmen, standen auf der ,,Linken* die pazifistisch-kommunitéren
Taufergemeinschaften, denen Werner O. Packull 1995 eine grundlegende
Arbeit gewidmet hat, die im Jahr 2000 in revidierter deutscher Ubersetzung
erschienen ist. Die Entstehung der kommunitéren Taufergemeinschaften in
Mihren ging auf eine Gruppe von etwa 200 Personen zuriick, die sich infol-
ge der apokalyptischen Naherwartung, die die Verkiindigung Hans Huts und
seiner Sendboten im Frithsommer 1527 in Siidmihren ausgelost hatten, von
der Nikolsburger Kirche abgesondert hatten. Anfang Mirz 1528 zogen die
Jiinger Huts unter spektakulidren Umstdnden aus dem Nikolsburger Gebiet
aus, um das fiir Pfingsten 1528 angekiindigte Weltende zu erwarten. Als die-
ses ausblieb, konstituierte sich aus der schismatischen Gruppe eine kommu-
nitdr-pazifistische TAufergemeinde in der grundherrschaftlichen Kleinstadt
Austerlitz. Sie wurde zum Anlaufpunkt fiir zahlreiche tduferische Fliichtlin-
ge aus Tirol, der Schweiz, der Pfalz und Schlesien. Diese brachten teilweise
bereits aus ihrer Heimat pazifistische und kommunitére Ideen mit und schlos-
sen sich, teils einzeln, teils in groBeren Gruppen, den Austerlitzern an. Durch
den Zuzug rasch angewachsen, spaltete sich die Gemeinde jedoch schon 1531
aufgrund innerer Streitigkeiten. Die Neuankommlinge vertrauten Fiihrerper-
sonlichkeiten aus ihren Herkunftsldndern mehr als den Austerlitzer Predi-
gern und bildeten schlieBlich drei neue Gemeinschaften: Die Pfélzer sam-
melten sich um Philipp Plener (genannt Blaudrmel), die Schlesier um Gabri-
el Ascherham (genannt Kiirschner), die Tiroler um Jakob Hutter.*

Wie zuvor die Austerlitzer, fanden auch die von ihnen abgespaltenen radi-
kalen Gruppierungen Aufnahme auf adligen Grundherrschaften, wo ein stin-
diger Bedarf an Arbeitskriften herrschte. Der mahrische Adel wulte das 6ko-
nomische Potential der rechtlosen Fremden auszunutzen und nahm sie
zunichst hauptsichlich als Landarbeiter, spiter zunehmend als Handwerker
(unter Umgehung der Privilegien der stiddtischen Handwerke) auf. Auf den
Adelsherrschaften, insbesondere den utraquistischen, waren die Tdufer vor
der geistlichen Gerichtsbarkeit des katholischen Olmiitzer Bischofs sicher.
Vor dem weltlichen Arm des méhrischen Landesherrn, des béhmischen Ko-
nigs Ferdinand L., schiitzte sie die mahrische Landesverfassung, die Eingrif-
fe des Konigs auf den Giitern des Herren- und Ritterstandes in Religionssa-
chen sehr erschwerte. Erst 1535 gelang es Ferdinand, den Adel zur Aufls-
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sung der groBen kommunitdren Tduferhofe und zur Ausweisung ausldndi-
scher, erst jiingst eingewanderter Téufer zu zwingen. Allerdings nicht auf
Dauer, denn nach dieser und einigen weiteren Ausweisungsaktionen kehr-
ten viele Tdufer jeweils auf die Besitzungen ihrer adligen Schutzherren
zuriick und griindeten neue Bruderhdfe. Die politisch-rechtliche Vorausset-
zung fiir die Ausbreitung der Taufer auf den Grundherrschaften lag in den
weitreichenden Freiheiten, die der Adel im méhrischen Stéindestaat besaf3.
Mit der Zerschlagung der alten Stéindeverfassung in den Jahren nach 1620
endete auch die Duldung des Taufertums in Mé#hren.’

Anders als auf den adligen Grundherrschaften wurden auf dem Grundbesitz
des Olmiitzer Bischofs und der katholisch gebliebenen Klister bis auf ver-
einzelte Ausnahmen keine Taufer geduldet.® Auch in den kéniglichen Stid-
ten — das heifit den wenigen méhrischen Stddten, die nicht im spéten Mittel-
alter unter die Oberherrschaft eines Adligen geraten, sondern weiter im
Landtag vertreten waren — konnte sich das Tdufertum nur unter schwerwie-
genden Einschrinkungen ausbreiten.

Die Znaimer Taufer bis zur Tauferhinrichtung vom Januar 1529

In den koniglichen Stiddten Olmiitz, Briinn, Iglau und Znaim (nur diese vier
sind in diesem Zusammenhang von Interesse) war, neben der fiir den Ver-
kehr mit dem Adel und den Landesbehorden iiblichen tschechischen Lan-
dessprache, Deutsch die Sprache des Alltags und der stidtischen Verwal-
tung, was die Ausbreitung reformatorischer Ideen in der Bevilkerung, vor
allem in den wohlhabenderen und gebildeteren (das hei3t lesenden) Schich-
ten, erleichterte. Formal aber blieben diese Stidte bis in die zweite Hiilfte
des 16. Jhs. katholisch. Der Ko6nig hatte die Moglichkeit, VerstéBe gegen die
hergebrachte kirchliche Ordnung mit dem Entzug der fiir die Stéidte politisch
und dkonomisch existenznotwendigen Privilegien zu bestrafen. Dies zwang
die Stadtrite der koniglichen Stddte, bei der Einfithrung reformatorischer
Neuerungen vorsichtig vorzugehen. Am weitesten ging der Iglauer Rat, der,
politisch gedeckt durch ein Zweckbiindnis mit dem Herrenstand, zwischen
1525 und 1529 den deutschen evangelischen Gottesdienst einfiihren lieB.” In
Olmiitz blieb es bei zwei vergeblichen Versuchen des Rates, 1525 und 1535
evangelische Prediger anzustellen.® Uber die Anfinge der Reformation in
Briinn ist wenig bekannt. In Znaim, wo es bereits um 1525 zu einer evange-
lischen Bewegung im Franziskanerkloster gekommen war, hatte sich in den
1540ern der KompromiB eingebiirgert, daB den (zumindest formal) katholi-
schen Inhabern der Pfarrpfriinden jeweils vom Rat ein evangelisch gesinn-
ter Geistlicher als Prediger an die Seite gestellt wurde. Dennoch bestand stin-
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dig die Gefahr, daB der Kénig vom Rat die Entlassung dieser Prediger er-
zwingen wiirde, was in der Regierungszeit Ferdinands I. auch mehrmals ge-
schah.®

Trotz evangelischer Uberzeugungen weitgehend zur Beibehaltung der alt-
gliubigen Zeremonien beim 6ffentlichen Gottesdienst gezwungen, dulde-
ten, ja forderten die Stadtrite zeitweilig evangelische Hausversammlungen;
so jedenfalls in Iglau, wie aus der Korrespondenz des Iglauer Rates mit dem
lutherischen Theologen Paul Speratus aus den Jahren 1525 bis 1530 hervor-
geht. Allerdings boten gerade diese Hausversammlungen, zur grofien Sorge
Sperats, auch tduferischen Missionaren eine Moglichkeit zur Verbreitung ih-
rer Lehre. In Znaim forderte der Rat ebenfalls evangelische Hausversamm-
lungen, wie aus einer etwa von 1530 stammenden Beschwerde der Kleriker
an der Pfarre St. Michael an den reformfreundlichen Stadtrat hervorgeht. Es
wird dariiber geklagt, daB das Volk nicht mehr zu Gottesdienst und Beichte
in die Kirche komme ,,noch sunst in offentlichen tempeln, die zu solchem
gepaut seind, dasselbig wort Gots zu horn oder lernen, sunder lduft nachtli-
cher zeit vor tags in sunderliche heuser, wo man vilmer einem jeden zu ge-
fallen redt, was er gern hort und eigen nutz suecht, denn das heil der seelen.
Christus hat offentlich gelert und seine jiinger. Wer aber an solchem schul-
dig ist, geben wir e. f. w. zu behertzigen.“"

So ist es nicht verwunderlich, daB sich bereits 1527/28 in Briinn, Iglau™ und
Znaim kleine Gruppen von Tiufern sammelten. Uber die theologischen
Auffassungen dieser frithen tduferischen Konventikel ist nicht viel bekannt.
Lediglich fiir die Briinner Taufergemeinde von 1527/28 gibt es hinreichen-
de Indizien dafiir, daB sie auf die Missionsarbeit Hutscher Sendboten
zuriickging. Dies geht aus einem von akuter Erwartung des Weltendes ge-
kennzeichneten Brief des Tiuferpredigers Thomas Waldhauser, eines ehe-
maligen Priesters und Anhéngers Huts, an seine Briinner Anhinger vom
Frithjahr 1528 hervor.” Es ist aber anzunehmen, daf} auch das von Hubmai-
er gepragte Nikolsburger Téufertum Anhinger in den koniglichen Stiddten
hatte.

Diese Anfinge tduferischer Gemeindebildung unter der einheimischen Be-
volkerung in den koniglichen Stidten wurden 1528 durch eine von dem Lan-
desherrn, Ferdinand I., veranlafite Tiuferverfolgung hinweggefegt. Die
Rechtsgrundlage der Verfolgung, bei der in Briinn drei und in Znaim fiinf
Personen hingerichtet und noch weitaus mehr inhaftiert wurden, ist etwas
unklar. In den ersten Apriltagen des Jahres 1528 waren in Znaim die miéhri-
schen Stinde zu einem kurzen Landtag zusammengetreten, den Ferdinand L.
anberaumt hatte, um eine Sondersteuer fiir den Krieg gegen die Tiirken be-
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willigen zu lassen und einen BeschluB} gegen die T#ufer zu erwirken. Nach-
dem die habsburgischen Behorden Erkundigungen iiber Hut, dem im Herbst
1527 in Augsburg der Prozell gemacht worden war, und seine Anhéinger an-
gestellt hatten, rechneten sie nidmlich mit einem Aufstand der Tiufer zu
Pfingsten 1528. Der im Gefolge des Konigs anwesende Chronist Caspar Ur-
sinus Velius berichtet, da8 die nur knapp drei Wochen zuvor, am 10. Mirz
1528, in Wien erfolgte Hinrichtung Hubmaiers in Mihren einige Empérung
ausgelost hatte. Deshalb liel Konig Ferdinand seinen Ratgeber fiir kirchli-
che Angelegenheiten, den ehemaligen Konstanzer Generalvikar und spite-
ren Wiener Bischof Johann Fabri, in Znaim fiinf Predigten halten, die das
Volk iiber die gefidhrlichen Irrlehren und das aufriihrerische Wesen der Tau-
fer aufkliren sollten. Ursinus berichtet, daB sich aufgrund der Predigten Fa-
bris zahlreiche der Zuhé&rer von der Irrlehre abkehrten und daB ein Land-
tagsbeschluf} verabschiedet wurde, wonach den T#ufern nur die Wahl zwi-
schen Widerruf und Todesstrafe blieb.” Jedoch findet sich in dem von den
Stiindebehorden gefiihrten Landtagsbuch, in das alle Beschliisse eingetra-
gen werden muBlten, um Gesetzeskraft zu erlangen, keinerlei BeschluB ge-
gen die Taufer aus dem Jahr 1528. In den schriftlichen Befehlen, die der K-
nig in den Tagen nach dem Landtag an alle koniglichen Stiidte ausgehen
lieB, ist recht unbestimmt davon die Rede, daB laut Znaimer BeschluB ,.sol-
che Wiedertiufer, Prediger und solche ketzerischen Leute und schidlichen
Versammlungen nicht geduldet werden sollen.“"* Ein ebenfalls unmittelbar
nach dem Landtag verfafiter Brief eines Augenzeugen berichtet, die Stiinde
hitten dem Konig lediglich zugestanden, daB auswiirtige tduferische Predi-
ger keine Versammlungen mehr abhalten und die Markgrafschaft verlassen
sollten.” Von der Anwendung der Todesstrafe war auf dem Landtag ver-
mutlich gar nicht die Rede. Dennoch gab der Konig bereits wenige Tage
spiter Anweisungen, drei in Briinn gefangene Téuferprediger hinrichten zu
lassen.'®

In Znaim wurden laut Ursinus auf Befehl des Konigs nach dem Landtag
»ziemlich viele Biirger* wegen der ,,Wiedertaufe* verhaftet. Die meisten von
ihnen widerriefen, aber drei Ménner und zwei Frauen blieben hartniickig bei
der ,,Wiedertaufe* und anderen , Irrtiimern®.” Die Znaimer miissen, so wie
die Briinner, eine iiber den Wortlaut des Landtagsbeschlusses hinausgehen-
de Anweisung des Konigs erhalten haben, hartniickige THufer hinzurichten.
Als nach mehrmonatiger Gefangenschaft kein Widerruf mehr zu erwarten
war, kam der Stadtrat nicht umhin, den Befehl des Kénigs auszufiihren und
die fiinf Gefangenen hinrichten zu lassen. Uber die Hinrichtung der fiinf Tau-
fer berichtet ausfiihrlich die hutterische Gemeindechronik. Demnach hatte
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der Znaimer Richter Lebusch, dem Konig personlich haftbar, den zogerli-
chen Znaimer Rat gedringt, den iiberfdlligen Hinrichtungsbefehl auszu-
fithren. Mit der Hinrichtung der Gefangenen noch nicht zufrieden, habe er
danach auch noch einen geheimen Versammlungsort der Znaimer Taufer
auskundschaften lassen. Als Lebusch mit seinen Schergen die Teilnehmer
einer Versammlung festnehmen lassen wollte, verletzte er sich jedoch in un-
mittelbarer Niihe des betreffenden Hauses den Ful3, indem er in ein Loch fiir
einen ,,Weinzeiger" im StraBenpflaster trat. Mit seinem Schmerzensschrei
scheuchte er die versammelten Téufer auf, die sich so in Sicherheit bringen
konnten. Nach dem Unfall sei der Richter Lebusch todkrank geworden und
habe nicht mehr reden kénnen, sondern nur noch gebriillt: ,,O die tauffer, die
tauffer!” und sei schlieBlich auf fiirchterliche Weise dahingesiecht, ,,unnd es
war eine gemaine sag under den leiiten, das er sich also verschuldiget het am
unschuldigen bluet.” Die Magd, die ihn bis zu seinem Ende pflegte, war sel-
ber eine ,,Freundin®, also eine Besucherin tduferischer Versammlungen. Sie
berichtete diese Dinge dem Téufer Bastl Wardeiner, dem Gewihrsmann des
hutterischen Chronisten.” Auch der Prager Schreiber Barto$ berichtet in sei-
ner zwischen 1529 und 1531 verfaiten Chronik voller Entriistung tiber die
frevlerische Grausamkeit Ferdinands und seines Gehilfen Fabri, die ,,in
Mihren bei Znaim* die eigenen Untertanen ,,wegen des heiligen Evangeli-
ums* hinrichten lieBen, womit sicher dieser konkrete Fall vom Januar 1529
gemeint ist."”

Kurz nach der Hinrichtung kam Johannes Henckel dorthin, ein zeitweise zu
Luther neigender Erasmianer und Beichtvater der damals in Znaim residie-
renden Koniginwitwe Maria von Ungarn. Er schrieb am 21. Januar 1529 an
Freunde im ostslowakischen Kaschau, daBl ihm berichtet worden sei, wie die
Delinquenten frohlich singend auf den gemeinsamen Scheiterhaufen gestie-
gen seien. In Znaim herrsche allgemeine Verwirrung in Glaubensdingen, ei-
nige seien der Wiedertaufe verfallen, andere bestreiten die Realprisenz im
Abendmahl, andere ergeben sich dem bosen Zeitgeist. Durch eine Predigt-
reihe sei es ihm, Henckel, immerhin gelungen, zahlreiche Téufer zu bekeh-
ren. Auch deren Vorsteher seien heimlich zu ihm gekommen. Er habe ihnen
klare Argumente aus der hl. Schrift entgegengehalten, auf die sie nichts an-
deres zu antworten wuBten, als sich auf Eingebungen des Geistes zu beru-
fen, der sie so gelehrt habe.?® Dies ist vermutlich ein polemischer Versuch
Henckels, die Tidufer als verziickte Enthusiasten zu karikieren, nachdem die
Diskussion zwischen Henckel und den Téufern an einen toten Punkt hin-
sichtlich des rechten Schliissels zum Verstindnis der Heiligen Schrift ange-
kommen war: Die kirchliche Tradition oder der Hl. Geist, an dem alle Gléiu-
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bigen gleichermaBen teilhaben. Vielleicht hatten die tiuferischen Gespriich-
spartner gehofft, gerade bei einem als reformgesinnt geltenden Geistlichen
wie Henckel auf mehr Verstidndnis zu stof3en.

Verstreute Nachrichten iiber Znaimer Tdufer von 1535 und 1539 /40

Obwohl die Hinrichtungen vom Januar 1529 auf tragische Weise gezeigt hat-
ten, wie verwundbar die Tédufer in den koniglichen Stidten (im Gegensatz
zu den relativ sicheren Verhaltnissen auf den benachbarten adligen Grund-
herrschaften) waren, hielt in Znaim eine kleine Gruppe von Personen insge-
heim am Téufertum fest. In den folgenden Jahren kam es sogar zu einer stil-
len Zuwanderung auswirtiger Tdufer nach Znaim,” die jedoch den konigli-
chen Behorden verborgen blieb. Als die kénigliche Kanzlei aufgrund eines
Landtagsbeschlusses vom Februar 1535 an alle mahrischen Obrigkeiten, die
eingewanderte Téufer aufgenommen hatten, Befehle zur Ausweisung dieser
Fremden ausgehen lie, blieb Znaim jedenfalls unbehelligt.?> Aus den adli-
gen Grundherrschaften Siidméhrens setzte dagegen im Sommer 1535 eine
starke Riick- oder Auswanderung in verschiedene Richtungen ein.?

Durch den Durchzug von Téufern aus Méhren alarmiert, lieBen die Behor-
den des Hochstifts Passau zahlreiche Riickwanderer verhaften. Darunter be-
fand sich zufillig auch eine fiinfkopfige Gruppe von Verdéchtigen, die, von
Znaim kommend, iiber Niederosterreich in Richtung Bayern gereist waren
und im siidlichen Bayerischen Wald aufgegriffen wurden. In ihrem Verhor
vom 24. September 1535 ist kurz von Téufern in Znaim die Rede. Der
Tuchmacher Hans Betz aus dem westbohmischen Eger/Cheb? sagte aus, er
sei im Sommer 1535, zwischen dem 25. Juli und dem 24. August, in Aus-
pitz gewesen, um die Lehre und Lebensweise der kommunitiren Tdufer ken-
nenzulernen, und habe dann die T4ufer in Znaim besucht. Bei seiner Ver-
haftung befand er sich auf der Riicksreise nach Eger. Der Landarbeiter Pe-
ter Stumpheter sagte aus, daB er 1534 in Urbau/Vrbovec unweit Znaim von
einem Vorsteher Ulrich getauft worden sei. Ein gewisser Matthiius und sei-
ne Frau Anna, beide Tdufer, hatten eineinhalb Jahre bei Znaim als Landar-
beiter im Weinbau gearbeitet und befanden sich auf der Reise zu ihrer Fa-
milie nach Bamberg, als sie verhaftet wurden. Matthéus berichtet: ,,Umb
Znaimb seyen ir, der widergetaufften, bei funfftzigkh gewesst. Daselbst
HanB Khellerman ir vorsteer gewest. Item zu Auspitz seyen etlich irer sect,
inen widerwertig in etlichen articln, gewesst. Wisse aber nit, in was articln,
denn er sey vast ainfaltig und ubl beredt.“* Ein ebenfalls verhaftetes junges
Médchen aus Regensburg hatte in Austerlitz bei einem weitldufig mit ihr
verwandten Taufer als Dienstmagd gearbeitet und war 1533/34 nach Znaim
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gekommen, wo sie zwar die Tdufer kennengelernt, sich ihnen aber nicht an-
geschlossen hatte.?

Der von Peter Stumpheter erwihnte Vorsteher Ulrich ist wohl mit Ulrich
Stadler zu identifizieren, der damals einer der Prediger der Austerlitzer Brii-
der war. Demnach bestand in Urbau vermutlich eine Dependance der Aus-
terlitzer Gemeinde. Das Dorf Urbau gehorte nicht zum Hoheitsgebiet des
Znaimer Rates, sondern zum Klostergut des Primonstratenserstiftes Kloster-
bruck (Bruck an der Thaya/Louka). Hier liegt also, dhnlich wie bei der An-
siedlung von kommunitidren Taufern auf Klostergiitern in Auspitz, einer der
seltenen Fille vor, in denen eine katholische geistliche Obrigkeit TAufer grup-
penweise als Landarbeiter in ihren Dienst nahm. DaB es in Urbach zeitwei-
lig eine Gruppe von Taufern gab, wird durch einen Befehl der koniglichen
Behorden an den Brucker Abt Johann vom 5. Mirz 1530 bestiitigt, wonach
die Téufer, die sich in Urbau angesiedelt haben, auszuweisen seien.”

Die ndchsten Nachrichten iiber die Znaimer Gemeinde, die 1535 etwa fiinf-
zig Mitglieder hatte und von dem ansonsten unbekannten Hans Kellermann
geleitet wurde, stammen erst aus dem Jahr 1539. Es handelt sich um die Brie-
fe eines gewissen Stoffel (Christoph) Aschberger an seine Frau und die Ge-
meinde in Znaim. Aschberger war zusammen mit 136 weiteren Téufern im
Dezember 1539 von den niederdsterreichischen Behorden in Steinabrunn,
wenige Kilometer siidlich von Nikolsburg auf der niederdsterreichischen
Seite der Grenze, verhaftet worden, wo sich Vertreter verschiedener taufe-
rischer Gruppierungen getroffen hatten, um mit den Hutterern, die dort eine
Niederlassung hatten, iiber strittige Lehrfragen zu verhandeln. Die geheime
Versammlung wurde von den Polizeibehorden iiberrascht, die Teilnehmer
wurden gefangengenommen und auf die Festung Falkenstein gebracht und
von dort aus nach Triest gefiihrt, um als Galeerensklaven verkauft zu wer-
den.” Die drei ersten Briefe Aschbergers nach Znaim stammen aus der Haft
auf Falkenstein, der vierte bereits aus Triest.”” Obwohl die vier kurzen Tex-
te die typisch hutterische inhaltsarm-pleonastische Diktion aufweisen und
sich nicht von der Masse der hutterischen Trost- und Erbauungsepisteln ab-
heben, kann es sich beim Absender und den Adressaten nicht um Hutterer
gehandelt haben, denn die hutterischen Chroniken, die sonst alle hutteri-
schen Niederlassungen penibel verzeichnen, wissen nichts von Hutterern in
Znaim.

Packull vermutete, daf es sich bei Aschbergers Znaimer Gemeinde um eine
Téufergemeinde desjenigen Typs handelte, der von den Hutterern seit den
spiten 1530ern als ,,Schweizer Briider* bezeichnet wurde.?® Die ,,Schweizer
Briider* waren weder eine (wie etwa die zentralistischen Hutterischen Brii-



der) organisierte, theologisch homogene Gruppierung, noch stammten die
so bezeichneten Tdufer notwendigerweise aus der Schweiz. Es handelt sich
vielmehr um einen, wie Packull zeigte, in Mihren entstandenen Sammelna-
men, unter dem die Hutterer tduferische Gruppen verstanden, auf die folgen-
de Merkmale zutrafen: (1) Die ,,Schweizer* praktizierten keine Giiterge-
meinschaft, (2) sie leisteten zwar keinen Waffendienst, zahlten aber Kriegs-
steuern, (3) Leitungsfunktionen innerhalb der Gemeinde wurden von ihren
Tragern nach individuellem Ermessen niedergelegt und spiter gegebenen-
falls wieder aufgenommen, (4) sie iibten Gemeindezucht und Wiederauf-
nahme im Gegensatz zu den Hutterern ohne Bindung an die ,geistliche
Amtsgewalt" der verordneten Diener, sondern durch die versammelten Ge-
meindemitglieder aus.”

Genau diese Merkmale treffen auf jene Téufer zu, die in den ab 1541 erhal-
tenen lokalen Znaimer Quellen genannt werden und auf die weiter unten
zuriickzukommen ist. Zunéchst sollen zwei ehemalige Téuferfiihrer in den
Blick genommen werden, tiber deren Aufenthalt in Znaim bisher wenig be-
kannt war, nimlich Leonhard Freisleben und Wilhelm Reublin.

Leonhard Freisleben als Schulmeister in Znaim (vor 1541 bis 1551)

Gustayv Bossert, der 1908 den bemerkenswerten Lebensweg des zeitweili-
gen Téufers Christoph Freisleben (alias Eleutherobius) aus Linz skizzierte,
regte an, ,,nachdem der eine Bruder nunmehr in ein helleres Licht gebracht
wurde, auch dem anderen Bruder Leonhard noch weiter nachzugehen.**?
Dies soll hier nun, nachdem sich ein Hinweis, der scheinbar nach Iglau
wies,” leider nicht erhértet hat, anhand von Znaimer Archivalien geschehen.
Leonhard Freisleben stammte aus dem oberdstereichischen Linz und war
1521 an der Universitit Wien immatrikuliert.*® 1524 war er deutscher Schul-
meister in seiner Heimatstadt Linz. In diesem Jahr gab er die Ubersetzung
einer Schrift Johannes Bugenhagens heraus, eines der ersten gedruckten re-
formatorischen Dokumente in Oberdsterreich. Zusammen mit seinem ilte-
ren Bruder Christoph, Schulmeister in Wels, und einer ganzen Gruppe re-
formatorisch gesinnter Schulménner und Angehériger des niederen Klerus
geriet Leonhard Freisleben im Sommer 1527 unter den Einfluf} des fiir kur-
ze Zeit durch Oberdsterreich reisenden Hans Hut. Die neue Taufauffassung
ergriff kurzfristig einen betrachtlichen Teil der Pioniere der evangelischen
Bewegung in Oberosterreich. Bezeichnenderweise befand sich kein amtie-
render Pfarrer unter den Getauften.*® Das hauptsidchlich von Angehdrigen
des niederen Klerus — teils wohl in Erwartung der von Hut angekiindigten
apokalyptischen Wende der Geschichte, teils in Erwartung einer baldigen

45



allgemeinen Abschaffung der Kindertaufe im Zuge der Reformation — pro-
pagierte niederdsterreichische Téufertum loste sich rasch wieder auf. Uber
die kurzlebige Bewegung sind wir hauptséchlich durch Verhorprotokolle un-
terrichtet.’® Viele ihrer Fiihrer starben in den Verfolgungen von 1528-1530
als Mirtyrer. Die wenigen Uberlebenden, darunter Johannes Biinderlin und
die beiden Freisleben-Briider, distanzierten sich bald darauf von der Taufer-
bewegung. Diese bestand in Osterreich in Form geheimer Zirkel weiter und
breitete sich in einigen Landesteilen, beispielsweise in Tirol, sogar noch wei-
ter aus, wo sie unter der Fithrung von intellektuell schlichten Laien wie Ja-
kob Hutter teilweise radikal sektiererische Formen annahm.

Im November 1527 hielt sich Leonhard Freisleben als Tdufer in Regensburg
auf, wo er nach einem Verhor ausgewiesen wurde. 1532 erschien von ihm
eine deutsche Ubersetzung von Pseudo-Hieronymus’ De his, quae Deo in
scripturis sanctis attribuuntur. Ulrich Gabler analysierte diese Ubersetzung
samt Freislebens Vorrede und stellte eine Tendenz zum Spiritualistismus
fest.”” Uber Leonhards Wohnort, Wanderungen und Lebensverhiltnisse zwi-
schen 1527 und seiner Anstellung als Schulmeister in Znaim, die vor 1541
erfolgte, ist bisher nichts bekannt.

Leonhards Bruder Christoph, von dem 1528 ein beachtenswerter Traktat ge-
gen die Kindertaufe im Druck erschienen war,*® wurde unterdessen wieder
katholisch und machte trotz seiner tiuferischen Vergangenheit eine erstaun-
liche Karriere in der alten Kirche. Er schrieb im August 1531 einen zer-
knirschten (und stilistisch ziemlich holperigen) Brief an Erasmus und be-
richtete, gewissermalBen als 6ffentliche Erklarung, er habe sich von den ver-
schiedenen Ketzereien, in die er zehn Jahre lang verstrickt gewesen sei, ab-
gewandt und arbeite nunmehr als Schulmeister an der Pfarrschule St. Mau-
ritius in Augsburg.*® Im Herbst 1536 immatrikulierte er sich (was Bossert
nicht erwiihnte) als Begleiter zweier junger Adliger an der streng katholi-
schen Universitit Ingolstadt, dem Wirkungsort Johann Ecks.* In den fol-
genden Jahren studierte er in Bourges die Rechte und erwarb den juristischen
Doktorgrad, war 1545 Rechtsanwalt in Wien und Syndikus der Wiener Uni-
versitit und schlieBlich von 1547 bis 1558 Syndikus und Offizial des Bistums
Wien.”

In den wegen einer groBeren Uberlieferungsliicke erst ab dem Jahr 1541 er-
haltenen Znaimer Archivalien ist hdufig von einem (der Téuferforschung
bisher unbekannten) dritten Freisleben-Bruder die Rede, dem wohlhaben-
den Goldschmied Aegidius (Gilg, tschech. Jilji) Freisleben, der aufgrund
seiner vielfiltigen unternehmerischen Aktivititen in zahlreiche gut doku-
mentierte (hier nicht niher interessierende) Zivilprozesse verwickelt war, in
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die sich gelegentlich auch sein Bruder Christoph mit juristischen Stellun-
gnahmen einschaltete.”? Aegidius, offenbar einer der finanzkriftigsten Un-
ternehmer Znaims, besaB seit 1542 das Braurecht, ein begehrtes Vorrecht
der ratsfihigen Biirger, und wird 1542, 1544 und 1546-48 als Mitglied des
Znaimer Rates erwihnt.** Am 18. Mai 1548 wird er in das Amt des Kirch-
vaters der kleineren Znaimer Pfarrkirche St. Michael eingefiihrt.”* In den Ak-
ten zum Jahr 1549 wird er nicht mehr erwihnt. Wahrscheinlich starb er vor
Mai 1549, denn in diesem Monat muBte sein Bruder Leonhard der Stadt die
Summe von 10 fl. zahlen, mit der er fiir den Goldschmied Aegidius gebiirgt
hatte ¢ Es ist zu vermuten, daB die Ubersiedlung Leonhard Freislebens nach
Znaim mit der exponierten Stellung, die sein Bruder Aegidius unter den
Znaimer Biirgern einnahm, zusammenhéngt.

In den 1541 einsetzenden Gehaltslisten der Geistlichen der Znaimer Stadt-
pfarrkirche St. Nikolaus erscheint von 1541 bis zum 29. September 1546
Leonhard Freisleben als Schulmeister der stadtischen Lateinschule an St.
Nikolai, die aus der alten Pfarrschule hervorgegangen war. Er bezog ein jahr-
liches Grundgehalt von 40 fl. (zum Vergleich: der Stadtpfarrer erhielt ein
Gehalt von 30 fl.) und eine Pauschale von 6 fl. zur Versorgung der Hilfsleh-
rer.”” Zwar ist unbekannt, welche kirchlichen Weihen Freisleben besal, aber
als Inhaber der Schulmeisterstelle galt er in Znaim als ,,Geistlicher®, da die
Stadt das Gehalt fiir die Lehrer der Lateinschule aus den Einkiinften der Be-
stiftung der alten Pfarrschule zahlte. DaB Leonhard Freisleben verheiratet
war (seine Frau wird mehrfach erwihnt), war dabei kein Hindernis. Der
Znaimer Rat forderte ohnehin seit 1534 die Znaimer Geistlichen eindring-
lich auf, zur Vermeidung 6ffentlichen Argernisses entweder ihre Konkubi-
nen fortzuschicken oder sich ordentlich zu verheiraten.*® Leonhard Freisle-
ben besal} in Znaim ein eigenes Haus und kaufte 1545 von der Stadt fiir 60
fl. einen Weinberg in der Gemarkung Leskau, den er in drei Jahresraten zu
20 fl. bezahlte.*

1546 beschloB der Rat, den hochbezahlten Schulmeister zu entlassen, ,,und
sich darnach mit eynem schuelmeister, der inn der schuel wonen wirt, [zu]
versehen.*** Die Griinde fiir die Entlassung Freislebens sind sicherlich nicht
in irgendwelchen theologischen Differenzen zu suchen, sondern in dessen
aus der Sicht des Rates iiberzogenen materiellen Anspriichen. Der neue
Schulmeister, der Baccalaureus Matthias, muBte sich wieder mit den be-
scheidenen Wohnridumen in der alten Pfarrschule und mit einem wesentlich
niedrigeren Gehalt begniigen. Leonhard Freisleben eroffnete daraufhin kur-
zerhand eine private deutsche und lateinische Schule in seinem Haus. Zu-
sitzlich zu den einheimischen Schiilern nahm er auswirtige Knaben in Pen-
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sion. Der Rat konnte diese Konkurrenz zu der von der Stadt unterhaltenen
Lateinschule nicht gutheiBen. Freisleben weigerte sich aber, seine Privat-
schule zu schlieBen und reichte eine (nicht erhaltene) Supplikation an den
Rat ein. Als der Rat ihn am 11. September 1548 aufforderte, den Unterricht
in seinem Haus einzustellen, antwortete Freisleben in heller Emporung, dal3
Gott den Rat dafiir strafen werde, daB} er einem armen Lehrer seinen Beruf
verbieten und ihm womdglich gar die Annahme korperlicher Arbeit zumu-
ten wolle.”

Mit seinem vehementen Protest und einer weiteren (nicht mehr vorhande-
nen) Supplikation hatte Leonhard Freisleben schlieBlich Erfolg und erhielt
am 9. Juni 1549 die Erlaubnis, in seinem Haus deutsche Schule zu halten
und zusitzlich fiinf auswirtige Lateinschiiler in Kost zu nehmen. Ansonsten
diirfe er in seinem Wohnhaus keinen Lateinunterricht erteilen, ,,es wire dann
an gebiirlichen ortten*. Ferner erhielt er die Anwartschaft auf die demnéachst
wieder vakante Schulmeisterstelle an St. Nikolaus, allerdings zum niedrige-
ren Gehalt von 30fl. jdhrlich.*? Noch vor Ende des Jahres 1549 war Freisle-
ben wieder im Besitz der Schulmeisterstelle an St. Nikolaus, lieB sich aber
durch einen aus Schwaben stammenden, nicht namentlich genannten Sub-
stituten vertreten.*

Zum 9. August 1550 beendete Freisleben seinen Dienst in Znaim, um nach
Wiener Neustadt zu ziehen, wo er von 1551 bis 1563 das Amt des Stadt-
schreibers innehatte. Im Archiv von Wiener Neustadt sind jedoch laut Aus-
kunft der dortigen Stadtverwaltung vom Sommer 2000 keine Dokumente er-
halten, die die Person Freislebens betreffen.** In Prag lieBen sich immerhin
noch zwei konigliche Befehle ausfindig machen, die Leonhard Freisleben
betreffen. Am 22. Oktober 1554 befahl Ferdinand I. aufgrund einer Suppli-
kation Freislebens dem Rat der Stadt Briinn, den Briinner Biirger Hans Re-
mer zu veranlassen, eine Summe zuriickzuzahlen, die Leonhard Freisleben
dem Onkel dieses Hans Remer geliehen hatte.” Das zweite in Prag erhalte-
ne Dokument stammt von 1565 und erwéhnt Leonhard Freisleben bereits als
verstorben. Maximilian II. befahl am 10. Oktober 1565 dem Znaimer Rat,
die Vormiinder von Aegidius Freislebens Kindern vor der niederosterreichi-
schen Landesregierung in Wien erscheinen zu lassen, damit sie mit den Vor-
miindern von Leonhard Freislebens Kindern den Rechtsstreit um das Erbe
des verstorbenen Dr. Christoph Freisleben beilegen.*®

In welchem Verhiltnis Leonhard Freisleben zu den Znaimer Tédufern stand
und welche theologischen Auffassungen er wihrend seines mindestens zehn-
jdhrigen Aufenthalts in Méhren vertrat, ist aus den archivalischen Quellen
nicht zu ermitteln. Nur soviel scheint sicher, daB Freisleben nicht der Znai-
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mer T#iufergemeinde ,,Schweizer” Typs angehorte, sondern von Amts we-
gen dem konfessionell undefinierbaren ,,6ffentlichen Gottesdienst* der Znai-
mer Stadtpfarrkirche, deren geistlichem Kollegium er als Schulmeister an-
gehorte, zuzuordnen ist.

Wihrend seines Dienstes als Znaimer Schulmeister verfaite Freisleben min-
destens zwei Schuldramen, fiir die er nach den Rechnungsbiichern der Stadt
1543 und 1550 Honorare vom Rat erhielt.”’ Eine dieser ,,Komddien* erschien
ohne Datum bei Philipp Ulhart in Augsburg im Druck.*® Es handelt sich um
ein deutsches gereimtes Fastnachtsspiel, bestimmt zur Auffithrung vor Rat
und Biirgerschaft, die am Anfang und am Ende direkt angesprochen werden.
Der Text enthilt auf Schritt und Tritt Ankldnge an Sebastian Brants ,,Nar-
renschiff* (1494) und ausdriickliche Zitate aus der antiken Moralphiloso-
phie. Frau Weisheit und die Vertreter verschiedener Tugenden treten auf.
Letztere werden von ihrer Herrin ausgesandt, um in Rede und Gegenrede ge-
gen Frau Narrheit samt ihren Jiingern, die Vertreter des Lasters, zu streiten
und drei Unentschlossene, die noch zwischen Weisheit und Narrheit schwan-
ken, zu bekehren. Die , lustigste* Stelle ist eine derbe Lobrede des ,,Zechers*
auf das Trinkerleben, der jedoch sofort eine langatmige Widerlegung durch
einen Jiinger der Weisheit folgt. Er beweist mit einer Fiille antiker Zitate die
Schédlichkeit iibermiaBigen Alkoholgenusses. Zwischendurch tritt der Ver-
treter der Wahrhaftigkeit auf und geiflelt den Geiz der Biirger, die ihre S6h-
ne nicht zur Schule schicken, dabei sei das Schulgeld doch die beste Inve-
stition des ganzen Lebens. Am Ende gelingt es den Missionaren der Tugend,
einen der drei Unentschlossenen zu bekehren. Er gelobt der Weisheit, fiir sie
Leib und Leben lassen zu wollen und erhilt von seiner neuen Herrin die Zu-
sage, daB Gott ihm dies gewil lohnen werde. Dem frischgebackenen Weis-
heitsjiinger reicht die Magd der Frau Weisheit einen Kranz. Die Diener der
Narrheit haben dagegen zwei Konvertiten gewonnen, denen Frau Narrheit
eine Narrenkappe iiberreichen 146t. Die Jiinger der Narrheit berichten ihrer
Herrin, daB sie auf der Gasse ,,mit einer andern part und sect* groBe Miihe
hatten. Erziirnt, daB die Weisheit einen der Unentschlossenen dem Reich der
Narrheit abtriinnig gemacht hat, 146t Frau Narrheit ihre Rivalin zu sich ru-
fen, um sie zu schmiihen und schlieBlich zu verjagen. Die triumphierenden
Narren spielen zum Tanz auf.

Soweit dieses ilteste erhaltene Znaimer Theaterstiick. Ob es in irgendeiner
Weise auf das Schicksal der von Schmahung und Vertreibung bedrohten
Tiufer reflektiert oder eher die Enttduschung des zeitweilig seiner Stelle ent-
setzten Lateinlehrers, sei dahingestellt.
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Wilhelm Reublin in Znaim und die Znaimer Verbindungen

zu Ziirich und Ulm 1545 bis 1547

Wilhelm Reublins Lebensweg 1dBt sich bis 1531 durch zahlreiche Quellen,
danach bis 1559 nur noch umriBhaft verfolgen und ist in der Forschung mehr-
fach behandelt worden. Nach 1531 hat sich Reublin, wie ldngst bekannt, in
Znaim niedergelassen. Wie es scheint, versuchte er noch als alter Mann in
die Schweiz zuriickzukehren, vermutlich erfolglos.”® Uber seinen Aufenthalt
in Znaim liegen wegen der erwihnten Uberlieferungsliicke in den lokalen
Archivalien erst ab 1546, als Reublin schon mindestens 62 Jahre alt war,
einige spérliche Angaben vor, die sich aber durch weitere, in Ziirich und
Basel erhaltene Texte ergéinzen lassen.®

Reublins Lebensverhiltnisse waren anscheinend sehr bescheiden. Ob er mit
dem Versuch, durch Heinrich Bullingers Fiirsprache 1535 einen Teil des
Vermdgens seiner Frau aus Ziirich ausbezahlt zu bekommen, erfolgreich
war, ist unbekannt.®' In Znaim hatte er ein Zimmer im Kaplanhof angemie-
tet, fiir das er zu Pfingsten 1548 die Jahresmiete von 2 Schock Groschen
zahlte.®> Der Kaplanhof war ein seit etwa 1530 von der Stadt verwaltetes
Wohnhaus fiir den niederen Klerus an der Pfarrkirche St. Nikolaus,®® also in
unmittelbarer Nachbarschaft der von Freisleben geleiteten Lateinschule. Der
Umstand, dafl Reublin Miete zahlte, beweist, dal er nicht zum Klerus zu
zéhlen ist, denn sonst wire die Wohnung im Kaplanhof Teil seiner Besol-
dung gewesen. Seinen Unterhalt verdiente sich Reublin offenbar teilweise
als Briefbote, worauf gleich zuriickzukommen ist, und teilweise mit Schreib-
arbeiten. So schrieb er 1549 im Auftrag der Stadt ein (nicht niher identifi-
ziertes) Arzneibuch des Doktor Johann Rol ab.®* 1554 versuchte Reublin,
nach Basel iiberzusiedeln, um sich dort im Spital niitzlich zu machen, was
ihm aber vom dortigen Rat abgeschlagen wurde.® Einen letzten Versuch,
sein viterliches Erbe in Rottenburg anzutreten, unternahm er 1559, indem
er von Znaim aus nach Augsburg reiste, um dort Ferdinand I. eine Bittschrift
vorzulegen.® Zeit und Ort seines Todes sind unbekannt. Moglicherweise
hatte er in Znaim Nachkommen, denn zwischen 1601 und 1607 ist mehrfach
von einem Znaimer Biirger Kaspar Rebl die Rede;® allerdings ist der Fami-
lienname Rébel in verschiedenen Schreibweisen im 16. Jahrhundert auch
sonst mehrfach in Bohmen und Mihren nachweisbar.®®

Ob sich Reublin nach 1531, wie meist angenommen wurde, vom Tdufertum
distanzierte, ist schwierig zu beurteilen. Bis ins hohe Alter anscheinend sehr
riistig, reiste Reublin, worauf Heinold Fast schon 1955 aufmerksam mach-
te, 1545/46 als Briefbote zwischen Znaim, Ulm und Ziirich hin und her.®®
Der Znaimer Stadtrat hatte vor dem Sommer 1545 den reformierten Predi-
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ger Leonhard Soérin (Serin), der als Prediger des Freiherrn Lutz von Frey-
berg in Justingen 1543/44 hart mit Caspar Schwenckfeld aneinandergeraten
war,” als Stadtprediger an St. Nikolaus angestellt, muBte ihn aber schon im
Januar 1546 auf strengen koniglichen Befehl hin wieder entlassen. Da Riick-
kehrer aus Mihren im Reich und in der Schweiz stets verdichtig waren, wur-
de Soérin ein Zeugnis ausgestellt, daB er sich in Lehre und Lebenswandel
vorbildlich gehalten und ,,nie nichts, das zue anreizung oder erweckung der
tdufferei oder sekten sein mecht, gehandlet* habe.” Soérin, der spéter eine
Anstellung in Basel fand, begab sich vor Mai 1546 von Znaim nach Ulm und
hielt von dort aus Kontakt mit Znaim, wo auch seine Familie vorerst noch
blieb. Aus Soérins Korrespondenz mit Heinrich Bulliger, von der sich in
Ziirich und Basel einige Stiicke erhalten haben, geht hervor, dal Soérin noch
vor seiner Abreise in Znaim einen Brief Bullingers erhielt, den Reublin aus
Ziirich iiberbracht hatte.”” Bei dem Brief Bullingers handelt es sich um ein
Schreiben vom 18. September 1545,” das wiederum auf einen Brief Soérins
vom 18. August 1545™ antwortet, so daf} damit eine Botenreise Reublins
Znaim-Ziirich-Znaim fiir August/September 1545 belegt ist.

Im Mai 1546 befand sich Reublin wieder auf dem Weg von Znaim nach
Ziirich. Er nahm den (iiblichen) Weg iiber Ulm, wo ihm Soérin am 13. Mai
einen Brief an Bullinger aushiindigte. Bullinger mége sich von Reublin
miindlich iiber Soérins Ergehen unterrichten lassen; wenn er antworten wol-
le, dann solle er Reublin den Brief mitgeben.” Tatséchlich iiberbrachte Reub-
lin, auf dem Riickweg von Ziirich iiber Ulm nach Znaim, Soérin eine Ant-
wort Bullingers vom 18. Juni 1546. Reublin reiste diesmal in Gesellschaft
zweier Ziircher Biirger, des Korbflechters Meinrat Oggenfufl und des Glas-
blisers Hans Hueg. Ein vierter Reisegefihrte, ein gewisser Hans aus Olmiitz,
kam der Reisegesellschaft in Ulm abhanden, was Reublin nach seiner Riick-
kehr nach Mihren am 20. Juli 1546 besorgt dem Znaimer Stadtrat berichte-
te;” im Reich brach gerade der Schmalkaldische Krieg aus und die StraBen
waren nicht mehr sicher.

OggentuB, vielleicht verwandt mit dem gleichnamigen Unterzeichner der
beiden Briefe des Grebelkreises an Thomas Miintzer vom 5. September
1524, war vom Ziircher Rat wegen nicht néher bezeichneter Delikte samt
Familie ausgewiesen worden (,,méngel halben, deren er mit antzal beladen,
sein narung anderer orten zuesuechen®). Der Znaimer Rat iiberzeugte sich
aber, und zwar innerhalb weniger Tage, von seinem ,,guetten wandl, darin-
nen er bisher gelebt und sich gegen mennigklich verhalten,” und wies Og-
genfufl und Hueg Ackerflichen auf den von der Stadt erworbenen, brachlie-
genden Landgiitern an. Um noch mehr Schweizer als Einwanderer zu ge-
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winnen, fertigte der Znaimer Rat am 23. Juli 1546 die beiden mit einem Brief
an den Ziircher Rat ab: Die Stadt Znaim besitze reichlich Land, auf dem nicht
allein die beiden Uberbringer, ,,sonder viel mer, so deB gebreuchlig, ir narung
haben khunden; wiewol dieselbigen griind verschiner zeit durch bofl wiert
in abbau khomen, mochten sie doch in khurtzer zeit zu friichten und guetten
gemies gewendt werden, darzu wir allen denen, die sich dessen unterrich-
ten, hiemit auf 6 jar aller steur und vertzinsung frist und freyheit zuegsagt
haben wellen. Welche sich aber sunst einkhauffen, sollen auch zu nichts, das
wider die pillichkeit sein mécht, gedrungen sein, sol inen auch sunst nach
muglichkeit aller gunst und guetter willen bewisen werden. Und woferr ett-
lich, es wiren knecht, mégt oder knaben, guetten leutten dienen wollen, die
khiinnen ir auffenthaltung sambt gebiirlichem lon nit allein bei uns, sonder
auch anderswo in umbligenden stetten wol bekhumen.*“”

Oggenfull und Hueg brachen in Richtung Ziirich auf, erschienen am 8. Au-
gust bei Johannes Haller in Augsburg und baten um ein Zehrgeld, mufiten
Haller aber einen Wechsel dariiber ausstellen.®* Vor dem 25. August er-
reichten sie Ulm, wo sie mit Soérin zusammentrafen, der héchst enttiduscht
war, daB sie keine Briefe aus Mahren mitbrachten.® Der Ausgang der Sache
und die Antwort des Ziircher Rates sind (bisher) unbekannt. Hochstwahr-
scheinlich handelt es sich hier um einen Versuch des Znaimer Rates, aus-
wanderungswillige Taufer geradezu auf dem Amtsweg zur Auswanderung
nach Mihren zu bewegen. Dies diirfte als gesichert gelten, wenn sich durch
zukiinftige Recherchen in Ziircher Archivalien der Beweis erbringen liefe,
daB der Grund fiir die Ausweisung des Meinrat OggenfuB aus Ziirich die
.» Wiedertaufe* war. Es erscheint also immerhin moglich, daB Reublin, der
bis zu seinem Zerwiirfnis mit der Gemeinde in Auspitz 1531 sicherlich zahl-
reiche Schweizer und wiirttembergische Tdufer zur Auswanderung nach
Mihren angeregt hatte, auch noch 1546 durch Vermittlung von Kontakten
und Ubermittlung von Botschaften im Hintergrund einer Auswanderung von
Ziircher T#ufern nach Znaim stand.

Reublins religiose Auffassungen hatten, auch wenn er 1545/46 offenbar auf
sachlicher Ebene friedlich mit Bullinger verkehrte, mit den Jahren an Radi-
kalitdt keineswegs abgenommen. In einer Abschrift der Simmlerschen Brief-
sammlung in Ziirich hat sich ein — bisher von der Tduferforschung anschei-
nend nicht beachteter — Brief Reublins erhalten, den dieser am 21. August
1547 an den Ziircher Rat richtete.®? Das Datum des Briefes nennt keinen Ort,
sondern tréigt nur, wie schon Reublins Eingabe an Bullinger von 1535, die
Angabe ,,in exilio” (an sich schon ein stiller Vorwurf an die Adressaten),
worunter auch diesmal offenbar Znaim zu verstehen ist. Die Niederlage der
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Evangelischen im Schmalkaldischen Krieg und das folgende Strafgericht an
den Aufstindischen, ihren Verbiindeten und Sympathisanten in Bhmen,
Schlesien und den Lausitzen hatten auch in Mihren, das wiihrend des Krie-
ges dem Konig gegeniiber loyal geblieben war (und wo im Sommer 1547
nur das lutherische Iglau direkt bestraft wurde), Entsetzen und tiefe Verun-
sicherung unter den Evangelischen in den Stidten und im Adel ausgelost.
Dem Sieg Ferdinands und seines kaiserlichen Bruders, der fiir die Bohmi-
schen Linder durch die Schlacht am Miihlberg vom 24. April 1547 markiert
ist, folgten schwere Verfolgungen der Briiderunitit in Bshmen und der Tiu-
fer in Mihren. Allerorten nutzte der Konig die Gelegenheit zu gegenrefor-
matorischen MaBnahmen. Reublin hatte gehort, daB auf dem Augsburger
Reichstag, der elf Tage nach der Abfassung des Briefes am 1. September
1547 erdffnet wurde und dem Reich im Mai des folgenden Jahres das Inte-
rim bringen sollte, auch Pliine zu einem Unterwerfungskrieg gegen die re-
formierte Schweiz, namentlich gegen Ziirich, Bern, Basel und den Jura, vor-
bereitet wiirden.

Um dieses drohende Unheil abzuwehren, ruft er mit seinem Brief den Ziir-
cher Rat als die ,,Haupter und Regierer der Eidgenossenschaft zur BuBe auf.
Den Beginn des BuBrufs formuliert der betagte Exulant ehrerbietig, freund-
lich, werbend; er bittet die Ziircher, ihr Vertrauen allein auf den gekreuzig-
ten Christus zu setzen, wie es die alten Schweizer der Vorzeit in hochster
Bedriingnis getan, und so ihre Freiheit, niemandem als allein Gott untertan
zu sein, behauptet hatten. Langsam steigert er seinen Ton: Welch eine Gna-
de Gottes war es, als bei den Ziirchern vor 25 Jahren das helle Licht des Evan-
geliums aufschien, als Gott Propheten und Hirten erweckte. Doch die Ziir-
cher erkannten nicht die Stunde ihrer gniddigen Heimsuchung: ,,0 wie vyl
sind dann als zeiigen der warhayt umbs gloubens willen im schwert, fiir, was-
ser und in strick des galgens umbracht und erwirgt, wie vyl gond irer im el-
lend um, zur ziignuB des gnaden worts?* Und nun hebt Reublin eine Strafre-
de an, mit der er zu der geiBelnden antiklerikalen Schirfe zuriickkehrt, die
ihn einst als Volksprediger ausgezeichnet hatte: Der ganze Leib der Kirche
ist siech und krank, die verzirtelten Geistlichen dienen nur ihrem Bauch und
dem Laster: ,,Die verlugnung diser welt lusten, die glassenhait, das criitz und
die nachvolgung Christi ist inen ain schmach, spot und dorhayt, und welcher
ain gsell und liebhaber des creiitz Christi ist, der soll wol mer lieb und barm-
hertzigkayt bey aynem Samaritaner erlangen dann by aym solchen hochge-
kronten priester.* Die apokalyptischen Reiter stehen schon zum Strafgericht
bereit, wer Pestilenz und Diirre iiberlebt, der wird durch das blutige Schwert
des Tiirken oder eines anderen grausamen Tyrannen sterben. Nur vollige
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Umkehr zu Christus, Besserung des Lebens und aufrichtige christliche Lie-
be bieten jetzt noch die Hoffnung auf Rettung und Freiheit. Allein aus brii-
derlicher Liebe habe er seinen Herren und Briidern geschrieben, versichert
Reublin und leitet so zu einem hoflich-formalen BriefschluB iiber. (Der Text
des Briefes ist als Anhang zu diesem Aufsatz abgedruckt.)

Dieser Brief (der zu einem Epilog zu Christoph Dejungs Urteil iiber Reub-
lins Charakter® anregen konnte) zeigt nun iiberraschenderweise, da Reub-
lin trotz seines freundlichen Verkehrs mit Soérin und Bullinger seine Stel-
lung zur Schweizer Reformation nicht grundlegend revidiert hatte. Die von
den Ziirchern getoteten und verjagten Propheten und Hirten sind offenbar
niemand anders als Felix Mantz, Konrad Grebel, Jorg Blaurock, Johannes
Brotli; nicht zuletzt Reublin selber. Der neue reformierte Klerus taugt nicht
mehr als der alte papistische. Reublins Herz hiingt an der Schweiz und ihren
freiheitlichen Traditionen. Doch die ganze Gesellschaft ist von Ungerech-
tigkeit pervertiert, bedarf radikaler BuBe und ..Besserung des Lebens. Wor-
um es beim Christentum geht, ist Liebe und Briiderlichkeit, die sich gerade
der schwichsten Glieder der Gesellschaft annimmt — und vor allem ein Le-
ben frei von jedem tyrannischem Joch. Reublins deutende Riickschau auf die
Frithzeit des Ziircher Tiufertums, die er in seinem BuBruf von 1547 aus-
driickt, paBit denkbar wenig zu der die politisch-soziale Dimension margina-
lisierenden Formel von dem ,,genuin religiésen Aufbruch* selbstorganisier-
ter Bibelkreise, mit der jiingst Andrea Striibind die Ziircher Anfinge in ek-
klesiologisch-introvertierter Engfithrung charakterisieren wollte.®*

Zwar ist die Frage nicht geldst, in welchem Verhiiltnis Reublin zu der Znai-
mer Tiufergemeinde stand, deren Geschichte sich in den ab 1542 erhaltenen
lokalen Quellen iiber mehrere Jahrzehnte verfolgen l:Bt, jedoch legt sich die
Vermutung nahe, daB Reublins Anwesenheit zu dem Selbstverstindnis der
Znaimer Téufergemeinde beitrug, in der direkten Kontinuitit der ersten Ziir-
cher Téaufer zu stehen.

Die Znaimer ,,Schweizer* Taufergemeinde um den Tischler Balthasar

In Mihren war es nach den Landtagsbeschliissen von 1528 und 1535 den
Obrigkeiten verboten, 6ffentliche Versammlungen tiuferischer Prediger und
anderer Irrlehrer, die Ansiedlung fremder Téufer und die Errichtung von tiu-
ferischen Gemeinschaftssiedlungen zu dulden, vielmehr waren diese Perso-
nen auszuweisen und im Weigerungsfall zu bestrafen. Die ,, Wiedertaufe* als
solche war in Mihren allerdings nicht strafbar. Der Znaimer Rat interpre-
tierte die Rechtslage so weit wie méglich zugunsten der Tiufer: Solange kei-
ne offentlichen oder halboffentlichen Versammlungen unter der Leitung of-
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fizioser Tiuferpridikanten stattfanden, keine Giitergemeinschaft aufgerich-
tet, keine aufriihrerischen Reden gefiihrt und keine Steuern verweigert wur-
den, war nach der Rechtsauffassung des Rates der in den Landtagsbeschliis-
sen benannte Tatbestand der Duldung einer ,,schidlichen Sekte der Wieder-
taufer* nicht erfiillt. Tdufer, die gegen diese Regeln verstieen, wurden aus-
gewiesen. Bisher ist fiir keine andere méhrische konigliche Stadt eine der-
art duldsame Handhabe nachweisbar wie fiir Znaim.

Diejenigen Znaimer T#ufer, die sich still verhielten, wurden selten akten-
kundig. Nur iiber einige von auswiirts zugezogene tiuferische Neubiirger fin-
den sich in einem (nur wenige Seiten umfassenden) Auszug aus den verlo-
renen Ratsprotokollen einige Angaben. Um den inkriminierenden Begriff
Wiedertiufer zu vermeiden, ist in den internen Znaimer Schriftstiicken al-
lenfalls von ,Briidern und Schwestern* die Rede. Am 14. September 1543
verlangte der Rat von dem Tischler Balthasar eine verbindliche Erkldrung,
sich an die aufgrund der Rechtslage erforderlichen Vorgaben zur Duldung
der T#ufer zu halten: ,,Balthasar tischler, bruder. Ein ersamer rat hat in er-
fordern und befragen lassen, ob er auch neben andern mitburgern mitleiden
trag mit wachten, steuer, robot, wart etc. Darauff er zu antwort geben, er hab
sich des bisher nie gewidert und wels nach nicht thun, darzu hab er einen
umb sein gelt, der in bey tag und nacht vertritt. Weiter hat man mit im ge-
handelt und geredt, er sol kein versamlung in seinem haus halten. Antwort,
er foder keinen zu sich, aber wer zu im khumbt und begert rechenschafft sei-
nes glaubens, dem ist ers willig darzuthun, darzu khiin er ims nicht verbie-
ten lassen. Darauff hat man im gsagt, er sol haim geen bis auff weitern
bschaid. Die andern aber, weil sie offentlich horen lassen, das sie weder steur
noch wacht oder thorsteen wider die feind thon wellen, hat man in ein mo-
nath zuegeben, sie sollen verkauffen und hinweg ziehen.“® Der Tischler Balt-
hasar wohnte in den nichsten Jahren, bis zur Tauferverfolgung von 1547/48,
offenbar unbehelligt in Znaim. In den Stadtbiichern findet sich lediglich der
Vermerk, daB er 1546 ein paar Schrinke fiir das Rathaus anfertigte.®
Ahnlich wie der Tischler Balthasar wurden, ebenfalls am 14. September
1543, zwei neu zugezogene Tdufer belehrt, bevor ihnen das Biirgerrecht er-
teilt wurde: ,,Lienhard Seidl, Hans Grekl, bruder, sind auffgenommen zu mit-
burgern, und da man inen furgehalten, das ieder 1 hokhen® zu gmeiner stat
geben sol, haben sie gesagt, sie khunnen mit hakhen nicht umbgeen, sie wel-
len gelt darfiir geben, darbey man sie bleyben lassen. Man hat sie auch er-
mant, ob sie sich gehorsam mit wacht, losung, steur oder schatzung verhal-
ten wellen, dareyn sie gesagt: Ja, aber mit harnisch und waffen khunnen sie
nicht umbgeen. Man hat inen auch untersagt, sie sollen kein versamlung hal-
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ten, darauf sie geantwort, sie haben die gnad nit darzu, wenn es inen aber
von Gott gegeben wer, khiinnten sie ins nicht verbieten lassen. Aber wo sie
ein christlich versamlung wissen, da wollen sie hingeen. Darnach hat man
inen gesagt, man wil sie halten, wie die andern ires thuns oder ordens bisher
gehalten worden, darauff haben sie anglobt.*®*® Da es in Znaim nach 1529 of-
fenbar nicht mehr zu peinlichen Téuferprozessen kam,* fehlen entsprechen-
de Verhorakten. Die Namen der einheimischen Tiufer erfahren wir iiber-
haupt nicht. Unter den amtlichen Schreiben bezeugen lediglich die Einga-
ben des Znaimer Rates an auswirtige Behorden in Erbschaftsangelegenhei-
ten zugezogener Neubiirger die Zuwanderung von Taufern aus Osterreich
und Siiddeutschland nach Znaim.”® Im nahen Schakwitz/Cejkovice (bei
Mackovice) lieB der Rat durch tiduferische Pichter eine Ochsenmiihle be-
wirtschaften.”

Fir die Znaimer Téufergemeinde bedeutete die groBe Tduferverfolgung, die
der Konig seit 1545 vorbereitet hatte, aber erst im Laufe des Krisenjahres
1547 durchsetzen konnte, einen schweren Einschnitt. Sie traf hauptséchlich
die kommunitdren Tdufergruppen, aber auch der Znaimer Rat erhielt stren-
ge Befehle, tduferische Personen aufzuspiiren und bis zum 23. April 1547
auszuweisen. Zunéichst versuchten Znaimer Rat und Tiufer die Angelegen-
heit einfach zu verzégern. Nach Ablauf der Ausweisungsfrist instruierte der
Rat am 15. September 1547 seine Unterhéindler, dem mit der Durchfiihrung
der Verfolgung betrauten Unterkdmmerer der Markgrafschaft Mihren,
Pfemek Prusinovsky z Vickova, zu antworten, da man sich bei den Téufern
erkundigt habe, was diese zu tun gedenken. Einige hatten ihre Hauser be-
reits zum Verkauf ausrufen lassen, einige hatten schon verkauft, andere
konnten dagegen ihren schwangeren Frauen und Kindern nicht zumuten, aus
Znaim fortzuziehen. Der Rat bat den Unterkiimmerer daher um eine Verlin-
gerung der Frist.”? Ferner muBte sich der Rat vor den kéniglichen Behdrden
verantworten, warum man die Anwesenheit von Tiaufern in der Stadt so lan-
ge verleugnet habe. Der Anwalt der Stadt sollte antworten, ,,das es hausge-
sessene leut sein, die der 6brigkeit biBher all gehorsam gelaist,” zudem habe
man in der Vergangenheit durchaus mehrfach Tiufer ausgewiesen.®® Ein hal-
bes Jahr spiter erhielt der Rat einen Befehl des mihrischen Unterkimmer-
ers, die bisher nicht abgezogenen Tiufer erneut zu verwarnen und auszu-
weisen, bisher nicht als tduferisch aufgefallene Personen gegebenenfalls auf-
zuspiiren, ferner tiuferische Ratsherren ebenso wie die iibrigen Tiufer zu
behandeln und aus der Stadt auszuweisen. (DaB es Tiufer oder Taufersym-
pathisanten in den fithrenden Kreisen der Stadt gab, ist angesichts der tiu-
ferfreundlichen Haltung des Znaimer Rates durchaus wahrscheinlich). Der
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Rat antwortete, daB wegen des Winters ein vollstéindiger und sofortiger Ab-
zug der Téufer nicht durchsetzbar sei, man werde den Befehl aber bei néch-
ster Gelegenheit durchfithren. Auch erkundige man sich nach heimlichen
Tiufern, indem man in der Stadt ausrufen lasse, da} diese dem Rat zu mel-
den seien. Leider gibt das Antwortschreiben des Rates keine direkte Aus-
kunft iiber mogliche tduferische Ratsherren, sondern kiindigt lediglich an,
dalB ein Abgesandter dem Unterkdmmerer miindlich darlegen werde, was in
dieser Sache im Rat verhandelt worden sei.®* Auch der Tischler Balthasar
wurde anscheinend, zumindest zeitweilig, aus Znaim vertrieben, denn am
19. Mérz 1553 unterzeichnet er zusammen mit anderen leitenden Briidern
einen Brief an Pilgram Marpeck, aus dem auch sein Familienname hervor-
geht: ,Balthasar Grasbanntner, tischler zu Eybenschiitz.“> Zu einem nicht
niher bekannten Zeitpunkt zwischen 1559 und 1568 konnte er sich wieder
in Znaim niederlassen.®®

Im Frithjahr 1559 baten Taufer aus Eibenschiitz/Ivancice und Znaim die Brii-
derunitit in Eibenschiitz, ihnen eine Unterredung zu gewihren. Da der Ei-
benschiitzer Briiderbischof, Br. Jan Blahoslav, kein Deutsch, die betreffen-
den Taufer aber weder Tschechisch noch Latein verstanden, dauerte es eini-
ge Zeit, bis das Gesprich zustande kommen konnte. SchlieBlich fanden sich
am Montag, dem 17. April 1559, der Tischler Balthasar und ein Weiliger-
ber, dessen Name nicht iiberliefert ist, im Eibenschiitzer Briiderhaus (einer
Schule fiir den briiderischen Klerus) ein, wo von Seiten der Bohmischen Brii-
der die Briiderpriester Br. Viclav Solin und der des Deutschen kundige, von
auswirts nach Eibenschiitz gekommene Br. Jan Jelecky an dem Gesprich
teilnahmen. Die Unterredung war aber iiber der Frage der Kindertaufe bald
in einen Streit ausgeartet und wurde nach drei Stunden abgebrochen. Da noch
ein weiterer Tdufer in Znaim, ein Uhrmacher aus dem ,,Bergland®, schon seit
lingerem den Wunsch geiufBert hatte, mit Vertretern der Briiderunitit in
Glaubenssachen zu reden, brachen die beiden Briiderpriester noch am sel-
ben Tag in Richtung Znaim auf. Der Uhrmacher, den William Klassen und
Jarold K. Zeman einleuchtend mit dem Schwiegersohn Leupold Scharn-
schlagers, dem Uhmacher Hans Felix, identifiziert haben,”” war wegen sei-
ner Tuchtigkeit von den Znaimern trotz koniglicher Befehle zur Ausweisung
der Tdufer unbehelligt geblieben. Am Dienstagmorgen trafen Br. Solin und
Br. Jelecky mit dem Uhrmacher zusammen. Nach einer etwas ruhigeren Un-
terredung reisten sie, wieder ohne greifbares Ergebnis, ab. Am Mittwoch er-
hielt Br. Solin von dem Tischler Balthasar einen Zettel mit dem Vers Mat-
théus 18,6 in deutscher, lateinischer und griechischer Sprache und der dazu-
gehorigen Erlduterung des Erasmus im Novum Instrumentum. Mit diesem

&7



Zettel wollte Balthasar das tdauferische Verstiandnis von Mth. 19,14 belegen
(in der Sache iibrigens vollig zu Recht: Erasmus hatte schon vor der Entste-
hung des Taufertums die traditionellen loci probantes fiir die Kindertaufe
philologisch entkriftet). Br. Solin antwortete schriftlich mit sehr harten Wor-
ten (vermutlich hatte er allerdings das Argument Balthasars gar nicht ver-
standen). Soweit der duBere Ablauf dieses mifigliickten Versuchs eines brii-
derisch-tduferischen Dialogs.

Ein ziemlich genaues Protokoll dieser Gespriche ist in den Acta Unitatis
Fratrum, einer im 16. Jh. angelegten umfangreichen Aktensammlung zur Ge-
schichte der Briiderunitt, erhalten und wurde schon mehrmals griindlich be-
handelt, was daher an dieser Stelle nicht unnétig wiederholt werden soll.*®
Interessant ist aber, was Balthasar im Laufe des Gesprichs iiber seine Ge-
meinde berichtete: Seine Gemeinde sei vor ungefihr 36 Jahren (1523) in
Ziirich zur Zeit des Ulrich Zwingli entstanden und hétte viele Mitglieder in
Mihren, Béhmen, der Schweiz und im ,,Bergland®. Mit den Sabbatern und
den Gemeinschaftlern (den Hutterischen Briidern) haben sie keinerlei Ge-
meinschaft. Er selber habe nie zu einer anderen Téufergruppierung gehort
als zu der, zu der er jetzt gehore.”® Die Kindertaufe lehnte er kompromiBlos
ab."”® In die Gemeinde wird nur aufgenommen, wer Zeugen seines wiirdigen
Lebenswandels habe und wen die Gemeinde als gerecht und wiirdig befin-
det.'” Es gibt keine gewihlten Gemeindeleiter, sondern wen der hl. Geist
dazu treibt, dem rdumen sie die Leitung ihrer Versammlungen ein.'”* An der
Ausiibung der Gemeindezucht sind alle Glieder der Gemeinde beteiligt, da-
bei miissen die drei Grade der Vermahnung, die in Matthiius 18 erwihnt sind,
eingehalten werden. Vor dem Gericht der Gemeinde sollen nicht von einem
Bruder gegen den andern Zeugen beigebracht werden. Die Ausiibung der
Gemeindezucht durch lebenslang bestellte ,,Richter* wie in der Briiderunitit
sei nicht schriftgemaB, lediglich in Streitfallen zwischen Gemeindemitglie-
dern, die andernfalls vor ein weltliches Gericht gebracht werden miifiten,
kénnte man wohl gemeindeinterne Richter bestellen.'” Ein Bruder diirfe
nicht weltliche Amter ausiiben, die ihn etwa der Verpflichtung aussetzten,
einen Ubeltiter zum Tode zu verurteilen.™

Einige dieser Auffassungen, beispielsweise die Art und Weise der Gemein-
de- und Versammlungsleitung, zeigen deutliche Parallelen zu Pilgram Mar-
peck und den von ihm beeinflufiten Kreisen. Die verstreuten Belege fiir Be-
ziehungen zwischen Znaimer T#dufern und Marpeck, Scharnschlager und
weiteren Personen aus ihrem Umfeld, die von Zeman gesammelt wurden,
belegen ausreichend, daB direkte Kontakte bestanden.® Die Gemeinde des
Tischlers Balthasar und des Uhrmachers Hans Felix gehorte offenbar zu
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demjenigen Typ tduferischer Gemeinden, die in Mihren im 16. Jahrhundert
als ,,Pilgramiten®, ,,Cornelier” oder eben meist ,,Schweizer Briider* bezeich-
net wurden.'®® Was ihre Sozialethik betrifft, standen die ,,Schweizer* Ge-
meinden in der Mitte zwischen den ,,rechten® Nikolsburger Sabbatern und
den ,linken* kommunitér-pazifistischen Gruppen. Hinsichtlich der Gemein-
destruktur war die Znaimer Gemeinde im Vergleich mit der Nikolsburger
Tauferkirche von 152635 und der streng hierarchischen hutterischen ,.Ge-
genkirche® ausgesprochen ,,unkirchlich* und kann sich in dieser Hinsicht
mit einem gewissen Recht auf das entstehende Ziircher Taufertum des Gre-
bel-Kreises berufen. Den politisch-rechtlichen Gegebenheiten in den mahri-
schen Stidten, die weder kommunitédre Tdufergemeinden noch solche mit
offizitsen Predigern und anderen ,,Amtstrigern* dulden durften, konnte sich
dieser Gemeindetyp am ehesten anpassen. Im Falle der Znaimer Tauferge-
meinde konnte nun erstmals das lokale Quellenmaterial fiir eine konkrete
Einzelgemeinde dieses dritten Grundtyps des Taufertums in Méhren gesam-
melt werden.

1568 begann der Rat mit der Zerschlagung der inzwischen auf einen Kreis
von wenigen, meist betagten Personen zusammengeschmolzenen Znaimer
Tdufergemeinde. Inzwischen hatte mit der lutherischen Reformation in
Znaim auch die konfessionelle Intoleranz gesiegt. 1573 wurde der Tischler
Balthasar als letzter in der Stadt ansissiger Taufer nach wiederholter Ver-
warnung durch den Rat vor die Wahl gestellt, entweder lutherisch zu wer-
den oder die Stadt binnen Monatsfrist zu verlassen.’
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Ansicht der Stadt Znaim im 16. Jahrhundert

1St. Nikolaus 2 Franziskanerkloster 3 Rathaus 4 St. Michael

Im Vordergrund das Kloster Bruck (Louka)

Abbildung aus: Bartoloméj Paprocky, Zrcadlo slavného markrabstvi moravského
[Spiegel der Markgrafschaft Mihren], Olmiitz 1593, Bl 386¢
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Anhang

Wilhelm Reublin an den Rat der Stadt Ziirich. [Znaim], 21. August 1547.
Abschrift aus dem 18. Jahrhundert in der Simmlerschen Briefsammlung,
Zentralbibliothek Ziirich, Ms. S 64, Nr. 170.

Ehrnfeste, ersame, hochverstendige, frumme, weyse herren, herr burgermai-
ster und andern in Gott vertruwete radtsgnossen, gnedige liebe herren. E.
wyshait wiinsch ich von Gott vyl hayl und gliik mit erbiietung miner gantz
underthéinigen dienste sampt friindlichem grufl zuvor. Ersame, frume, wyse
herren, so es in stadt und land iich und allen zuwonern in Gott gliiklich und
wol gadt, so preyB ich Gott von hertzen, der schaff und schik iich weyters
alles, was zu seinem friden, lob und zu eiiwer seel hayl nutz und gut seyg,
Amen.

Hochverstindige, gnadige, mine liebe herren, es ist E. W. wol kundt und of-
fenbar, wie das all unverniinftiger thier und vdgel in liifften in iren dngstli-
chen anfichtungen ayner dem andern mit geschray warnung und mit seinem
layb ein bystand thut. Warumb solt ich nit E. W. auch des verderblichen
radthschlags und vergifften windts, so iiber etiwer stadt und land und gantze
aignosschafft kommen soll, erinnern, auf das ir dester quidmer weg und mit-
el, ja auch Gott den allméchtigen dester fleysiger umb radt, wysheit und bey-
stand begreifen und also durch des hilff und krafft das unschuldig blut von
eliwern henden lychter behieten und schiitzen mochtet. Ich vernymm fiir ge-
wisse warhayt, das kays. Mt. mit den fiirsten und stidten des Reychs ein
reychstag zu Augspurg zuhalten fiirgnommen, und nach bschluB desselben
mit her krafft, ja mit ainem friimbden, grusamen bosen volk ain aydgnos-
schafft iiberfallen, sonderlich Ziirich, Bern und Basel und die Jurlandschafft,
als sine underthiinigen, bezwingen wolle.

So vermane und bitt ich nun iich umb Christus willen als mine gnidigen her-
ren von Ziirich, ir welt der verderblichen und erschrégklichen dngstigung
Diitscher und Béhmischer nation samt viler fiirsten zwangnus wol jedem
und iich, hoptern und regierern ainer loblichen aydgnosschafft, lassen ain
guldinen spiegel der warnung sein. Dann was inen gestern, das mag andern
wol hiitt widerfaren, das mir dann jemérlichen und von hertzen layd wer.
Darumb so wachent, F. W. herren und lieben getriien aydgnossen, wachend
iiber das arm wolgebyldet gmayn vélcklin Gottes, so lich Gott wie die jun-
gen der gliikin under iiwerm schirm vertriiwet hat und wol veraint, auf das
kaynes vom weyh noch adler zerrissen werd. Lornt und secht, sind auch in-
gedenk, wie das Gott so wunderbarlichen mit tiwern uralten Schwydzern
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und aydgnossen, da er sy ufl hungersnodt so gnidiglichen von Schweden [!]
ausfiirt und erldst, wie inen als den verschetzten oder des tods verurtaylten
ain byld des criitzgeten Christi zum zaychen von iren eltern in ir paner ist
geben worden, nit das sy das byld oder zaychen solten anbeten oder hayl
darinn suchen, sunder das ire flaischliche ougen hindurch in die inwendi-
gen ougen der sel, mit welchen sy das war lebendig wort, Christum, zur ge-
rechten Gottes fiir iren ainigen helfer und hayl erkenneten, und deshalb
durch sinen verdienst in aller angst und nodt gwysse und onverzwyfliche
gnad von Gott verhoffeten. Deshalben wolten und solten sy kayn andern her-
ren, weder im himmel noch auff erden, annemen usserthalb Gottes, und dem
allayn solten sy sich gintzlich vertruwen, sein wort und willen festiglich
glouben und nachvolgen und ain ander von hertzen liebhon, so wurd er sy
von aller versuchung des bosen erléBen und behiiten vor allem iibel. Sol-
lichs hat der gwaltig Gott nach laut alter historien eiiwern altfordern gnug-
samlich erstrokt und in warhayt beweist, das sy ja kain kénig noch kayser,
herr noch tyrann, weder uff der straBen noch in irem land von der freyhait,
so sy in rayner lieb bey Gott und iren pundtsgnossen seind blyben, hat mo-
gen abtryben.

Gedenkt ouch hiebey, gnedigen lieben herren, wie iich der triiw Gott am
jiingsten bey 25 jaren so viterlich durch sine guldine pforten in die ver-
schlossne schatzkamer siner ewig wysheit hat ingefiirt und von sinem besten
gut sines worts allen und jedem nach siner maB schof§ und busen angefylt,
das jeder damit werben mocht hier und dort das ewig leben. Hatt iich auch
hiemit gschickt gotsforchtige ménner zu hirten und propheten, die iich das
gnadenreych wort erkldreten. O wie mit groBem eyfer haben sy die gnad,
buf und beBrung uBgschrieren, das man sich vor der siinden bekeren solte,
das reych Gottes wiir vor der thiir und die ax sey an bom gsetzt. O wie vyl
sind dann als zeiigen der warhayt umbs gloubens willen im schwert, fiir, was-
ser und in strick des galgens umbracht und erwirgt, wie vyl gond irer im el-
lend um, zur ziignuB des gnaden worts? Wer wayst etwas von der besserung?
Oder wo scheynent die rechtschaffne friicht der buB? O wie griiwlich schaynt
die christlich kirch!

In summa, der gantz layb von der schaitel des haupts bis uff die solen ist
voller gschwiir und unrayner wunden aller ungerechtigkait, obers und un-
ders, gaistlichs und weltlichs, es ziicht alls der hell zu. Die gaistlichen be-
grifend das evangelium mit dem flaischigen zippffel, fiirend ain zirtlich le-
ben in iren lustigen hiisern wie die weltlichen fiirsten und edellyt. Was ire
ougen sehen, ir hertz begert und dem leyb wol kompt, das muf inen nach
lust erstrékt [werden]. Und ee sy die frucht warer besserung leisint ans liecht
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kommen, ee miiste sy im blust von inen selbs zerdretten werden. Dennoch
schrient sy tag und nacht, man woll sich nit bessern. Die verlugnung diser
welt lusten, die glassenhait, das criitz und die nachvolgung Christi ist inen
ain schmach, spot und dorhayt, und welcher ain gsell und liebhaber des creiitz
Christi ist, der soll wol mer lieb und barmhertzigkayt bey aynem Samarita-
ner erlangen dann by aym solchen hochgekronten priester.

Gott erbarms, das es so ellendiglich undern Christen statt! Was sollend die
verstockten siinder nach grosser langmiitigkayt Gottes gwissers sein, dann
groBer plag und straff, die er im grymmigen zorn wirt lassen iiber alle kindt
des unglowens. Welche nun der pestilentz, der thiirr, seind iiberbliben, die
werdent dem blutigen schwert des Diirken oder sunst aines grusammen ty-
rannen zu tayl werden. Darum so warnet und vermant iich der her Christus,
bekerent und peBerent iich, so ir lich nit pesserent, werdent ir gewiBlich alle
verderben. O ir lieben herren und pundtsgnossen Christi, sehent uff iiwer ay-
nigen herzog und herren Christum, lassent tich sin wort, sin tun, sin gantz
leben ain exemplar, ain zwek, ain lusst und ain unuberwindtlich burg sein.
Vertruwend iich im géintzlich in aller demut mit lyb, sel und gut, volgent und
blybent in siner ler, liebent in als tiwer hochst gut aus kréfften, eiirn nich-
sten wie iich selbs, und thond wie die ersten Schwedischen [!] Schwydzer:
Er wirt iich gwiiBlich nit verlassen. Hatt er lich vom tiifel, siind, tod und hel-
len erlost, warlich, er wirt lich auch von aller tyrannischen zwingnuf3 behii-
ten und vor irm ontriiglichen joch frey machen, allayn volgent dem radt Gott-
es liwers Herren und bessernt tiwer leben, dartzu ich iich vermant hab als
mine gnédige herren, ja liebsten vitter, friind und briider Christi. So scho-
went iich selbs ain jeder im spiegel sins hertzens und gewiissens. Was er da
befindt wider Gottes willen und wort, das leg er mit reuwendem hertzen hin
und thu guts, er wach und bett im gaist und warhayt zu Gott umb morung
des glaubens und umb inbriinstige lieb, welche dann ist ain yssine maur iwer
pundtnus, wann die zerissen, so helff Gott dem Schwayzerland! Darumb so
lieb ainer den andern von hertzen mit zucht und friintlicher eererbietung, las-
sent iich die schwiichisten und klaynsten glieder ewers lybes als die niigsten
in der lieb zur bschiitzung angelegen sein, uff das sy den willen Gottes in
etich erkennint, Gott prysint und gwiinnen werdint.

Solch mein schryben wellen E. F. W. von mir im besten annemen. Ich lieb
tich von hertzen und wo ich mit diensten, ja eim grosten, will ich willig sein.
Nit mer. Gott wolle E. W. sampt W. radtsgnossen als getriiwe christliche
hopter und regierer der hochberiimpten loblichen stadt Ziirch und gmayner
pollicey zu gut in sinem friden und willen in gsundthaid, in und durch Chri-
stum lang lassen leben. Amen. Datum in exilio, 21. Augusti 47. jar.
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E. F. W. gantz underthiniger

Wilhelm Rebli, exul in heremo.

Adresse: An burgermeister Hansen Hab, auch klain und grossen radt der stadt
Ziirich.

Abkiirzungen: MZA Brno: Moravsky zemsky archiv v Brng (Mihrisches Landesarchiv,
Briinn). SOkA Znojmo, AMZ: Stétni okresn archiv Znojme, fond Archiv mésta Znojmo
(Staatliches Kreisarchiv Znaim, Fond: Stadtarchiv Znaim). SUA Praha: Stitn{ dstfednf archiv
v Praze.

1 Fiir meinen Beitrag iiber Jakob Kautz in MGBI 57 (2000) ist mir ein Abschreibefehler unter-
laufen. Ein Vergleich mit den Originalen fiihrt zu folgenden Korrekturen: S. 71: Kautz traf am
31. Dezember 1538 (nicht 1539) in Olmiitz ein und trat seinen Dienst am 2. Januar 1539 (nicht
1540) an, der Brief an den Rat mit der Bitte um Verldngerung des Vertrages stammt vom 11.
Januar 1542 (nicht 1543). Folgende erschlossene Zeitangaben sind zu berichtigen: S. 69/70:
Kautz stand in Iglau bis Weihnachten 1538 (nicht 1539) unter Vertrag; S. 71, 9. Zeile von un-
ten: ,,im Laufe des Jahres 1541 (nicht 1542). Ferner sind zu berichtigen: S. 60, 7. Zeile von
oben, statt ,,Adalbert von Brandenburg* muB es heiBen ,,Albrecht von Brandenburg®; S. 85, 6.
Zeile von unten, statt ,,... tessere. Per qua ...* ist zu lesen: ,,... tessere, per quae ...*

2 Speziell zu den Téufern in Znaim liegen u. a. vor: Johann Loserth / Gerhard Hein, Art.
»Znaim*, in: ML 1V, 8. 614£.; Jarold K. Zeman, Historical Topography of Moravian Anabap-
tism [Teil 3], in: MQR 41 (1967), S. 116160, dort S. 149f. (Nr. 180: Znaim [Znojmo}).

3 Das Nikolsburger Téiufertum behandle ich ausfiihrlich in meiner unveréffentlichten Disserta-
tion: Die Nikolsburger Reformation 1526-1535. Vom Humanismus zum Sabbatarismus, Diss.
theol., Evangelische theologische Fakultiit der Karlsuniversitiit, Prag 2001 (unverdffentl.).

4 Vgl. Werner O. Packull, Hutterite Beginnings. Communitarian Experiments during the Re-
formation, Baltimore/London 1995; deutsche Ubersetzung: Die Hutterer in Tirol. Frithes Tiu-
fertum in der Schweiz, Tirol und Mihren. Aus dem Englischen iibersetzt von Astrid von
Schlachta, Innsbruck 2000 (Schlern-Schriften 312). 5 Vgl. FrantiSek Hruby, Die Wiedertiu-
fer in Méhren; Leipzig 1935 (Sonderdruck aus ARG 30-32). 6 Eine bedeutende Ausnahme
war die Alt-Briinner Abtissin Johanka z Boskovic, die 1531 der Gruppe, die sich von den Aus-
terlitzern abgespalten hatte, Zuflucht in der dem Alt-Briinner Konigin-Kloster gehorenden
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Kleinstadt Auspitz/Hustopece gewihrte, vgl. Packull, Hutterer in Tirol, S. 87 und 247.

7 Vgl. MGBI1 57 (2000), S. 59ff. und die Literaturangaben auf S. 80, Anm. 49.

8 Vgl. Paul Dedic, Die Geschichte des Protestantismus in Olmiitz, in: Jahrbuch der Gesellschaft
fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 52 (1931), S. 148-174.

9 Vgl. Ferdinand Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims im Reformationszeitalter [Teil 1],
in: Zeitschrift des deutschen Vereins fiir die Geschichte Mahrens und Schlesiens 8 (1904), S.
137-174; Ausweisungen evangelischer Geistlicher aus Znaim 1545: SUA Praha, fond: Rg (ko6-
nigliche Kopiarbiicher), kniha 34, Bl. 161, 163. 10 MZA Brno, G 2, 662/127a; abgedruckt bei
Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims, S. 165. 11 Zu Téaufern in Iglau vgl. Anton Altrich-
ter, Zur Geschichte der Wiedertiufer in Iglau, in: Zeitschrift des deutschen Veriens fiir die Ge-
schichte Mihrens und Schlesiens 30 (1928), S. 157-159. 12 Zu Téufern in Briinn vgl. den
Brief des Thomas Waldhauser an abtriinnige Briider in Briinn, Briinn, 4. April 1528, erhalten
in mehreren hutterischen Sammelcodices und fehlerhaft abgedruckt in: Die Hutterischen Epi-
steln, 1527 bis 1763, hg. von den Hutterischen Briidern in Amerika, Bd. 3, Elie, Manitoba, 1988,
S. 503-509; Casparis Ursini Velii De bello Pannonico libri decem [...], studio et opera adami
Francisci Kollarii, Vindobonae 1762, S. 84f.; A. J. F. Zieglschmid (Hg.), Die ilteste Chronik
der Hutterischen Briider. Ein Sprachdenkmal aus friihneuhochdeutscher Zeit, Ithaca, New York,
1943, S. 63f. 13 Ursinus, De bello Pannonico, S. 61f.; vgl. auch den Brief des Caspar Ursinus
Velius an Dr. Heinrich Rybisch in Breslau, Prag, 22. April 1528, Original in der Universitts-
bibliothek Breslau/Wroclaw, Sign.: R 243 (Rehdigersche Briefsammlung, Bd. IIT), Nr. 165:
»Salvere te iubet et ex animo tibi cupit bene esse Doctor Ioannes Faber, qui laboriosa quadam
vitae ratione atrocissimum quorundam furorem retingendi usum introducentium comprimere
vehementer est annixus aliorumgque similiter debacchantium impetus attenuare studet. Fabris
Predigten erschienen in deutscher und in lateinischer Fassung im Druck: Ettliche sermon von
doctor Johan Fabri geprediget wider die gotlofien Widertauffer zu Znaym auf dem lanndtag
der marggrafschafft Merhern im monat April, Anno 1528, Wien: Joh. Singriener, Expl.: Oster-
reichische Nationalbibliothek, Wien; Sermones aliquot salubres doctoris loannis Fabri adver-
sus nepharios et impios Anabaptistas habiti apud Moravos in conventu Znoimensi mense Apri-
li anno Domini M. D. XXVIII. Wien: Joh. Singriener, Expl.: Osterreichische Nationalbibliothek,
Wien. 14 Befehle Ferdinands 1., Prag, 13. April 1528, an méhrische Stidte, zeitgendssische
Abschriften: Zemsky archiv v Opavé, pob. Olomouc (Landesarchiv Troppau, Zweistelle Ol-
miitz), fond: Arcibiskupstvi Olomouc, Papirové listiny, A 32, A 33; Originalausfertigung: Stat-
nf okresnf archiv v Jihlavé (Staatliches Kreisarchiv Iglau), fond: M&stskd sprdva Jihlava do r.
1848, Stard registratura, Il A 9, 546/15. 15 Johann Zvolsky ze Zvole an Johannes HeB in Bres-
lau, Burg Tobitschau/Tovacov, 15. April 1528, Abschrift in der Universitiitsbibliothek Bres-
lau/Wroctaw, Sign.: Akc. 1949/714 (Klose 163), Bl. 17r—v, Nr. 77, abgedruckt bei Johann Lo-
serth, Doctor Balthasar Hubmaier und die Anfinge der Wiedertaufe in Mihren, Briinn 1893,
8. 216f.; Gustav Bauch, Analekten zur Biographie des Johannes HeB II, in: Correspondenzblatt
des Vereins fiir die Geschichte der evangelischen Kirche in Schlesien 9 (1904), S. 34-64, dort
S.55f, Nr. 12. 16 Vgl. Zvolsky a. a. O. und Zieglschmid, Chronik, S. 63f.

17 Ursinus, De bello Pannonico, S. 61. 18 Zieglschmid, Chronik, S. 71f,, vgl. S. 321. Das alte
Legendenmotiv von den grausamen Todesarten der Christenverfolger (de mortibus persecu-
torum) erscheint auch in der (ebenfalls auf Bastel Wardeiner zuriickgehenden) ﬂberlieferung
vom 1528 erfolgten jihen Tod eines Briinner Ratsherrn, der sich frevlerisch gegeniiber den T#u-
fern verhalten hatte, Zieglschmid, Chronik, S. 63 19 K. J. Erben (Hg.), Barto§ova kronika
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praZskd od 1éta Péng 1524 aZ do konce 1éta 1530, Praha 1878, S. 269 (IV, 16). 20 Archiv me-
sta Kogic [Stadtarchiv Kaschau, Slowakei], Fond Slobodné krafovské mesto Kogice, KoreSpon-
cendia z roku 1529 (alte Signatur: Nr. 19217): Johannes Henckel an den Richter Michael Kii-
gelbrecht und den Notar Andreas Melczer in Kaschau, Znaim, 21. Januar 1529; gedruckt in:
Egyhdztorténelmi emlékek a Magyarorszégi hitujitds kordb6l. Monumenta ecclesiastica tem-
pora innovatae in Hungaria religionis illustrantia, edd. V. Bunyitay, R. Rapaics, J. Kardcsonyi,
Bd. 1, Budapest 1902, S. 425f., Nr. 432. 21 Vgl. Zieglschmid, Chronik, S. 85 zum Jahr 1528:
»Inn der zeit haben sich etliche dienner sampt irem volck in Mirhern eingelassen, alls zu
Znaimb, Eibantschitz, Briinn und anderstwo mer zu wohnen.* Die hutterische Uberlieferung
stilisiert die Frithgeschichte des mahrischen THufertums als eine Abfolge von Gruppenimmi-
grationen. Es ist jedoch héchst unwahrscheinlich, daB die Stadtriite der kéniglichen Stidte ganze
Gemeinden (,,V6lker”) samt ihren Leitern (,,Dienern‘) aufnahmen. 22 Die Texte dieser Be-
fehle sind enthalten in dem Kopiarbuch im SUA Praha, fond: Rg, kniha 13,

23 Vgl. Gerhard J. Neumann, Nach und von Mihren, Aus der Tdufergeschichte des 16. und 17.
Jahrhunderts, in: ARG 48 (1957), S. 75-90; Packull, Hutterer in Tirol, S. 109ff., 320 ff.

24 Zu Betz vgl. William I. Schreiber, Hans Betz: Poet of the Ausbund, in MQR 53 (1979),
S. 128-136; Packull, Hutterer in Tirol, S. 112f. 25 Kénne sich nicht ausdriicken.

26 Staatsarchiv Landshut, Rep. 112, Fasc. 38, Nr. I/II (1535 September 24, Passau), Abschrif-
ten von Hans Wiedemann in der Mennonitischen Forschungsstelle Weierhof/Pfalz, vgl. Wer-
ner O. Packull, An Inventory list of the Hans Wiedemann Collection of Bavarian Anabaptist
Documents, in: MQR 63 (1989), S. 297-305, dort S. 303, Nr. 98; ders., Hutterer in Tirol, S. 358.
27 Ferdinand 1. an Johann, Abt des Primonstratenserstiftes Bruck a. d. Thaya, Prag, 5. Mirz
1530, SUA Praha, fond: Rg, kniha 6, S. 180181 (zeitgendssiche Abschrift); SUA Praha, Fond:
Morava, inv. €. 15 (dasselbe in Originalausfertigung mit eigenhéindiger Unterschrift Ferdinands
L); vgl. Zeman, Historical Topography [Teil 3], MQR 41 (1967), S. 143. 28 Vgl. Adolf Mais,
Der Uberfall von Steinabrunn im Jahre 1539 (Beitrag zur Kenntnis der Wiedertduferverfolgun-
gen in Nieder6sterreich und ihren Quellen), in: Jahrbuch fiir Landeskunde von Niederosterreich
36 (1964), S. 295-310. 29 Abgedruckt in: Die Hutterischen Episteln, 1525 bis 1767, hg. von
den Hutterischen Briidern in Amerika, Bd. 2, Elie, Manitoba, 1987, S. 105-111.

30 Packull, Hutterer in Tirol, S. 113. 31 Vgl. Packull, Hutterer in Tirol, S. 324-327.

32 Gustav Bossert, Christoph Eleutherobios oder Freisleben. Der frithere Tiufer, spiter Syndi-
kus der Wiener Universitit und bischoflicher Offizial (Zugleich ein Beitrag zur Rechtsge-
schichte), in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich
29(1908), S. 1-12 (das Zitat dort, S. 12). 33 Vgl. MGbI 57 (2000), S. 64. 34 Franz Gall/Wil-
ly Szaivert (Hgg.), Die Matrikel der Universitit Wien, Bd. 3; 1518/11-1579/1, Graz-Wien-Koln
1967, S. 24 (1521/11 A 31, 13. Oktober 1521), — Weitere Daten iiber Leonhard Freisleben bei
Gustav Bossert, Zwei Linzer Reformationsschriftsteller, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die
Geschichte des Protestantismus in Ostereich 21 (1900), S. 131-137; Christian Neff — Robert
Friedmann, Art. , Eleutherobios, Stoffel and Leonhard®, in: ME I1, S. 183f. 35 Vgl. Packull,
Hutterer in Tirol, S. 74. Zu nennen sind auf3er den Freisleben-Briidern der Linzer Hilfslehrer
Hans Schneider, ferner die Welt- und Ordensgeistlichen Johannes Biinderlin, Leonhard Dorf-
brunner, Hans Schlaffer, Leonhard Schiemer, Ambrosius Spittelmaier, Thomas Waldhauser,
Hieronymus von Mansee und Jakob Portner. 36 Zum oberbsterreichischen Téufertum vgl. Jo-
seph Jikel, Zur Geschichte der Wiedertiufer in Oberosterreich und speziell in Freistadt. Mit ei-
ner Einleitung iiber Entstehung und Wesen des T4ufertums iiberhaupt, Beilage zu: Siebenund-
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vierzigster Bericht tiber das Museum Francisco-Carolinum, Linz 1889; Alexander Nicoladoni,
Johannes Biinderlin von Linz und die oberosterreichischen Tdufergemeinden in den Jahren
1525-1531, Berlin 1893; Grete Mecenseffy, Die Herkunft des oberdsterreichischen THufer-
tums, in: ARG 47 (1956), S. 252-259; Werner O. Packull, Mysticism and the Early South Ger-
man-Austrian Anabaptist Movement, 1525-1531, Scottdale, Pa.- Kitchener, Ont., 1977 (Stu-
dies in Anabaptist and Mennonite History, 19), passim; zahlreiche Quellentexte in TQ Oster-
reich Lund II. 37 Vgl. Ulrich Gibler, Eine unbeachtete Ubersetzung des Leonhard Freisleben
genannt Eleutherobius, in: ARG 61 (1970), S. 70-76. Die von Gébler, S. 70, geduBerte Vermu-
tung, einer der beiden Linzer Freisleben-Briider sei vielleicht der Verfasser der Kirchenord-
nung von Elbogen/Loket (Nordbshmen) von 1522, trifft nicht zu, vgl. Matthias Simon, Johan-
nes Freysleben [alias Eleutherobius, * Marktredwitz 1490, + um 1550 Wilckenreuth bei Neu-
stadt/Waldnaab], in: Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte 29 (1960), S. 25-33; ders.,
Art. Freysleben (Eleutherobius), Johannes®, in: NDB V, 8. 395. 38 Vom warhafftigen tauff
Joannis / Christi und der Aposteln, Speyer: Jakob Schmidt, 1528, neu ediert in: Adolf Laube
u. a, (Hgg.), Flugschriften vom Bauernkrieg zum Tauferreich (1526-1535). [Mit] Erlduterugen
zur Druckgeschichte von Helmut Claus, Berlin 1992, Band 2, S. 862-895. 39 Opus epistola-
rum Des. Erasmi Roterodami, denuo recognitum et auctum per P. S. Allen, tom. IX: 15301532,
Oxonii 1938, S. 246-248, Nr. 2475. 40 Vgl. Gtz Frh. v. Pélnitz (Hg.), Die Matrikel der Lud-
wig-Maximilians-Universitdt Ingolstadt-Landshut-Miinchen, Teil I: Ingolstadt, Bd. I:
1472-1608, Miinchen 1937, Sp. 536. 41 Vgl. Bossert, Christoph Eleutherobios oder Freisle-
ben. 42 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 269, Bl. 169r: Znaimer Rat dem ,.Herrn Christophoro
Freisleben, beder rechten doctor und official zu Wien®, 12, Juli 1548, dort wird Aegidius Freis-
leben als ,,E. E. bruder* bezeichnet; vgl. kniha 268, Bl. 40r, wo in derselben Sache von einer
»Eingabe des Herrn Doktor, des Aegidius Bruder* erwiihnt ist (,na przimluwu pana doktora,
bratra tehoz Gilga™). 43 MZA Bmo, G 2, 662/340, BL. 1r (1542); SOkKA Znojmo, AMZ, kni-
ha 268, Bl. 39v (1548). 44 1542: SOkA Znojmo, AMZ, kniha 249, B1. 47r. 1544: Ebd., Bl
140r. 1546: kniha 269, Bl. 57r; kniha 250, Bl. 2r. 1547: kniha 269, Bl. 118r. 1548; Ebd., Bl
143r—v, 145v, 157r-v; kniha 250, B1. 89r. 45 Farni archiv u sv. Mikul4dSe v Znojmé, ohne Sig-
natur, ,Inventarien der kirchen clenodien der kirchen S. Michael Ao. 1577 und 1546, Lit. A.*
Dem Diakon der rom.-kath. Pfarrgemeinde St. Nikolaus in Znaim, Jan Hanak, danke ich fiir die
freundliche Genehmigung zur Durchsicht der Archivalien des Pfarrarchivs.

46 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 250, Bl. 189r.47 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 249, Bl. 16v,
62v, 109v, 153v, 201v; 48 MZA Brno, G 2, 662/127; abgedruckt bei Schenner, Quellen zur
Geschichte Znaims, S. 160. 49 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 249, B1. 198r, 201v; kniha 250,
Bl. 56v, 99r. 50 SOKA Znojmo, AMZ, kniha 250, Bl. 15v. 51 MZA Brno, G 2, Nov4 sbir-
ka, 662/340, Abschriften des spiiten 18. Jhs. (wohl von Boczek) aus dem ,,Memorienbuch der
Stadt Znaim* (=Ratsprotokolle), 1542-1689, S. 6. 52Ebd.,S. 7. 53 SOkA Znojmo, AMZ,
kniha 250, Bl. 189r. 54 Vgl. MGbl 57 (2000), S. 82, Anm. 64. 55 Nérodn{ knihovna Ceské
republiky v Praze (Nationalbibliothek der Tschechischen Republik in Prag), Sign.: 17 A 27, BL
176r-v. 56 SUA Praha, fond: Morava, ¢. 826. 57 SOKA Znojmo, AMZ, kniha 249, BI. 120r,
besondere Ausgaben, 31. Mirz 1543: ,,Dem schulmeister von einer comedi 1 fl.*; kniha 250,
BI. 198v, besondere Ausgaben, 22. Mirz 1550: ,.Dem schuelmaister von ainer comedi 15 gr.*
58 Ain Kurtzweyligs | vnd Lustigs Spil / von der | Weyfhait vand Narrhait /| Darin(n) kain vn-
zucht / sonder vil | giiter leer vand laecher=|liche schwa(n)nck | begriffen | seind.| Leonhart
Freyfleben.| ... \I. (Getruckt zit Augspurg / durch | Philipp Vihart.|). [28] Bl. 8°. Exemplar:
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Osterreichische Nationalbibliothek Wien, Sign.: 23059-A; vgl. Karl Goedeke, Grundrif zur Ge-
schichte der deutschen Dichtung aus den Quellen, Bd. 2: Das Reformationszeitalter, 2. Aufl.,
Dresden 1886, S. 380 (IV, § 149, Nr. 265); VD 16 F2633. 59 Vgl. Gustav Bossert, Art. ,,Reub-
lin, Wilhelm*, in: ML III, S. 477-481; ME IV, S. 304-307, V, S. 771; James M. Stayer, Wil-
helm Reublin. Eine pikareske Wanderung durch das frithe Tédufertum, in: Hans-Jiirgen Goertz
(Hg.), Radikale Reformatoren. 21 biographische Skizzen von Thomas Miintzer bis Paracelsus,
Miinchen 1978, S. 93-102; Christoph Dejung, Neue Gedanken zu Rolle und Person von Wil-
helm Reublin, in: Zwingliana 17 (1987), S. 279-286. — Brief Wilhelm Reublins an Pilgram
Marpeck, Auspitz, 26. Januar 1531, in: C. A. Cornelius, Geschichte des Miinsterischen Auf-
ruhrs, Bd. 2, Leipzig 1855, S. 253-259 (vgl. TQ ElsaB L, S. 300f.), englische Ubersetzung: John
C. Wenger, Letter from Wilhelm Reublin to Pilgram Marpeck, in: MQR 23 (1949), S. 67-75.
Zu diesem Brief und Reublins Konflikt mit den Austerlitzer Fiihrern vgl. Zieglschmid, Chro-
nik, S. 91-98; Packull, Hutterer in Tirol, S. 243-250. 60 Fiir die Zusendung von Kopien und
unverdffentlichten Transkriptionen aus der Bullinger-Korrespondenz danke ich Herrn Dr. Hans
Ulrich Béchtold, Ziirich. Ferner danke ich den Herren Prof. Dr. Specker und Dr. Weig vom
Stadtarchiv Ulm fiir eine ausfiihrliche Auskunft zu Leonhard Soérin. 61 Vgl. Heinold Fast,
Neues zum Leben Wilhelm Reublins, in: Theologische Zeitschrift 11 (1955), S. 420-425.

62 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 250, inv. &. 323, Platebni kniha (Einnahmen und Ausgaben)
1546-1552, Bl. 99v, besondere Einnahmen 1548: ,,Wilhel Ribl. Wilhelm Rébl hat ein jarzins
vom Zimmer im Caplanhoff den 26ten Maii geben 2 ss. Terminus penthecosten.*

63 Vgl. Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims, S. 139f,, 160. 64 SOkA Znojmo, AMZ,
kniha 250, inv. &. 323, Platebn{ kniha (Einnahmen und Ausgaben) 15461552, Bl. 161v, be-
sondere Ausgaben 22. Juni 1549: , Dem Wilhalm Rabl vom abschreiben des doctor Johan Rol
ertzneybuch 4 fl. 21 gr.“ 65 Staatsarchiv Basel-Stadt, Kirchenakten A 9 1527-1587. S. 30
(Hinweis v. Prof. Peter Biihrer, Ziirich); vgl. Fast, Neues zum Leben Wilhelm Reublins, S. 420.
66 Ferdinand I. an die Regierung in Innsbruck, Augsburg, 8. Februar 1559, Inhalt referiert bei
Gustav Bossert, Die Téduferbewegung in der Herrschaft Hohenberg (SchluB), in: Blitter fiir
wiirttembergische Kirchengeschichte 5 (1890), S. 9—11, dort S. 11. 67 SUA Praha, fond: Mo-
rava, &. 5579, 5597. 68 Vgl. Ernst Schwarz, Sudetendeutsche Familiennamen des 15. und 16.
Jahrhunderts, Miinchen 1973 (Handbuch der sudetendeutschen Kulturgeschichte, 6), S. 234 s.
v. ,Riibel”. 69 Vgl. Fast, Neues zum Leben Wilhelm Reublins, S. 421. 70 Vgl. Corpus
Schwenckfeldianorum VIII, S. 675-684, Nr. CCCCXX-CCCCXXII; dazu Franz Michael We-
ber, Kaspar Schwenckfeld und seine Anhinger in den freybergischen Herrschaften Justingen
und Opfingen. Ein Beitrag zur Reformationsgeschichte im Alb-Donau-Raum, Stuttgart 1962
(Veroffentlichungen der Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg,
Reihe B, 19), §. 33-35. 71 Das Zeugnis vom 3. Februar 1546 in: SOkA Znojmo, AMZ, kni-
ha 269, Bl. 6v (abgedruckt bei Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims, S. 168); vgl. das Ab-
schiedsschreiben des Rates an Soérin vom 28. Januar 1546, SOkA Znojmo, AMZ, kniha 269,
BI. 4r-v; dasselbe in Originalausfertigung in Basel, Universititsbibliothek, Sign.: G126, Nr. 32.
72 Soérin an Bullinger in Ziirich, Ulm, 13. Mai 1546, Staatsarchiv Ziirich, E II 356, 56.

73 Bullinger an Soérin in Znaim, Ziirich, 18. September 1545, Basel, Universititsbibliothek,
Sign.: G126, Nr. 31 (Auszug gedruckt in: CR 40 = [oh. Calvini Opera 12, Sp. 168f., Nr. 699)
74 Soérin an Bullinger in Ziirich, Znaim, 18. August 1545, Staatsarchiv Ziirich, E II 347, 339f.
(Auszug gedruckt in: CR 40 = Ioh. Calvini Opera 12, Sp. 140f., Nr. 681) 75 Soérin an Bul-
linger in Ziirich, Ulm, 13. Mai 1546, Staatsarchiv Ziirich, E I 356, 56. 76 Soérin an Bullin-
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ger in Ziirich, Ulm, 5. August 1546, Staatsarchiv Ziirich, E Il 356, 57-60. T1 SOKA Znojmo,
AMZ, kniha 269, loser Zettel zwischen Bl. 42 und 43: ,,Wilhalm Ribl testimonium a Merrat
Ockenfues, Hans Hueg, bed burger von Ziirich, das Hans, deff Mert Schneider gott und diener,
von Olmuntz, zu Ulm von inen khomen. Sie wissen aber nit wohin, wie wol er gsagt, er woll
pald zu inen khomen. Actum 20sten Julii im 1546. 78 Vgl. MGbI 57 (2000), S. 168, 172.
79 Stitni okresni archiv Znojmo, Archiv mésta Znojmo, kniha 269, Kopiarbuch des Rates, Bl.
36r. 80 Johannes Haller an Bullinger in Ziirich, Augsburg, 8. August 1546, Staatsarchiv
Ziirich, E I 370, 565. 81 Soérin an Bullinger in Ziirich, Ulm, 25. August 1546, Staatsarchiv
Ziirich, E11 345, 313. 82 Ich wurde auf den Text durch maschinenschriftliche Listen von Ma-
terialien zur Geschichte der Tiufer in Schweizer Bibliotheken und Archiven aufmerksam, die
Delbert Gritz um 1964 angefertigt und in Durchschrift dem Baptistischen Theologischen Se-
minar in Riischlikon iiberlassen hatte. Heute befinden sich diese Abschriften im Archiv des In-
ternational Baptist Theological Seminary, Prag. Gritz las die Unterschrift versehentlich ,,Steb-
1i“ statt ,,Rebli“ und konnte den Text daher nicht Reublin zuordnen. 83 Vgl. Dejung, Neue
Gedanken. 84 Andrea Striibind, ,.Eifriger als Zwingli...“. Die frithe Tduferbewegung in der
Schweiz. Eine Revision des revisionistischen T#uferbildes, Habil. masch. Heidelberg 1999; vgl.
die Selbstanzeige in: Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde 5 (2000), S. 282f. 85 MZA Brno,
G 2, Nova shirka, 662/340; Memorienbuch der Stadt Znaim, 1542-1689, Abschriften des spd-
ten 18. Jhs., S. 3; Text abgedruckt bei Schenner, Quellen zu Geschichte Znaims, S. 143.

86 SOKA Znojmo, AMZ, kniha 250, inv. & 323, Platebni kniha (Einnahmen und Ausgaben)
1546-1552, Bl. 39r, 25. September 1546, besondere Ausgaben: ,,Dem Balthasar tischler umb
2 aichen laden 8 gr.“ 87 Hakenbiichse, Handfeuerwaffe. 88 MZA Brno, G 2, Novd sbirka,
662/340: Memorienbuch der Stadt Znaim, 1542-1689, Abschriften des spéten 18. Jhs., S. 3-4;
Text abgedruckt bei Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims, S. 143f. 89 Die hutterische
Chronik behauptet, es sei in Znaim zu insgesamt sieben Hinrichtungen gekommen, vgl. Ziegl-
schmid, Chronik, S, 232; davon lassen sich durch unabhiéingige Quellen nur die fiinf Hinrich-
tungen vom Januar 1529 bestitigen. 90 Beispiele: SOKA Znojmo, AMZ, kniha 269, Bl. 102r,
1547 VII 9, an den Rat der Reichsstadt EBlingen: Bittet, dem Hans Meckher, Leinweber, zuge-
sagtem Mitwohner in Znaim, Uberbringer des Briefes, das Erbe seiner Ehefrau Barbara Dérerin
auszuzahlen. — B1. 124r, 1547 XI 24, an Richter und Geschworene des Marktes Gramestetten
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91 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 250, inv. & 323, Platebni kniha (Einnahmen und Ausgaben)
1546-1552, Bl. 87v verschiedene Ausgaben 1547: ,Ochsenmiil. Den Briidern gen Schikwitz
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fern in Schakwitz bei Znaim um Hutterer handelte, ist unklar, vgl. Zeman, Historical Topogra-
phy [Teil 3], S. 132-134. 92 SOkA Znaim, AMZ, kniha 269, Bl. 114v, Instruktionen des Znai-
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mer Rates fiir die Abordnung an den Unterkiimmerer der Markgrafschaft Mihren, Premek Pru-
sinovsky z Vickova. Znaim, 15. September 1547. 93 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 269, BI,
114v. 94 SOkA Znojmo, AMZ, kniha 269, Bl. 138v—138r, Znaimer Rat an den Unterkim-
merer der Markgrafschaft Mahren, Pfemek Prusinovsky z Vickova, Znaim, 7. Februar 1548
(tschechisch). 95 Bern, Burgerbibliothek, Cod. 464 (,.Kunstbuch®), Bl. 170r; vgl. Jarold K.
Zeman, The Anabaptists and the Czech Brethren in Moravia, The Hague/Paris 1969, S. 254;
William Klassen, Art. ,Balthasar Grassbanntner, ME IV, 1062f. 96 In Znaimer Archivali-
en wird Balthasar Tischler wieder 1568, 1571 und 1573 erwihnt, vgl. Schenner, Quellen zur
Geschichte Znaims, S. 142f., Anm 1. 97 Vgl. William Klassen, Art. ,,Uhrmacher, Hans
(Felix)*, ME IV, S. 1131 (Felix ist der Familienname!); Zeman, The Anabaptist and the Czech
Brethren, S. 254f. 98 SUA Praha, Depositum Ochranov, AUF IX, Bl. 255r-262v; AUF X,
BI. 134v-142r; in moderner tschechischer Orthographie ediert in: Jarold K. Zeman, Rozhovory
Ceskych bratff s novokiténci na Moravé, IIL: Rozhovory v Ivancicich a Znojmé za b. Jana Blah-
oslava roku 1559, in: Pravda a slavnd nadgje, 39 (1958), S. 38-43, 53-57. Untersuchungen: Jo-
sef Th. Miiller, Die Beriihrungen der alten und neuen Briiderunitiit mit den Taufern, in: Zeit-
schrift fiir Briidergeschichte 4 (1910), S. 180-234, dort S. 193—208 (mit ausfiihrlicher deutscher
Wiedergabe des Inhalts); kiirzer: ders., Geschichte der Béhmischen Briider, Bd. 2: 15281576,
Herrnhut 1931, 8. 346f.; Zeman, The Anabaptists and the Czech Brethren, S. 249-259.

99 Zeman, Rozhovory, 8. 54. 100 Zeman, Rozhovory, S. 40f., 53. 101 Zeman, Rozhovory,
5.39. 102 Zeman, Rozhovory, S. 53. 103 Zeman, Rozhovory, S. 39f, 104 Zeman, Rozho-
vory, 8. 53. 105 Vgl. Zeman, The Anabaptists and the Czech Brethren, $.253-259.

106 Zur Synonymitit dieser Bezeichnungen vgl. Zeman, The Anabaptists and the Czech Breth-
ren, S. 258. 107 Vgl. Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims, S. 142f., Anm 1.
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JoHN D. RoTH
Pietismus und Taufertum - ein schwieriges Verhaltnis

..Mein Herz in meinem Leibe bebte mir. Ich bat meinen Gott mit Seufzen
und Triinen, er wolle mir betriibtem Siinder die Gabe seiner Gnade geben,
ein reines Herz in mir schaffen, meinen unreinen Wandel und mein eitles Le-
ben durch die Verdienste des roten Blutes Christi gnddiglich vergeben und
mir Weisheit, Geist, Frommigkeit und ménnlichen Mut schenken (...)." Wer
mit der Religionsgeschichte Europas im 17. oder 18. Jahrhundert vertraut ist,
wird in diesen schmerzvollen Worten sofort die zentralen Themen des kon-
tinentalen Pietismus erkennen. Man hort die das Innere erforschende Stim-
me eines ,,betriibten Siinders®, der unter ,,Seufzen und Trinen* den inneren
Kampf der Seele — den BuBSkampf — durchsteht, bevor er die freie Gabe der
Gnade Gottes empfingt, die durch das vergossene Blut Jesu dargeboten wird.
Das hitten sehr wohl die Worte Philipp Jakob Speners sein konnen, des Be-
griinders des Pietismus im 17. Jahrhundert. Sie hitten auch aus der Feder Jo-
hannes Deknatels oder Gerhard Tersteegens geflossen sein konnen, deren
pietistischer Einfluf auf Mennoniten im Rheinland und in den Niederlanden
wihrend des 18. Jahrhunderts wohlbekannt ist. Aber im Gegensatz zum er-
sten Eindruck handelt es sich nicht um AuBerungen eines Pietisten aus dem
18. Jahrhundert. Sie stammen vielmehr von Menno Simons, dem die Men-
noniten ihren Namen verdanken und dessen umfangreiche Schriften fiir eine
mennonitische Theologie im 16. Jahrhundert den Grund legten.!
Oberflachlich gesehen diirfte man zumindest nicht iiberrascht sein, daBl ein
Auszug aus den Schriften eines Tdufers im 16. Jahrhundert mit den Schrif-
ten eines echten Pietisten zwei Jahrhunderte spiter verwechselt werden
konnte, schlieBlich hatten sowohl das Tédufertum als auch der Pietismus ihre
Jjeweils eigentiimliche Gestalt als Ernenerungsbewegung gegen die religio-
sen Orthodoxien ihrer Tage angenommen. Beide wiesen hochabstrakte oder
intellektualistische Zuginge zum christlichen Glauben zuriick; beide griffen
die Autoritit der Tradition an; und beide waren zutiefst miBtrauisch gegen-
tiber den institutionalisierten Formen der bestehenden Christenheit. Positiv
gewandt, halten Taufertum und Pietismus eine lange Reihe wesentlicher
theologischer Anliegen miteinander gemeinsam. Das zeigt beispielsweise
die folgende Zusammenstellung von Hauptthemen oder wesentlichen An-
schauungen im Pietismus, die den Untersuchungen weithin anerkannter Ge-
lehrter wie Dale Brown, F. Ernest Stoeffler und Martin Brecht entnommen
wurden.?
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Erstens: Pietisten waren Biblizisten. Sie unterstrichen die zentrale Stellung
der Schrift fiir den christlichen Glauben. Der Sinn der Schrift, glaubten sie,
sei den Laien zugénglich. Sie sollte in kleinen Versammlungen der Glaubi-
gen sowohl zum Zwecke der Andacht als auch als Mafistab fiir die christli-
che Praxis gelesen und ausgelegt werden. Zweitens: Pietisten betonten die
Bedeutsamkeit einer ,,Wiedergeburt®. Sie verwarfen — zumindest implizit —
die Idee, daB man in die Kirche hineingeboren werden konne und bestanden
darauf, daB das Leben der christlichen Nachfolge mit einer Gottesbegegnung
zu beginnen habe. Drittens: Pietisten nahmen an, daf die Rechtfertigung aufs
engste mit der Heiligung verkniipft sei. Wahrer Glaube mufte Ausdruck in
der tiglichen Nachfolge Christi finden; die Erfahrung der gottlichen Gnade
fiihrte unausweichlich zu einer Anderung der Lebensfiihrung. Viertens: Pie-
tisten sahen in der Kirche keine Institution, sondern eine Gemeinschaft von
Briidern und Schwestern im Glauben. Sie betonten das Priestertum aller
Glédubigen, das gemeinsame Studium der Schrift und die aktive Teilnahme
der Laien an allen AuBerungen des kirchlichen Lebens. Fiinftens: Pietisten
verstanden ihre Arbeit auf Erden als Teil der sich herausbildenden Absich-
ten Gottes in der Geschichte. Erloste Christen sollten Agenten sozialer Ver-
anderung sein.

Sicherlich kisnnten alle Gelehrten, die hier genannt wurden, die Liste der sich
entwickelnden Attribute des Pietismus noch qualifizieren und mit Nuancie-
rungen versehen. Was aber diejenigen unmittelbar iiberrascht, die sich mit
der Radikalen Reformation beschiftigen, ist die Tatsache, daB jedes dieser
besonderen Merkmale des Pietismus ebenso auf das Téufertum tibertragen
werden konnte.

DaB Taufertum und Pietismus viel miteinander gemeinsam haben, ist nicht
erst eine jiingere oder neue Entdeckung. Schon 1722 schrieb Johann Jakob
Wolleb, ein reformierter Pfarrer in der Schweiz, ein dickes Buch mit dem
Titel Gespréich zwischen einem Pietisten und einem Wiedertdufer. Er woll-
te die weitverbreitete Meinung widerlegen, dafl das Téufertum und der Pie-
tismus ein und dasselbe seien.’ Eineinhalb Jahrhunderte spéter charakteri-
sierte Albrecht Ritschl, dessen groBe Geschichte des Pietismus am Ende des
19. Jahrhunderts den Ton fiir die nachfolgende Forschung angab, den Pie-
tismus als ein ,,abgeschwiichtes Tiufertum*.* Der Kirchenhistoriker Max
Gaobel, ein Zeitgenosse Ritschls, beschrieb den Pietismus als den ,,Enkel des
Taufertums*, indem er darauf verwies, daf sich die Zentren pietistischer und
tduferischer Aktivititen im Rheinland oft iiberlagert hétten.® Und Johann Ja-
kob Hamm vertrat die Auffassung, Mennoniten in der Pfalz hétten pietisti-
sche Lehren angenommen, weil sie darin ,,Fleisch von ihrem Fleisch und
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Knochen von ihren Knochen* sahen.® Zumindest an der Oberfléche sind die
Ahnlichkeiten zwischen Tiufertum und Pietismus allzu offensichtlich.
Aber einfach nur Punkte theologischer und geographischer Kontinuitéit auf-
zufiihren, sagt noch relativ wenig iiber das genaue Wesen der Beziehung
zwischen Taufertum und Pietismus aus, iiber die langandauernden Konse-
quenzen dieser Beziehung oder die substanziellen Differenzen, die unter der
Erscheinung von Ahnlichkeiten iiberdauert haben mogen. 1949 verdffent-
lichte Robert Friedmann ein vielgelesenes und hochst einflulreiches Buch,
das sich genau diesen Fragen zuwandte. In Mennonite Piety Through the
Centuries stimmte er bereitwillig der Auffassung zu, dal Taufertum und Pie-
tismus vieles gemeinsam miteinander gehabt zu haben schienen. Aber diese
Parallelen, so meinte er, tiuschten. In Friedmanns Analyse gingen Taufer-
tum und Pietismus von verschiedenen Primissen aus und legten der Termi-
nologie, die sie gemeinsam hatten, hochst unterschiedliche Bedeutungen bei.
Der Ausgangspunkt war fiir die Taufer ein gemeinschaftliches Ziel, néimlich
das Konigreich Gottes herbeizufiihren, wihrend der Pietismus sich auf die
individuelle Erfahrung der Gnade und das Heil des Einzelnen konzentrier-
te. Das Taufertum legte den Akzent auf den ,,bitteren* Christus des Leidens,
auf Gehorsam und Martyrium, wihrend die Pietisten den ,.siiBen Christus
der Siindenvergebung und das Entziicken iiber die Beziehung des Einzelnen
zu Gott unterstrichen. Nachfolge war das zentrale Thema der Taufer,
wihrend die Pietisten ,,Gelassenheit* an den Tag legten, d. h. selbstlose Hin-
gabe an den Willen Gottes.’

In seinem Uberblick iiber die Literatur des 17. und 18. Jahrhunderts im
hollindischen, deutschen und ruBlindischen Mennonitentum stellte Fried-
mann den Pietismus als das trojanische Pferd des wahren Taufertums dar.
Gelegentlich bewuBt, oft unbewuBt gewihrten mennonitische Gemeindelei-
ter in Europa der Sprache des Pietismus Eingang in die Mauern der menno-
nitischen Gemeinschaft — mit angeblich desastrosen Folgen. So ersetzte eine
neue Stimmung frommer innerer Andacht die frithere Hingabe an leidens-
bereite Nachfolge. Die mennonitischen Gemeinden, die sich pietistischen
Einfliissen gedffnet hatten, wurden zunehmend zu bloBen Versammlungen
von geretteten Individuen, oder sie zogen sich in harmlose ethnische Enkla-
ven zuriick. Kurz, der Pietismus raubte der téuferischen Bewegung ihr Herz-
stiick.

Als Bericht iiber die laufenden Forschungen hitten die lose miteinander ver-
bundenen Aufsitze in Mennonite Piety Through the Centuries eine Einla-
dung zu weiteren Untersuchungen sein konnen. Statt dessen blieb Fried-
manns provokante These wihrend der folgenden fiinfzig Jahre anscheinend
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ohne Widerspruch, und das Buch wurde nach und nach zur maBgeblichen
englischsprachigen Deutung des europdischen Mennonitentums im 17. und
18. Jahrhundert.® Da andere Forschungen zur Geschichte der europiischen
Mennoniten fehlen, wurde Friedmanns Schilderung des Pietismus als Fremd-
einfluf, der die heroischen T#ufer zu den Stillen im Lande werden lieB, kur-
zerhand zur fest gegriindeten historischen Tatsache.’

Bedeutsamer noch, Friedmanns These, daB die expressive Spiritualitit ir-
gendwie im Widerspruch zur wahren mennonitischen Identitiit stand, wur-
de zur allgemeinen Uberzeugung in der mennonitischen Geschichtsschrei-
bung. Wann immer mennonitische Gemeindeleiter iiber religiése Erfahrung
oder die zentrale Bedeutung der gottlichen Gnade zu sprechen begannen, wo
immer die Grenzen der mennonitischen Gemeinschaft von einigen Formen
der Anpassung bedroht wurden, stets konnte der Historiker zeigen, daB der
Pietismus in der einen oder anderen Form die grundlegende Ursache dafiir
war. Ob in Europa oder in Nordamerika, die Mennoniten scheinen immer
bereit gewesen zu sein, ihr Erstgeburtsrecht an hartgesottener Nachfolge ge-
gen den weichen Brei frommer Erbaulichkeit einzutauschen.

Im Riickblick ist der anhaltende Einflul von Mennonite Piety Through the
Centuries ziemlich bemerkenswert.”® Als ein Uberblick iiber die komplexe
Entwicklung mennonitischer religiéser Literatur in Europa ist Friedmanns
Buch uniibertroffen. Nimmt man aber die Quellen niher in Augenschein, wird
deutlich, dal Friedmann sich enorme Freiheiten in seiner Deutung geneh-
migte, indem er interpretierende Erkldrungen oft als historische Tatsachen
empfahl. Mehr noch, als Geistesgeschichtler hatte er nur wenig Wert auf den
sozialen und politischen Kontext der Leute oder Biicher gelegt, die er be-
sprach, und, wie ich noch unten erwihnen werde, hielt er sich an ein sehr eng-
gefafites Verstindnis von Téufertum und Pietismus, was wiederum zu einem
verarmten Verstéindnis der faszinierenden und komplexen Verbindung ge-
fiihrt hat, die beide Bewegungen miteinander eingegangen waren.

Es ist nicht meine Absicht, hier eine vollstindige oder systematische Kritik
an Friedmanns Werk zu bieten. Stattdessen will ich nur einige Annahmen in
seiner Argumentation und der sich entwickelnden historiographischen Tra-
dition kritisch ansprechen, die seine Arbeit zu gestalten half, indem ich meh-
rere Schliisselfragen, die sich mir als Historiker in meinen eigenen Bemiihun-
gen stellten, die Beziehung zwischen Pietismus und TAufertum unter den
stiddeutschen Mennoniten des 18. und 19. Jahrhunderts zu verstehen. Ich
mochte den Rahmen fiir ein neues Verstindnis des Pietismus innerhalb der
europdischen Mennonitengeschichte skizzieren und ein kleines Beispiel
dafiir geben, wie dieser Zugang zum Pietismus aussehen konnte. Dabei wer-
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de ich mich auf eine Fallstudie konzentrieren: auf die Geschichte Peter We-
bers, eines mennonitischen Predigers im spiéten 18. Jahrhundert.

Der vielseitige Charakter des europdischen Pietismus

Seit der Verdffentlichung von Mennonite Piety Through the Centuries hat
die Pietismusforschung eine bemerkenswerte Renaissance erlebt. Es ist der
Arbeit solcher Forscher wie Kurt Aland, Martin Brecht, Klaus Deppermann,
Hartmut Lehmann und Hans Schneider zu verdanken, dal} wir jetzt ein rei-
cheres — tatsiichlich auch ein komplizierteres — Verstindnis vom Pietismus
haben, als Friedmann es vor fiinfzig Jahren hatte. Friedmann kannte nur zwei
Gruppen von Pietisten: zunichst die urspriingliche Bewegung Speners und
Franckes, die, in seinen Worten, ,,von Grund auf irrational** war. Ihr war eine
echte Religion des Gefiihls eigen, die sich auf Erbauung und aktuelle Er-
fahrung der Siindenvergebung® konzentrierte. Die zweite Gruppe der Pieti-
sten wurde, wie Friedmann es verstand, dem Mystizismus der Bohmischen
Briider nachgeformt. Graf Zinzendorf und seine Anhinger verfolgten in
Herrnhut ein ,,spiritualistisches Konzept®, in dem der ,,Geist zum Fundament
einer neuen Kirche mit sakramentalem Leben* wurde. Was beiden Gruppen
jedoch gemeinsam war, war ihre Abkehr ,,von der konkreten Konzeption der
Bibel* und ihre Hinwendung zu ,.einem Subjektivismus des Glaubens, der
seinen Ausdruck im Begriff menschlicher (...) Erfahrung (...) fand, eine
Flucht in eine Religion der Innerlichkeit”.” Mit dieser Definition durch-
forschte Friedmann mennonitische Gebetsbiicher, Lieder, katechetische und
erbauliche Literatur. Er identifizierte alles, was die personliche Erfahrung
der Gnade in den Vordergrund zu heben schien, die Gegenwart des Heiligen
Geistes, das innere Wohlgefiihl des Glaubigen oder den Opfertod Christi als
einen Ausdruck des vergiftenden Einflusses, den der Pietismus ausiibte.

Im Lichte neuerer Forschung wird schnell klar, daf Friedmanns Pietismus-
definition und seine Interpretation der Auswirkung dieser Bewegung viel zu
eng war. Wie wir heute wissen, war der Pietismus eine duflerst komplexe
Bewegung, die — wie das Tdufertum selbst — eine breite und bunte Vielfalt
aufwies. Der Historiker Hartmut Lehmann beispielsweise hat fiinf groBere,
voneinander unterschiedene Gruppen im Pietismus ausgemacht, die im
frihen 19. Jahrhundert aktiv waren, Gruppen, die in ihrer sozialen Klassen-
zugehdorigkeit und in ihrem religiosen Zuschnitt von frommen Adligen bis
zu einer Gruppe eifernder Visionire reichten, den Hoffmannianern, die ei-
nen Tempel in Paléstina errichten wollten.” Und ein neuerer Versuch, eine
umfassende Geschichte des Pietismus zu schreiben, behandelt in einigen Ka-
piteln den englischen Puritanismus, die sogenannte ,,Zweite Reformation®
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in den Niederlanden, die deutschen Spiritualisten des 17. Jahrhunderts und
den Reformierten Pietismus in Deutschland, bevor Philipp Jakob Spener, der
Begriinder dieser Bewegung, iiberhaupt erst erwihnt wird.”
Genaugenommen hat sich der Pietismus, weil er soviele Gesichter hat, als
ein duBerst dehnbares historiographisches Konzept erwiesen. Vielleicht war
er auch deshalb zu einer Quelle fiir zahlreiche, offensichtlich auch wider-
spriichliche Themen in der friihneuzeitlichen Geschichte Deutschlands ge-
worden. Historiker haben den Pietismus beispielsweise als einen entschei-
denden Faktor im Aufstieg sowohl des Absolutismus als auch des Liberalis-
mus in Wiirttemberg beschrieben™, als einen Faktor, der sowohl soziale Un-
terschiede in deutschen Territorien zementierte als auch eine , . Erosion der
Klassenmentalitit“” herbeifiihrte. Er wurde als Faktor beschrieben, der zum
Subjektivismus der romantischen Bewegung wie zum Rationalismus der
deutschen Aufkldrung fiihrte', auch zur Philosophie Hegels und zur Theo-
logie Schleiermachers."”

In der Tat, wenn man die Absicht hegt, ,,pietistischen EinfluB* festzustellen,
konnen Zitate waschechter Pietisten jeden Punkt, im Grunde genommen al-
les, was man beweisen mdochte, stiitzen. So miissen Historiker irgendetwas
von Zinzendorf zitieren, wenn sie die Pietisten als gefiihlsbetonte Enthusia-
sten schildern wollen; weiter miissen sie sich Bengel oder Jung-Stilling zu-
wenden, wenn sie darauf hinweisen wollen, welcher Nachdruck auf Apoka-
lyptik und chiliastische Endzeitspekulationen gelegt wird, oder Francke,
wenn sie von pietistischer Loyalitéit gegeniiber dem Staat oder vom Interes-
se der Erziehung sprechen, oder Lavater, wenn sie im Pietismus eine Quel-
le fiir den deutschen Patriotismus ausmachen, oder auf den jiingeren Moser,
wenn sie Pietisten als Anwiilte religitser Toleranz beschreiben. Im einzel-
nen ist keine dieser Quellen falsch gedeutet worden, daB sie jedoch zusam-
mengenommen eine kohérente Einheit bilden, die Pietismus genannt wer-
den oder als ein solches Konzept analytisch hilfreich sein konnte, iiberzeugt
nicht. .

Dal die Interpretationen des Pietismus so zahlreich seien und so stark von-
einander abweichen sollten, kann nicht allein dem Ubereifer der Historiker
angelastet werden. Als eine protestantische Erneuerungsbewegung verfiigt
der Pietismus nicht iiber formale kirchliche Institutionen, auch keine syste-
matische Theologie, keine unumstrittene Fiihrung und nur wenig geographi-
sche und soziale Homogenitiit. Theologisches Bemiihen spiegelt unvermeid-
licherweise den Einflufl beherrschender Personlichkeiten wider und war oft
mit internen Spannungen zwischen persénlicher Frommigkeit und sozialer
Veridnderung belastet, zwischen gemeinschaftlichem Riickzug und aus-
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driicklichem Missionsdrang, zwischen einer Orientierung an der gegenwér-
tigen Welt und einer vorzugsweisen Beschiiftigung mit der Welt, die kom-
men wird.

Wir wollen nicht extrem reduktionistisch verfahren. Es steht nicht in Frage,
daB mennonitische Gemeindeleiter im 17. und 18. Jahrhundert im Gesprich
mit Pietisten oder solchen, die sich als Pietisten bezeichneten, standen: ob
sie nun mennonitisch waren oder eher anderen Konfessionen angehorten.
Aber im Lichte der neueren Pietismusforschung miissen Historiker, die dar-
an interessiert sind, die Beziehung zwischen Tdufertum und Pietismus her-
auszuarbeiten, sicherlich mehr Gespiir als friiher fiir regionale Unterschiede
unter den pietistischen Gruppen entwickeln. Sie miissen aufmerksamer ge-
geniiber theologischen Nuancen oder sogar Widerspriichen innerhalb der
pietistischen Bewegung sein, aufmerksamer gegeniiber dem prézisen Cha-
rakter des angeblichen pietistischen Einflusses und bewuBter gegeniiber dem
sozialen, politischen und wirtschaftlichen Kontext des téauferisch-pietisti-
schen Austauschs.

Auf einer eher praktischen Ebene muf intensiver dariiber nachgedacht wer-
den, was eigentlich den pietistischen ,Einflu* konstituiert. Wie lassen sich
,-pietistische Themen* im mennonitischen Liedgut und ihrer Literatur genau
bestimmen? Wie kénnte man zwischen allgemeinen Ausdrucksweisen reli-
givser Frommigkeit, die im wesentlichen von religiosen Korperschaften ge-
teilt wird, und echtem Pietismus unterscheiden? Und im Gegensatz zur Ar-
gumentation Friedmanns: Ist es moglich, daB der EinfluB des Pietismus auf
die Mennoniten vielleicht nicht doch in Wirklichkeit heilsam gewesen sein
konnte anstatt unzweideutig negativ in seinen Auswirkungen?

Das traditionelle Verstdndnis des Taufertums

Wie Historiker ein qualifizierteres Verstidndnis des Pietismus entwickeln
miissen, wenn sie dessen Beziehung zur , tduferischen Seele* erklaren wol-
len, so werden sie ebenfalls einige Annahmen Friedmanns zu revidieren ha-
ben, was die , tiuferische Seele* selbst betrifft.

SPIRITUALITAT ALS EIN ,,PROBLEM® IN DEN TAUFERSTUDIEN Zur Téufer-
forschung stieB Friedmann als Student an der Universitit Wien wihrend der
zwanziger Jahre des letzten Jahrhunderts aus einem tiefen Interesse an So-
zialismus und genossenschaftlicher Organisation. Sein hauptséchliches For-
schungsgebiet waren die Hutterer, eine Gruppe, deren sichtbaren, hochgra-
dig strukturierten Gemeinschaftsansatz er besonders schitzte. Fiir ihn war
diese genossenschaftliche, soziale Komponente des Téaufertums das hervor-
stechende Anliegen dieser Bewegung. Als er 1940 nach Goshen (Indiana)
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als Fliichtling aus dem von den Nazis besetzten Wien kam, befand sich sein
engster Freund und Gonner Harold S. Bender inmitten einer energisch ge-
fiihrten Forschungskampagne, in der das traditionelle T#uferverstindnis neu
definiert wurde. Anstelle der zutiefst feindseligen Beschreibungen der Tau-
fer als Fanatiker, schwiirmerische Revolutionire, die, wie die Radikalen von
Miinster, ein apokalyptisches Christentum vertraten, losgelost von der Au-
toritét der Tradition, der Schrift, der gelehrten Theologen oder der Obrig-
keit, bemiihte sich Bender, die Taufer als niichterne, verantwortungsbewuB-
te evangelische Christen zu beschreiben, die tief in der Heiligen Schrift ver-
wurzelt waren und sich der Nachfolge Christi verschrieben hatten, selbst
wenn das Leiden und Tod bedeutete. So reflektierte Friedmanns polemische
Zuriickweisung des Pietismus klar und deutlich seine eigene hingebungsvol-
le Zuwendung zu genossenschaftlichen Formen des Taufertums ebenso wie
zu den weiter gespannten Bemiihungen Benders, ,,Spiritualisten aus der
Reihe der evangelischen Téufer zu eliminieren.

DIE SUCHE NACH EINEM TAUFERISCHEN ,WESEN“ Wie viele seiner Gene-
ration griindete Friedmann sein Studium der Mennoniten auf die Primisse,
daB ein Wesenskern der tauferisch/mennonitischen Lehr- oder Glaubensauf-
fassungen zur normativen Basis fiir die Definition des ,,wahren* Tiufertums
bestimmt werden konnte. Die beriihmteste Zusammenfassung dieser norma-
tiven Prinzipien kam von seinem Kollegen Harold S. Bender. Dessen Vor-
trag The Anabaptist Vision, 1944 verdffentlicht, bot eine konsistente Dar-
stellung der tduferischen Lehre und erlangte schlieBlich eine enorme Popu-
laritéit unter den Forschern als MeBlatte, mit der sich echtes von unechtem
Téiufertum scheiden lieB." Ausgeriistet mit einer Definition, wie wahre Tau-
fer auszusehen hitten — in diesem Fall gemeindezentrierte, ethisch orientier-
te, leidensbereite Jiinger Christi mit der Absicht, das Konigreich Gottes zu
errichten —, konnte Friedmann dann jede Abweichung von diesen theologi-
schen Normen als das Ergebnis von fremdem oder von aufen kommendem
EinfluB, das heit vom Pietismus, ausmachen.

TAUFERISCHE GEMEINDEN UND DIE ,,VERTEIDIGUNG DER GRENZEN" (BOUN-
DARY MAINTENANCE)  Als selbstverstiindliche Folge dieser Suche nach ei-
ner normativen Bestimmung tauferischer Theologie bestanden Friedmann
und die nachfolgende Generation von Forschern darauf, daB mennonitische
Gemeinden am besten mit Hilfe der Begrifflichkeit von ,,Grenzen* oder
.Boundary Maintenance® definiert werden. Theoretisch zumindest existier-
ten glaubensgehorsame mennonitische Gemeinden abgesondert von der ge-
fallenen Welt durch theologische, ethische und kulturelle Grenzen. Diese
Grenzen, aufrechterhalten durch die Praxis der Kirchenzucht, bestimmten
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deutlich die Glaubensgemeinde, die im Gehorsam gegen die Weisungen
Christi lebte. Wenn einzelne Gemeindeleiter die Standards der Kirche ver-
dnderten, die besonderen mennonitischen Uberzeugungen miBreprisentier-
ten oder die Kirchenzucht zu lax handhabten, 16sten die Gemeindegrenzen
sich auf und die Mennoniten verloren ihre einzigartige Identitét.

Im weiteren historiographischen Kontext gesehen wird verstindlicher, war-
um Friedmann den Pietismus als einen Erzfeind des Tdufertums ablehnte.
Aus seiner Perspektive ging der Pietismus auf eine abweichende Form ra-
dikaler Spiritualitéit zuriick, die von der tduferischen Bewegung mit Erfolg
eliminiert worden war. Die pietistische Betonung personlicher Errettung
und Gnade schwiichte die normativen Uberzeugungen der Mennoniten, wie
Bender sie definiert hatte. Und durch die besondere Wertschitzung der sub-
jektiven Erfahrung des Einzelnen drohte der Pietismus die sichtbaren Gren-
zen, die durch Kirchenordnung und Kirchenzucht markiert wurden, einzu-
ebnen.

KriTik Die neuere Tduferforschung hat jedoch gegen jede dieser Annah-
men, auf denen Friedmanns Argumentation zu ruhen schien, grundsitzliche
Einwinde vorgebracht. Die neuere Arbeit Arnold Snyders beispielsweise,
die friihere Studien Alvin Beachys weiterfiihrte, hat gezeigt, daB Taufer al-
ler Varianten ein klares Verstdndnis von der wesentlichen Rolle des Heili-
gen Geistes im christlichen Glauben hatten.” Eine aktive pneumatologische
Orientierung war der Mittelpunkt des tduferischen Selbstverstindnisses und
kann nicht ignoriert oder dem exzentrischen Fliigel des Tdufertums zuge-
schrieben werden.

Vielmehr hat sich die Auffassung von der Kohirenz tiuferischer Kernge-
danken, die von allen, die sich Tdufer nannten, geteilt wurden, als illusionér
erwiesen.” Selbstverstindlich haben Einzelne wie Balthasar Hubmaier oder
Menno Simons versucht, solch einen Kern zu bestimmen; und im Laufe der
Zeit waren miteinander konkurrierende Traditionen entstanden, jede mit ei-
ner besonderen Literatur theologischer Rechtgldubigkeit. Aber ein formaler
Konsens im Sinne des Schleitheimer Bekenntnisses war eher die Ausnahme
als die Regel. Und sogar die Briiderliche Vereinigung stiell mancherorts auf
Widerspruch und genof} nur einen begrenzten Anspruch auf Autoritiit in tiu-
ferischen Kreisen.

SchlieBlich muB die traditionelle Sicht revidiert werden, daB mennonitische
Gemeinden, von der sie umgebenden Kultur hermetisch abgeschlossen, vor
allem oder zuerst — oder idealiter — von ihren Grenzen her definiert werden
konnten. Ob die Absonderung von der Welt ein ehrenwertes Ideal ist oder
nicht, ist eine wichtige und bedeutsame Frage. Fiir den Historiker ist sie je-
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doch im Grunde unwichtig. Denn trotz zahlreicher AuBerungen zur Vertei-
digung der ,,Nonkonformitit gegeniiber der Welt* waren die Grenzen, die
tiuferisch mennonitische Gemeinden von der sie umgebenden Kultur trenn-
ten, niemals undurchldssig. Vom Anfang des Téufertums bis zur Gegenwart
waren Charakter und Schicksal der Mennoniten in Europa auf mancherlei
Weise mit der sie umgebenden politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Kultur verkniipft. Folglich nahmen nichtmennonitische ,,Eindringlinge* am
laufenden Gesprich tiber die mennonitische Identitét und Glaubenstreue teil,
gelegentlich als Richter im Verhor, ein anderes Mal als Verbiindete und oft
als offene Feinde. Sicherlich konnten die Folgen solcher Interaktionen mit
AuBenstehenden jenseits der ,,Grenzen* der Gemeinschaft weit voneinander
abweichen: Sie konnten die Tradition erneuern helfen oder die Gemeinde in
eine neue und moglicherweise fremde Richtung lenken. Aber die Interaktio-
nen selbst waren unvermeidlich und selbstverstindlich. Sie sollten als Aus-
tausch im Leben einer jeden Gemeinde verstanden werden, nicht als Abwei-
chungen, und jede Begegnung sollte als ein einzigartiges Ereignis geschiitzt
und nicht a priori als Gefahr fiir die Gemeinschaft abgewiesen werden.

Die Geschichte der T4dufer und Mennoniten, wie ich sie verstehe, handelt
nicht davon, wie Gemeinden irgendeinen abstrakten Glaubensinhalt bewahr-
ten oder verloren, sondern wie miteinander konkurrierende Auffassungen
von tiuferischer Glaubenstreue von Anfang an présent waren und miteinan-
der um Macht und Dauer rangen. So ist die Geschichte der T#ufer und Men-
noniten in den ersten zwei bis drei Jahrhunderten — wie die Geschichte des
Pietismus — eine komplexe Geschichte, die am besten nicht in einer zwei-
dimensional linearen Weise entlang irgendeiner Achse von gréBerer und we-
niger grofer Glaubenstreue erzihlt werden sollte, sondern als ein dynami-
sches, spannungsreiches, kreatives Wechselspiel, in dem verschiedene Tdu-
fertraditionen — jede aus einem spezifischen sozio-politischen, wirtschaftli-
chen und religisen Kontext hervorgegangen — ums Uberleben kimpften, In-
stitutionen schufen, nach Macht strebten und auf Stimmen der Erneuerung
aus der eigenen Mitte antworteten. Anstatt nach einem MaBstab normativen
Glaubens auszusieben und zu sortieren, sollte der Historiker lieber die Wege
nachzeichnen, auf denen normative Definitionen des Glaubens artikuliert
und errungen werden.

Wie sollen wir nun die Interaktion zwischen den tiuferischen und pietisti-
schen Traditionen verstehen und einschitzen? Ich habe an anderer Stelle ge-
sagt, daB} das, was der tauferischen Bewegung ihre Kohirenz verlieh, nicht
in einem formalen Glaubensbekenntnis oder in einer rigiden Definition ethi-
scher Rechtgléubigkeit zu finden ist.” Die weitgespannte Vielfalt tauferi-
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scher Gruppen wurde vielmehr von einem gemeinsamen Interesse an einem
besonderen Kranz theologischer und ethischer Fragen geeint, Fragen, die
sich in der Substanz von denjenigen unterschieden, die von katholischen, lu-
therischen oder reformierten Traditionen gestellt wurden. Auch wenn Téu-
fer beispielsweise iiber die Details stritten, waren sich eigentlich alle darin
einig, daB das christliche Leben eng mit einer Entscheidung miindiger Men-
schen verbunden war, Christus nachzufolgen, und daB die Wiedergeburt eine
solche Nachfolge erméglichte. Im Grunde waren sich alle iiber die zentrale
Bedeutung der Schrift einig und auch darin, daf sie dem ,,gemeinen Mann*
im gemeinsamen Studium zuginglich sein soll. Wohl alle teilten die Vor-
stellung vom Priestertum aller Gldubigen miteinander und die Uberzeugung,
daB die Kirche sichtbar ist. Sicherlich unterschieden sich die Gruppen sehr
stark in ihren Auffassungen von der prizisen Bedeutung und Implikation
vieler dieser Themen. Aber diese Unterschiede entwickelten sich aus einem
gemeinsam eingeschlagenen Weg und der Annahme, daf dies tatséichlich die
hauptsichlichen Anliegen der Glidubigen seien.

Was fiir unsere Diskussion besonders relevant ist, ist die Tatsache, daB} vie-
le dieser Themen, die den Zusammenhalt der tiuferischen Bewegung sicher-
ten, auch eine Anzahl innerer Spannungen und Widerspriiche mit sich tru-
gen und die tiuferisch-mennonitische Tradition auf eine bedeutsame und be-
stimmende Weise wiihrend des 17. und 18. Jahrhunderts formten. Die Be-
gegnungen mennonitischer Gemeinden mit verschiedenen Formen des Pie-
tismus miissen im Rahmen dieser theologischen Spannungen verstanden
werden.

Unvermeidliche Spannungen in der tduferischen Theologie

INNERES/AUSSERES WORT  Wie oben bemerkt wurde, sind sich eigentlich
alle Historiker darin einig, daB die erste Tidufergeneration ein geschirftes
BewuBtsein von der lebendigen Gegenwart des Heiligen Geistes im Leben
des Glaubigen und der Kirche auszeichnete. Im Laufe der Zeit wurde der
pneumatologische Akzent allerdings immer schwiicher. Teilweise war das
ein Ergebnis des Debakels in Miinster, das alle Tdufer in den Ruf des spiri-
tualistischen Fanatismus brachte, aber auch als Ergebnis der Beendigung ak-
tiver Verfolgung und des Martyriums. Nach 1533 bewegte sich Menno Si-
mons aber eindeutig in die Richtung, den Stellenwert des ,,inneren Wortes*
in der Interpretation der Schrift zu verringern und eine buchstéblichere Bi-
belinterpretation zu begiinstigen. Das war eine Sicht, die bereits unter den
Schweizer Briidern und den Hutterern gang und gibe war. Wenn aber jede
Beziehung zum inneren Wort gekappt wird, konnen Forderungen nach ei-
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nem buchstiiblichen Zugang zur Schrift leicht holzern, formal und gesetz-
lich werden. Im Laufe der Zeit sollten Nachfahren der Tiufer wiederholt
Ausdrucksweisen des inneren Worts ihre Stimme leihen und diese Themen
als eine Quelle von Kritik und Erneuerung nutzen.

RECHTFERTIGUNG /HEILIGUNG  Téufer aller Richtungen stimmten darin
iiberein, daB Glauben und Werke untrennbar seien. Dieses Thema fand reich-
lichen Ausdruck in der ersten Tiufergeneration und hallte in den Schriften
von Menno Simons nach, die wiederum das mennonitische Denken in den
nachfolgenden Generationen beeinfluBten. In ihren Gesprichen mit prote-
stantischen Theologen betonten die Taufer jedoch Heiligung stiirker als
Rechtfertigung. Sie taten sich im aligemeinen sehr schwer mit der Vorstel-
lung vom ,,simul justus et peccator* (gerecht und Siinder zugleich) als ei-
nem Argument, mit dem die gefallene Kirche verteidigt wurde. Im Laufe der
Gespriiche verschirften sich diese Differenzen, und allmihlich wurde die
Sprache personlicher Rettung, Vergebung und Gnade im mennonitischen
Vokabular schwiicher. Der Akzent, der nun auf die Nachfolge gelegt wurde,
konnte jedoch — und tat es auch — leicht in eine Theologie der Werkgerech-
tigkeit hiniibergleiten, ein Problem, das gelegentlich nach Korrektur aus der
Gemeinde heraus verlangte.

GEMEINDEFUHRUNG INNERHALB DES ,PRIESTERTUMS ALLER GLAUBIGEN®
Im Gegensatz zu den sozialen Unterschieden, welche sich in den Landeskir-
chen erhielten, bestanden die Tiufer darauf, daB niemand in den Glaubens-
gemeinden Herr iiber irgend jemanden sein sollte. Mit der Taufe versprach
jede minnliche Person, Verantwortung fiir die Leitung der Gemeinde zu
libernehmen, doch letztlich wurde die Auswahl der Gemeindeleiter der Vor-
sehung Gottes durch das Los iiberlassen. Wihrend ein pragmatisches Be-
diirfnis nach Hirten in der Gemeinde anerkannt wurde, hegten Mennoniten
einen tiefen Argwohn gegeniiber einer Autoritiit, die sich vor allem auf Ver-
stand oder personliches Charisma griindete. Allmahlich konnten diese ega-
litaren Ideale zur Wahl mittelméBiger oder unwilliger Gemeindeleiter
fihren. Insbesondere charismatische Fiihrungspersénlichkeiten konnten
leicht zugunsten derjenigen iibergangen oder ignoriert werden, die, vom Los
bestimmt, fiir die Aufgabe kreativer Fithrung und Seelsorge ungeeignet wa-
ren. Gleichwohl erhielt sich ein Appetit auf dynamische, geistinspirierte
Fiihrung, die die Mennoniten oft fanden, indem sie sich ,,AuBenseitern zu-
wandten, die mit ihnen sympathisierten und ihren Argwohn gegeniiber cha-
rismatischen Gaben nicht teilten.
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Die PRAXIS DER KIRCHENZUCHT Die Tdufer sahen in der Kirche eine sicht-
bare Gemeinschaft der Erlosten. Die Vorstellung von einer reinen Kirche
»ohne Flecken und Runzeln“ war mehr als eine abstraktes Ideal. Sie glaub-
ten, daBl durch gehorsame Nachfolge und gewissenhafte Ausiibung der Kir-
chenzucht und des Banns so etwas wie die reine Kirche verwirklicht werden
konnte. In der Praxis waren sich die Mennoniten aber weniger klar dariiber,
welche Vergehen geziichtigt und wie der Bann gehandhabt werden sollte.
Im Laufe der Zeit konnten praktische Regelungen, die sich um die Suche
nach der reinen Kirche herumrankten, leicht das Ideal iiberschatten und zu
Gesetzlichkeit, zur Betonung der duleren Form, zum Machtmilbrauch in
der Bannpraxis und zur vorrangigen Beschiftigung mit dem Buchstaben des
Gesetzes unter Preisgabe des Geistes fiihren.

ERNEUERUNG IN DER SEPARATISTISCHEN TRADITION In gewisser Weise
deuten alle diese Spannungen auf die gewichtigere Frage, wie sich namlich
die separatistischen Gruppen die Qualitit und Intensitit ihrer religiosen Hin-
gabe durch die Zeiten hindurch bewahrten. Schlimmstenfalls 19sten sich die
Spannungen, die diesen theologischen Idealen inhérent waren, mit der drit-
ten oder vierten Generation in einer grobschlichtigen buchstiblichen Deu-
tung der Bibel, einer geistlosen Wertschitzung der Werke, unschopferischer
Fiihrung der Gemeinde und freudloser Gesetzlichkeit auf. Die Frage der Er-
neuerung liegt tatséchlich einer Reihe von Konflikten zugrunde, welche sich
quer durch das Spektrum téuferisch-mennonitischer Gruppen in solchen un-
terschiedlichen Konstellationen entfalteten, wie der Waterldnder Spaltung
von 1557 in den Niederlanden, dem Aufbruch der Dompelaars in Hamburg
1648, der Amischen Abspaltung in der Schweiz 1693, der Formierung der
Mennonitenbriidergemeinde in RuBland 1860, der Oberholtzer-Abspaltung
1848 in Pennsylvanien und den neueren charismatischen Ausdrucksformen
der Erneuerung unter den nordamerikanischen konservativen Mennoniten
heute.

Wenn europdische Mennoniten im 17. und 18. Jahrhundert verschiedenen
Auspridgungen des Pietismus begegneten, wiirde ich meinen, entdeckten sie
in diesen Kontakten eine wichtige Quelle kirchlicher Erneuerung. Selbstver-
stindlich verfiigte der Pietismus, der innerhalb der protestantischen Landes-
kirche entstand, iiber sein besonderes Kompendium theologischer Nuancen.
Aber der Akzent, der auf das im Pietismus so deutlich hervorgetretene Le-
ben des Geistes gelegt wurde, war der mennonitischen Tradition doch nicht
von Grund auf fremd, mehr noch, er bot den Mennoniten ein Vokabular an,
das auf direkte Weise die in der mennonitischen Tradition tief verwurzelten
Spannungen ansprach.
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Eine Fallstudie: Ein siiddeutscher Mennonit

begegnet dem Pietismus, 1750-1800

Die Geschichte Peter Webers ist heute weitgehend unbekannt, aber wihrend
der letzten Hilfte des 18. Jahrhunderts erregten seine Aktivititen als menno-
nitischer Prediger in der Pfalz viel Aufmerksamkeit quer durch die européi-
schen Mennonitengemeinden. Weber war ein produktiver Briefschreiber, und
seine extensive Briefsammlung ist ein einzigartiges Fenster, das einen Blick
in das spirituelle Leben der pfilzischen Mennoniten gewéhrt, in seine Kon-
takte zu verschiedenen pietistischen und mennonitischen Gemeindeleitern
und in seine Bemiihungen, die Kirche seiner Tage zu erneuern.”

Auf den ersten Blick wiirde Weber, so scheint es, ganz gut zur Friedmann-
These passen. Zum Prediger durch Losentscheid in der Gemeinde von Ho-
ningen im Frithjahr 1757 bestimmt, erregte Weber fast unmittelbar darauf
den Widerstand alterer Prediger, als er private Gottesdienste mit anderen zu
halten begann, die sich selber als ,,Erweckte® bezeichneten. Im Dezember
1758 kamen drei Ménner von ,,jenseits des Rheins* und zwei weitere aus
Zweibriicken in Friedelsheim an, um Webers Amtsfiihrung offiziell zu un-
tersuchen. In aller Klarheit wurden diese Aktionen als ein regionales — und
nicht nur lokales — Anliegen der Kirchenfiihrer betrachtet. Die Untersuchung
forderte einige interessante Details zutage. In einem an Weber gerichteten
Brief vom 21. Juli 1759, faBte der Alteste Martin Mollinger die Vorwiirfe
zusammen. Kurz nachdem Weber sein Amt angetreten hatte, habe er begon-
nen, private Versammlungen abzuhalten, wo immer es ihm gefiel. Das war
aber allen kirchlichen Gruppen vom Staat untersagt und brachte die anderen
Freiheiten in Gefahr, derer die Mennoniten sich bisher erfreut hatten. Auch
seien Webers okumenische Aktivitdten unangemessen gewesen: Er habe
Leute von auBerhalb der Mennonitengemeinde zusammengerufen — nach ei-
genem Gutdiinken, egal, ob diese Leute nach mennonitischen Grundsétzen
lebten oder nicht — und er habe das Abendmahl mit ihnen gefeiert. Weiter
habe Weber sich bei Johannes Deknatel, einem prominenten Pastor der Men-
nonitengemeinde zu Amsterdam, iiber den armseligen geistlichen Zustand
der Mennonitengemeinde in der Pfalz beklagt und die ortlichen Gemeinden
in ein schlechtes Licht gestellt.”® SchlieBlich habe er ,,geistlichen Hochmut*
an den Tag gelegt, indem er seine eigenen selbstsiichtigen Wiinsche iiber das
Wohlergehen der Kirche gestellt habe.

Die theologischen Anliegen, die hier nur angedeutet wurden, traten bald kla-
rer hervor, als Weber und drei andere junge Prediger am 30. Dezember 1758
offiziell ihrer Amter enthoben wurden. Nach der Korrespondenz zwischen
Weber und Johannes Deknatel war der wahre Grund fiir den Widerstand ge-
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gen Weber seine Predigt von der Versohnung durch den Glauben an Chri-
stus und sein Opfer, daf3 man darin alle Seligkeit sucht.** 1761 beklagte sich
Weber in einem Brief an seinen Bruder, daB mennonitische Prediger in der
Region unausgebildet und nur nach duBeren Gesichtspunkten gewihlt wor-
den seien. Obwohl er fiir seine aufreizende Bemerkung um Vergebung bat,
daB viele Lehrer “so wohl zum Prediger sich schicken als ein Ochse zum Or-
gelschlagen”, offenbarte seine weitere Kritik, die sich auf den mangelhaften
Unterricht fiir Kinder vor der Taufe bezog, da er von der geistlichen Ober-
flichlichkeit der Mennonitengemeinde tief enttduscht war.” Im selben Jahr
berichtete ein mihrischer Reiseprediger seinen Vorgesetzten von sechs Pre-
digern in der Pfalz — unter ihnen einen Mann namens Weber —, die ihrer Am-
ter entkleidet worden waren, weil sie den ,,Retter und seine Wunden* gepre-
digt hatten.?®

Gespriche zwischen dlteren Predigern und der Gruppe der Reformer wur-
den im Sommer 1762 fortgesetzt. Weber widerstand der Idee, die ,Privat-
stunden* aufzugeben, da er in ihnen etwas sah, was ,,uns hilft und ein groBer
Segen ist“. SchlieBlich versprach die Gruppe aber, ihre Versammlungen
nicht zur Gottesdienstzeit abzuhalten und sich still zu verhalten. Im Sommer
1763 wurden Weber und zwei seiner Anhiinger wieder in ihre Amter einge-
setzt. Spannungen zwischen Weber und seiner Kohorte einerseits und der &l-
teren Generation der Prediger andererseits bestanden jedoch iiber die nich-
sten beiden Jahrzehnte fort.”

Es gibt nichts in den archivalischen Quellen, das die Meinung nahelegt, We-
ber sei von seinen Zeitgenossen beschuldigt worden, ,,Pietist” zu sein. Aber
der EinfluB der pietistischen Bewegung auf Weber scheint erwiesen. Seine
Bibliothek beispielsweise umfaBte eine stattliche Reihe von Verdffentli-
chungen aus pietistischer Tradition, so August Hermann Franckes Glau-
bensweg, Johann Heinrich Reitz’ Historia der Wiedergeborenen, Madame
Guyons Heilige Liebe Gottes und die vollstindigen Werke Gerhard Terstee-
gens und Friedrich Christoph Oetingers.? In seiner Korrespondenz mit an-
deren mennonitischen Predigern, besonders mit Lorenz Friedensreich in
Neuwied, erwihnte Weber oft diese und #hnliche Biicher, die er gerade las,
indem er seine Kollegen um Rat und Kommentare bat.”® Und er fiihrte ak-
tiv einen Briefwechsel — nicht immer sehr erfolgreich — mit dem beriihmten
deutschen Pietisten, Literaten und Arzt Heinrich Jung-Stilling.

Mehr noch, Weber verfaBte im Stil vieler pietistischer Schriftsteller seiner
Tage eine geistliche Autobiographie, in der er die Anfechtungen in seiner Ju-
gend und die Schritte beschrieb, die zu seiner Taufe im Jahr 1747 im Alter
von achtzehn Jahren gefiihrt hatten.*° Bezeichnenderweise setzte die Taufe

85



dem fortwihrenden Kampf gegen die Anfechtungen kein Ende. Weil er
,.hichts Besseres wuBte*, hatte Weber versucht, das christliche Leben aus ei-
gener Kraft zu filhren. Unfihig, sich selber von siindigen Gedanken und se-
xuellen Néten zu befreien, hatte er sich mit ewiger Verdammnis abgefun-
den. Aber irgendwann zwischen 1756 und 1757, im Anschluf} an eine Reise
nach Holland, wo er Johannes Deknatel besuchte, berichtet Weber, daBl er
,,befremdlicherweise mit Licht iiberflutet wurde®. Hier reiBt die Autobiogra-
phie ab. Aber es ist klar, daB er seine wahre Bekehrung eher als das Ergeb-
nis dieses Erlebnisses ansah denn als ein Geschehen zur Zeit der Taufe.
Neben den Kontroversen mit den dlteren Predigern, die ihn sein ganzes Le-
ben lang beschiftigten, sind wenig Einzelheiten iiber Webers Amtsfiihrung
bekannt. Was wir aber mit Sicherheit wissen, bringt das Bild von einem Ka-
talysator geistlicher Erneuerung zur Geltung. Er unternahm hiufig Besuche
als Reiseprediger und stand im Ruf, ein gewaltiger Redner zu sein. Der ein-
zige iiberlieferte Predigttext aus Webers Feder — eine Meditation anldBlich
einer Beerdigung im Dezember 1744 — bezeugt seinen energiegeladenen
Stil. Voller Ausrufungszeichen hob der Text auf die Kiirze des Lebens ab,
fiihrte den Zuhorern ein Bild vom Himmel vor Augen und schloB mit der
Frage: Bist Du bereit zu sterben? Nur diejenigen Taten, die im Glauben und
in der Liebe Gottes ausgefiihrt wurden, darauf bestand Weber, werden ewig
sein.”

Obwohl diese Zusammenfassung viel zu kurz ist, muf} gesagt werden, da
Weber ein waches Interesse an den geistlichen Dimensionen des christlichen
Lebens hatte. In seinem Briefwechsel schrieb er oft iiber die perstnliche Be-
ziehung des Christen zu Christus, iiber die Bedeutung des Gebets im Leben
des Christen, iiber den Heiligen Geist in seiner wirksamen Gegenwart, der
trostet und fiihrt. In einem Brief an Heinirch Gramm, den Uhrmacher aus der
beriihmten Neuwieder Familie, bestand Weber darauf, daB er kein Sektierer
sei: duBere Formen, schrieb er, vor allem die Formalien des Gottesdienstes,
zéhlen iiberhaupt nichts verglichen mit dem, was in der Seele geschieht. Ei-
nige Zeit lang korrespondierte er sogar mit einer Frau, die angeblich mit dem
Geist der Prophetie erfiillt gewesen sei.*? Webers Glaubensverstindnis hat-
te unleugbar einen subjektiven, verinnerlichten geistlichen Charakter. Falls
pietistische Identitét durch Assoziation mit pietistisch-klingendem Vokabu-
lar erwiesen werden kann, wie Friedmann meinte, dann war Weber bestimmt
Pietist.

Weber aber schlicht als einen Kanal zu beschreiben, durch den pietistischer
Einfluf} in eine alte mennonitische Gemeinde eindrang, ist bei weitem zu ein-
fach, um diesen faszinierenden und komplexen Mann verstehen zu konnen.
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In der Tat, wenn man den weiteren Kontext der Aktivititen Webers und die
Einzelheiten seines Lebens sorgfiltiger in Augenschein nimmt, wird klar,
daB er nicht nur ein passiver Vermittler pietistischen Denkens war. Vielmehr
gab er den pietistischen Impulsen auf kreative Weise neue Gestalt in der
Hoffnung, die mennonitischen Gemeinden seiner Tage zu erneuern, indem
er sie zu ihrer eigenen Glaubenstradition zurtickrief.

Als Weber 1731 geboren wurde, gab es hochstwahrscheinlich weniger als
eintausend Mennoniten in der Pfalz. Die meisten lebten als Landwirte auf
isolierten Giitern im Rheintal verstreut. GroBtenteils schweizerischer Her-
kunft, waren sie dem Versprechen, Ackerland zu finden, und dem Angebot
einer begrenzten religitsen Freiheit gefolgt. Obwohl die Mennoniten groB-
tenteils von den feudalen Abgaben, die ihre benachbarten Untertanen zu ent-
richten hatten, befreit waren, unterlagen sie einer Menge anderer wirtschaft-
licher und religidser Einschriankungen. Dadurch wurden sie in threm Gefiihl
bestirkt, ein eigenes Volk zu sein.”® 1742, als Weber elf Jahre alt war, be-
gann Carl Theodor, der katholische Anwirter auf die Herrschaft des Hauses
Pfalz-Siilzbach, eine 57jahrige Regentschaft als Kurfiirst von der Pfalz. Mit
ihm begann eine Ara, die von bisher ungekannten wirtschaftlichen und reli-
gitsen Freiheiten gekennzeichnet war. Wihrend der letzten Hilfte des 18.
Jahrhunderts erwarben die Mennoniten sich in der Pfalz einen weitreichen-
den Ruf, hart arbeitende, fortschrittliche Landwirte zu sein. ,,Keine besse-
ren, fleifigeren und verstindigeren Untertanen konnen gefunden werden®,
schrieb ein Staatsbeamter, ,,die, mit Ausnahme ihrer Religion, ihres Glau-
bens und ihres Irrtums Mitglieder anderer Bekenntnisse als ein Beispiel in
guter Fiihrung und Arbeit Tag und Nacht dienen sollten.*** 1769 schrieb Ja-
kob Hirschler, Altester der Gemeinde Gerolsheim und einer der aktivsten
Gegner Webers, an Hans Steen in Danzig: ,,Obwohl unser Herrscher rémisch
katholisch ist, leben doch fast iiberall Katholiken, Luheraner, Reformierte,
Mennoniten und Juden nebeneinander. Wir diirfen uns zum Gottesdienst 6f-
fentlich treffen, wo immer wir wollen, auch diirfen wir taufen und das
Abendmahl feiern und Trauungen vornehmen. Auch beerdigen wir unsere
Toten 6ffentlich, Traueransprachen werden, oft mit vielen Zuhorern, wie in
anderen Religionsgemeinschaften gehalten.**

Um 1779 hatten die Mennoniten Versammlungshiuser fiir die 6ffentlichen
‘Gottesdienste auf dem Weierhof, in Sembach und Eppstein/Friedelsheim ge-
baut. Tatsdchlich bewegten sich die Mennoniten mehr als zuvor auf grofe-
re kulturelle Akzeptanz hin. Aber religitse Toleranz, wirtschaftliche Bliite
und kulturelles Ansehen trugen nicht notwendigerweise zum Wohlergehen
und zur Lebendigkeit des geistlichen Lebens unter den Mennoniten bei. Die
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Mennoniten in der Pfalz pflegten auf weitverstreuten Giitern zu leben, sie
hatten keine zentralen Institutionen, und um die Mitte des 18. Jahrhunderts
fiel es ihnen zunehmend schwer, Laien davon zu iiberzeugen, Aufgaben in
der Gemeindeleitung zu iibernehmen. Wihrend Webers aktivem Dienst herr-
schte tiefe Unsicherheit in den Mennonitengemeinden. So erkannten men-
nonitische Gemeindeleiter gegen Ende des Jahrhunderts, daB die Kirche
iiberall in einer Krise steckte. Als die Gemeindeleiter sich schlieBlich 1803
und dann wieder 1805 in Ibersheim versammelten, um ihre Anliegen zu be-
sprechen, gestanden sie sich sofort ein, daB die Probleme, die auf die Kirche
zugekommen waren, grundsétzlicher und tiefgreifender Natur seien. In dem
langeren Bericht, der im Anschluf} an die Konferenzen in Ibersheim verfafit
wurde, bekannten die Versammelten offen, daBl sich Gemeindeglieder, die
das Los zu Gemeindeleitern bestimmt hatte, regelmiflig weigerten, den Ruf
anzunehmen; daB es fiir Mennoniten zur Gewohnheit geworden sei, Nicht-
mennoniten zu heiraten; da die Taufe ein leeres Symbol, Formalismus und
Routine geworden sei; daB die Kirchenzucht selten praktiziert wiirde und
daf} die Mennoniten ,,weltlichen Vergniigungen* nachgingen, wie Tanzen,
Trinken und Kartenspielen. Am schmerzvollsten war das Eingestiindnis, daB
das Prinzip des Pazifismus durch den ,.freiwilligen Kriegsdienst* in Gefahr
gebracht worden sei.*®

Das Bild, das hier entsteht, zeigt eine Kirche mit einem ausgeprigten Sinn
fiir iberkommene Tradition und PflichtbewuBtsein, die aber zutiefst arg-
wohnisch reagiert, wenn Wahrheit und Tradition hinterfragt wird, es zeigt
eine Kirche, die in Gefahr steht, ihre Jugend zu verlieren, eine Kirche, der
die inneren geistlichen Ressourcen fehlen, die fiir eine Erneuerung benétigt
werden. In diesem Zusammenhang konnte der pietistische EinfluB in der Re-
gion tatséchlich als fremd und bedrohlich empfunden, aber er kinnte eben-
so als eine wichtige Quelle fiir neues Leben und Vitalitit verstanden wer-
den, der die Strenge der mennonitischen Tradition herausforderte, einen ver-
gessenen Teil ihres geistlichen Erbes zuriickzuerobern.

Hier wird Webers Rolle im Erneuerungsbemiihen besonders faszinierend.
Denn trotz der lebenslangen Spannungen, welche seinen Dienst in der Men-
nonitengemeinde begleiteten, verstand er seine Kontakte mit der pietisti-
schen Tradition niemals als eine Abkehr von seiner mennonitischen Iden-
titdt oder seiner primédren Verbundenheit mit der mennonitischen Kirche. Es
ist beispielsweise bedeutungsvoll, wenn Weber in seiner geistlichen Auto-
biographie bemerkte, daB er durch die Geschichte der tiuferischen Mértyrer
auf seinen Glauben gestolen wurde. ,,Weil ich viel iiber die Mértyrer und
ihr grofes Leid las®, schrieb er, ,,entschloB ich mich, solch ein heldenhafter
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Christ zu sein.“*’ Sein Leben lang identifizierte er sich ganz und gar mit der
Mirtyrertradition des Gehorsams, der Nachfolge und des Leidens. In einem
Brief an Jorg Bechtel, einen gerade ordinierten Prediger in der Oberpfalz,
riet Weber dem jungen Mann, Widerstand zu akzeptieren, denn ,,Widerstand
wird entstehen, wenn gut ist, was du predigst.”*® In seiner umfangreichen
Korrespondenz zitierte Weber hiufig die Mirtyrer als Vorbilder fiir die zeit-
genossische Kirche. Und gegen Ende seines Lebens war er — mit dem
beriihmten amischen Bischof Hans Nafziger — eine treibende Kraft in dem
Bemiihen, die deutsche Version des Mirtyrerspiegels zu verdffentlichen,
welche die berithmten Stiche Jan Luykens enthielt. 1780 konnten Nafziger
und Weber das Erscheinen dieses dicken Buches als ein gemeinsames men-
nonitisch-amisches Unternehmen feiern (Verlag der Vereinigten Briider-
schaft). Die Neuauflage des Mirtyrerspiegels — vielleicht das greifbarste
Symbol des Nachdrucks, den die Taufer auf die teure Nachfolge legten — war
unter den Mennoniten in Siiddeutschland weit verbreitet. So war ein wich-
tiger Teil der Erneuerung fiir Weber ein tieferes Verstindnis der Tauferge-
schichte.

Webers Verwurzelung in der tduferischen Tradition zeigte sich auch in sei-
nen hiufigen Verweisen auf die Schriften und das Beispiel von Menno Si-
mons. Mitten in Webers Konflikt mit der offiziellen mennonitischen Ge-
meindefithrung wurde Menno zu einer Quelle des Trostes und zur Autoritiit,
auf die er sich in seiner Verteidigung berief. In der Hitze des Gefechts mit
Jakob Hirschler, dem Bischof seiner Gemeinde, stellte Weber einen schma-
len Band aus Mennos Schriften mit dem Titel Vermahnendes Bekenntnis,
wie die Lehrer nach der Schrift geartet sein miissen, aus Menno gezogen und
in den Druck gegeben von einem Freund der Wahrheit*

Obwohl Weber fiir die ganze Breite protestantischer Literatur offen und sein
Leben lang mit Reprédsentanten des Pietismus im Gesprich war, pflegte er
seine engsten Kontakte und Freundschaften stets mit anderen mennoniti-
schen Gemeindeleitern. Bevor er 1735 Prediger wurde, kehrte Weber von
einer Reise nach Neuwied mit der Bemerkung zuriick, daf die Kinder dort
den Katechismus Johannes Deknatels zu benutzen beginnen — ein Biichlein
mit dem Titel Anleitung zum christlichen Glauben —, um sich auf den Ein-
tritt in die Kirche vorzubereiten.*® Mit dem expliziten Ziel, die Kinder im
mennonitischen Glauben zu unterrichten, wurde der Katechismus schlief3-
lich zur Standardlektiire fiir den Taufunterricht in den Gemeinden der Pfalz.
In den sechziger Jahren des 18. Jahrhunderts spielte Weber eine aktive Rol-
le im Zusammentragen von Daten iiber alle mennonitischen und amischen
Prediger in Baden, der Schweiz und der Pfalz als Beitrag zum holldndischen
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Versuch, ein Verzeichnis aller mennonitischen Gemeindeleiter zusammen-
zustellen. Er setzte sich sogar dafiir ein, Geld fiir eine Reise nach Béhmen
zu sammeln, um die Mennoniten ,,zuriickzufordern®, die sich der lutheri-
schen und katholischen Kirche dort angeschlossen haben sollen.” Sein
ganzes Leben lang arbeitete Weber unermiidlich daran, Geldmittel von wohl-
habenden Gemeinden in den Niederlanden fiir diejenigen Gemeinden zu er-
bitten, die dabei waren, fiir sich Gottesdiensthiuser zu errichten.

Obwohl noch manches zu tun bleibt, um sich einen vollstindigen Eindruck
von der Theologie Webers zu verschaffen, ist es doch schon wertvoll be-
merken zu konnen, dal Weber die Sprache der Gnade und das Leben des
Geistes niemals in einem Spannungsverhiltnis zur aktiven christlichen
Nachfolge gesehen zu haben scheint. In seinen verbliebenen Schriften er-
scheinen Hinweise auf Glaubenserfahrung und die persénliche Beziehung
zu Gott fast immer als Vorspann zu seinen Ermahnungen, gute Werke zu
vollbringen, um des Glaubens willen zu leiden oder fiir das Wohlergehen der
Gemeinde zu sorgen. Wihrend er dufere Formen und religitse Rituale
harsch angriff, nahm Weber seine augenfillige Offenheit gegeniiber pieti-
stischen Einfliissen niemals zum AnlaB, die Themen von Demut und Nach-
folge auszuklammern. In der Tat, sogar nachdem er als Prediger zum Schwei-
gen gebracht worden war, fuhr er fort, die Praxis der Kirchenzucht als das
einzige Mittel zu verteidigen, die Launen Einzelner zu bekiimpfen und die
Einheit der Gemeinde zu erhalten.*

SchluBbemerkungen

Die ganze Geschichte des Peter Weber und des siiddeutschen Mennoniten-
tums im 18. Jahrhundert bleibt noch zu schreiben. Aber der kleine Versuch,
die hier vunternommen wurde, macht bereits deutlich, daB Friedmanns Dar-
stellung des Pietismus als einer inneren Bedrohung des mennonitischen
Glaubens noch einmal iiberpriift werden muB. Zumindest sollten Historiker,
die an der Beziehung zwischen TAufern bzw. Mennoniten und Pietismus in-
teressiert sind, sich um folgendes bemiihen:

1. Eine tiefere Wiirdigung der Komplexitit der pietistischen Bewegung, die
die regionale Vielfalt, Differenzen dariiber, mit welchem Nachdruck be-
stimmte pietistische Anfiihrer ihre Sache vertraten, und Verdnderungen in
der Bewegung im Laufe der Zeit erklirt,

2. Ein schiirferes Verstindnis der spiritualistischen, tief im Taufertum ver-
ankerten Tradition selbst, um zu erkennen, daB die Sprache der Gnade, der
Ruf nach perstnlicher Frommigkeit, das innere Erlebnis des Glédubigen ein
organischer, notwendiger Teil der tduferisch-mennonitischen Tradition sind
und nicht irgendeine Art fremden Einflusses darstellen.
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3. Eine klarere Analyse der theologischen Spannungen, die den tduferischen
Idealen inhédrent sind, und des weiteren Kontexts, in dem diese Spannungen
sich entwickelten und ihre Aufldsung in spiteren Generationen der Taufer
und Mennoniten fanden.
4. Eine Anerkennung der Tatsache, dal Verdnderung ein unvermeidlicher
Teil des historischen Prozesses ist, daB statische, normative Definitionen von
Gruppenidentitit fast immer die imaginierten Rekonstruktionen des Histo-
rikers sind und dal} Agenturen der Erneuerung und Reform auf lange Sicht
iiber das Uberleben jeder Gruppe entscheiden.
5. Eine Riickkehr zu einem erzéhlenden und kontextbezogenen Stil der Ge-
schichtsschreibung, in der Ideen von auergewohnlichen Individuen, die in
besonderen Zusammenhingen leben und auf bestimmte Fragen ihres Tages
antworten, zum Ausdruck gebracht werden.
6. Und schlielich ein intensiveres Gespiir fiir die moglichen Ergebnisse der
tduferisch-pietistischen Begegnungen; wihrend es durchaus moglich ist, daBl
bestimmte Formen des Pietismus fremd gegeniiber dem Geist der tduferisch-
mennonitischen Tradition sind, ist es auch moglich — ja, sogar wahrschein-
lich —, daB der Pietismus den mennonitischen Gemeinden als ein positiver
Agent der Erneuerung diente und so zum Mittel wurde, mit dessen Hilfe die
Mennoniten Themen innerhalb ihrer Tradition wiederbelebten, die in Gefahr
standen, verloren zu gehen.

Ubersetzt von Hans-Jiirgen Goertz
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1Zitiert nach Heinold Fast (Hg.), Der linke Fliigel der Reformation. Bremen 1962, S.155. Es
ist auch interessant zu bemerken, dalt Mennos Werk Titel enthalt wie Die neue Geburt
und Die geistliche Auferstehung. Selbstverstandlich brauchten die Mennoniten nicht
aufBerhalb ihrer eigenen Tradition nach dem Vokabular der Wiedergeburt zu suchen.

2 Siehe z.B. F. Ernest Stoeffer, German Pietism During the Eighteenth Century, Leiden
1973, S. IX=XI; Dale W. Brown, Understanding Pietism, Grand Rapids, Mich.1978, S. 27 f.;
Martin Brecht (Hg.), Der Pietismus vom siebzehnten bis zum friithen achtzehnten Jahr-
hundert, Gottingen 1993 (Geschichte des Pietismus, 1), S. 2—9.

3 Johann Jakob Wolleb, Gesprach zwischen einem Pietisten und einem Wiedertaufer un-
tersucht und worinnen wahre Pietisten von jenen zu unterscheiden sind, Basel 1722.

4 Albrecht Ritschl, Geschichte des Pietismus in der reformierten Kirche, Bonn 1880-86,
Nachdr. Berlin 1966, Bd. 2, S. 500-504. 5 Max Gobel, Geschichte des christlichen Lebens
in der rheinisch-westfalischen Kirche, Koblenz 1849, Bd. 1, S. 689 f.; Eduard Becker, Zur
Geschichte der Wiedertaufer in Oberhessen, Darmstadt 1914, S. 66-105, weist auf einen
ahnlichen Punkt hin. 6 Johann Jakob Hamm, Gemeinschaftsbewegung in der Pfalz,
Kaiserslautern 1928, S.23. 7 Robert Friedmann, Mennonite Piety Through the Centu-
ries. Its Genius and its Literature, Goshen, Ind., 1949, bes. S. 72-77; mehr biographisches
Material zu Friedmann s. In Memoriam Robert Friedmann, in: Mennonite Quarterly Re-
view (fortan MQR) 48,1974. 8 Einige wichtige Ausnahmen: Theron F. Schlabach, Men-
nonites and Pietism in America, 1740-1880. Some Thoughts on the Friedmann Thesis; in:
MQR 57,1983, S. 222-240; indirekt: Brown, Understanding Pietism (wie Anm. 2).

9 Diese Pramisse liegt Theron Schlabachs Argument zugrunde, daR die Missionsbewe-
gung der Mennoniten vieles protestantischen Modellen verdankte und aus diesem Grun-
de ihre tiefere tduferische Identitat verriet, s. Th. Schlabach, Gospel vs. Gospel: Missions
and the Mennonite Church 1863-1944, Scottdale, Pa., 1980. Das ist auch das zentrale The-
ma in der Aufsatzsammlung, die von C. Norman Kraus unter dem Titel Evangelicalism
and Anabaptists, Scottdale, Pa., 1979, herausgegeben wurde. 10 Friedmann war beson-
ders unter den New Order Amish popular, eine Gruppe, die kiirzlich Mennonite Piety
Through the Centuries nachgedruckt hat. Als ein faszinierendes Beispiel, wie einige Leu-
te unter den New Order Amish sich Friedmanns Argument angeeignet haben, s. Daniel
G. Burkholder, The Inroads of Pietism (Baltic, OH, 0.J.). In dieser kleinen Broschiire definiert
Burkholder Pietismus als ,eine Uber alle MaRen sentimentale und emotionale Hingabe
an Gott." Er setzte das in einen scharfen Gegensatz zur tauferischen Betonung der ,Nach-
folge” und der ,bindenden Autoritat” der Gemeinschaft der Gldubigen. Der Pietismus,
behauptet Burkholder, wurde ,in der langweiligen Stille eines religiésen Friedhofs gebo-
ren (...). Effahrung wurde zum Selbstzweck anstatt zu einem Sprungbrett zu Gehorsam
und Dienst. Die Bruderschaft der Glaubigen als Leib Christi wurde nicht betont (...). Ver-
folgung war unter den Pietisten selten, weil sie den Konflikt vermieden.” ,Der Erfolg des
Pietismus in den weiteren mennonitischen Kreisen ist offensichtlich (...). Wo der Pietis-
mus Wurzeln geschlagen hat, hat die Kirche ihre disziplinierende Macht iiber ihre Mit-
glieder verloren. Die Tir zur Teilnahme am Abendmahl ist weit aufgestoRen worden,
Gruppenverantwortung und Autoritat wurden durch persénliche Freiheit und eigenes
Urteil ersetzt. Der Faktor, der (iber den geistlichen Habitus eines jeden entschied, ist eher
das persénliche Zeugnis oder der Lippendienst geworden als das persénliche Leben und
Gehorsam"” (S.6f). 1 Friedmann, Mennonite Piety (wie Anm. 7),S. 83 f.

12 Hartmut Lehmann, Pietismus und Nationalismus: The Relationship between Prote-
stant Revivalism and National Renewal in Nineteenth-Century Germany, in: Church Hi-
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story 51,1981, S. 39-53, bes. S. 46 f; 5. auch Lehmanns Zusammenfassung der weiteren
Verbreitung des Pietismus, in: Der Pietismus im Alten Reich, in: Historische Zeitschrift
214, 1974, S. 58—70.

13 Geschichte des Pietismus 1 (wie Anm. 2), S. VIl ff. 14 Siehe Klaus Deppermann, Der
hallesche Pietismus und der preuRische Staat unter Friedrich IIl. (I.), Gottingen 1961, flr
den ersten Hinweis s. William Shandan, German Protestants Faces the Social Question,
Notre Dame, Ind., 1954, S. 27, fiir den zweiten Hinweis s. Mary Fulbrook, Piety and Politics:
Religion and the Rise of Absolutism in England, Wiirttemberg and Prussia. Cambridge
1983, bietet eine sehr interessante vergleichende Diskussion (iber die Beziehung zwi-
schen Pietismus und Staat in verschiedenen politischen Zusammenhangen.

15 Siehe Carl Hinrichs, PreuRentum und Pietismus: Der Pietismus in Brandenburg-
PreuRen als religiés-soziale Bewegung, Gottingen 1971, fiir den ersten Hinweis. Als ein
Beispiel fiir den zweiten Hinweis s. Hartmut Lehmann, Pietismus und weltliche Ordnung
in Wiirttemberg vom17. bis zum 20. Jahrhundert, Stuttgart 1969, 5. 85, und Koppel Piuson,
Pietism as a Factor in the Rise of German Nationalism, New York 1934, S. 25.

16 Henri Brunschwig, Enlightenment and Romanticism in Eighteenth Century Prussia.
Transl. By Frank Jellinek, Chicago 1974, S. 15, fiir den ersten Hinweis und Klaus Epstein,
The Genesis of German Conservatism, Princeton 1966, S. 114 f, flir den zweiten
Hinweis. 17 James Massey, The Hegelians, the Pietists and the Nature of Religion, in:
Journal of Religion 58,1978, 5.108-129. 18 Siehe Harold S. Bender, The Anabaptist Visi-
on, in: MQR 18,1944, S. 67-88; Guy F. Herschberger (Hg.), The Recovery of the Anabaptist
Vision, Scottdale, Pa., 1957, gewahrt einen Einblick in den Weg, auf dem Benders Zusam-
menfassung innerhalb der mennonitischen Historiographie ,institutionalisiert” wurde.
Eine kilrzliche Neueinschétzung der Bedeutung der Anabaptist Vision: John D. Roth (Hg.),
Refocussing a Vision. Shaping Anabaptist Character in the 21th Century, Goshen, Ind.,
1995. 19 C. Arnold Snyder, Anabaptist History and Theology: An Introduction. Kitche-
ner, Ont., 1995, bes. S. 305-326; Alvin J. Beachy, The Concept of Grace in the Radical Re-
formation, Nieuwkoop1977. 20 Der einfluBreichste Artikel dazu: James M. Stayer, Wer-
ner O. Packull und Klaus Deppermann, From Monogenesis to Polygenesis: The Historical
Discussion of Anabaptist Origins. In: MQR 53,1979, S.175-218. Ein dhnliches Argument s.
Hans-Jlrgen Goertz (Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue Forschungen, Got-
tingen 1975 (2. Aufl.1977).  21John D. Roth, Community as Conversation: A New Model
of Anabaptist Hermeneutics. In: H. Wayne Pipkin (Hg.), Anabaptist Theology, Elkhart, Ind.,
1994, 5.35-47. 22 Das Original der Weberkorrespondenz befindet sich in der Mennoni-
tischen Forschungsstelle, Weierhof. Aber Fotokopien dieser Sammlung kénnen auch in
den Archives of the Mennonite Church, Goshen, Ind., eingesehen werden. Die beste Stu-
die (iber Webers Lebens, welche extensive Transskriptionen seiner Korrespondenz
einschliet (einige Briefe fehlen heute in der Weber-Sammlung): Christian Neff, Peter
Weber, ein mennonitischer Pietist aus dem 18. Jahrhundert, in: Christlicher Gemeinde-
Kalender 39, 1930, S. 65-101. Siehe auch die unverdffentlichten Manuskripte von Mervin
E. Horst, Peter Weber: A Mennonite Minister with the Spirit of Pietism, sowie von Joe
Springer: Lorenz Friedenreich (beide Manuskripte sind einzusehen in Mennonite Histori-
cal Library, Gohen College, Ind.). 23 Indem er die pfilzischen Mennoniten kritisierte,
fuhr Méllinger mit dem Argument fort, habe Weber die finanzielle Unterstiitzung aufs
Spiel gesetzt, welcher die Kirche sich in der Vergangenheit erfreut hatte und die sie mit
guten Griinden weiter erhoffen konnte. Siehe Neff, Peter Weber (wie Anm. 22), S. 67.

24 Zitiert nach Neff, Peter Weber (wie Anm. 22), S. 68. 25 Peter Weber an Johannes We-
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ber, 9. Juli1761 (Archives of the Mennonite Church, Hist.Mss. 1-536), auch Neff, Peter We-
ber (wie Anm. 22), S. 72. 26 Zit. n. Hamm, Gemeinschaftsbewegung (wie Anm. 6),
5.25. 271766 brach ein anderer Disput tiber dhnliche Themen in der Oberpfalz aus, wo
Abraham Zeisset, Altester in Himmelshiuserhof und Diihren, schlieRlich Georg und Ab-
raham Bechtel und Jost Gliick von ihren Amtern in der Gemeinde Bockshof vertrieb. We-
ber reiste in dieses Gebiet, um an einer Serie von Konferenzen auf dem Rauthof und Him-
melshduserhof 1766-1767 teilzunehmen. Diese Spaltung war ernst genug, so daf 1767
kein Abendmahl in Nordbaden gefeiert wurde. 28 Neff, Peter Weber (wie Anm. 22),
S.101f. 29 Springer, Lorenz Friedenreich (wie Anm. 22), S. 2 ff. Sein Aufsatz enthilt ei-
nen Anhang, in dem er fast 230 Briefe von Friedenreich an Weber auffiihrt, die zur oben
genannten Weber-Sammlung gehéren. 30 Horst, Peter Weber (wie Anm. 22), Anhang
A: eine Rohibersetzung dieser Autobiographie. 31 Transkription der ganzen Begrab-
nisrede s. Neff, Peter Weber (wie Anm. 22), 5. 99-100. 32 Neff, Peter Weber (wie Anm.
22),5.83. 33 Ein allgemeiner Uberblick liber die Mennoniten in der Pfalz s. Ernst Corell,
Das schweizerische Tdufermennonitentum. Ein soziologischer Bericht, Tiibingen 1925,
bes. S.75-135. 34 Zit. n. Art. Palatinate, in: Mennonite Encyclopedia, 4, S. 111 (freie dt.
Ubertragung). 35 Ebd., S.1m1 (freie dt. Ubertragung). ~ 36 Eine vollsténdige Liste der Ar-
tikel und eine erste Analyse s. Paul Schowalter, Die Ibersheimer Beschliisse von 1803 und
1805, in: Mennonitische Geschichtsblatter 20,1963, S. 29-48.

37 Zit. n. Horst, Peter Weber (wie Anm. 22), Anhang A (freie dt. Ubertragung). Es ist inter-
essant, Uber die Quelle dieser Martyrerliteratur zu spekulieren. Der Martyrerspiegel stand
zu jener Zeit nur auf Hollandisch zur Verfligung. Da Weber als Kind héchstwahrschein-
lich nicht Holldndisch las, missen diese Martyrergeschichten ihm in einer Sammiung
tauferischer Erbauungsliteratur zuganglich gewesen sein, bekannt als Giildene Apfel in
silbernen Schalen, Basel 1702, 1745 oder in Martyrerliedern des Ausbunds.

38 Neff, Peter Weber (wie Anm. 22), S. 80 (freie dt. Ubertragung).

39 Exemplare dieser Schrift sind nicht nachzuweisen. Der Titel wird mégliche Ahnlich-
keiten mit einer Ubersetzung von 1758 aus einer hollindischen Veréffentlichung Johan-
nes Deknatel aufweisen: Kurzer Auszug von Menno Simons Schriften (Buidingen). Auch
Heinrich Jung-Stilling schatzte Menno Simons sehr, s. Christian Neff, Jung-Stilling tiber
Menno Simons, in: Christlicher Gemeinde-Kalender 1937, S. 47-53. 40 Die erste deut-
sche Ausgabe des Katechismus erschien in Amsterdam 1756. Weitere Ausgaben erschie-
nen in Neuwied 1790, Worms 1829 und Alzey 1839; 5. J.P. Jacobszoon, Zur Bibliographie
von Johannes Deknatel, in: Mennonitische Geschichtsblatter 36,1979, S. 65. Ironischer-
weise waren es die Konservativen in den Mennonitengemeinden zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts, die Deknatel gegen den Druck, einen neuen Katechismus einzufiihren, vertei-
digten. 41Springer, Lorentz Friedenreich (wie Anm. 22),S. 2 ff.

42 Neff, Peter Weber (wie Anm. 22), S. 97.
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FRANK KONERSMANN

Die Rolle mennonitischer Hofbesitzer in der Agrarmodernisie-
rung der Pfalz, Rheinhessens und des nérdlichen Oberrheins
zwischen 1750 und 1850

Vorstellung und Erléiuterung eines Forschungsprojekts’

Als der Agrarschriftsteller und spitere preuBische Regierungsrat Johann
Nepomuk Schwerz im Jahre 1814 die rheinische Pfalz bereiste, um Erkun-
digungen iiber den agrarokonomischen Entwicklungsstand dieser Region
einzuholen,? besuchte er auch den Mennoniten David Mollinger in Pfedders-
heim, von dessen vorbildlicher Betriebsfiihrung er bereits Kenntnis hatte.’
Ihn stellte er den Lesern seines Traktats als den ,,Enkel jenes beriihmten Mol-
lingers [vor], den die Pfalz als den Vater ihres Ackerbaues ansehen® konne.*
Den Lebensweg und die agrarwirtschaftlichen Innovationen des GroBvaters,
dessen Vorname spiter auf den Enkel iiberging, beschrieb er in einer Art
Kurzbiographie innerhalb dieses Traktats.®

David Méllinger, der 1709 geboren wurde, stammte von einer mennoniti-
schen Familie aus der Schweiz, die Mitte des 17. Jahrhunderts in die Pfalz
eingewandert war. Nachdem er von 1738 an zunichst in Gronau bei Fran-
kental im Kleinhandel titig gewesen war, siedelte er sich 1744 im rheinhes-
sischen Monsheim an. Dort destillierte er Branntwein, ,,braute Bier, verfer-
tigte Essig, trieb etwas Mastung und bestellte seine Aecker.“ In seiner Dar-
stellung benennt Schwerz vier Faktoren, die seiner Ansicht nach fiir den wirt-
schaftlichen Erfolg Méllingers ausschlaggebend geworden seien: Erstens er-
héhte Nachfrage nach Getreide von franzisischer Seite nach dem Sieben-
jahrigen Krieg (1756—1763), was ihn zur Ausweitung des Getreideanbaus
veranlaf3t habe.” Zweitens wachsendes Interesse an fetten Ochsen beim Lei-
ninger Fiirstenhof, infolgedessen er die Ochsenmast ausgebaut und dem Gra-
fen regelmiBig Ochsen verkauft habe.? Drittens Uberschwemmungen im
Altrheingebiet, die die Heuernten zunichte machten, so daf sich Méllinger
auf ungeeigneten, aber hochgelegenen Kalkhiigeln zum Einséen von Espar-
sette entschloR, ein Experiment, das nach anfinglichen Schwierigkeiten hohe
Kleeheuernten eintrug.? SchlieBlich zihlt Schwerz viertens eine Reihe von
Tugenden und intellektuellen Eigenschaften auf, die David Mollinger aus-
gezeichnet hitten, ndmlich: FleiB, Mut und — wie er schrieb — , tiefes und
richtiges Denken.*“™® Mit anderen Worten: Schwerz lobte an Mollinger sei-
ne Orientierung am Bedarf, Flexibilitit bei verinderter Nachfrage, Risi-
kobereitschaft bei agrarwirtschaftlichen Entscheidungen sowie liberlegtes
und gezieltes Wirtschaftshandeln.
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Der David Mollinger durch Schwerz posthum zuerkannte Ehrentitel ,,Vater
des Ackerbaus der Pfilzer leitete sich offensichtlich von dessen Vorbild-
funktion fiir andere Hofbetreiber ab, wofiir Schwerz verschiedene Beispiele
anfiihrte. Nachdem Maollinger beispielsweise fiir den Anbau von Esparsette
durch Gipsdiingung die angemessenen Bodenverhiiltnisse geschaffen hatte
und hohe Ernten einfahren konnte, seien ihm hierin Hofbetreiber benachbar-
ter Dorfer, etwa aus Florsheim, Kriegsheim, Dalsheim und Molsheim ge-
folgt." Aber nicht nur in der unmittelbaren Nachbarschaft hitten Mollingers
Agrarinnovationen segensreich gewirkt, sondern auch in weiten Teilen der
Pfalz, dies wohl nicht zuletzt deshalb, weil — wie aus dem 1904 versffent-
lichten Stammbuch der Familie Méllinger zu entnehmen ist — zahlreiche kur-
pfélzische geistliche und weltliche Amtstriiger, hierunter auch der in der Ka-
meral-Hohen-Schule zu Kaiserslautern lehrende Professor Johann Heinrich
Jung(-Stilling), zu seinen Besuchern zihlten.” Dank der vorbildlichen Be-
triebsfithrung David Méllingers habe sich in der Pfalz im spéten 18. Jahr-
hundert ein ,,Geist der Verbesserung* bemerkbar gemacht; und weiter: ,Es
sollte eine allgemeine Umwilzung des Feldsystems daraus hervorgehen. Die
liber jedes andere Jahr zuriickkehrende Brache wurde verbannt, der Boden
durch den Anbau der Esparsette verbessert, der Viehstand verdreifiltigt, die
Fruchtbarkeit der Erde erhoben, die Quellen des Genusses vermehrt.*? Die-
ses auflerordentliche Lob schlof er mit den Worten: ,,Und dieses alles ver-
dankt die Pfalz einem einzigen Manne, einem Mennonisten.*™

Mit der Hervorhebung der Religionszugehdorigkeit wollte Schwerz ganz of-
fensichtlich auf die positive Rolle protestantischer Minderheiten fiir die ge-
samtwirtschaftliche Entwicklung der Region aufmerksam machen, wihrend
er Juden und Katholiken derartige Fihigkeiten absprach.”® Offenbar sah
Schwerz in protestantischer Religiositit, vor allem in ihrer ethischen Aus-
prigung bei Gruppen wie den Mennoniten, die er mit Worten wie ,,FleiB*,
»Beobachtunggeist™'®, ,sittlich gutmuethigem Sinn*” und ,,gutem Patriar-
chalismus*’® umschrieb, einen wesentlichen Faktor sowohl fiir ihren wirt-
schaftlichen Erfolg als auch fiir die von ihm beobachtete ,,Menschlichkeit
der Briider."" Eine solche, aus der Religiositit der Mennoniten abgeleitete
Begriindung sprach er allerdings nicht ausdriicklich aus; das blieb den Reli-
gionssoziologen, Theologie- und Kulturhistorikern Ernst Troeltsch® und
Max Weber” vorbehalten, die Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts Hypothesen iiber die Rolle christlicher Kirchen in der Zivilisationsent-
wicklung des Abendlandes entwickelten, wobei sie der protestantischen
Ethik eine besondere Wirkungskraft fiir die Entstehung moderner Wirt-
schaftsgesinnung zusprachen. In diesem Forschungskontext entstand die
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noch heute als einschligig zu bezeichnende Studie von Ernst H. Corell iiber
das schweizerische Tdufermennonitentum aus dem Jahre 1925,% die Max
Weber angeregt hatte.”

Nur am Rande sei erwihnt, daB Johann Nepomuk Schwerz auf seiner Reise
im Jahre 1814 nicht nur die Familie Mollinger, sondern eine ganze Reihe an-
derer mennonitischer Hofbetreiber in der Pfalz kennenlernte, deren Wirt-
schaftsverhalten er ebenfalls als vorbildlich beurteilte, wie beispielsweise in
seinen Berichten iiber Christian Kaegy in Offstein®*, Christian Dettweiler in
Wintersheim,” einen nicht namentlich genannten Mennoniten auf dem Wei-
erhof*® und Johann sowie Abraham Stauffer in Ibersheim.?

Bei genauer und wiederholter Lektiire des Reiseberichts von Schwerz fallt
auf, dal er mehr oder weniger zwei Typen zwischen den von ihm besuchten
Hofbetreibern unterschied, von denen nicht alle Anhénger des mennoniti-
schen Bekenntnisses waren. Dieser Unterschied wird augenfillig in seinen
Ausfiihrungen tiber die Familie Méllinger, insbesondere iiber den Grofva-
ter David Mollinger in Monsheim und dessen gleichnamigen Enkel in Pfed-
dersheim.? An ersterem lobte er neben den bereits erwdhnten Tugenden des
Fleisses und des Mutes sein richtiges Denken, womit er vor allem das Ler-
nen durch positive und negative Erfahrungen meinte,” also eine Vorgehens-
weise nach der Methode Versuch und Irrtum, die Andreas Suter kiirzlich als
kennzeichnend fiir biduerliches Handeln bereits im 16., dann verstirkt im 18.
Jahrhundert charakterisiert hat, wodurch aus eigenem Antrieb agrarische In-
novationen vorgenommen werden.*® Demnach sei fiir das Wirtschaftsverhal-
ten des GroBvaters David Mollinger weniger die Beriicksichtigung und Ori-
entierung an Vorgaben aus agrarwissenschaftlicher Literatur® als vielmehr
seine Eigenschaft ausschlaggebend gewesen, aus ,,der Noth eine Tugend [zu]
machen.** Auf die eingangs erwihnten veridnderten Wirtschaftsbedingun-
gen im 18. Jahrhundert reagierte er relativ schnell und gezielt. Im Unter-
schied zu ihm diirfte sein am 9. Februar 1771 geborener Enkel David Mol-
linger bereits wenige Jahre nach Ubernahme des Hofes in Pfeddersheim in
der Fiihrung seiner Betriebes systematisch vorgegangen sein, was eine ge-
wisse fachgeschulte Ausbildung nahelegt. Denn schon 1803 habe er — so
Schwerz — ,,die Buchhaltung bei seinem landwirtschaftlichen Gewerbe* ein-
gefiihrt.” In Anbetracht dieser mit Bilanzen operierenden Buchfiihrung be-
zeichnete er David Mollinger als einen ,,rationellen Landwirth®: ,,Ich fand
hier einen rationellen Landwirth; eine genaue, gewissenhafte und viele Jah-
re durchgesetzte Buchhaltung.“** Mit dhnlichen Worten beschrieb Schwerz
iibrigens auch die Betriebsfithrung von Christian Kaegy in Offstein®* und Jo-
hann Georg Seitz in Seckenheim,?® letzterer war kein Mennonit. Diese Hof-
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betreiber konnen dem gleichen Typ eines weit vorausschauenden, systema-
tisch vorgehenden rationellen Landwirts zugerechnet werden.

Die Betriebsfiihrung der zuletzt genannten Hofbesitzer auf diese Weise zu
charakterisieren, ergab sich aus dem Umstand, daB Schwerz hier dhnliche
Grundsitze zu entdecken glaubte, wie sie sein Zeitgenosse Albrecht Daniel
Thaer” zwischen 1809 und 1812 in seiner Lehre von der rationellen Land-
wirtschaft in vier Binden ausgearbeitet hatte.*® Als eine notwendige Vor-
aussetzung fiir eine rationelle Betriebsfiihrung bezeichnete Thaer darin die
Buchhaltung, die er im ersten Band in mehreren Paragraphen erlduterte.
Den Zweck einer solchen Betriebsfithrung sah er in der Gewinnorientie-
rung, die allein dem MaBstab der Rentabilitdt zu folgen habe.*® Wegen die-
ser gewinnorientierten Ausrichtung landwirtschaftlicher Betriebe durch
Thaer ist seine Lehre in der Forschung einhellig als das erste ,,System der
kapitalistischen Agrarokonomie* bezeichnet worden.* In Anbetracht die-
ses BeurteilungsmafBstabs von Schwerz stellt sich nun die Frage, ob die In-
terpretation der Betriebsfiihrung des jiingeren David Mollinger, daB es sich
hier um eine Variante rationeller Landwirtschaft gehandelt habe, realiter so-
wohl dem Wirtschaftsverhalten als auch dem Selbstverstindnis dieses Ver-
treters einer mennonitischen Familie zu Beginn des 19. Jahrhunderts ent-
sprach. Dariiber hinaus ist zu fragen, inwieweit das Beispiel dieser Familie
auf die meisten mennonitischen Familien in der Pfalz iibertragbar ist, die
nach Alfred H. Kuby in den 1780er Jahren mindestens 458 Familien bzw.
2500 bis 2600 Personen umfafiten,* das entsprach knapp 0,7 Prozent der
Gesamtbevolkerung der Kurpfalz und des Herzogtums Pfalz-Zweibriicken,
um nur die groBten Territorialherrschaften dieser siidwestdeutschen Regi-
on zu erwihnen.*

Diesen Fragen wird in einem an der Universitit Bielefeld angesiedelten For-
schungsprojekt nachgegangen, das im September 1998 existiert und von der
Deutschen Forschungsgemeinschaft finanziert wird. Das Hauptziel dieses
Projektes gilt der Erforschung von Frithformen rationeller Landwirtschaft in
der Pfalz, in Rheinhessen und am nérdlichen Oberrhein. Es greift die Beob-
achtungen von Agrarbkonomen wie Johann Johann Heinrich Jung, Nepomuk
Schwerz und Albrecht Daniel Thaer auf, die in ihren Werken auf das Erfah-
rungswissen von Hofbesitzern Bezug nahmen und deren agrarinnovative
Bemiihungen als Exempel fiir die systematische Ausarbeitung einer entste-
henden Agrarwissenschaft nutzten,* wie sie beispielsweise seit 1818 auf der
landwirtschaftlichen Hochschule in Hohenheim bei Stuttgart von Schwerz*
und seit 1834 von Ferdinand von Mendel sowie von J. A. Kuhn auf der Land-
wirtschafts- und Gewerbeschule in Kaiserslautern gelehrt wurde.
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Die Schriften dieser Agrarokonomen enthalten Hinweise auf einige Entwick-
lungschritte in der landwirtschaftlichen Betriebsfiihrung, wie das auf der
Grundlage des Reiseberichts von Schwerz am Beispiel der Familie Mallin-
ger bereits gezeigt wurde. Die von ihm geschilderten beiden Typen von Hof-
besitzern, die zum einen Mitte des 18. Jahrhunderts nach der ,,trial- and er-
ror-Methode®, zum anderen Ende des 18., zu Beginn des 19. Jahrhunderts
mehr oder weniger fachgeschult ihre Betriebe fiihrten, dienen dem Projekt
als Ausgangspunkt fiir die konkrete Erforschung des Wirtschaftsverhaltens
dieser und anderer Familien, wobei mennonitische Familien in der genann-
ten siildwestdeutschen Region eine exponierte Stellung einnahmen. So schrieb
der Staatswissenschaftler Christian Wilhelm Dohm bereits im Jahre 1778,
daB ,,ohne Zweifel die vollkommensten Landbauer[n] in Deutschland ... die
Pfilzer Mennonisten® seien.”” Und weiter: ,,Sie haben schon verschiedene
Generazionen hindurch diejenigen Grundsaeze in Ausuebung gebracht, wel-
che in andern Laendern noch in der Untersuchung sind, und nur erst theore-
tisch empfolen werden. Ihre simple, hiusliche Lebensart, ihre Entfernung
von allem Luxus macht, da3 sie weit mehr Vermoegen samlen und also auch
auf den Ackerbau mehr verwenden koennen als andere Bauern.“*®

Bei aller Wertschitzung mennonitischen Wirtschaftsverhaltens von seiten
agrarisch interessierter Zeitgenossen und einiger weniger Profanhistoriker,
wie Jean Vogt,*® Jean-Michel Boehler,*® Werner Weidmann51 und Hildegard
FrieB-Reimann,* ist zu beachten, daB auch Hofbetreiber anderer christlicher
Konfessionszugehorigkeit in dieser siidwestdeutschen Region agrarinnova-
tiv auf ihren Hofen vorgingen, wofiir Schwerz in seinem Reisebericht von
1814 zahlreiche Beispiele anfiihrt, wie etwa Georg Seitz in Seckenheim,*
Peter Fleischmann aus Goéllheim® und ein Mann namens Ignatz in Oggers-
heim.* Letzterer ist zweifellos dem oben beschriebenen ersten Typ von Hof-
betreibern zuzurechnen, der auf der Grundlage positiver und negativer Er-
fahrungen zu Fortschritten in seiner Landwirtschaft in der Lage war. Schwerz
beschrieb ihn folgendermaBen: ,,Herr Ignatz ist ein geborener Bauer, und hat
nichts aus Biichern gelernt.**® Jedoch habe er mittlerweile durch Erfahrun-
gen seine Kenntnisse erweitert, ,,daB er nun selbst von seinen Nachbarn zu
Rathe gezogen wird.**” Seiner Betriebsfiihrung bescheinigte er wegen der
eingefiihrten Stallfiitterung, Diingung der Brache, intensiven Bodenbearbei-
tung, Differenzierung der Fruchtfolge und dem Anbau von Esparsette das
Pridikat einer ,rationelle[n] Wirthschaft.?

In Anbetracht agrarinnovativer Hofbesitzer unterschiedlicher Bekenntnisse
und verschiedener Statuszugehorigkeit, die auf ihren Hofen nach und nach
dhnlich den Grundsitzen der Lehre rationeller Landwirtschaft systematisch
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vorgingen,* zielt das hier vorzustellende Forschungsprojekt unter anderem
darauf ab, Unterschiede und Gemeinsamkeiten im Wirtschaftsverhalten
zwischen diesen Personengruppen zu ermitteln und nach méglichen Kon-
takten zu suchen, die zwischen ihnen bestanden haben mégen, wie zum Bei-
spiel in den seit 1818 eingerichteten landwirtschaftlichen Vereinen in der
Ptalz.®® Nach Darstellung Jean Vogts ist allerdings in der Zeit davor im An-
cien Régime zumeist von einem gespannten bis konfliktreichen Verhiltnis
zwischen mennonitischen Familien und Dorfgemeinden in der Pfalz und im
ElsaB auszugehen.® Letztere warfen ihnen Aufkauf von Land, Befreiung
von Lasten, Steuern und Frondiensten, Arbeiten an Feiertagen und Preist-
reiberei vor.® Diese negative Einschitzung gilt freilich nicht fiir Beziehun-
gen zwischen mennonitischen Bauern und biirgerlichen oder niederadligen
Grundeignern. Diese verpachteten an jene ihren Grund und Boden zwar fiir
hohe Summen, schiitzten sie aber immerhin auch vor Ubergriffen von sei-
ten der Dorfbevélkerung.® Dal} es zuweilen auch kooperative Kontakte zwi-
schen mennonitischen Hofbetreibern und solchen anderer Konfession gab,
haben Ernst Drumm®* und Werner Weidmann hervorgehoben.® Insgesamt
ist dies aber ein noch offenes Forschungsfeld, das in dem Projekt am Bei-
spiel einer Reihe von Hofbesitzern und ihren Familien erschlossen werden
soll. Schon jetzt lassen erste Auswertungen von Haus- und Anschreibe-
biichern mennonitischer Bauern in der nassau-weilburgischen Herrschaft
Kirchheim, im rheinhessischen Offstein® und im bayerischen Landkom-
missariat Zweibriicken aus den 1830er und 1850er Jahren aber erkennen,
daB sie mit zahlreichen Personen anderen Bekenntnisses in dauerhaften Ge-
schiiftsbeziehungen standen.®’

Entscheidend fiir die soziale Lage, aber auch fiir die wirtschaftlichen Entfal-
tungsmoglichkeiten von mennonitischen und Pichtern anderer Konfession
war die Politik der fiirstlichen Landesherrn im Ancien Régime und ihrer
staatsrechtlichen Nachfolger im 19. Jahrhundert. Mit Blick auf die Férde-
rung der Landwirtschaft im allgemeinen und die Behandlung der Mennoni-
ten im besonderen sind deutliche Unterschiede zwischen den Kurfiirsten von
der Pfalz und den Herzogen von Pfalz-Zweibriicken festzustellen. Dies gilt
insbesondere fiir die Regierungszeit Herzog Christians IV. von Pfalz-Zwei-
briicken (1740-1775), der sich mit Hilfe der sehr engagierten Landeséko-
nomiekommission seit 1760 fiir die Verbesserung der Agrarwirtschaft in sei-
nem Territorium einsetzte® und Mennoniten 1759 grundsitzlich die Nieder-
lassung im Herzogtum, die Annahme des gemeinen Rechts und den Erwerb
von Giitern zugestand.® Seine von politischer, aber auch von religiser Tole-
ranz geprigte Politik fiihrte in mancher Hinsicht zur rechtlichen Gleichstel-
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lung mit den ,,iibrigen nicht bevorzugten Klassen der Gesellschaft im feuda-
len Staat.“” Dagegen scheinen sich die pfilzischen Kurfiirsten der Darstel-
lung Erich Hehrs zufolge vergleichsweise wenig um die mennonitischen Fa-
milien in ihrem Herrschaftsgebiet gekiimmert zu haben.” Thre prekire recht-
liche Position in der Kurpfalz, insbesondere das dreijihrige Auslosungsrecht,
dnderte sich erst in der Zeit franzosischer Okkupation zwischen 1794 und
1813. In allen besetzten Gebieten wurden 1798 die Feudalrechte beseitigt,
1804 wurde der Code civil eingefiihrt. Allerdings hatte die liberale bayeri-
sche Regierung unter Montgelas bereits 1801 auf Antrag der mennonitischen
Gemeinde in Heidelberg dieses diskriminierende Gesetz auBler Kraft ge-
setzt.”? Im Zusammenhang der Nationalgiiterversteigerung geistlichen und
weltlichen Herrschaftsbesitzes zwischen 1802 und 1806 konnten neben men-
nonitischen Zeit- und Erbpiichtern viele Bestdnder ehemaliger Doménen in-
folge einer fiir sie giinstigen Abloseregelung Hof- und Bodeneigentum er-
werben.” Dank der von Wolfgang Schieder besorgten Edition der Ver-
kaufsprotokolle dieser Versteigerungen lassen sich die neuen Eigentiimer er-
mitteln,” wie das FrieR-Reimann fiir die Familien Moéllinger in Monsheim
und Kige in Offstein beispielhaft vorgefiihrt hat.”

Dieser Arbeitsschritt wird im Rahmen des Projektes fiir die zu untersuchen-
den Hofe beziehungsweise Familien durchzufiihren sein, da die Quellenla-
ge das zulidBt. Denn es gilt, sowohl die direkten als auch die indirekten Fol-
gen fiirstenstaatlicher und nationalstaatlicher Agrarpolitik fiir jeden Hof bzw.
fiir jede Familie zu untersuchen. Diese Fragen lassen sich nur auf der Quel-
lengrundlage von Pacht- und Kaufvertriigen, Inventaren, Notariatsprotokol-
len und Hofvisitationen beantworten, wie sie beispielsweise im Stadtarchiv’®
und im Kirchenschaffneiarchiv in Zweibriicken,” im Landesarchiv Speyer
und im Stadtarchiv Worms, vor allem aber in Privatbestdnden zu finden sind.
Mit einigen dieser Quellen hat sich Jorn Argens in seiner Diplomarbeit am
Beispiel von drei Hofen im Landkreis Zweibriicken bisher als einziger sy-
stematisch befaBt.’”®

Kennzeichnend fiir die besitzrechtliche Lage der Pédchter von Doménengii-
tern im Ancien Régime war es, daB sie in der Regel dem Anerbenrecht un-
terstanden’® und somit nicht von der in dieser stidwestdeutschen Region iib-
lichen Realteilung betroffen waren, die zur Parzellierung des Bodenbesitzes
gefiihrt hatte. Derartige fiir die Bewirtschaftung der Hofe giinstige Erbrege-
lungen sind vor allem im Zweibriicker Hiigelland und im Nordpfalzer Berg-
land nachgewiesen worden; bei mennonitischen Péchtern ist zumeist von ge-
schlossenen Hofbezirken auszugehen.®® Weiterhin konnten diese Pachter
lingerfristige Zeitpachtvertriige abschlieBen, wobei Chancen der Wieder-
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und Weiterverpachtung an die Nachkommen relativ aussichtsreich waren,
insbesondere im Fall einer zufriedenstellenden Betriebsfithrung. Diese Kon-
stellation war beispielsweise beim Offweiler- und Wahlbacherhof in der
Nihe Zweibriickens gegeben, die von der mennonitischen Familie Stalter
seit 1791 iiber zwei Generationen kontinuierlich bewirtschaftet wurden;*
und ist ebenfalls nachweisbar fiir den von der mennonitischen Familie Hau-
ter seit 1809 betriebenen Hof Monbijou® und fiir die Familien Stauffer und
Kaegy auf dem Bolanderhof* und in Offstein®. Aufgrund dieser vergleichs-
weise giinstigen Rechtslage vermochten die Betreiber dieser Hofe langfri-
stig zu planen und waren vielleicht deshalb zu Agrarinnovationen eher be-
reit als andere Bauerngruppen. Dies ist freilich nur eine Hypothese, die in
dem Projekt empirisch einzuldsen sein wird. Dabei wird der Hinweis Her-
mann Guths auf die ,Lebensauffassung® der streng gliubigen amischen
Mennoniten zu beriicksichtigen sein, daB sie gema der Apostelgeschichte
,,Grund und Boden nicht als Eigentum ..., sondern als Hofpéchter auf Zeit
[be]wirtschaften® wollten.®

Neben diesen rechtlichen und politischen Bedingungen der Betriebsfiihrung
gilt es, die Infrastruktur® und die Entwicklung der Mirkte in dieser Region
betreffende Fragen zu kldren, die bisher in der Landes- und Lokalforschung
nur sehr allgemein thematisiert worden sind. Da eine generelle Beantwor-
tung dieser Fragen auf der Ebene staatlicher Uberlieferung, beispielsweise
anhand von Unterlagen des seit 1808 bestehenden statistischen Biiros in
Miinchen,¥ dazu verleitet, innerregionale Unterschiede zu vernachlissigen,
diirfte die ErschlieBung vor Ort eher zu einer zufriedenstellenden Erlédute-
rung des Wirtschaftshandelns einzelner Hofbetreiber fiihren. Fiir die Reali-
sierung dieses Arbeitschrittes miissen Hofgiiterakten und private Uberliefe-
rung erhoben und ausgewertet werden. Schon Schwerz konnte dank der Mit-
teilungen des jiingeren David Mollinger davon berichten, daB im 18. Jahr-
hundert Hofbesitzer aus Worms, Bechtheim, Kirchheim, Bolanden, Goll-
heim und Griinstadt ,,wochentlich 120 fette Ochsen nach dem Innern von
Frankreich trieben.“®® Aus einigen bisher gesichteten Briefen und Nachlis-
sen, die im Archiv der Mennonitischen Forschungsstelle deponiert sind,®
geht hervor, dafl an der Wende vom 18. auf das 19. Jahrhundert beispiels-
weise die mennonitischen Familien Kaegy, Méllinger und Latscha, die teil-
weise miteinander verwandt waren, sich beim Verkauf von Agrarprodukten
und Vieh in Worms, Mannheim, Mainz, Wiesbaden und Frankfurt gegensei-
tig halfen, Riickfrachten fiireinander iibernahmen, iiber Preise informierten,
und Geld liehen.?® Dem Hausbuch vom Hof Monbijou bei Zweibriicken ist
nach ersten Erhebungen zu entnehmen,” daf die dort von dem Mennoniten
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Daniel Stalter beispielsweise im Jahre 1855 getiitigten Verkiufe zumeist mit
Geschiftspartnern und Kunden vollzogen wurden, die innerhalb des Land-
kreises Zweibriicken lebten; ein GroBteil dieser Verkidufe fand in Zwei-
briicken und Hornbach statt, aber zuweilen ergaben sich auch Geschiiftsbe-
ziehungen nach Saarlouis, Trier, Pirmasens, Birkenfeld, Kaiserslautern, Lud-
wigshafen und Speyer.

Dariiber hinaus ist bemerkenswert, da die mennonitischen Hofbesitzer so-
wohl im Landkreis Zweibriicken als auch im rheinhessischen Monsheim
und Offstein untereinander einen regen Handel trieben, insofern gewisser-
maBen iiber einen privaten Markt verfiigten. Inwieweit dieser Befund auf
Hofbesitzer anderer Konfession mit vergleichbarer Hofausstattung iiber-
tragbar ist, wird in dem Projekt zu ermitteln sein. Zweifelsohne lassen sich
dank derartiger Privatiiberlieferung Marktbeziehungen erschlieBen, von de-
nen in der Forschung bisher wenig bekannt ist.” Fiir die Kurpfalz liegen bis-
her nur eine iltere Dissertation von Walther Borgius® und zwei Aufsitze
aus seiner Feder iiber den Mannheimer Getreidemarkt vor,* die iiber den
schwunghaften Getreidehandel in den spiten 1760er Jahren informieren,
von dem Miiller und GroBbauern profitierten. Dieser Befund ist mit Blick
auf mennonitische Pichter besonders aufschluBreich, da zur gleichen Zeit
im Oberamt Zweibriicken zahlreiche Miihlen von Mennoniten betrieben
wurden. Hierzu bemerkte Ernst Drumm: ,,Die Vorliebe der Mennoniten fiir
den Miillerberuf sticht im 18. Jahrhundert ... bemerkenswert hervor ... Da-
bei migen nicht nur die Bedeutung der Miihlen und die soziale Stellung der
Miiller in Erwigung gezogen werden, sondern auch die Zahl der von Men-
noniten betriebenen Miihlen im Fiirstentum unterstreicht ebenfalls die
Wichtigkeit dieses Berufes.“*

Diese und eine ganze Reihe anderer das Wirtschaftshandeln von Hofbetrei-
bern betreffenden Fragen strukturieren die Arbeitschritte innerhalb des Pro-
jekt und sollen auf der Grundlage verschiedener Quellen staatlicher, stéd-
tischer, kirchlicher und privater Provenienz empirisch beantwortet werden.
Im Zentrum der Recherchen und der Quellenbearbeitung stehen die bereits
mehrfach erwihnten Haus-, Rechnungs- und Anschreibebiicher, da sie fiir
die Erforschung der béuerlichen Betriebsfithrung unentbehrlich sind. In ih-
nen sind neben personlichen auch genealogisch relevante Eintragungen, Em-
teertriige, Verkaufserlose, Konsumausgaben und Lohnzahlungen ebenso zu
finden wie Berechnungen gegenseitiger Verpflichtungen von Dorfgenossen
untereinander.®® Derartige Biicher konnten mittlerweile von einigen in der
Umgebung Zweibriickens gelegenen Hofen ermittelt werden, die von men-
nonitischen Familien gefiihrt wurden und noch werden. Auch von verschie-
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denen Zweigen der Familie Kaegy auf dem Bolanderhof und in Offstein sind
mehrere Geschiftsbiicher erhalten, die in dem Projekt bereits in Bearbeitung
sind. Des weiteren konnten Anschreibebiicher der Familie Stauffer in Ibers-
heim und auf dem Bolanderhof, der Familie Goebels in Hertlingshausen und
Diemerstein und der Familie Wiirz in Hochspeyer erschlossen werden.”” Al-
lerdings reicht die bisher ermittelte Zahl der Biicher bei weitem noch nicht
aus, um die Ziele dieses Forschungsvorhabens zu realisieren, die auf die Er-
schlieBung von Chancen und Grenzen der Agrarmodernisierung in der Pfalz,
in Rheinhessen und am nordlichen Oberrhein abzielen.®® Insofern ist das Pro-
jekt in besonderem Malie auf die Zusammenarbeit mit Familien angewiesen,
die iiber eine solche private Uberlieferung verfiigen, die in das 18. und friihe
19. Jahrhundert zuriickreicht.

Mit der systematischen, quantitativen Auswertung und Interpretation dieses
Quellentyps leistet das Projekt einen Beitrag in einem noch relativ neuen
Forschungsteld, in dem in Deutschland bisher vor allem volkskundlich und
kulturgeschichtlich gearbeitet worden ist.*® Eine Ausnahme hiervon stellen
die Arbeiten von Klaus-J. Lorenzen-Schmid'® und Michael Kopsidis'™ dar,
die aus agrar- und volkswirtschaftsgeschichtlicher Perspektive Rechnungs-
und Anschreibebiicher westfilischer und schleswig-holsteinischer Hofe aus-
gewertet haben. In der zu untersuchenden siidwestdeutschen Region ist die-
ser Quellentyp bisher duBerst selten in Anspruch genommen worden. Hans-
jorg Probst hat das in einer Abschrift erhaltene Lagerbuch der Familie Seitz
aus dem 18. Jahrhundert fiir seine Ortschronik iiber Seckenheim in Passa-
gen liber die Agrarverhiltnisse genutzt,'? und Gerhard Fouquet hat kiirzlich
die den Zeitraum von 1736 bis 1808 betreffenden Hausbiicher der Familie
Biebinger aus Mutterstadt ausfiihrlich dargestellt.””® Die bisher ermittelten
Haus- und Anschreibebiicher von mennonitischen Hofbetreibern in der Um-
gebung Zweibriickens und in rheinhessischen Dérfern legen die Vermutung
nahe, daBl noch zahlreiche Exemplare dieser Quellengattung im Privatbesitz
iiberliefert sind, die im Rahmen dieses Projekts aufgespiirt werden miissen,
verbunden mit der Hoffnung, daB die Eigentiimer sie fiir das Forschungs-
vorhaben zeitweilig zur Verfiigung stellen werden."”* Denn ihre systemati-
sche Bearbeitung diirfte fiir die mennonitische Geschichtsschreibung von
groBer Relevanz sein, kénnen doch auf dieser Quellengrundlage zahlreiche
dort bestehende offene Fragen aufgegriffen und wenigstens teilweise beant-
wortet werden.

Eine dieser Fragen betrifft den in der Mitte des 18. Jahrhunderts auftreten-
den grundsitzlichen Normenkonflikt zwischen dem mehr oder weniger ziel-
strebigen Wirtschaftshandeln einiger mennonitischer Hofbetreiber einerseits
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und der Ablehnung des Erwerbs- und Konkurrenzprinzips in der tiuferischen
Tradition andererseits, ein Konflikt, auf den schon Ernst H. Corell aufmerk-
sam gemacht hat.”” Diese Tradition kommt auch noch in verschiedenen Al-
testenversammlungen im 18. Jahrhundert zum Ausdruck, so beispielsweise
in einem 1779 auf einer Versammlung in Essingen bei Landau gefaten Be-
schluB.”®® In Anbetracht der sich im 18. Jahrhundert ausbreitenden Kommer-
zialisierungsprozesse stellt Corell auf der einen Seite eine Gegenbewegung
fest, wobei die von den Altesten angeleitete Gemeindezucht als ein wichti-
ges Instrument der Kontrolle und Riige genutzt worden sei. Er schreibt: ,.Jm
tduferischen Prinzip der Absonderung von der ,Welt* wurde zu einer Zeit
sich allgemein durchsetzender geldwirtschaftlicher Tendenzen die ,Idee der
Nahrung® geradezu zur Norm erhoben. Die Gemeindezucht konnte ihr Gel-
tung verschaffen. Bauerlich-kleinbiirgerliche Vorstellungen wurden durch
die christliche Lehre der Demut und durch fortwihrende Ermahnungen zur
Einfachheit gestirkt.“"”” Auf der anderen Seite beobachtet er in mennoniti-
schen Gemeinden aber auch ,.stillschweigende ... Anpassungen‘ an rechtli-
che und politische Erfordernisse sowie finanzielle und wirtschaftliche Er-
wartungen, mit denen sie von seiten der sie umgebenden Gesellschaft und
der Fiirstenstaaten konfrontiert wurden.'®® Als Indizien fiir diesen Sikulari-
sierungsvorgang gelten ihm die Ibersheimer Beschliisse von 1803 und 1805,
die ,,bezeichnenderweise keine einzige Regelung* mehr enthielten, ,,die das
geschiiftliche Verhalten direkt angegangen hiitte.*"%

Diesen grundlegenden Normenkonflikt innerhalb der mennonitischen Ge-
meinschaften, der auch in manchen Briefen von Gemeindevorstehern ange-
sprochen wird, gilt es naher zu untersuchen. Der Konflikt zeichnete sich nicht
nur in Fillen von Mischehen und Ehescheidungen, sondern auch mit Blick
auf die sich der Kirchenzucht entzichende, den weltlichen Geniissen zunei-
gende Jugend ab."® Daf auch Entscheidungen mennonitischer Gemeinde-
vorsteher, wie der in Ibersheim, zur Lockerung der Kirchenzucht beitrugen,
geht aus einem Brief vom 9. 4. 1819 hervor, wonach dort mittlerweile ,,Tanz-
béden* erlaubt seien.™ Derartige Normenkonflikte iibersieht Frie-Reimann
in ihrem neuesten Beitrag vollig."? Sie thematisiert weder den Aspekt des
entstehenden erheblichen Wohlstands beispielsweise der Familien Mollin-
ger und Kaegy, noch sieht sie Defizite in der Gemeindezuchtpraxis.” Erich
Hehr spricht diesen Normenkonflikt zwar an, glaubt aber an eine durch ein-
zelne mennonitische Persénlichkeiten gelungene Relativierung der ,,Ge-
gensiitze, die fiir unsere Zeit fast unvereinbar wirken wiirden."* Gerhard
Hard verweist hingegen auf im 18. Jahrhundert entstehende, neue christli-
che Vorstellungen von Mensch und Gott, infolgedessen christliche Dogmen
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von der Siindhaftigkeit des Menschen und von seiner Rechtfertigung durch
die Gnade Gottes in den Hintergrund getreten seien zugunsten von Fort-
schrittsoptimismus und Hoffnung auf die menschliche, von Gott verlichene
Leistungsfihigkeit." Mit Blick auf die physiokratischen und kameralisti-
schen Agrarschriftsteller und Agrareformer des 18. und friihen 19. Jahrhun-
derts, zu denen ja auch der eingangs zitierte Johann Nepomuk Schwerz
gehorte, kommt Hard zu dem SchluB: ,,Der mennonitische Landwirt ist zum
urbildlichen Christen und zum Agronom par excellence geworden. Man darf
dabei neben der physiokratischen Strémung auch das sentimentale Interes-
se vor allem der bildenden Kunst des 18. Jahrhunderts fiir das biauerliche
Genre, fiir die landlich-sittliche Idyllik und die patriachalisch getonten so-
wie rithrenden Familiengemilde nicht vergessen.”""® Inwiefern sich menno-
nitische Hofbetreiber dieses neue Bild vom Bauern zu eigen machten, ist
aber nach wie vor eine offene Frage. Sie ist insbesondere mit Blick auf die
strenggldubigen, sich Mitte der 1690er Jahre bildenden amischen Mennoni-
ten zu stellen," die beispielsweise zahlreiche Hofe um Zweibriicken gepach-
tet hatten, die sie augenscheinlich erfolgreich bewirtschafteten."

Die zitierten Stellungnahmen verweisen auf Interpretationsprobleme, die
sich dadurch ergeben diirften, daB die Autoren unterschiedliche Gruppen
mennonitischer Hofbesitzer vor Augen haben. Offenbar zeichnete sich im
18. Jahrhundert auch in mennonitischen Gemeinden Prozesse sozialer Dif-
ferenzierung und Polarisierung ab, die eine Orientierung an gemeinsamen
religitsen Werten und Traditionen erschwerten. Wahrscheinlich existierten
neben sehr traditionsverhafteten Familien und Gemeinden, den sogenannten
Amischen, wie sie beispielsweise fiir Kriegsheim in den 1770er Jahren noch
nachweisbar sind,"™ andere mennonitische Gruppen, die stiirker in die sie
umgebende Gesellschaft verflochten waren, wie das bei einigen Familien in
der Nihe Zweibriickens, in der Herrschaft Kirchheim und im Rheinhessi-
schen der Fall gewesen sein diirfte.'”® Diese von sozialem Wandel induzier-
ten Verdnderungen sollen in dem Projekt am Beispiel einzelner mennoniti-
scher Familien und ihrer Verwandschafts- und Freundschaftsbeziehungen
erschlossen werden. Diese Beziehungen waren zugleich von erheblicher
wirtschaftlicher Bedeutung, beispielsweise mit Blick auf den Austausch von
Arbeitskriften, die nach FrieB-Reimann in der Gemeinde Ibersheim eine
hohe Zahl betraf,” und auf die Mobilisierung von Kapital "> Diese Aspekte
konnen ebenfalls durch Auswertung von Haus-, Rechnungs- und Anschrei-
bebiichern erschlossen werden.

Derartige, den sozialen Status und die wirtschaftliche Verflechtung menno-
nitischer Familien betreffenden Fragen geben auch zu Hypothesen hinsicht-
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lich ihrer Zuordnung zu sozialen Guppen Anlaf3. Ernst H. Corell ging noch
davon aus, daB die mennonitischen Hofbesitzer im 18. Jahrhundert in der Re-
gel biuerlich stark verwurzelt waren,™ sich — hierin Bauern anderer Konfes-
sion dhnlich — am Erhalt ihres Nahrungsstandes orientierten™ und demzu-
folge in erster Linie subsistenzerhaltend wirtschafteten. Ihre erhShte Betrieb-
samkeit sei nicht zuletzt Ausdruck ihrer prekéren rechtlichen Lage und der
hohen Pachten gewesen, so daf} sie gezwungen waren, in kiirzester Zeit ,her-
auszuwirtschaften, was nur méglich ist.'* Die gleichwohl von ihm beob-
achtete, zunehmend individuellere Wirtschaftsweise sei letztlich als eine Fol-
ge ihrer prekiren rechtlichen und sozialen Lage zu verstehen. In diesem Zu-
sammenhang wirft er die Frage auf, ob ihre , technisch-rationale Gestaltung
der Produktion ... unter den Prinzipien der Rentabilitit gestanden‘ habe, "
und damit gewinnorientiert gewesen sei, vergleichbar hierin modernen Kauf-
leuten. Diese Frage hatte Schwerz mit Blick auf die Buchfiihrung des David
Mallinger in Pfeddersheim zu Beginn des 19. Jahrhunderts eindeutig positiv
beantwortet. Sie bildet im iibrigen eine der Kernfragen dieses Projektes, die
durch die systematische Auswertung von iiberlieferten Geschiftsbiichern
empirisch beantwortet werden soll. Mit der Erhebung einschlégiger betriebs-
wirtschaftlicher Daten nach dem von dem Wirtschaftshistoriker Friedrich
Wilhelm Henning entwickelten Verfahren der Ertrags-Aufwandsrechung™
wurde mittlerweile an zwei Hausbiichern des Hofes Monbijou und an dem
Notizbuch des Dr. Johann Friedrich Bohmer begonnen, das Informationen
iiber den Offweiler- und den Wahlbacherhofes enthilt. Erste Ergebnisse der
Auswertungen von Geschiftsbiichern dieser drei bei Zweibriicken gelege-
nen Hoéfe sowie von Anschreibebiichern der Familie Kégy in Offstein und
auf dem Bolanderhof werden demnichst veroffentlicht.”®

Abgesehen von dem agrar- und sozialgeschichtlichen Forschungsinteresse
soll mit diesem Projekt schlieBlich auch ein Beitrag zur Beantwortung der
generellen Frage nach der gesellschaftlichen Rolle religioser Minderheiten
im Ubergang von der friihen Neuzeit zur Moderne geleistet werden, die schon
Max Weber und Ernst Troeltsch in ihren religionssoziologischen und kultur-
geschichtlichen Entwiirfen erorterten. In verschiedenen Zweigen der Ge-
schichtswissenschaft wird diese Frage in jiingster Zeit teilweise in groBeren
Projekten aufgegriffen und mit zu entwickelnden interdisziplindren Ansiit-
zen durch Fallstudien empirisch bearbeitet. Verwiesen sei auf das von Hart-
mut Lehmann am Max-Planck-Institut fiir Geschichte in Gottingen seit 1994
geleitete, mentalitits- und religionsgeschichtlich akzentuierte GroBprojekt
mit dem Titel ,,Dechristianisierung, Sakularisierung und Rechristianisierung
im neuzeitlichen Europa®,™ in dessen Rahmen auch pietistische und janse-
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nistische Gemeinschaften untersucht werden, und auf ein von Mark Haber-
lein in Freiburg organisiertes kleineres Projekt mit dem Titel ,,Reichweite
und Grenzen der Integration ethnischer und religioser Minderheiten in der
frithen Neuzeit”.”® In der neueren deutschen Agrargeschichte hat schlieBlich
Werner TroBbach kiirzlich die Bedeutung von Immigranten fiir die Ein-
fithrung von Agrarinnovationen in verschiedenen deutschen Territorien seit
dem 17. Jahrhundert in Erinnerung gerufen, indem er beispielsweise auf nie-
derldndische Einwanderer im Havelland und auf Schweizer Mennoniten im
ElsalBl verwiesen hat. Er schreibt: ,,Die ,fortschrittlichste‘ Landwirtschaft
wurde nicht nur im ElsaB von eingewanderten Mennoniten betrieben. '
Wie aber die spezifischen Auswirkungen protestantischer Religiositit etwa
mennonitischer Hofbetreiber auf ihr Wirtschaftsverhalten zu beurteilen sind
oder inwiefern sie sich liberhaupt nachweisen lassen, wird mit wenigen Aus-
nahmen weder in der neueren franzosischen noch in der neueren deutschen
Agrargeschichte eingehender thematisiert.”” Diese Forschungsliicke kann
im Rahmen des Projektes exemplarisch fiir die zu untersuchende Region ge-
schlossen werden, zumal einige Briefe von erfolgreichen mennonitischen
Hofbetreibern beispielsweise im Archiv der Mennonitischen Forschungs-
stelle iiberliefert sind, in denen religidse und kirchliche Fragen, unter ande-
rem die Kirchenzucht betreffend, angesprochen werden. Ganz entscheidend
fiir die Beantwortung dieser Frage wird sein, inwiefern diese agrarinnovati-
ven Hofbetreiber am mennonitischen Gemeindeleben teilnahmen und sich
der Kontrolle von Kircheniltesten unterwarfen oder ihr entzogen. Da8 die-
se Frage im Fall amischer Mennoniten positiv beantwortet werden konnte,
legt beispielsweise die Darstellung Horst Gerlachs nahe, wonach auf den Ho-
fen um Zweibriicken Gemeindeversammlungen und Gottesdienste abgehal-
ten wurden."?

Der Beitrag geht auf einen Vortrag zuriick, den ich am 19. 6. 1999 in der Mennonitischen
Forschungsstelle auf dem Weierhof gehalten habe. Fiir die kritische Lektiire danke ich
Stefan Brakensiek (Bielefeld/Kassel), Werner Weidmann (Kaiserslautern) und Gunter
Mahlerwein (Gimbsheim). 1 Das Projekt wurde erstmals am 19. 6.1998 einem breite-
ren Publikum im Max-Planck-Institut fiir Geschichte in Géttingen vorgestellt. Der Vor-
trag wurde in erweiterter Fassung verdffentlicht: Frank Konersmann, Agrarmodernisie-
rung zwischen 1750 und 1850. Frihformen rationeller Landwirtschaft in der Pfalz, in
Rheinhessen und am nordlichen Oberrhein, in: Newsletter des Arbeitskreises fiir Agrar-
geschichte 4 (1998), 5. 22-40. 2 Vgl. Johann Nepomuk Schwerz, Beobachtungen ueber
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den Ackerbau der Pfaelzer, Berlin1816.  3Vgl.ebd, 114-167. 4Ebd,S.115. 5Vgl.ebd,
S. 170-180. Ich verweise auf den einschligigen biographischen Aufsatz von Erich Hehr,
David Méllinger (1709-1786), in: Pfalzer Lebensbilder, (Hrsg.) Kurt Baumann, Bd. 1, Spey-
er1964,S.67-88. 6Ebd, S.170.7Vgl.ebd, S.171.  8Vgl. ebd, S.172. Schwerz berichtet
auch von verstirktem Ochsenverkauf nach Frankreich, vgl. 5.180. 9 Vgl. ebd,, 5.176.
10 Ebd,, S.169. 11Vgl.ebd, S.175. 12 Ein Teilabdruck des Stammbuches hat J. Kraus
besorgt: Ein Stammbuch der Familie Méllinger, in: Monatsschrift des Frankenthaler Al-
tertumsvereins Jg. 12 (1904) Nr. 8, 5. 22-32, Nr. 9, 5. 33-34, Nr. 12, 5. 45-46, Jg. 13 (1905),
S.3-32. 13 Schwerz, Beobachtungen,176. 14 Ebd. 15 Uber jlidische Handler auBer-
te er sich folgendermaRen: ,Der Vampir des Judenthums sog dem Landwirthe die weni-
gen Blutstropfen, die ihm noch Gbrig blieben, vollends ab.” Ebd., 5. 171, vgl. auch 172. DaB
er auch von Katholiken wenig hielt, kommt an anderer Stelle zum Ausdruck, vgl. S. 285,
16 Ebd,, 5. 272f, 280. 17Ebd.,S.285 18 Diese Formulierung wahlte er in deutlicher Ab-
setzung von Positionen der Aufklérung. Uber den Hof der Familie Méllinger in Monsheim
schrieber: ,Ich fand hier keinen feisten Pachterstolz, keine stadtische Ziererei, keine Uep-
pigkeit, keine kleinliche Knauferei; sondern Reinlichkeit, Ordnung, Wohlwollen und
Gemiithlichkeit, die Uberbleibsel jenes guten patriarchalischen Zeitalters, das, ungeach-
tet unserer sogenannten Aufklarung, besser war, als das unsrige.” Ebd., 5. 168.

19 Ebd,, S.284. 20 Vgl. Ernst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und
Gruppen, Teilband 2, Tibingen 1994 (ND), Tiibingen 1912, S. 615ff, 8g5ff.

21Vgl. Max Weber, Die Berufsethik des asketischen Protestantismus, in: Johannes Win-
kelmann (Hrsg.), Die protestantische Ethik, Bd.1, 6. Aufl,, Gitersloh 1981, S. 115-278, hier
S.158ff ; ders., Religiése Heilsmethodik und Systematisierung der Lebensfiihrung, in: ebd.,
S.318-357, hier 348ff. 22 Vigl. Ernst H. Corell, Das schweizerische Taufermennoniten-
tum. Ein soziologischer Bericht, Tibingen 1925. 23 Vgl. ebd., S. VL.

24 Vgl. Schwerz, Beobachtungen, S.185-188. 25 Vgl. ebd,, S. 255-262.

26 Vgl.ebd., S. 204-210. 27 Vgl. ebd.,, S. 273-285. Auf einige von mennonitischen Bau-
ern eingeleitete Agrarinnovationen in funf Dorfern des Altrheingebietes, ndmlich in Eich,
Alsheim, Bechtheim, HeBloch und Mettenheim, geht Gunter Mahlerwein in seiner von
Albrecht Pius Luttenberger betreuten Dissertation ein: Die Herren im Dorf. Bauerliche
Oberschicht und landliche Elitenbildung in Rheinhessen 1750-1850, Mainz 2001.

28 Uber die Genealogie der in der Pfalz weitverzweigten Familie Méllinger informieren
Stammbaume, die sich in privater Uberlieferung bei den Familien Lang in Ibersheim und
Kaegy auf dem Bolanderhof befinden. Der Enkel David Méllinger war seit 1790 mit Bar-
bara Schumacher aus Mannheim verheiratet und lebte in Pfeddersheim.

29 Vgl. Schwerz, Beobachtungen, S.170. 30 Andreas Suter, Neue Forschungen und Per-
spektiven zur Geschichte der landlichen Gesellschaft in der Schweiz (1500-1800), in: Wer-
ner TroRbach/Clemens Zimmermann (Hrsg.), Agrargeschichte. Positionen und Perspek-
tiven, Stuttgart 1998, S. 73-91, hier S. 85. 31 Dies gilt grosso modo, auch wenn er sich
zuweilen Kenntnisse aus praxisbezogenen Artikeln verschaffte, wie sie in den ,Bemer-
kungen der kurpfélzischen Physikalisch-Okonomischen Gesellschaft zu Kaiserslautern’
veréffentlicht wurden, (vgl. Albrecht Josef Funk, Der Kampf der merkantilistischen mit
der physiokratischen Doktrin in der Kurpfalz, in: Neue Heidelberger Jahrbiicher 18 [1914],
S.103-200.), worauf Schwerz mit Hinweis auf einen Artikel Uber Gipsdiingung des Pfar-
rers Mayer verwies, den Méllinger rezipiert haben soll. Vgl. Schwerz, Beobachtungen,
S.175 32 Schwerz, Beobachtungen, S.174. 33Ebd,S.118. 34 Ebd, S. 115,

35Vgl.ebd. 5.185und 187. 36 Vgl.ebd., 5. 67-71. 37 Ich verweise auf den biographi-
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schen Artikel von C. Leisewitz, Albrecht Daniel Thaer, in: Allgemeine Deutsche Biogra-
phie, 37. Bd., Berlin 1894, (ND) Berlin 1971, 5. 636-641. 38 Vgl. Albrecht Daniel Thaer,
Grundsdtze der rationellen Landwirtschaft, 4 Bde., Berlin 1809-1812. Thaer duRerte sich
verschiedentlich lobend liber die agrarwissenschaftlichen Handbiicher von Schwerz, vgl.
Theodor Freiherr von der Goltz, Geschichte der deutschen Landwirtschaft, 2. Bd., Das
neunzehnte Jahrhundert, Stuttgart/Berlin1903,5.46-49. 39 Vgl. Albrecht Daniel Thaer,
Grundsdtze der rationellen Landwirtschaft, Bd. 1, Begriindung der Lehre des Gewerbes.
Oekonomie oder die Lehre von den landwirtschaftlichen Verhiltnissen, Berlin 180g,
S.204-227. 40 Den Grundsatzder Rentabilitat eines landwirtschaftlichen Betriebes be-
schrieb Thaer folgendermaRen: , Die vollkommenste Landwirtschaft ist ... die, welche den
maglich héchsten, nachhaltigen Gewinn, nach Verhaltnis des Vermégens, der Krafte und
der Umstande, aus ihrem Betriebe zieht." Ebd. 5.3 41 Hans-Heinrich Miller, Albrecht
Thaer und die Entwicklung der Agrarékonomie, in: Jahrbuch fiir Wirtschaftsgeschichte
4 Teil IV (1973), S. 221234, hier 225; Volker Klemm, Albrecht Daniel Thaer — Personlichkeit
und Werk, in: Albrecht-Daniel-Thaer-Tagung, Bd. 1, Plenartagung, Berlin/ Ost 1979,
5.27-38, hier S. 29. 42 Vgl. Alfred H. Kuby, Die Pfarreien im Jahre 1790, in: Pfalzatlas,
Textband II, (Hrsg.) Willy Alter, Speyer 1971, 5. 828-833. 43 Dieser Prozentwert ergibt
sich, wenn man die Bevélkerungszahl der Kurpfalz im Jahre 1785 in Hohe von 296 710 Ein-
wohnern und diejenige des Herzogtums Pfalz-Zweibriicken im Jahre 1784 in Hohe von
77 033 Einwohnern addiert, also insgesamt von 373 743 Einwohnern flir beide Territorien
ausgeht, vgl. Meinrad Schaab, Geschichte der Kurpfalz, Bd. 2, Neuzeit, Stuttgart/Berlin/
KdIn 1992, 5. 220 und Frank Konersmann, Kirchenregiment und Kirchenzucht im friih-
neuzeitlichen Kleinstaat. Studien zu den herrschaftlichen und gesellschaftlichen Grund-
lagen des Kirchenregiments der Herzoge von Pfalz-Zweibriicken, 1410-1793, Speyer 1996,
S.63-72. 44 Vgl. Emil Woermann, Uberblick iiber die Entwicklung der landwirtschaft-
lichen Betriebslehre von ihren Anfingen bis zu Friedrich Aereboe, in: Fiedrich Aereboe.
Wirdigung und Auswahl aus seinen Werken aus AnlaB der 100. Wiederkehr seines Ge-
burtstages, (Hrsg.) Arthur Hanau/Hans Wilbrandt/Max Rolfes/Emil Woermann, Ham-
burg/ Berlin 1965, 5. 211-239. 45 Ich verweise auf den biographischen Artikel von
C. Leisewitz, Johann Nepomuk Hubert v. Schwerz, in: Allgemeine Deutsche Biographie,
33. Bd., Berlin 1891, (ND) Berlin 1971, 5. 438-440. 46 Vigl. Werner Weidmann, Die pfalzi-
sche Landwirtschft zu Beginn des 19. Jahrhunderts, Saarbriicken 1968, 5. 279f. Ders., Das
Schulwesen in der ersten bayerischen Zeit (1816-1840) und der schulpolitische Um-
schwung seit Hambach, in: Jahrbuch zur Geschichte von Stadt und Landkreis Kaiserslau-
tern 18/19 (1980/81), S. 151-338, hier S. 194f. Auf verstarkt technische und naturwissen-
schaftliche Ausbildungs- und Schulkonzepte in der bayerischen Rheinprovinz, die auch
zur Aufwertung agrarwissenschaftlicher Schulung beitrug, geht Ulrike Laufer in ihrer von
Michael Erbe in Mannheim betreuten Dissertation ein, vgl. Technik und Bildung. Biirger-
liche Bildungsinitiativen und staatliche Reglementierung im beruflich-technischen
Schulwesen Bayerns und der bayerischen Pfalz 1789-1848, Mannheim 2000, 5. 54-59,
328-331. 47 Christian Wilhelm Dohm, Einige Nachrichten von der Kurpfalz, vorzueglich
vom izigen Zustande der pfaelzischen Fabriken und Manufakturen, in: Deutsches Muse-
um 2 (1778), 5. 97125, hier S.101Anm.1. 48 Ebd. 49 Vgl. Jean Vogt, Aspects de la révo-
lution agricole du Palatinat et de |'Alsace d'outre-Forét, in: Actes du 84e Congrés Natio-
nal des Sociétés savantes Dijon 1959, Section de Géographie, Physique et Humaine, Paris
1960, 5.139-160, 147f. 50 Vgl. Jean-Michel Boehler, Une société en milieu rhénan: La
paysannerie de la plaine d’Alsace (1648-178g), Tome II, Strasbourg 1995, 5. 1378-1387.
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51Vgl. Weidmann, Die pfilzische Landwirtschaft, S. 281-283. 52 Vgl. Mennonitische
Agrarreformer, in: Volkskunde als Programm. Updates zur Jahrtausendwende, (Hrsg.)
Michael Simon / Hildegard Frie-Reimann, Miinchen/Berlin 1996, S. 62-74. Der Beitrag
ist liberarbeitet in den Mennonitischen Geschichtsbldttern 55 (1998), S. 33-46 erschie-
nen. 53 Vgl Schwerz, Beobachtungen,S. 67-71. 54 Vgl. ebd,, 5.196-204. Uber ihn und
einige andere agrarinnovative Bauern in Gollheim hat sich Werner Weidmann kirzlich
geauRert, in: Werner Weidmann, Schul-, Medizin- und Wirtschaftsgeschichte der Pfalz,
Bd. 2, Otterbach 2000, S. 369-375. 55 Vgl. ebd,, S. 94-100. 56 Ebd., 5. 94. 57 Ebd.
58 Ebd, S.97. 59 Der an der Heidelberger Universitat die Kameralwissenschaft lehren-
de Professor Karl Heinrich Rau erwahnte im Vorwort seines 1830 in Heidelberg erschie-
nen Traktats Ueber die Landwirthschaft in der Rheinpfalz und insbesondere in der Hei-
delberger Gegend insgesamt 20 Personen verschiedener sozialer Herkunft, die auf ihren
Hofen Agrarinnovationen durchfiihren wiirden, ebd., S. V.

60 Vgl. Weidman, Die pfilzische Landwirtschaft, 5. 269-275.  61Vgl. Jean Vogt, Wieder-
taufer und landliche Gemeinden im nérdlichen ElsaR und in der Pfalz, in: Mennonitische
Geschichtsblatter 36 (1984), S. 34-47. 62 Vgl.ebd., S.37-42. 63 Vgl.ebd. S. 36f.

64 \Vgl. Ernst Drumm, Die Geschichte der Mennoniten im Herzogtum Pfalz-Zweibriicken,
Zweibriicken 1962,5.35. 65 Vgl. Weidmann, Die pfilzische Landwirtschaft, S. 282.

66 Empirische Grundlage dieser Ergebnisse bilden vier Giberlieferte Anschreibeblcher
der Familie Kaegy, die in der mennonitischen Forschungsstelle auf dem Weierhof, bei der
Familie Kaegy auf dem Bolanderhof und im Stadtarchiv Worms deponiert sind. Der Fa-
milie Kaegy danke ich fur die vielseitige Unterstiitzung meiner Forschungen. Erste Er-
gebnisse werden demnéchst veroffentlicht, in: Frank Konersmann, Rechtslage, soziale
Verhiltnisse und Geschéftsbeziehungen. Mennonitische Bauernkaufleute in der Pfalz
und in Rheinhessen wahrend des 18. Und friihen 19. Jahrhunderts, in: Mannheimer Ge-
schichtsblatter 8 (2002) [in Vorbereitung]. 67 Erste Erhebungen wurden an dem An-
schreibebuch (1835-1841) und an dem Hausbuch (1855-1871) des Hofes Monbijou vorge-
nommen. Diese Biicher befinden sich bei Herrn Remy Stalter auf dem Wahlerhof bei
Zweibriicken. Herrn Stalter bin ich fiir ihre zeitweilige Uberlassung zu groRem Dank ver-
pflichtet. 68 Fiir diese Agrarpolitik waren der Kammerdirektor Karl Balthasar Schim-
per und seine Mitarbeiter verantwortlich, vgl. Frank Konersmann, Karl Balthasar Schim-
per (1722-1764), in: Pfalzer Lebensbilder, Bd. 6, Speyer [im Druck]. 69 Verordnung/ ver-
mag welcher die Wiedertdufer in hiesigen Herzogthums Landen als Unterthane recipi-
ret werden solle vom 4.12.1759, in: Bibliotheca Bipontina Zweibriicken (= BiBi), Signatur
Zw 67 Nr. 35. Diese Verordnung wurde am 3. 2. 1767 im Zweibrlickischen Wochenblatt
Nr. 5 veroffentlicht, in: Stadtarchiv Zweibriicken (= StdA Zw), Zeitungsbestand.

70 Drumm, Die Geschichte der Mennoniten, S. 35; vgl. Konersmann, Kirchenregiment und
Kirchenzucht, S. 615ff. 71 Denn Erich Hehr stellt fest: ,Kurpfalz nahm offiziell von den
Menschen, die sich um das Wohl des Landes so sehr verdient gemacht hatten, keine
Kenntnis.” Vgl. Hehr, David Méllinger, S. 76. Diese generelle Einschatzung der kurflrstli-
chen Politik gegentiber den Mennoniten wird von der Darstellung der Politik unter Karl
Theodor durch Stefan.Mérz nicht wesentlich modifiziert, vgl. Stefan Morz, Aufgekldrter
Absolutismus in der Kurpfalz wahrend der Mannheimer Regierungszeit des Kurfiirsten
Karl Theodor (1742-1777), Stuttgart 1991, 5. 345-347. 72 Die Aufhebung des Gesetzes er-
folgte am 28. 3.1801. Die entsprechende Verordnung befindet sich im Generallandesar-
chiv Karlsruhe (= GLA) Best. 77 Nr. 4235. Weidmann ging von der Aufhebung des Geset-
zes im Zusammenhang der Einfiihrung des Code civile im Jahre 1804 aus, vgl. Weidmann,
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Die pfalzische Landwirtschaft, 5. 51, 55. 73 Vgl. Weidmann, Die pfélzische Landwirt-
schaft, S. 52-55. 74 Vgl. Wolfgang Schieder (Hrsg.), Sakularisation und Mediatisierung
in den vier rheinischen Departements 1803-1813. Edition des Datenmaterials der zu ver-
dulernden Nationalgiter, Teile | bis V, Boppard/ Rhein 1991. 75 Vgl. FrieB-Reimann,
Mennonitische Agrarreformer, S.71f. 76 In diesem Stadtarchiv sind umfangreiche Hof-
gliterakten deponiert, die in dem Projekt bereits systematisch ausgewertet worden sind.
77 Vgl. Ludwig Kampfmann, Neue Hofsiedlungen zu Beginn und Mitte des 18. Jahrhun-
derts im Herzogtum Pfalz-Zweibriicken, in: Westpfélzische Geschichtsblatter (1905),
S.29-31, 42-44, 46—48; (1906), 5. 7-8, 11-12,19—20. 78 Vgl. J6rn Argens, Die Entwicklung
der Hofe in den Grenzen des Stadt- und Landkreises Zweibriicken, (Maschinenschrift)
Darmstadt 1974. Seine Untersuchungsobjekte sind der Heckenaschbacherhof, der Trup-
pacherhof und Monbijou. 79 Vgl. Daniel Hinkelmann, Christian IV, der Begriinder vie-
ler Hofsiedlungen im Herzogtum Zweibriicken, in: Westricher Heimatblatter, NF 2 (1971),
S.155-162, hier158. 80 Vgl. Weidmann, Die pfalzische Landwirtschaft, S. 47-50.

81 Dies geht aus dem Bohmerschen Notizbuch hervor, das sich im Besitz von Herrn Remy
Stalter auf dem Wahlerhof befindet. Vgl. S.20. 82 Vgl. Hermann Guth, Amische Men-
noniten in Deutschland. Ihre Gemeinden, ihre Hofe, ihre Familien, 5. Aufl.,, Saarbriicken
1994, S. 50f. 83 Dies geht aus einer Aufstellung der Erb- und Temporalbesténder in der
Herrschaft Kirchheim aus dem Jahre 1735 hervor, vgl. Landesarchiv Speyer (= LA SP) Best.
C38Nr.375/ 1. 84 Vgl. Stadtarchiv Worms (= StdA Wo) Abt. 240 Nr. 562 und 619.

85 Vgl. Hermann Guth, Amische Mennoniten, 5.5. 86 Vgl. Heinz Sturm, Die pfalzischen
Eisenbahnen, Speyer 1967; Werner Weidmann, Kaiserslautern und die Ludwigsbahn, in:
Ders., Streiflichter durch die Wirtschaftsgeschichte von Stadt und Landkreis Kaiserslau-
tern und ihre Umgebung, 2. Aufl,, Otterbach 1980, S. 90-93; Joachim Kermann, Die pfal-
zische Ludwigsbahn wahrend der Revolution von 1848/49, in: Mitteilungen des Histori-
schen Vereins der Pfalz 96 (1998), S. 201-288. 87 Vgl. Christof Dipper, Deutsche Ge-
schichte.1648-1789, Frankfurt/ Main1991,5.96. 88 Schwerz, Beobachtungen, 5.180.
89 Diese Uberlieferung ist noch nicht geordnet, geschweige denn verzeichnet, so daR die
zitierten einzelnen Schriftstiicke vorerst allein tiber die Angabe des Datums, der betei-
ligten Personen und des Quellentyps identifizierbar bzw. wieder auffindbar sein werden.
90 Vgl. Konersmann, Rechtslage.  91Vgl. Hausbuch von Monbijou (1855-1871) bei Herrn
Remy Stalter auf dem Wahlerhof. Uber die den Hof Monbijou betreibenden mennoniti-
schen Familien hat Hermann Guth einen instruktiven Artikel veroffentlicht mit dem Ti-
tel: The Hauters from Monbijou Estate, in: Mennonite Family History (1988), S.132-134.
92 Michael Kopsidis stellte kiirzlich fest: ,Die Uberlieferungen der Rechnungs- und An-
schreibeblicher erlauben es, schon fiir das spate 18. Jahrhundert Einblicke in die Funkti-
onsweise und spezifischen Besonderheiten landlicher Markte zu gewinnen sowie das
okonomische Verhalten bduerlicher Produzenten anhand von Selbstzeugnissen zu ana-
lysieren.” Michael Kopsidis, Zur vergleichenden quantitativen Analyse bauerlicher Rech-
nungs- und Anschreibeblicher des 18. und 19. Jahrhunderts, in: Forschungen zu bauerli-
chen Schreibeblichern 15 (1998), S. 4-11, hier S5. 93 Vgl. Walter Borgius, Die Frucht-
marktgesetzgebung in Kurpfalz im 18. Jahrhundert, Tiibingen 1908, S.1-33.

94 Vgl. Walter Borgius, Mannheim und die Entwicklung des stidwestdeutschen Getrei-
dehandels, 1. Heft, Geschichte des Mannheimer Getreidehandels, in: Volkswirtschaftli-
che Abhandlungen der Badischen Hochsculen, Bd. 2, Freiburg/ Breisgau, 1899; ders.,
2. Heft, Gegenwartiger Zustand des Mannheimer Getreidehandels, ebd. 95 Drumm,
Die Geschichte der Mennoniten, S.65. 96 Vgl. Werner TroRbach, Bauern. 1648-1806,
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Miinchen 1993, S. 69f. Eingehend stellt Klaus-J. Lorenzen-Schmidt diesen Quellentyp vor
in: Bauerliche (An-)Schreibebiicher als Quellen fir die Wirtschafts- und Sozialgeschich-
te, in: Ders./Bjorn Poulsen (Hrsg.), Bauerliche Anschreibebiicher als Quellen zur Wirt-
schaftsgeschichte, Neumiinster 1992, S. 9-27. 97 Herrn Dr. Christian Lang von |bers-
heim, Herrn Winfried Stauffer-Bescher vom Bolanderhof, Frau Gertrud Hertzler vom Wei-
erhof und Herrn Willi Walther von Deidesheim machte ich fiir die zeitweilige Uberlas-
sung dieser Quellen danken. 98 Uber die Ziele des Projekts habe ich mich ausfiihrli-
cher in dem Beitrag ,Agrarmodernisierung zwischen 1750 und 1850°, S. 35-37, geduflert
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400 Jahre Mennoniten in Hamburg und Altona

JuLIA HILDEBRANDT
Bericht vom Jubildum in Altona 2001

Die Jubildumsfeier zum vierhundertjdhrigen Bestehen der Hamburger Men-
nonitengemeinde bot mit ihrem Festprogramm den zahlreichen Gisten eine
Fiille von Veranstaltungen, in deren Mitte ein Symposion mit vorwiegend
historischen Vortrigen stand. Wer daran teilnahm, konnte gute, zum Teil er-
staunliche Kenntnisse iiber die Geschichte, die Theologie und das Gemein-
deleben jener Mennoniten gewinnen, die vor 400 Jahren als Fremde in Al-
tona Aufnahme gefunden, dann Heimatrechte erlangt hatten und schlieBlich
in den Vollbesitz der biirgerlichen Freiheiten gelangt waren.

Geschichte ist niemals der normale, fiir den abwigenden Verstand vorher-
sehbare Ablauf der Ereignisse. Nicht nur durch den Einbruch unerwarteter
Geschehnisse dndern sich die Lebensformen der Menschen; bei den Menno-
niten an der Elbe waren es vor allem die Akzeptanz und Nutzung der ihnen
in Altona gewihrten Privilegien, wodurch sich mit ihrer wachsenden wirt-
schaftlichen Bedeutung die Anpassung an die nichtmennonitische Gesell-
schaft wie von selbst ergab und die urspriingliche, umgrenzte Gestalt der
Glaubensgemeinde sich allméhlich vermischte. Dennoch haben sich die
Mennoniten, die in Altona und Hamburg lebten, immer als eine tiuferische
Bekenntnisgemeinde mit verbindlichen ethischen Normen empfunden,
fuBend auf dem festen Grund ihrer geistlichen Traditionen, die ihren Ur-
sprung in der Lehre Jesu hatten. Sie glaubten noch Téufer zu sein, waren aber
lingst Mennoniten geworden — und merkten es nicht (H.-J. Goertz).

Die Geschichte der Hamburger Mennonitengemeinde — eine Verkettung
von Verweltlichung und Selbsttduschung, also die Geschichte eines Nie-
dergangs? DaB es so einfach nicht war, machten die Beitrige des Sympo-
sions sowie der Vortrag zur Eréffnung der Ausstellung ,,400 Jahre Menno-
niten in Hamburg und Altona“ im Altonaer Museum der Stadt Hamburg
deutlich.

Michael D. Driedger strukturierte die Geschichte der Gemeinde leicht ab-
weichend von seinem Buch ,,Zuflucht und Koexistenz* — ein Titel, der die
Geschichte der Hamburger Mennoniten gleichsam in einem Punkt zusam-
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menfalit — als Aufeinanderfolge von vier grolen Epochen, von denen jede
ihre Personlichkeiten, ihr Religionsverstidndnis und ihre Kultur hatte. Den-
nis L. Slabaugh brachte in seinem Vortrag iiber ,,Das radikale Altona™ den
Begriff ,,Emeuverung® mit ein. Das pietistische Streben nach innerkirchlicher
Erneuerung ergriff im 17. Jahrhundert auch die Mennonitengemeinde in Al-
tona. Es waren die ,,Dompelaars®, die mit ihrem radikalen Verstindnis von
Taufe und Abendmahl die mennonitische Lehre und Gottesdienstpraxis in
Frage stellten. Was Erneuerung bewirken sollte, fiithrte zur Trennung. Aber
die iiber 100 Jahre dauernden, zum Teil erbitterten Auseinandersetzungen
wurden als Sache der ganzen Gemeinde empfunden, die sich dabei auf ihre
tduferischen Grundsitze und Geschichtserfahrungen besann. Daf} die Ein-
heit der Gemeinde schlieBlich doch nur durch die Auflésung der ,,Dompe-
laar*-Gruppe wiederhergestellt wurde, bedeutete zwar den Sieg der traditio-
nellen Krifte und damit auch ein Fortschreiten der Anpassungstendenz
— aber der geistlichen Herausforderung hatte sich die Gemeinde gestellt. Als
ein Ergebnis dieses Ringens wurde 1766 das neue Glaubensbekenntnis des
Niederldnders Cornelius Ris ins Deutsche iibersetzt und in der Gemeinde als
verbindlich eingefiihrt.

Mit seinem Vortrag iiber ,,Herkunft und Zukunft der Gemeinde* legte Peter
J. Foth den Schwerpunkt auf die gegenwirtige Situation der Hamburger
Mennonitengemeinde, die nach dem letzten Weltkrieg durch den Zustrom
ost- und westpreuBischer Fliichtlinge ,.ein ganz neues Gesicht bekommen*
hatte. Die Geschichte der Vertreibung aus der alten Heimat und des dort einst
herrschenden mennonitischen Lebens bestimmte fortan wesentlich das Tra-
ditionsverstidndnis der Hamburger Gemeinde. Durch den humanitiren und
geistlichen Dienst nordamerikanischer Glaubensgeschwister erfolgte eine
Riickbesinnung auf tiuferisch-mennonitisches Erbe. Auch die Wiederbele-
bung des Laienpredigertums und die Akzeptanz neuer Dienste und Gottes-
dienstformen sind ermutigende Zeichen einer Erneuerung, die aber nicht
stark genug ist, um die Verlusten aus Abwanderung und zunehmender Zer-
streuung von Gemeindemitgliedern zu kompensieren.

Der Vortrag von Hans-Jiirgen Goertz im Altonaer Museum, ,,Nonkonformi-
sten an der Elbe: fromm, reich und ratlos*, machte vor allem den Wider-
spruch deutlich, der von der Mitte des 18. Jahrhunderts an zwischen der re-
ligiosen Substanz der Hamburger Mennoniten und ihrem Streben nach wirt-
schaftlicher Macht und Geltung bestand, ein Widerspruch, der aber im Ver-
lauf der Jahrzehnte von ihnen selbst immer weniger empfunden wurde. Nicht
daf} die Frommen reich wurden, war das Bedenkliche fiir die Gemeinde, wur-
den doch die Armen unter ihnen von den Diakonen, die immer zu den wohl-
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habenden Geschiiftsleuten gehorten, in angemessener Weise unterstiitzt;
auch fanden in den mennonitischen Werften viele Menschen der Stadt, un-
abhingig von ihrer Konfession Arbeit. Zum Argernis wurden vielmehr die
Konflikte, die zwischen wirtschaftlichen Zwingen wie zum Beispiel der
Ausriistung von Schiffen mit Kanonen, und dem mennonitischen Prinzip der
Wehrlosigkeit entstanden, wobei die Schiffseigner in der Regel zu fiir sie
vorteilhaften Kompromissen bereit waren.

Ratlosigkeit herrschte in der Gemeinde auch hinsichtlich ihrer Einstellung
zu den Quiikern und zum Pietismus, sowie zu den aufklirerischen Tenden-
zen, die sich um die Mitte des 18. Jahrhunderts vor allem von der Hambur-
ger Patriotischen Gesellschaft auf fiihrende Vertreter der Gemeinde aus-
wirkten. Ja, man war ratlos, auch in Bezug auf die immer zahlreicher wer-
denden Mischehen, die die gesellschaftliche Integration forderten, je mehr
die Gemeindebande an Verbindlichkeit verloren. Die groBe Ausstellung im
Altonaer Museum macht gerade dies mittels ihres reichen Bildmaterials
deutlich. Gegen Ende des 18. Jahrhunderts hatte sich, wie an den von Anne-
lie Kiimpers-Greve und ihren Mitarbeitern zusammengestellten und nach
Themen iibersichtlich angeordneten Exponaten deutlich wird, der Lebens-
stil der mennonitischen Kaufmannsfamilien weitgehend an den der entspre-
chenden lutherischen — und damit tonangebenden — Schicht angeglichen.
Typisch Mennonitisches begegnet dem Betrachter erst wieder mit den Do-
kumenten von der Fliichtlingsgemeinde, die in den Raumen der 1915 einge-
weihten Hamburger Mennonitenkirche entstand; damit stellt diese ein Ver-
bindungsglied zwischen der alten und der neuen Gemeinde dar. Die Ge-
schichte der Hamburger Mennonitengemeinde insgesamt ist schwerpunkt-
miiBig in dem gut bebilderten, sehr lesbaren Ausstellungskatalog beschrie-
ben.

Die noch existierenden Uberreste der alten Mennonitengemeinde auf der
,.GroBen Freiheit“ wurden interessierten Giisten von Ulrich von Beckerath
bei einer Stadtrundfahrt gezeigt und erklért. DaB diese Anlage, zu der einst
die Kirche, Predigerhauser und Werkstitten gehdrten, auch in ihrer jetzigen
Baufilligkeit und Vernachldssigung immer noch ein historisches Zeugnis
mennonitischen Gemeinsinns ist, tat uns in unserer eigenen Ratlosigkeit
wohl. AuBer dem Mennonitenfriedhof mit seinen zum Teil dreihundertjahri-
gen Grabplatten beeindruckten auch die StraBenschilder und die Bezeich-
nungen von Plitzen und Briicken, die auf mennonitische Prediger, Kaufleu-
te und Schiffbauer hinweisen — verdienstvolle Biirger der Stadt, deren An-
denken auf diese Weise geehrt wird.

Aber reicht das dokumumentarische Verstindnis unserer Geschichte aus, um
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Berend Roosen (1705-1788), einer der gréfiten Kaufmannsreeder Hamburgs
Olgemilde von F. C. Lohr. Aus: Walter Kresse, Aus der Vergangenheit der Reiherstiegwerft
in Hamburg (Werkzeitung Deutsche Werft, 0.].).
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jetzt und kiinftig Gemeinde zu sein? Hans Adolf Hertzler ging in seinem
Vortrag genau dieser Frage nach. Das diistere Bild eines toten Pferdes, von
dem der Reiter zu spiit absteigt, wird zum Symbol der fatalen Lage, in der
sich die traditionellen deutschen Mennonitengemeinden infolge ihres unauf-
haltsamen Mitgliederschwundes befinden. In vier Szenarien, denen er die
Farben gelb, griin, rot und blau zuordnete, entwarf Hertzler, scheinbar spie-
lerisch, mégliche Zukunftsvisionen. Nur einer gibt er eine Uberlebens- und
Wachstumschance: Zukunft hat nur die mitmenschliche, die demiitige, die
kompetente, die Freiheit bewahrende Kirche, die Gemeinde als Herberge ...
Der Aufforderung, sich mittels eines hochgereckten Farbkirtchens fiir eine
dieser vier Zukunftsvisionen zu entscheiden, kommen die Zuhdrer nur zo-
gernd nach: Fiihlen sie sich iiberrumpelt von der anspruchsvollen Frage, oder
sind sie beklommen durch das Empfinden eigener Unzulinglichkeit? Man
ist ratlos, aber dem tiefen Ernst dieser Herausforderung vermag sich kaum
einer zu entziehen.

Einen iiber die Einzelgemeinde hinausgreifenden Ausblick auf , Weltweites
Mennonitentum heute* bot der Vortrag von Stefan van Delden, einem der
beiden européischen Vertreter im Exekutivkomitee der Mennonitischen
Weltkonferenz (MWK). Nicht nur als Veranstalterin regelméaBig stattfinden-
der Treffen von mennonitischen Glaubensgeschwistern aus aller Welt ver-
steht sich die MWK heute, vielmehr ist sie auch als eine Institution wirksam,
welche mit vielen kleinen Schritten die Vernetzung der mennonitischen
Weltgemeinschaft anstrebt. Denn das weltweite Mennonitentum, dessen zah-
lenmiBiger Schwerpunkt sich seit lingerem in Afrika, Asien und Lateina-
merika befindet, ist auf eine Partnerschaft angewiesen, in der auch die eu-
ropiischen und die nordamerikanischen Gemeinden durch wechselseitige
Annitherung und den Austausch ihrer Besonderheiten neue Perspektiven fiir
die Zukunft gewinnen konnen. Damit wird die MWK zu einer Sache, die
auch unsere Gemeinden in Deutschland betrifft. Die zuversichtliche Grund-
stimmung dieses Vortrags wirkte iiberzeugend.

Mit dem Festgottesdienst am Sonntag wurde der Ehrengeburtstag der Ge-
meinde wirklich zu der Feier, auf die sich die Giste gefreut hatten: Cantate,
Jubilate, Rogate ... Festliche Musik, wie sie an einem der Abende zuvor in
kunstvoll gespielten Instrumental- und Vokalwerken als Konzert erklungen
war, brauste nun als Gemeindegesang in der {ibervollen Kirche auf. Giste
aus Nachbargemeinden und von weiterher waren mit Grulworten und Ge-
schenken gekommen, unter ihnen die Bischofin der Nordelbischen Landes-
kirche, Maria Jepsen.

Pastor Foth nahm die Vergangenheit der Gemeinde zum AnlaB, iiber ihre
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Zukunft in biblischer Sicht zu sprechen. Mit Worten aus dem 95. Psalm und
aus dem Hebrierbrief machte er der Gemeinde Mut zum Bestehen ihrer Ge-
genwart: ,,Heute lebt ihr, heute 6ffnet euer Herz fiir Gottes Wort und ant-
wortet darauf mit Euerm Leben!* In der Bereitschaft vieler Gemeindemit-
glieder an diesem Sonntag, wie auch an den Tagen zuvor mitzuhelfen, daB
der Ablauf der Veranstaltungen gelang und die Giiste sich wohl fiihlten, war
eine Antwort auf diesen Ruf bereits gegeben.

Welche Worte, welche Begriffe aus der Geschichte der Hamburger Menno-
nitengemeinde beeindruckten uns wihrend der Jubiliumstage am stirksten?
Biirgerliche Tiichtigkeit, Anpassung, Ratlosigkeit, Erneuerung? Oder war es
das Psalmwort ,,Heute, so ihr seine Stimme hért, so verstocket euer Herz
nicht“? Wenn wir jetzt nach diesem Wort leben, konnten wir als Mennoni-
ten iiber unsere Ratlosigkeit hinweg zur Erneuerung gelangen.

MATTHIAS H. RAUERT

Zur Ausstellung im Altonaer Museum
Altonaer Museum in Hamburg / Norddeutsches Landesmuseum
25. Mai - 19. August 2001

Im Jahre 1601 hatte der flimische Mennonit Frangois Noé vom Landesherrn
der Reichsgrafschaft Pinneberg, Graf Ernst von Schauenburg, ein Nieder-
lassungs- und Religionsprivileg erwirkt. Nog erhielt fiir seine Verdienste als
Hoflieferant ein groBies Stiick Land nérdlich der Siedlung Altona, die soge-
nannte ,,Freiheit®, auf der er und seine Glaubensgenossen gegen eine jihr-
liche Schutzgebiihr von einem Reichstaler pro Haushalt (ca. 3 Mk. liibsch)
ihre Gewerbe frei und ihren Glauben ,,still* ausiiben durften. Das exerciti-
um religionis privatum ist zugleich die Griindungsurkunde der Mennoniten-
gemeinde als anerkannter Kirche. Die Handwerkersiedlung ,,Freiheit*, un-
gefidhr zwischen der heutigen Kleinen und GroBen Freiheit und der Paul-
Roosen-Stralie in Hamburg-St. Pauli gelegen, war die erste Glaubensfrei-
statt im friihneuzeitlichen Europa. Das Gewerbezentrum iibte eine groBe An-
ziehung auf die niederldndische Diaspora in und um Hamburg aus. In der
Hansestadt wurden Mennoniten und Calvinisten von der lutherischen Geist-
lichkeit und der Biirgerschaft als ,,Haretiker* inkriminiert, wihrend der Rat
sich von ihrer Anwesenheit wirtschaftliche Vorteile versprach.
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Geduldete ,,Ketzer in Hamburg, mehr ,,Freiheit” in Altona — so etwa liefie
sich die Situation der niederléindischen Nicht-Lutheraner an der Unterelbe
bis 1814 zusammenfassen. Die fiir die Ausstellung verantwortlichen Orga-
nisatoren verfolgten entsprechend ein antithetisch formuliertes Konzept
gemiB der Leitlinie ,,Wir und die anderen®. Insgesamt erstreckte sich die
Schau auf rund 380 gm in fiinf Abteilungen der Stadtgeschichtlichen Abtei-
lung des Altonaer Museums: In der ersten Abteilung ,,Reformation und T&u-
ferbewegung* nahmen die frithe Geschichte der Gemeinde und ihre Vorléu-
fer breiten Raum ein, beginnend mit Leben und Lehre von Menno Simons.
Daneben wurde unter anderem mit einer aufwendig gestalteten Farbgraphik
(etwa 1,30 Meter 2,00 Meter) an die Polygenese der reformationszeitli-
chen Tauferbewegung erinnert, deren (iiberlebende) Hauptstromungen durch
Figurinen mit originaler Kleidung der Hutterer, der Amischen aus Indiana
und der Mennoniten der Lancaster Conference in Pennsylvania veranschau-
licht wurden.

Als Vorlaufer der Mennonitengemeinde werden jene niederldndischen Glau-
bensfliichtlinge angesehen, die sich ab 1532 auf den Dérfern und Giitern um
Liibeck niederlieBen, sowie eine kleine Gruppe flimischer Exulanten, die
um 1590 in Hamburg ansissig war. Schon bald nach der Ankunft des spa-
nisch-habsburgischen Statthalters Alvarez de Toledo in den Niederlanden
1566 hatten Niederlinder — mehrheitlich Calvinisten — auf der Flucht vor
dem ,,Blutrat des Duc de Alba in Hamburg Asyl gesucht. Die ,,Einwande-
rung der niederlindischen Glaubensfliichtlinge in Altona im 16. Jahrhun-
dert machte der Berliner Kunstprofessor Ludwig Dettmann zum Thema ei-
ner 1899/1900 entstandenen Arbeit. Das fiir den Kollegiensaal des Neuen
Rathauses in Altona geschaffene Historiengemilde stellt eine BegriiBungs-
szene am Elbufer dar. Mit seinem Symbolgehalt, der Rettung und Hoffnung,
christliche Nichstenliebe und Solidaritiit, vor allem aber Anteil der Nieder-
linder an der Entstehung der Stadt Altona versinnbildlicht, war das Bild sehr
gut als ,,Logo* fiir die Ausstellung geeignet. Das — noch unrestaurierte — Ori-
ginal wurde im Altonaer Museum an der Stirnwand des 1. Stockwerks der
Offentlichkeit prisentiert; eine bildtechnisch bearbeitete, groBformatige Re-
produktion (2,00 1,35 Meter) verwies am Eingang des ersten Ausstel-
lungsraumes auf die Thematik ,, Immigration aus Glaubensgriinden®.

Die brutale Verfolgung der Akatholiken in den habsburgischen Niederlan-
den brachte der Hamburger Kiinstler Thomas Schamp sehr eindrucksvoll in
einer Komposition zum Ausdruck: Ein rund 2 Meter hohes .Mirtyrerbaum*-
Kreuz, bestehend aus Reproduktionen der Marterszenen, die Jan Luyken fiir
Tielemann van Braghts ,Mirtyrerspiegel” (1660) schuf. Die einzelnen Sze-
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Die Reiherstiegwerft um 1775

Die Reiherstiegwerft um 1775 mit Ségemiihle und dem Vollschiff ,,De Herman®,
dem groBten Schiff Berend Roosens ( 1774 ). Nach dem Olgemiilde von F. C. Lohr
wurde 1790 ein Stahlstich von J. C. G. Fritsch angefertigt. Abb. aus W. Kresse.

nen, von Schamp auf Spiegelfolie aufgezogen und dezent gerahmt, erzielten
dadurch, daB der Betrachter sozusagen in das Geschehen ,,einbezogen* wur-
de, eine eigentiimliche Wirkung: von Ferne ein schillerndes Kreuz, aus der
Nihe ein Panoptikum aller erdenklichen Folterqualen, das den Betrachter
auf subtile Weise mit der eigenen Reaktion konfrontierte.

Unter dem Eindruck der aufblithenden Nachbargemeinde Altona legitimier-
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te der Hamburger Rat 1605 — gegen den Widerstand der Biirgerschaft — die
Anwesenheit der Exulanten in den Mauern der Hansestadt per Vertrag mit
der , Niederlidndischen Nation. Zwar befanden sich unter den Vertrags-
unterzeichnern von 1605 auch einige Taufer, offiziell wurden aber erst
1638/39 vierzehn Mennonitenfamilien in den erneuerten Vertrag aufgenom-
men, iiberwiegend vermogende Fremde. 1650 konnte erstmals eine Anzahl
armerer Mennoniten — Handwerker und Kleinhéindler — einen eigenen Grup-
penkontrakt abschliefen. Zu diesem Zeitpunkt hatten begiiterte Gemeinde-
mitglieder wie Geeritt Roosen bereits das Biirgerrecht erworben. In den fol-
genden Jahrzehnten erkauften immer mehr Mennoniten das Hamburger
.kleine** oder ,,groBe* Biirgerrecht; fremd blieben sie dennoch, vor allem im
Wirtschaftsleben und im Sozialgefiige der Hansestadt.

Die politische und wirtschaftliche Situation der Mennoniten im 17./18. Jahr-
hundert und ihre Gewerbe wurden in der Schau rund um einen vierseitigen
»Turmstern mit einer Grundfliche von 9 qm illustriert. So wurde die Mo-
nopolpolitik der Hamburger Handwerks- und Handelskorporationen gegen
Juden und Nichtlutheraner unter anderem am Beispiel der Statuten des Ham-
burger Lakenhiéndler- und Gewandschneideramtes von 1733 der Privilegie-
rung mennonitischer Unternehmer unter den Dinenkonigen (die Herrschaft
Pinneberg war 1640 groBtenteils an die didnische Krone gefallen) gegenii-
bergestellt, ferner die Geschichte der mennonitischen Handelsschiffahrt und
Walfangreedereien sowie der in Altona errichteten Gewerbebetriebe mit Bil-
dern, Objekten und Einfiihrungstafeln erldutert. Besonders sehenswert war
hier das vom Carl-Haeberlin-Friesen Museum Fohr ausgeliehene Modell des
Walfangschiffes DE VRIJHIID (,,Die Freiheit®), das bis 1777 unter déni-
scher Flagge fiir die mennonitische Reederei ,.Linnich und Gebriider van der
Smissen‘ fuhr, sowie zwei originale Bierflaschen der ehemaligen Brauerei
de Voss in Altona aus der Glassammlung des Altonaer Museums.

Der scharfe Gegensatz zwischen Lutheranern und Nichtlutheranern fand ei-
nen sichtbaren Ausdruck in der Entwicklung des Dorfes Altona ,,von der
Freistatt zur Stadt”. Anfang der 1960er Jahre wurde im Museum der Alto-
naer Fischmarkt um 1800 im Modell rekonstruiert. Der Fischmarkt bildete
zusammen mit der Strafe ,Elbbriicke” den alten Hafenumschlagsplatz. Hier
standen bis 1880, als das gesamte Viertel abgebrochen wurde, die Stamm-
hiiuser der mennonitischen Unternehmen Van der Smissen und Linnich. Das
Modell ist fest im ersten Raum der Stadtgeschichtlichen Abteilung integriert
und brauchte nur von der Wandverkleidung befreit zu werden. Drei wohl aus
dem 18. Jahrhundert stammende Feuerwehrhiite, wovon einer die Aufschrift
..Menoniste Kirche*, ein anderer einen Davidstern trigt, veranschaulichten
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die Mitverantwortung der religiosen Minderheiten fiir das Gemeinwesen Al-
tonas. Die ,,Menonisten Kirche* muBte, wie aus dem Vertrag vom 22. Juni
1697 mit dem Kongl. Branddirektor hervorgeht, auf eigene Kosten eine
,.brandspriitze® finanzieren.

In Hamburg fiihrte die gesellschaftliche Isolation der Taufer zur Absonde-
rung von einer als latent feindselig empfundenen ,,Welt* und intensivierte
die engen Beziehungen zu den niederldndischen Gemeinden, seit 1664 vor
allem zum Bund der Zonisten. Beides wird im Schrifttum der Elbmennoni-
ten aus dem 17. Jahrhundert sichtbar, das in zwei Flach- und drei Mehreta-
genvitrinen prisentiert wurde. Die ilteste erhaltene Bibel, gedruckt 1596,
gehorte laut Einbandpressung im Jahre 1605 einem gewissen ,,CORNE-
LES*, méglicherweise dem ersten nachweisbaren Prediger der Flaminger-
gemeinde Cornelis Symons. Handschriften in holldndischer Sprache sind das
1655/56 von Geeritt Roosen begonnene Mitgliederbuch der Gemeinde, das
1698 angelegte Hauptbuch des Hamburger Kaufmanns Jan Harmens und ein
Legat Hinrichs I van der Smissen von 1734, in dem er seiner Gemeinde ein
Grundstiick in der GroBen Freiheit iibertrug. Deutsch sind unter anderem die
amtlichen Dokumente, so die Konzessionen fiir die Unternehmen van der
Smissen, der Kaufvertrag fiir die Brandspritze und der bisher nicht bekann-
te, von einem Altonaer Notar 1814 aufgesetzte Partenreederbrief fiir das
Handelsschiff ,,Germania‘, das unter der Direktion der Inhaber des Hand-
lungshauses van der Smissen fuhr, sowie der in Altona ausgestellte Tauf-
brief fiir Isaac Goos (1806).

Die stufenweise Aufwertung Mennos zum Reformator in der Kunst des
17. Jahrhunderts wurde anhand von drei Portraits — darunter zwei Kupfer-
stiche aus der Graphiksammlung des Museums — belegt. Auch gelang es,
eine Auswahl Original-Bildnisse der hauptamtlichen Mennonitenprediger
des 17./18. Jahrhunderts (Dienaaren in’t woort) zu einer ,,Predigergalerie*
zusammenzustellen, darunter die bisher kaum bekannten Brustbilder von Jan
de Jager (1719-1802) und seiner Frau Sara, geb. Symons (1720-1758), ei-
ner Enkelin des ,,Huiscooper*“-Predigers Daniel Symons (1633-1692) und
Nachfahrin des erwéhnten Cornelis Symons. Einem gliicklichen Archivfund
im Vorfeld der Ausstellung ist es zu verdanken, daf mit dem aus Haarlem
berufenen Prediger Boudewyn Doom der erste, wenigstens zeitweilig von
der Gemeinde festangestellte Diener des Wortes benannt werden konnte.
Doom diente den Flamingern wihrend der Zeit der Auseinandersetzung mit
der ,,Dompelaar*-Fraktion, die sich 1648 von der Gesamtgemeinde abge-
spalten hatte. Einige Biicher, wie etwa Geeritt Roosens beriihmte Verteidi-
gungsschrift ,,Unschuld und Gegenbericht* (Ratzeburg 1702) sowie Chri-
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Schonerbrigg Neptunus
Die Schonerbrigg Neptunus wurde 1830 auf der Reiherstiegwerft S. & B. Roosen erbaut.
Abb. aus W. Kresse.

stian Hoburgs ,,Theologia Mystica® (erste Auflage: Liineburg 1650) stellte
die Mennonitische Forschungsstelle Weierhof zur Verfiigung.

Im folgenden Raum wurde der Versuch unternommen, die ,.Lebenswelt der
Mennoniten im 18. Jahrhundert moglichst plastisch darzustellen, was auf-
grund der einseitigen Uberlieferung nur fiir die mennonitische Oberschicht
gelang. Auf der linken Seite des Raumes wurde mit Mobiliar aus der Zeit
um 1800 das Wohnstubeninterieur einer Kaufmannsfamilie ansatzweise
nachgestellt. Zum Interieur konnte das Museum ein Louisseize-Ensemble
von sechs Stithlen (aus Platzgriinden konnten nur vier gezeigt werden) und
einen Wandspiegel aus dem Besitz der Familie Roosen beibringen. Die Mo6-
bel sind Teile einer zwischen 1780 und 1790 gefertigten Einrichtung mit ein-
heitlichem Rosen-Dekor. Ein schlichter Wischeschrank mit Mahagoni-Fur-
nier aus van der Smissen-Besitz, ebenfalls um 1800, vermittelt den Eindruck
eines bei aller Gediegenheit immer noch niichternen, unpritentiosen Le-
bensstils, wie er auch in den zahlreichen Brustbildern von Mennoniten jener
Epoche in deren einfacher Kleidung zum Ausdruck kam. Die vom Hambur-
ger Museum fiir Kunst und Gewerbe zur Verfiigung gestellten Supraporten,
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Fliesenarbeiten, die Gysbert III van der Smissen 1764 fiir sein Gartenhaus
an der Palmaille bei einer Rotterdamer Werkstatt in Auftrag gegeben haben
soll, lassen allerdings einen ausgeprigten Hang zur Reprisentation bei Ver-
tretern dieser Familie erkennen. Familien-Devotionalien und Gesangbiicher
waren in dieser Abteilung in insgesamt zwei Mehretagen- und drei Flach-
vitrinen zu sehen. Besonders zu erwéhnen sind hier noch eine calvinistische
Taschenbibel, die einst Jacob Gysbert van der Smissen (1746—1829) gehor-
te, sowie ein 1906 gefertigtes, schwarzes (!) Brautkleid aus dem Besitz van
der Smissen. Historische Aquarelle und Gouachen zeigten ehemalige, Pho-
tographien von Thea Martin noch bestehende, aber in anderen Besitz iiber-
gegangene Landhéuser wohlhabender Mennoniten entlang der Elbchaussee.
Einige fiihrende mennonitische Personlichkeiten wirkten in der Hamburger
Patriotischen Gesellschaft von 1765 mit, andere suchten den geistigen Aus-
tausch mit Personlichkeiten des Pietismus und den englischen Independents,
wie die im Original vorgelegten Reisetagebiicher von Jacob Gysbert (s. 0.)
und Hinrich III van der Smissen (1742—1814) berichten.

Die dritte und kleinste Abteilung war den Hamburger ,,Mennoniten in der
bildenden Kunst* gewidmet, unter denen Balthasar Denner (1685-1749) und
sein Schiiler Dominicus van der Smissen (1704—1760) an erster Stelle zu
nennen sind. Vertreten war auch Denners Lehrer Frans van Amama mit sei-
ner ,, Landschaft mit Windmiihle*.

Im vierten Raum {iberschritt der Besucher die Schwelle zur jiingeren Ge-
schichte: Hauptthemen waren hier die Emanzipation und schlieBliche Assi-
milation der Gemeinde holléndisch sprechender ,,Flaminger* in die Ham-
burger Gesellschaft einerseits, Gkumenische Bestrebungen und die weltwei-
te Verbreitung der Mennoniten andererseits. Im Jahre 1814 ridumte Hamburg
den nicht-lutherischen Religionsgemeinschaften das Recht ein, ihre Gottes-
dienste offentlich auszuiiben, fiir die vormaligen Tiufer ein erster Schritt zur
Gleichberechtigung ihrer Gemeinschaft. Die mennonitische Gegenwart und
die Zusammenarbeit mit anderen Konfessionen wurde um einen zweiten
Turmstern herum vorgestellt. Der kiinftige Pastor der Hamburger Mennoni-
tengemeinde, Bernhard Thiessen (Berlin), erlduterte die 6kumenischen Pro-
jekte in der Hansestadt, die vor allem mit der (ev.-lutherischen) Landeskir-
che durchgefiihrt werden, Stefan van Delden (Gronau) stellte in Text und
Tabellen die weltweite Verbreitung der Mennoniten iiber nahezu alle Kon-
tinente dar. Im fiinften und letzten Raum wurde der Besucher mit der mo-
dernen deutsch- und englischsprachigen Literatur der beziehungsweise iiber
die Mennoniten bekannt gemacht.

Die didaktische Vermittlung der komplexen Zusammenhinge erfolgte durch
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Das Roosenhaus an der Elbchaussee
Elbchaussee 388, erbaut 1798 von Berend Roosen II1, ca. 1940
Abb. aus W. Kresse

grofBformatige Fithrungstafeln (135cm 70 cm), Graphiken und multime-
diale Zusammenstellungen: So erinnerten Videokompositionen (Projekt-
gruppe Thomas Schamp) in allen Abteilungen mit zentralen Aussagen zum
mennonitischen Glauben — etwa der Forderung der konsequenten Nachfol-
ge Christi — und Stellungnahmen zur heutigen mennonitischen Identitit dar-
an, dal hier eine Kirchengemeinde zwar mit Mitteln musealer Dokumenta-
tion ihre Geschichte erldutert, die Uberzeugungen aber, aufgrund derer sie
im Zeitalter des cuius regio eius religio zwangslaufig in die Rolle der ver-
folgten Minderheit gedringt wurde, noch lange nicht in die Altertumskabi-
nette gehoren.

Eine abschlieBende Bewertung der Ausstellung ist zum jetzigen Zeitpunkt
noch nicht moglich und sollte auch erst im Zusammenhang mit der Riick-
schau auf die anderen Projekten und Veranstaltungen zum 400jéhrigen Ju-
bildum erfolgen. Einige Bemerkungen sind dennoch angebracht. Die bisher
bekannten Reaktionen, vor allem das grofie Besucherinteresse haben gezeigt,
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daf} die Mennonitengemeinde einen festen Platz im geistlichen Leben der
einstigen lutherischen ,,Glaubensburg” Hamburg hat. Die programmatische
Bezeichnung ,,Mennonit* hat alle pejorativen Begriffe verdringt. Aufgrund
ihrer lokalgeschichtlichen Tradition gelten die Mennoniten als modernisie-
rendes und emanzipatorisches Element, das die Entwicklung zur pluralen,
auf wirtschaftliche Expansion ausgerichteten Biirgergesellschaft in vielen
Bereichen vorantrieb.
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DENNIS L. SLABAUGH

Radikale in Altona
Zuflucht und Erneuerung 1650—1750

Ludolf Hinrich Schmid brachte 1747 in seinem Versuch einer historischen
Beschreibung der an der Elbe belegenen Stadt Altona die Verbundenheit mit
seiner Stadt voller Stolz zum Ausdruck: ,,Altona hat unter allen Stddten, wel-
che die Herrschaft des dinischen Scepters erkennet, das geringste Alter, und
doch ist selbiges nichst Copenhagen unter allen Stidten wol unstreitig die
groste und volkreichste. Die Nachbarn, die ungliicklichen Begebenheiten,
und das geschwinde Wachstum haben Altona merkwiirdig gemachet: Hand-
Iung und Wissenschaften haben Altona in allen Theilen Europens Bekannt-
schaft erworben, und hierdurch ist es geschehen, dal eine Reihe von Sachen
vorhanden, welche aufgezeichnet zu werden verdienen.*' Fiir Schmid war
Altona eine ,,merkwiirdige* Stadt. Er meinte dies aber nicht in dem Sinne,
daB Altona fremd oder voller verriickter Menschen und Dingen wiire, son-
dern wiirdig, die Aufmerksamkeit der Menschen auf sich zu ziehen. Altona
war aus seiner Sicht so besonders, so wunderbar, so wiirdig, daB er ein Buch
dariiber schreiben mufte. Und in der Tat gab es eine ,,Reihe von Sachen®,
die in Altona passiert und in ganz Europa zur Beriihmtheit gelangt waren,
so dabB sie eine Aufzeichnung verdienten. Hier will ich versuchen, einige von
diesen Merkwiirdigkeiten zu beschreiben.

Eine der ,,merkwiirdigsten‘ Sachen der Stadt war ohne Zweifel der radikale
Ruf Altonas, obwohl Schmid sicherlich dieses Wort nicht fiir angebracht ge-
halten hiitte, falls er es in unserem Sinne iiberhaupt schon gekannt hat. Al-
tona war ein Ort der Radikalitéit dergestalt, dafl die verschiedensten Grup-
pen und Individuen ihre heterodoxen Formen religiésen Lebens mehr oder
weniger frei in der Stadt entfalten durften. Sie waren frei von obrigkeitlichen
Vorschriften, da die Obrigkeit sich nicht ausschlieBlich einer Religion oder
einer Konfession verpflichtet fiihlte und sich nicht berechtigt sah, gegen-
ldufige religiose Ideen zu verbieten oder den Glauben ihrer Untertanen zu
lenken. Altona war auch ein Ort der Radikalen insofern, als die Stadt radi-
kalen Gruppen und Individuen Aufnahme bot, die aufgrund ihres Glaubens
anderswo keinen Platz fanden. Es war damals ein durchaus radikaler Schritt,
eine solche Mischung von Religionen, Konfessionen und Querdenkern
zunichst méglich zu machen, ja zu privilegieren und damit sogar zu schiit-
zen und zu férdern. Es war im 17. und 18. Jahrhundert radikal, eine Freistatt
fiir suspekte Formen des Glaubens aus welchen Griinden auch immer zu
schaffen.

Mennonitische Geschichtsblatter,
58.Jg., 2001, 5.129-150 120



Es gab aber Unterschiede unter den Radikalen. Sie gilt es zu untersuchen. In
seiner Geschichte der Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona hat
Michael Driedger diese Geschichte durchaus passend unter der Uberschrift
Zuflucht und Koexistenz (2001) zusammengefaBit. Die Anliegen der radika-
len Figuren fiihren dagegen in eine andere Richtung. Wenn wir sie betrach-
ten, dann unter der Uberschrift ,,Zuflucht und Erneuerung“. Das Thema der
Erneuerung der Christenheit — nicht nur der lutherischen oder der katholi-
schen Kirche, sondern der christlichen Religion iiberhaupt — spielte eine grofe
Rolle. Die Mennonitengemeinde war nicht unbedingt daran interessiert, an
ihr teilzunehmen. Und in der Tat verursachten die Neuerer einen Konflikt in
der mennonitischen Gemeinde: die Trennung der Dompelaars.

Trotzdem mul festgestellt werden, daBl in Altona solche Konflikte stattfinden
durften. Altona war eine der wenigen Stidte in Deutschland, wo Freirdume
fiir Zuflucht, Koexistenz und Erneuerung bestanden. Man konnte in Altona
radikal sein: offen fiir verponte Ideen und heterodoxe Formen religitsen Le-
bens, frei, theologische Meinungen zu duBern und zu publizieren, ohne Scheu
vor unerwarteten Konsequenzen.

Altona als Stadt der Zuflucht

Altona gehorte zur Herrschaft Pinneberg, die zu den Lindereien der Fiirsten
von Holstein-Schauenburg gehorte, deren Stammlénder an der oberen und
mittleren Weser um Biickeburg und Rinteln lagen. Uberhaupt ist die Ent-
wicklung des Orts den Vorstellungen des Fiirsten Ernst Graf von Holstein-
Schauenburg zu verdanken. Graf Ernst ,,war einer jener Regenten, die unter
dem Einfluf} des Spéthumanismus und der niederséichsischen Renaissance-
kultur (,Weserrenaissance®) beachtliche Leistungen im materiellen und kul-
turellen Landesausbau vollbrachten.*? Vor allem wollte er den Ort aufbau-
en, um eine weitere Einnahmequelle zu schaffen. Altona war von Anfang an
frei von ziinftlerischem Zwang, hatte lange Zeit keine Selbstverwaltung und
stand auch nicht unter irgendwelcher stindischen EinfluBnahme. Ernst hat-
te freie Hand. Er brauchte aber Leute, und diese lud er ein, sich in Altona
anzusiedeln. Er verlieh ihnen Privilegien, die ihnen ein Leben in dem klei-
nen Ort verlockend erscheinen lieBen, nicht nur religitse Privilegien und
Schutz, sondern auch wirtschaftliche Privilegien. So wurde beispielsweise
eine besondere Gegend an der Grenze zur Stadt Hamburg ausgewiesen, in
der Gewerbefreiheit herrschen sollte: die ,,Freiheit“. Diese Bezeichnung be-
kam dann spiéter eine religidse Komponente.

Die religitsen Privilegien trugen aber am stirksten zum Ruf der Stadt als
Freistatt der Radikalen bei, auch nach Graf Ernsts Tod 1622, dem Ausster-
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ben der Schauenburger Linie und der anschlieBenden Ubernahme der Herr-
schaft durch die Dénen im Jahre 1640. Das religiose Erscheinungsbild der
Stadt wurde durch Religionsgemeinschaften gepréigt, die Zuflucht in der
Stadt suchten und fanden. Erwihnt werden muB}, daf die lutherische Kirche,
die dominierende Kirche in der benachbarten Stadt Hamburg, in Altona
zunéchst nicht besonders priviligiert war. Altona erhielt eine evangelisch-
lutherische Kirche erst 1650; vorher waren die hier wohnenden Lutheraner
in Ottensen eingepfarrt. Erst 1665 erhielten sie ein eigenes Consistorium und
erst 1737 wurde der Hauptprediger Altonas zum Propst der altonaischen und
pinnebergischen Consistorien.’ Die Entwicklung der Stadt Altona héingt we-
sentlich mit den Religionsgemeinschaften zusammen, die von auflen in die
Stadt kamen und anderswo, auBler in Emden, Krefeld, Danzig beispielswei-
se, auf eine solche Privilegierung nicht hoffen konnten.

Es ist unklar, wann sich die ersten Juden in Altona niederlieBen. Es gibt Be-
richte aus den Jahren 1583 und 1584, die von den Bemiihungen einzelner Ju-
den erzidhlen, die Niederlassungserlaubnis fiir Altona zu bekommen.* Die
priviligierte Anséssigkeit einiger Juden ist fiir Altona 1611 sicher belegt, ob-
wohl es schon vorher Juden in Altona gegeben haben muB}. Das Partikular-
geleit (Privilegium) von 1611 wurde 1612 durch einen Geleit- und Schutz-
brief (Generalgeleit) ersetzt, das den Juden Aufenthaltsrecht, Religionsaus-
iibung, Erwerbstitigkeit und landesherrlichen Schutz in Altona zugestand.
Ein neues Privilegium wurde ihnen 1641 vom Ko6nig Christian IV. erteilt.
Seit dieser Zeit residierte in Altona der erste Rabbiner. Die Genehmigung
zum Bau einer Synagoge erhielten sie erst 1680 durch Christian V., obwohl
eine erste Synagoge schon 1646 oder 1647 in einem privaten Wohnhaus er-
richtet worden war. Ein Friedhof wurde 1613 an der Konigstrafle angelegt,
er dient der Jiidischen Gemeinde immer noch als Begribnisstitte.

Die ersten Reformierten kamen in den Jahren vor 1588 in den Hamburger
Raum, um Verfolgungen in Frankreich und den Niederlanden zu entgehen.
Viele suchten zuerst in Hamburg Zuflucht. Da die Hansestadt die Konvertie-
rung aller Nichtlutheraner verlangte, wurde eine erste reformierte Gemein-
de 1588 in Stade gegriindet. Die guten Handelsbeziehungen der Holldnder
und der Hugenotten machten die Reformierten trotzdem zu geschitzten Ein-
wohnern Hamburgs. Das Recht auf freie Religionsausiibung blieb ihnen aber
versagt. Die Kontrakte, die der Rat mit den niederlidndischen Handelsleuten
1605, 1615 und 1639 abschloB, erwihnten die Religion iiberhaupt nicht. 1602
baten die in Hamburg lebenden Reformierten Graf Ernst um Handels-, Ge-
werbe- und Glaubensfreiheit. Diese wurde ihnen erteilt, woraufhin viele re-
formierte Familien nach Altona umsiedelten. Zwei Predigthéuser, je eine Kir-
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che fiir niederldndisch- und franzésischsprachige Reformierte, und ein Pa-
storat wurden in Altona gebaut. Ein langer Kampf fiir mehr Rechte in Ham-
burg wurde mit den schérfsten Polemiken seitens der Lutheraner gegen die
Calvinisten begleitet, fiihrte aber schlieBlich 1785 zur Tolerierung. Dies ge-
schah fast 140 Jahre nach dem Westfélischen Frieden und mehr als 180 Jah-
re, nachdem die Reformierten ihre Zuflucht in Altona gefunden hatten.

Da der katholische Gottesdienst in Hamburg nach 1529 verboten war und
kein Hamburger sich als Katholik zu erkennen geben durfte, muBten katho-
lische Gottesdienste auBerhalb der Stadt besucht werden. Die einzige Mog-
lichkeit bestand anfdnglich in Buxtehude. Eine bessere Losung ergab sich
erst, als der Florentiner Alexander della Rocca 1589 nach Hamburg kam. Er
war Bankier und Kaufmann und wurde Hoflieferant fiir Graf Adolf von Hol-
stein-Schauenburg. Auf Gesuch della Roccas hin erlaubte Graf Adolf 1591
den katholischen Gottesdienst in seinem noch kleinen Dorf Altona. Der Gott-
esdienst wurde zu dieser Zeit von Jesuiten abgehalten. Trotzdem wurden Ge-
meinde und Priester im Jahre 1612 voriibergehend aus Altona vertrieben,
aber schon 1622 wieder zugelassen. 1623 endete die jesuitische Mission in
Altona, als dinische Soldner in Folge des DreiBigjihrigen Krieges ihr Lager
in Altona aufgeschlagen hatten, die Kapelle an der GroBen Freiheit iiberfielen
und verwiisteten und die Jesuiten vertrieben. Erst 1660 gelang es Pater
Wernecke (aus Hamburg) durch Vermittlung des franzésischen Gesandten,
die Erlaubnis vom ddnischen Kénig Friedrich ITI. zu bekommen, wieder eine
Kirche an der GroBen Freiheit zu errichten. Diese in einem Hinterhof gele-
gene Kirche wurde im Januar 1713 in Folge des Nordischen Krieges von
Schwedischen Truppen niedergebrannt. Der Wiederaufbau fing schon im
Juni an und dauerte bis 1723. Die fertige, hauptsichlich durch Spenden von
ausldndischen, adeligen Geldgebern finanzierte Kirche an der GroBen Frei-
heit erhielt den Namen St. Josefs-Kirche. Sie existiert heute noch als eines
der schonsten Kirchengebidude in Hamburg.

Altona als Stadt der Erneuerung

Altona war also eine Stadt der Zuflucht und auch der Koexistenz fiir einige
religisen Gruppen. Wihrend die, die Zuflucht finden und eine Gemeinde
mit gesichertem Gemeindeleben aufbauen konnten, den Ruf der Stadt Alto-
na als religidser Freistatt etablieren konnten, gab es andere, denen dieses Bild
nicht geniigte. Sie waren mit den gegebenen Strukturen unzufrieden und be-
sonders mit der Einstellung der Glaubigen nicht einverstanden. Uber die Er-
neuerung der Strukturen war es ihnen darum zu tun, die Herzen der Men-
schen zu erneuern. Diese Neuerer bildeten die Bewegung, die Pietismus ge-
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nannt wird, die innerprotestantische religiose Erweckungsbewegung vom
letzten Drittel des 17. Jahrhunderts bis in die zweite Hilfte des 18. Jahrhun-
derts. Hartmut Lehmann hat die Pietisten so beschrieben: ,,Sie lebten in dem
BewuBtsein, sich in Lebenswandel und Glauben von der Welt abgesondert
zu haben, und hatten den festen Willen, sich auch kiinftig von der Masse der
lauen Gelegenheitschristen, der Kirche und den anderen Formen des 6ffent-
lichen Lebens zu unterscheiden. Diese Sonderstellung, die von Gegnern des
Pietismus als Heuchelei und Hochmut gebrandmarkt wird, driickte sich in
manchen Zeiten sogar in ihrem Auftreten und in ihrer Kleidung aus.** Vie-
le Pietisten waren damit zufrieden, innerhalb der bestehenden Kirchen, ob
lutherischen oder reformierten, zu wirken. Andere hingegen lehnten solche
Strukturen als die Wurzel allen Ubels ab. Dies waren die sogenannten ,,ra-
dikalen* Pietisten; sie tendierten zum Separatismus oder waren schlichtweg
den Konfessionen gegeniiber indifferent. Neuerer dieses Schlages waren in
Altona besonders aktiv. Sie machten Altona zusammen mit Berleburg und
anderen Orten in der Wetterau zu Zentren der radikalpietistischen Bewe-
gung. Besonders in Altona profilierten sie sich durch Druckerzeugnisse. Die
..spiritualistischen Schriften der radikalen Kirchenkritiker konnten ,,in
deutsch-sprachigen Druckereien jenseits des Reichsgrenzen oder in Rand-
territorien des romisch-deutschen Imperiums hergestellt werden, ,,wo die
im Reich etablierten Exklusivrechte der drei Konfessionen und die ihrem
Schutz verpflichtete Biicheraufsicht entweder gar nicht giiltig waren oder
aber folgenlos ignoriert werden konnten ... Solche Druckereien wurden bei-
spielsweise in den zum dénischen Konigreich gehorigen Vorstddten Ham-
burgs gegriindet, so in Altona eingangs der 1670er Jahre von dem Labadi-
stendrucker Cornelis van der Meulen und von dem 1673 dorthin geflohenen
Spiritualisten Philipp Hoburg oder eine Generation spiter von dem Altona-
er ,Koniglichen privilegirten Buchdrucker® Christian Reymers und in
Wandsbek von dem Separatisten Hermann Heinrich Holle.*® Es gilt jetzt, ei-
nige dieser radikalen Pietisten in Altona zu betrachten.

Johann Michaelis wurde 1638 in Wittenberg geboren. Er wurde lutherischer
Rektor zu Golse (Niederlausitz) und spiter Pastor zu Ahlsdorf bei Herzberg.
1675 wurde er wegen scharfer Kritik an der Lutherischen Kirche von die-
sem Amt abgesetzt. Er verbrachte zwei Jahre in Jiiterbog, dann wurde er Pa-
stor in Jinickendorf. Dieses Amt muBte er wieder abgeben, wegen offener
Kritik. Dann war er in Laubon und Dresden als Lehrer titig. Auch in Dres-
den muBte er sich vor dem Konsistorium verantworten. Er bezeichnete die
Lutherische Kirche als ,,die dritte Sekte in Babel,” die genauso sektiererisch
und mangelhaft sei wie die katholische und reformierte Kirche. Philipp Ja-
kob Spener konnte ihn nicht von seinem Weg abbringen.
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Im Jahre 1889 verlieB er Dresden und verbrachte sieben Jahre als Prediger
in Stockholm. 1691 kam er dann nach Altona, wo er bis zum Lebensende
blieb. Von Altona aus versuchte er, seine Ideen in Holstein zu propagieren.
Er gewann Anhénger besonders unter den Niederlindern, Eine Gemeinde
entstand in Preetz, vielleicht nach seinem Plan, eine philadelphische Ge-
meinde zu griinden. Er war auch in Hamburg: an zwei Orten hat er Collegia
Musica gehalten, mit insgesamt 15 Leuten alle 14 Tage.

Michaelis lebte offensichtlich einsam in Altona und versuchte, von seiner
schriftstellerischen Titigkeit zu leben. Da er keine regelmiBige Arbeit be-
kam, war er auf Spenden von Freunden angewiesen. Diese wurden allmih-
lich immer spirlicher. Hamburg und Altona gaben ihm nichts, sondern 14-
sterten ihn als Quiker. Prof. Johann Heinrich May in Giessen, mit dem er
viele Jahre im Briefwechsel stand, gab ihm gelegentlich kleine Beitriige. Er
schrieb einmal an May: ,,[Ich bin] ... niemand und nichts niitze, sitze breitB
6. Jahr allhier, niemand begehret mich, trage mich und meine arbeit allen an,
werde aber alf} ein Narr von allen augelacht, verdiene keinen heller zu mein
und der meinigen Leibes unterhalt, werde noch darzu von meinem eigenen
Weibe (wie Hiob und Tobith) alle tage gekriincket, darumb, daB ich nicht
bin ein Pfaff in Babel geblieben, und sie gleich mir muB noth und spott lei-
den.*® Er starb arm und einsam in Altona 1718.

Michaelis akzeptierte Luthers Bibeliibersetzung, lehnte aber jede menschli-
che Autoritiit in Glaubensfragen ab. Nur die Bibel soll Richtschnur des Glau-
bens sein. Er selber schrieb: ,,Die Bibel ist das Buch/ der Apostel. Wahr-
heits-Geist dein Lehrer und Priceptor/ damit fragst du nichts nach Men-
schen/ sie mogen heissen und gleissen wie herrlich/ geehrt und heilig sie
wollen/ sie mogen heissen Papst/ Luther/ Calvinus/ sie mogen heissen Da-
vid Joris/ Caspar Schwenckfeld/ Bohme oder Menno/ Barcklai oder Ho-
burg. Nichts fragt ein solcher Gott gelehrter Christ nach Taulerum oder Wei-
gelium/ nichts gilt bey ihm Arndt/ Sonthomb/ Thomas de Kempis/ Scriver/
Spener/ und wiire er noch so andiichtig/ heilig und fromm; allein die Heil.
Schrift ist sein Eigenthum/ sein einiges Buch/ und der Geist der Wahrheit
sein Prediger und Lehrer. Der Geist der Liebe sein Leiter/ daB er es mit de-
nen in Liebe meinet/ die eben den Geist der Wahrheit zum Lehrer haben/
den er hat. Er wil keines andern Lehrer seyn/ will auch keinen andern fiir
seinen Lehrer erkennen.*

Fiir Michaelis gab es drei Sekten: die katholische, die reformierte und die
lutherische Kirche. Aus den beiden letzten gingen die Schwirmer hervor:
Pietisten, Mennoniten, Quiker und Sozinianer. Alle zusammen waren die
»Babylonische Hure,* mit der die wahren Christen keine Gemeinschaft ha-
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ben. ,,Wer die wahren Christen aber seien, kénne kein Mensch sagen, nur
Christus kenne sie.” Wenn ein seliger Stand erreicht werden sollte, so miis-
se, schreibt Michaelis, ,, ... diese jetzt stehende Babel-Gemeinde mit allen
ihren Sekten/ Rotten/ Schwermern/ Hohen Schulen/ Fladder-Geistern/
sammt Thier und falschen Propheten/ gintzlich zerstdhret und ausgerottet
werden/ der Satan gebunden und im Abgrund verriegelt/ und eine gantz rei-
ne Apostolische Gemeine von CHristo auffgerichtet werden/ welche kein
ander Wort lehre/ hore/ glaube/ darnach lebe und thue/ als wie es CHRI-
STUS in der Bibel buchstiiblich verfassen und auffzeichnen lassen.” Seine
Kritik an Geistlichkeit und Obrigkeit fiel genauso scharf aus.’
Offensichtlich hatte Michaelis Kontakt zu den Mennoniten in Altona, ob-
wohl es keine sicheren Belege hierfiir gibt. Jedenfalls war er ihnen nicht
wohlgesonnen. Bei dem néchsten Separatisten gestaltet sich die Lage etwas
anders. Otto Lorentzen Strandiger war ein gebiirtiger Flensburger, den sein
Weg zu einer lutherischen Pastorenstelle auf der Nordseeinsel Nordstrand
fiihrte. Er nahm seine Tétigkeit dort im Jahre 1677 auf und blieb mehr als
20 Jahre. Er indentifizierte sich mit der Insel, und zwar so stark, daB er, der
als Peter Otto Lorentzen auf die Insel gekommen war, sie als Otto Lorent-
zen Strandiger verlieB3.

Die Insel Nordstrand war ein Ort des Konfliktes. Nach einer Sturmflut im
Oktober 1634 blieb nur ein Teil der Insel erhalten. Um den Rest der Insel
einzudeichen, hatte der Herzog Friedrich III. von Holstein-Gottorf im Jahre
1652 finanzkriiftige Niederlénder geholt und ihnen Privilegien gegeben. Die-
se Niederldnder waren in der Mehrzahl Katholiken, und ihre Rechte mach-
ten sie faktisch zu neuen Besitzern der Insel. Daraus erwuchsen natiirlich
Spannungen mit den protestantischen Alteinwohnern. Strandiger als Pastor
der Lutherischen auf der Insel machte sich zum Anwalt seiner Gemeinde ge-
gen die Bevormundung durch die Katholiken. Er protestierte immer wieder
beim Herzog. Um die Ruhe auf der Insel wiederherzustellen, zwang ihn die
Regierung im April 1698, sein Amt zu verlassen. Zuriick in Flensburg, nahm
er die Stelle eines Vesper- und Armenpredigers an. Seine pietistischen Pre-
digten fiihrten 1701 und 1703 zu Konflikten mit dem konservativen Theo-
logen Hinrich Braker und schlieflich 1703 zu seiner Suspendierung.

Diese Erfahrungen erschiitterten das Vertrauen in seine Kirche. Er stand zwar
dem Pietismus nahe und war besonders auf Nordstrand ein eifriger Prediger
gegen den sittlichen Verfall seiner Gemeinde, die Art und Weise, wie er vom
Herzog und in Flensburg behandelt worden war, machte ihn aber offen fiir
andere Ideen und zu einem Gegener seiner Kirche. Im Sommer 1706 reiste
er nach Hamburg, wo er Gerhard Lange traf. Lange war auch ein gebiirtiger
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Flensburger und wie Strandiger ein vormals lutherischer Prediger, der aller-
dings frither angefangen hatte, iiber Taufe und Abendmahl und den lutheri-
schen Gottesdienst nachzudenken. Er kam zu dem Entschluf3, daB die Kin-
dertaufe nicht biblisch war und lehnte es ab, sein Kind taufen zu lassen.
Durch Rechtsprozesse miirbe gemacht, gab er den 6ffentlichen Kampf auf
und zog sich zuriick nach Altona, wo er sich durch seine Arbeit als Hand-
werker erniihren konnte." Lange hatte auch Kontakte zu den Mennoniten in
Altona.” In seinem Gesprich mit Lange ,,stellte auch Strandiger 1706 die
SchriftmiBigkeit der Kindertaufe in Frage, zugleich meinte er erfahren zu
haben, daB jemand, der sich nicht mehr zur Kirche bekenne, dennoch ,in se-
ligem Stande® sein konne.“” Damit hatte er den entscheidenden Schritt in
den Separatismus getan.

Zuriick in Flensburg wurde er vor dem Oberkonsistorium examiniert; be-
sonders der Generalsuperintendent Josua Schwartz ging aggressiv gegen ihn
vor. Nicht nur von den Konservativen, sondern auch von den kirchlichen
Pietisten ,, ... wurde er nun als ein Irrlehrer angesehen, ,der bestindig den
mennonitischen Irrtiimern anhanget.*“" Sein ProzeB dauerte fast zehn Jah-
re; im Februar 1716 erwirkten die Flensburger ein konigliches Edikt, das
Strandiger aus allen dénischen Landen auswies und aus der lutherischen Kir-
che ausstief. Er kam diesem Edikt zuvor und ging mit Frau und Kind nach
Friedrichstadt, wo er sich zu den Mennoniten hielt, ohne der Gemeinde bei-
getreten zu sein. Spiter ging er zuriick in den Hamburger Raum, wo er sei-
ne letzten Jahre verbrachte. Es wird berichtet, daB er sich in diesen Jahren
an einem geheimen Ort in der Niihe Hamburgs aufhielt, ,,wo er die Unter-
stiitzung der dortigen Mennoniten fand.‘" Hier kann nur an die Mennoniten
Altonas gedacht werden. Strandiger starb im April 1724,

Wiihrend Strandiger einen lingeren Prozef vom orthodoxen Prediger zum
Separatisten durchmachen mufite, gingen Johann Konrad Dippels Gedanken
ziemlich schnell in diese Richtung. Er kann als umfassend gebildeter Mann
bezeichnet werden. Er war nicht nur Theologe, sondern interessierte sich auch
fiir Medizin und Chemie, oder besser: Alchemie. In Berlin als Pastor titig
(1704-1709) unterhielt er ein Labor, in dem er zusammen mit dem Fabri-
kanten Diesbach den Farbstoff ,,Berliner Blau* entwickelte. Auch in Berlin
ging Dippel mit zunehmender Schirfe gegen die lutherische Orthodoxie vor.
1709 muBte er aus Berlin fliichten, hauptsichlich weil er ein Buch'® gegen
den Orthodoxen Johann Friedrich Mayer (frither Hauptpastor an St. Jakobi
in Hamburg) geschrieben hatte, in dem er die Intoleranz der Orthodoxie an-
prangerte. Mayer war zu dieser Zeit Hofprediger in Schweden, und aus gut-
en diplomatischen Griinden sahen sich die Berliner gezwungen, Dippel aus-
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zuweisen. Schwedens Feind Dinemark nahm den Fliichtling gerne auf. Sein
Gonner am Kopenhagener Hof war Graf Detlev von Reventlow, der spitere
Schwager von Friedrich IV. Dippel wurde zum dénischen Kanzleirat ernannt,
und man empfahl ihm, seinen Wohnsitz in Altona zu nehmen. ,,Das Interes-
se an Dippel hing mit der Erwartung zusammen, daf3 ihm die Herstellung von
Gold oder eine dhnlich wichtige Erfindung gliicken kénnte "

Als Reventlow 1714 Oberprisident von Altona wurde, iibersiedelte Dippel
tatsichlich nach Altona und wohnte in Reventlows Haus, wo er weitere al-
chemistische und medizinische Forschungen betrieb. Es gab aber theologi-
sche Kontroversen. In Altona fiihrte er seinen Kampf gegen die Orthodoxie
weiter. Als Cordatus Libertinus verfaBte er die Schrift Unparteiische Ge-
danken und griff dabei in den Streit zwischen Gen. Supt. Theodor Dassow
und dem Pietisten Hinrich Muhlius ein. Noch einmal kritisierte er die Ortho-
doxie scharf und ergriff nebenbei Partei fiir Strandiger."

Im Jahre 1718 gab es einen weiteren Streit. In diesem Jahr wurde der Rellin-
ger Pastor Georg Christian Fleischer Hauptpastor in Altona und Propst in
Pinneberg. Er wollte gegen die Separatisten vorgehen. Am 16. August liel
er die ungetauften Kinder des Glasers Gerhard Grevenberg abholen und zur
Zwangstaufe fiihren. Grevenberg gab er vier Wochen Zeit, um zur Kirche
zuriickzukehren oder Stadt und Land zu verlassen. Da dies gegen die Stadt-
privilegien verstieR, war die Stadt emp®ort. Dippel nahm Partei fiir seinen
Freund und lehnte in einer anonymen Schrift das ,,opus operatum* der luthe-
rischen Tauftheologie ab. Er bestand auf der Erneuerung des Menschen durch
Christus vor der Taufe und sah in Taufe und Abendmahl entbehrliche Zei-
chen des Heils.” Auch Reventlow protestierte beim Konig. Im Oktober ord-
nete der Konig an, Reventlow miisse Fleischer solches Vorgehen gegeniiber
Andersglidubigen verbieten, aber dariiber wachen, da die fremden Religi-
onsgemeinschaften nicht versuchten, Lutheraner abzuwerben.*

Dippel blieb jedoch seinem Wesen treu und iibte unverdrossen weiterhin Kri-
tik. Er bemiingelte nicht nur theologische und kirchliche Zustdnde, sondern
auch soziale MiBstinde in Altona, insbesonders die Machenschaften seines
Gonners und dessen Frau, die er ,,ein erbotes Weib* nannte.” Dippels Kri-
tik am 6ffentlichen Rechtswesen in Altona und seine Beschuldigungen ge-
gen Reventlow und seine Frau lieBen ihn in Gefahr geraten. Er floh nach
Hamburg, wurde aber ausgeliefert. Im September 1719 gab es einen Prozefl
gegen ihn. Fiir schuldig befunden, verlor er seinen Titel, und seine Schrif-
ten gegen Reventlow wurden verbrannt; auBlerdem erhielt er eine Geféing-
nisstrafe: sieben Jahre in der Festung Hammarshus auf Bornholm. Er wur-
de aber 1726 auf Fiirsprache einfluBreicher Leute freigelassen. Seine letzten
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Jahre verbrachte er in dem radikalpietistischen Zentrum Berleburg in der
Wetterau. Er starb am 25. April 1734.2

Dippels Theologie weist ihn ganz klar als einen Spiritualisten, Indifferenti-
sten und Separatisten aus. Johann Georg Walch hat ihn 1739 polemischer-
weise so beschrieben: ,.Das Centrum seiner gantzen Theologie ist ein grober
Indifferentismus, dabey ihm eine Religion so viel, als die andere gilt, daher
er auch keinen einzigen Glaubens-Artickel der christlichen Religion unan-
getastet gelassen. Und ob er wol scheint, daB er die Schrifft, die Dreyeinig-
keit, Christum mit seinem Verdienst, den Glauben, die Rechtfertigung an-
nehme, so erklirt er sich doch davon allezeit auf eine solche verkehrte und
fanatische Art, daB es eben so viel ist, als wann er alle diese gottliche und
wichtige Wahrheiten ldugne.*? Mit dieser Polemik lag Walch nicht ganz
falsch. Dippels Indifferentismus hatte aber eine Ursache; seine Theologie
zielte auf eine Anderung der Menschen durch Christus, die unabhingig von
kirchlichen Institutionen stattfinden kann, ja muB. ,,Der hochintelligente und
als Chemiker und Arzt erfolgreiche Dippel war Theologe aus innerer Lei-
denschaft, war Christ ohne Kirche, ja gegen sie ... Sein Bestreben zielte auf
die Auflésung der historischen Kirchen und die ,Sammlung der wahren Chri-
sten aus allen Religionen.‘ Die wahre christliche Kirche duBert sich nicht in
Wort und Sakrament, sondern zeigt sich in den neuen Kreaturen, die aus dem
Geist geboren sind. Die kirchliche Lehre von der Erlosung und Rechtferti-
gung war in seinen Augen ,illusionéir und ,concipirt®. Sie erschien ihm wie
ein Freibrief zu einem unverbindlichen Leben ,ohne Sinnesénderung. ...
Am Menschen arbeitet Gott wie ein Schmelzer (vgl. Joh. 1,25 und Jer. 9,6),
wie ein ,Chemiker.* Durch ,viel Creutz und Triibsal® wird er innerlich um-
geformt und aus seinem steinernen Herz ein fleischernes (vgl. Hes. 36,26).
So entsteht in einem langen schmerzlichen ProzeB ein ,neuer Mensch in
Christo," das alte Wesen dagegen zergeht.*

Ich habe Michaelis, Strandiger und Dippel etwas aufiihrlicher vorgestellt,
weil sie mir typisch fiir die Radikalitiit einiger Personen in Altona im 17. und
18. Jahrhundert erscheinen. Natiirlich gibt es noch mehr merkwiirdige Per-
sonen, die zu dieser Zeit in Altona waren oder wirkten, Jean de Labadie zum
Beispiel. Er begann als Katholik, entdeckte die Mystik und die Bedeutung
des inneren Wortes gegeniiber der Schrift als Quelle der Erkenntnis und er-
fuhr auch Offenbarungen. Er wollte die katholische Kirche Frankreichs er-
neuern, wurde dann reformierter Pastor in der Schweiz und spiter bis 1669
in Middelburg. Seine mystischen Anschauungen und der Gegensatz zwi-
schen seiner Lehre der Wiedergeburt und der Idee einer Volkskirche fiihr-
ten zu seinem Ausschlu. Daraufhin griindete er eine unabhiingige Gemein-
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de, die zuerst in Middelburg, dann in Verse, Amsterdam und Herford
Zuflucht fand. Im Juni 1672 kam er mit seiner Gruppe nach Altona. Seine
Gemeinde soll aus ungefiahr 150 Leuten bestanden haben, die in Giiterge-
meinschaft lebten. Sie bewohnten ein grofles Haus in der Johannisgasse und
vier weitere Gebiude in der Reichengasse, waren also fast direkte Nachbarn
der Mennoniten. Labadie starb im Februar 1674, aber seine Anhénger blie-
ben weitere vier Jahre in Altona und betrieben eine Druckerei, bevor sie aus-
gewiesen wurden. * Auch die beriichtigte Eva von Buttlar (1670-1721) ist
zu erwihnen, die sehr von Jakob Bohme, Jane Leade und Gichtel beeinflufit
wurde und eine sogenannte ,,philadelphische Sozietét" zuerst in Allendorf
an der Werra und dann in SaBmannshausen bei Laasphe im Wittgensteini-
schen fiihrte. Sie war iiberzeugt von der Lehre der ,,himmlischen Sophia“
und sah sich selber als diese heilige Person. Schon in Allendorf lieB sie sich
,,von ihren Anhiéngern als die dritte Person der leibhaftigen Trinitét vereh-
ren, in der der Theologiestudent Justus Gottfried Winter (um 1677 bis vor
1712) die Person des Vaters und der Medizinstudent Johann Georg Appen-
feller (1681-1712) die des Sohnes verkorperte.?® In dem ,,neuen himmli-
schen Reich*, das Eva von Buttlar verkiindete, war das einzige vollkomme-
ne Sakrament die Reinigung von der Erbsiinde durch den fortgesetzten Bei-
schlaf mit der Mutter Eva, beziechungsweise mit Winter oder Appenfeller,
der nicht nur als Priester und Bischof, sondern auch Erléser und Heiland an-
erkannt wurde. Uber viele Stationen kam die Gruppe um 1706 nach Altona,
wo Appenfeller als Arzt unter dem Namen Dr. Brachfeld titig war. Es heifit
auch: ,,Er starb im Mirz 1712 und wurde auf dem Friedhof der Mennoniten
beerdigt.**” Am 13. April 1713 lie Eva einen Sohn (den sie den ,,neuen Mes-
sias* nannte) in St. Pauli taufen (Taufbuch 1678—-1716); der Vater soll der
vor 13 Monaten verstorbenen Appenfeller gewesen sein. Eva von Buttlar
starb 27. April 1721 in Altona.

Es konnten viele andere Radikale genannt werden, die voriibergehend oder
fiir eine ldngere Zeit in Altona wirkten und ihre separatistischen, radikalen
Ideen verbreiteten: Johann Tennhardt, der Periickenmacher aus Niirnberg;
der Schumacher Johann Maximilian Daut; die ehemaligen Pastoren Christi-
an Anton Rémeling aus Harburg und Victor Christoph Tuchtfeld aus Dos-
sel bei Halle; Bartelt Jiirgen Petersen, ein Fischer aus Moisburg; der Heil-
bronner Sporergeselle Johann Georg Rosenbach. Oder auch Jiirgen Miiller,
der Tabakspinner aus Hamburg; Hans Christoph Liidemann, ein Schuster
aus Harburg; Johann Georg Gliising, der Gelehrte aus Delmenhorst, der ei-
nige Kontakte zu Mennoniten hatte, besonders in Friedrichstadt. Auch muf}
ein gewisser Klaus erwithnt werden, der in Altona einen besonderen Ruf ge-
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nof. In einem Brief des Hamburgers Christoph Heinrich Dormann an Pro-
fessor Johann Heinrich May in Giessen vom April 1718 wird von Klaus ge-
sprochen: ,,In Altona wohnt ein Bauer namens Klaus, der sich einen Seher
nennt, der Dippel schon vor Weihnachten gesagt, daf er nicht mehr lange in
Altona bleibe, sondern heimlich davon eilen werde, wie ich es selber von
Klaus damals gehort. Derselbe liegt in seinem Hause auf einem Bette, aber
zuweilen mit solcher Angst, daB er hinaus muf8 und Altona durchwandern
und gar aufs Feld eine Meile Wegs weit auch bei dem schlechtesten Wetter,
da er denn siehet, was sich begeben soll, wie er meldet. Er hat viele Dinge,
sonderlich den zweimaligen Brand von Altona und sonst spezielle Dinge ge-
sagt, die eingetroffen, so recht wunderbar, wiewohl er auch etwas verkiin-
digt, so nicht erfolgt ist. Anitzo vermutet er vielerlei Volk um Ténningen
oder Friedrichstadt, die er mit ihrer Montur, Gewehr und mehreren Umstin-
den alle beschreibt, so einander eine Bataille liefern wiirden, die schlecht fiir
die Moskowiter, gut aber fiir die Schweden ausfallen soll. Er ist diese Wo-
che nach Bremen gegangen, Hlerrn]. Dippel da zu sprechen, und hat sich
schon sechs oder sieben Jahre von den Lutheranern abgesondert, zu nieman-
den aber gewandt, obgleich die Mennoniten ihm viel Gutes tun.**

Altona war also ein Ort, wo Radikale, ja merkwiirdige, bertiichtigte, manch-
mal gefihrliche Menschen Zuflucht fanden. Einige hatten Kontakt mit Men-
noniten. Die Quellenlage erweist sich in dieser Hinsicht jedoch als ausge-
sprochen ungiinstig. Quellen, die vielleicht mehr als nur Kontakte zwischen
diesen Radikalen und den Mennoniten belegen kénnten, sind noch nicht ge-
funden worden. Offensichtlich haben die Radikalen wenig EinfluB auf die
Mennonitengemeinde ausgeiibt. Dies iiberrascht nicht. Wihrend die von den
Mennoniten und anderen gewonnene Zuflucht direkt in Bemiihungen um Ko-
existenz miindete, konnten beide — Zuflucht und Koexistenz — durch den Er-
neuerungimpuls der Radikalen gefihrdet werden. Die im Grunde auf Koexi-
stenz und Akzeptanz konzentrierte, in diesem Sinne konservative Mennoni-
tengemeinde wollte nicht unbedingt das gefihrliche Risiko der Erneuerung
eingehen. DaB sie aber trotzdem in diese Gefahr geriet, ist der Gruppe der
Dompelaars zu verdanken.

Die Dompelaars

Im Jahre 1648 proklamierten siebzehn® Mitglieder der Mennonitengemein-
de, daB sie in drei Punkten mit der Lehre der Gemeinde nicht einverstanden
waren. Ihre Einwiinde betrafen die Taufe und das Abendmahl. Die Taufe in
der Gemeinde solle nicht durch Besprengung, sondern durch Untertauchen
erfolgen. Das Abendmahl diirfe nur nach einer Zeremonie des FuBwaschens
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und auch nur in den Abendstunden und mit ungesiduertem Brot abgehalten
werden.*® DaB diese Fragen jetzt im Leben der Gemeinde aufgeworfen wur-
den, zeigt den Hohepunkt einer Bewegung an, die viel frither eingesetzt hat-
te. Briefe aus den 1620er und 1630er Jahren von Altonaer Gemeindeglie-
dern an Glaubensgenossen in Amsterdam verraten die Anfinge vieler Fra-
gen beziiglich Taufe und Abendmahl.”’ Wie immer dies gewesen sein mag,
die Dissidenten haben einige Jahre in der Gemeinde versucht, mit der Mehr-
heit auszukommen; sie haben getrennte Gottesdienste im Kirchengebéude
gefeiert. Wahrscheinlich um 1656 zogen sich die Unzufriedenen zuriick und
griindete eine eigene Gemeinde. Johann Adrian Bolten vermerkt dazu: ,.Ja,
es giengen die ersten [Dompelaers] so weit, das sie gar die bey den anderen
durch UebergieBen getauften aufs neue getauft wissen wollten, und in der
Folge wirklich wiedertaufeten. Sie wurden Dompelaers oder Dumplers, in-
gleichen Immergenten genannt.*** Der Name Dompelaars driickte das zen-
trale Anliegen der Gruppe aus: die Taufe durch Untertauchen.

Der Trennungsprozef scheint nicht immer friedlich verlaufen zu sein. Bol-
ten und Berend Carl Roosen berichten beide von der Gegenwart ddnischer
Truppenkontingente, die notig waren, um die hitzigen Gemiiter auf beiden
Seiten unter Kontrolle zu halten. Dazu gab es immer ein Gerangel um die
Nutzung des Kirchengebiudes. Die Dompelaars sprachen oft davon, daB die
anderen ihnen den Schliissel nicht aushéindigen wollten.* Schlieflich unter-
nahm der Alteste Gerrit Roosen rechtliche Schritte, um den Dompelaars alle
Moglichkeiten zu nehmen, an den Besitz der Gemeinde heranzukommen.**
Die Dompelaars nahmen, als sie die Gemeinde verlieBen, allerdings das Kir-
chenbuch mit. Seitdem ist es niemals wieder gesehen worden.

Die sich abspaltende Gemeinde scheint relativ schnell einen Versammlungs-
ort gefunden zu haben. Bolten sagt, daB sie Raum in einem heruntergekom-
menen Gebiude unweit der Gemeinde in der Reichenstraie gefunden habe.
Dieser Raum war aber nicht sehr einladend: Er ,,war klein, schlecht und dun-
kel, und gieng einige Tritte hinunter.“* Auf der anderen Seite hatten die
Dompelaars eine gute Mdoglichkeit fiir ihre Untertauchtaufen gefunden:
»»... in Barmbek, unweit Wandsbek, war ein Teich gemiethet, wo die Tauf-
Handlung vollzogen ward, und besonders auch die gesammten ersten Ge-
meinglieder wiedergetauft seyn werden.*®

Es gab natiirlich Versuche, diesen Bruch unter den Mennoniten zu heilen.
Besonders die niederléndische Partei der Sonnisten war in dieser Hinsicht
aktiv, vor allem Bastian van Weenigem, Prediger in Rotterdam. Van Wee-
nigem war Teilnehmer in einer Gruppe von niederldndischen Predigern, die
im Friihjahr und Sommer 1661 norddeutsche Mennonitengemeinden be-
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suchte. Er predigte in dieser Zeit in Altona. B. C. Roosen berichtet aber, daB}
bei seiner Predigt in Altona einige lautstark gegen seine AuBerungen prote-
stierten. Vielleicht waren diese Protestler Dompelaars. Ein méglicher Zuho-
rer an dem Tag wiire auch Samuel Stockmann gewesen, der ehemalige Al-
teste in der Gemeinde, der 1661 zu den Dompelaars iiberging.’” Im Sommer
1663 kam van Weenigem zuriick nach Altona. Diesmal taufte er sicben jun-
ge Gemeindeglieder und ordinierte Gerrit Roosen als Altesten. Einige Tage
spiter, am 14. Juli, traf er sich mit fiinf Predigern und zwei Diakonen der
Dompelaars in Roosens Haus. Die Dompelaars iiberreichten van Weenigem
einen Text, in dem sie ihre Ansichten iiber Taufe und Abendmahl erliuter-
ten. Die fiinf Prediger, Samuel Stockmann Isaacksz, Hendrick Pietersz, Ant-
hony de Gries, Balthasar Denner Hippoliti, and Claes Dircksz,*® baten van
Weenigem, ihnen schriftlich zu antworten.

Dies war der Beginn einer langen schriftlichen Diskussion zwischen van Wee-
nigem und den Dompelaars, die 1666 in der Veroffentlichung seines Buches,
De maniere van Doop* kulminierte. 1667 kam die Antwort auf van Weeni-
gems Buch: Jan Arents Eindelyke Verklaarung der gedoopte Christenen.*
Der versthnliche Ton dieses Buchs wurde im n#chsten Jahr durch die Ver-
offentlichung einer Ubersetzung in die niederlindische Sprache mit einer
Vorrede von Antoony de Grijs zunichte gemacht.* Weitere Briefe und ein
neues Buch von Bastian van Weenigem 1669* machten die schwierige Si-
tuation noch vertrackter. Der Bruch schien uniiberwindbar.

Im November 1670 baten die Dompelaars Konig Christian V. um ein Privi-
legium. Dieses wurde erteilt, und dadurch wurde ihre Gemeinde #hnlich pri-
vilegiert wie die flimische Gemeinde. Ihr Status war somit vergleichbar mit
dem der grofien Mennonitengemeinde, die vor 69 Jahren Zuflucht in Altona
gefunden hatte. Jetzt hatten auch die Dompelaars, diese Neurerer und Radi-
kalen unter den Mennoniten, ihr Existenzrecht in Altona gefunden. Diese
Entwicklung konnte aber den schlechten Zustand der Dompelaars nicht be-
heben. Ihre Gemeinde war nie sehr groB gewesen, vielleicht nicht mehr als
50 Mitglieder. In den 1670er Jahren verlor sie mehr und mehr Mitglieder,
die meisten davon gingen zuriick in die groBere Gemeinde. Ein Grund hier-
fiir war sicherlich der Mangel an pastoraler Fiihrung. Besonders nach 1673,
nachdem die erste Gruppe von Predigern aus dem Dienst geschieden war,
wurde dieses Problem prekir. Roosen stellte fest, daB ,,aus Mangel an Pre-
digern oft Separatisten zu Predigern angenommen wurden*.#

In der Tat dienten in der Folgezeit der Gemeinde oft Separatisten als Predi-
ger. Zuerst erschien Jacob Taube, der von 1672 an fiir zwei Jahre in der Ge-
meinde predigte. Taube war urspriinglich lutherischer Pastor in Arnheim.
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1666 war er wegen seiner eschatologischen Meinungen aus dem Amt ent-
fernt worden. Nach einer Zeit als Lehrer in Friedrichstadt kam er nach Al-
tona. Taube war kein Verfechter der Untertauchtaufe und auch nicht sehr
mennonitisch in seiner Theologie. Er verlieB die Gemeinde und ging zuriick
zu den Lutheranern. Bolten berichtet, daB er kurz nach dieser Zeit bei den
Dompelaars eine Predigt in der Hauptkirche in Altona hielt, in der er seine
fritheren Meinungen widerrief.*

Wihrend Taube der Separatismus ziemlich leicht auf den Schultern lag, ge-
staltete sich die Lage bei seinem Nachfolger, Christian Hoburg, ganz anders.
Hoburg war ein emsiger Schreiber, dessen spiritualistische und separatisti-
sche Gedanken in ganz Europa von Pietisten und Radikalen gelesen und ge-
schitzt wurden. 1607 in Liineburg geboren, studierte er Theologie in Ko-
nigsberg und iibernahm kleinere pastorale Positionen in Lauenburg und Uel-
zen. Dann entdeckte er Arndt und Schwenckfeld. ,,... schon 1638 erhob er
Protest gegen kirchliche MiBstinde. Die Lektiire von Arndt und von
Schwenckfelds ,Himmlischer Arznei® bewirkte Hoburgs Konversion zum
Spiritualismus: Die Krankheit des Menschen besteht in der Siinde. Durch
das Wort des Kreuzes hat der Christ der Welt abzusterben. Die Kraft des
Heiligen Geistes, nicht das duflerliche Predigen und Lehren, muf} die Wie-
dergeburt schaffen. Von daher riihren Hoburgs Gegensatz zur Amtskirche
sowie seine Abkehr von der Welt, die ihn selbst gegen seine EheschlieBung
bedenklich machte.*#

In den restlichen Jahren seiner Karriere schrieb er immer schiirfere Texte ge-
gen die Mifistéinde in der lutherischen Kirche, plidierte fiir einen christli-
chen Pazifismus und kritisierte den schlaffen Zustand der Institution Kirche,
die das innere Leben des wahren Christus nicht verstehen kann. ,,Hoburg ist
einer der schirfsten, sicher der religionsgeschichtlich wirkungsreichste der
durch das Erlebnis des 30jdhrigen Kriegs geprigten spiritualistischen Kriti-
ker kirchlicher und staatlicher Ordnung und ihrer theologischen Fundierung.
Die Geschichte der Kirchen und Konfessionen begriff er als Geschichte des
Verfalls; als einzig positives historisches Element galt ihm die Tradition der
stets verfolgten Wahrheitszeugen ... Als Pazifist lehnte er wie alle kriegeri-
schen Aktionen auch Glaubenskriege als Auswiichse verblendeter Miflach-
tung des christlichen Liebesgebots ab.***® Martin Brecht urteilt iiber ihn: ,,In
Hoburg hat die mit der Arndtschen Frommigkeitsbewegung einhergehende
Kirchenkritik ihren schirfsten Ausdruck gefunden ... [Er ist] eher als Al-
ternative zu Spener anzusehen ... "%

Seine kritische Haltung gegeniiber allem und allen fiihrte regelmiBig zu sei-
ner Entlassung von verschiedenen Amtern. Er war eine Zeitlang bei der
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Stern-Druckerei in Liineburg titig, als Pastor in Bornum bei Konigslutter
und als SchloBprediger in Keppelbinnen bei Hermelo im Gelderland. 1672
fand er mit seinem Sohn Philipp Unterkunft in Middelburg in Zeeland. Zeit-
weilig war er in Amsterdam, wo er Kontakt mit Labadie, Friedrich Breck-
ling und Antoinette Bourignon hatte. 1673 mufte er vor franzosischen Trup-
pen fliehen und landete in Altona.*

Offensichtlich auf Empfehlung Jacob Taubes iibernahm Hoburg das Predigt-
amt bei den Dompelaars.”' In diesem Amt blieb er bis zu seinem Tod im Ok-
tober 1675. Warum wurde gerade Hoburg Pastor der Dompelaars? Es ist
klar, daf} die Dompelaars ihn als Pastor wiinschten.’? Vielleicht waren seine
Radikalitit, sein Ruf in ganz Europa und seine weitreichenden Kontakte mit
anderen Radikalen Griinde gewesen, die die kleine Gemeinde bewogen, eine
derart umstrittene Figur anzuheuern. Der Kontrast zur groBen Mennoniten-
gemeinde konnte freilich kaum noch gréBer werden. Wie Taube war auch
Hoburg kein Mennonit.

Erst 1684 bekamen die Dompelaars wieder einen Mennoniten als Pastor: Ja-
kob Denner ( 1659-1746). Denner stammte von Mennoniten ab, sein Vater,
Balthasar Denner, war an der Trennung der Dompelaars von der groBeren
Gemeinde beteiligt gewesen und hatte ihnen bis zu seinem Tod 1681 als Al-
tester gedient. Jakob Denner war ein begnadeter und gebildeter Mann.** Er
lernte zuerst den Blaufirberberuf und interessierte sich fiir Mathematik und
Astronomie.** Als Theologe und Prediger aber war er viel erfolgreicher.
Nach einer Zeit als Lehrer wurde er 1684 Vermahner der Dompelaars, de-
ren Gemeinde stabiler wurde, allerdings nicht allein aufgrund Denners Qua-
litiiten als Prediger und Fiihrer. Er war durchaus ein gesuchter Prediger. Nach
drei Jahren in der Gemeinde fing er an, seine Zeit zwischen Altona und an-
deren Mennonitengemeinden zu teilen. Er predigte regelmiBig in Liibeck
(1687-94), Friedrichstadt (1694-98) und in Danzig (1698-1702). Er blieb
in diesen Zeiten immer noch Pastor der Dompelaars. Auch in der groBen
flamischen Gemeinde gab es nicht wenige Leute, die ihn als ihren Pastor ha-
ben wollten. Wie Bernd Carl Roosen bemerkt, habe sich seit Denners Amits-
antritt bei den Dompelaars die Feindseligkeit zwischen den Gemeinden er-
heblich abgebaut, und Denner wurde oft eingeladen, in der groBen Gemein-
de zu predigen,* obwohl es ihm bei seinen Predigten dort nicht erlaubt wur-
de, iiber die Lehre der Dompelaars zu sprechen.*® Denner stand bei Gerhard
Roosen und seiner Gemeinde in so hohem Ansehen, daB er ohne Miihe das
Predigeramt auch dort hitte iibernehmen kénnen, wenn er die Lehren der
Dompelaars abgelegt hitte.”

Danach stand Denner aber nicht der Sinn. Er blieb Pastor der Dompelaars
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bis zu seinem Tod 1746. In dieser Zeit bauten die Dompelaars eine neue Kir-
che. 1708 wurde entschieden, einen Neubau zu errichten, und die konigli-
che Genehmigung dazu wurde im selben Jahr eingeholt.*® Die neue Kirche
wurde dann auf einem Grundstiick gebaut, das hinter einem Haus an der
GroBen Freiheit und unweit von der Kirche der groeren Gemeinde lag. Der
Neubau wurde zum groBen Teil durch Ernst Goverts finanziert, Diakon in
der groBen Gemeinde und Freund Denners. Im Volksmund hiel der Neubau
Blauférberkirche.

Die Gemeinde wurde aber immer kleiner, und Denner mufte immer ofter
auf irgendwelche Vergiitung fiir seine Dienste verzichten. Diese Situation
wurde 1732 erleichtert, als die Griifin von Reventlow (die Dippel so kriti-
siert hatte), der das Haus inzwischen gehorte, die Kontrolle iiber die Kirche
iibernahm, und er die Erlaubnis bekam, eine Kollekte zu erheben.’® Denners
Ruf wuchs. Seine Gemeinde am Sonntagmorgen umfaite mehr als die no-
minellen Mitglieder. Wie Bolten sagt: ,.Sein Auditorium bestand in seiner
Kirche aus einem vermischten Haufen von Mennoniten, Lutheranern, Re-
formirten, und selbst einigen pieusen Katholiken, solche nimlich, welche
die Mystik liebeten, weil er an den Vitern und Mystikern der rémischen Kir-
che groBen Geschmack fand. Selbst Separatisten und einzelne, hier zu sei-
ner Zeit vorhandene wirkliche Quiker frequentirten seine Kirche, welche
(vielleicht auch mit aus diesem Grunde) die Quékerkirche geschollten ward
... Auch hatte er manchen Besuch von hohen und niedrigen Adel beydes des
herzoglich-holsteinischen und des koniglich-danischen Hofes; insbesonde-
re beehrte der verstorbene Konig von Schweden, Adolf Friedrich, als gott-
orp-eutinischer Prinz, seine Predigten mit seiner 6ftern Gegenwart.**°

Nach Denners Tod 1746 ging die Gemeinde sehr schnell ein. Andere Predi-
ger wurden engagiert, wie der Separatist Johann Erdmann Ludovici und der
schwedische Separatist Ludwig Séigerholm, der als der letzte Prediger der
Gemeinde im Jahre 1763 starb.® In der Zwischenzeit gingen die Erlose aus
den Kollekten, die einen erheblichen Teil des Einkommens der Familie Den-
ner ausmachten, sehr zuriick. Eine andere Losung mufite gefunden werden.
Sie bestand im Verkauf der Kirche an die Méhrischen Briider. Die Briider
waren noch nicht in Altona privilegiert. Die Familie Denner erwirkte beim
dédnischen Konig, daB sie das Privilegium bekam, das ihnen im Januar 1765
erteilt wurde.®® Damit fingen die Mihrischen Briider und ihr Pastor Georg
Jakob Engelbach in der Kirche zu wirken an, wihrend die Gemeinde der
Dompelaars aufhorte zu existieren.
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Téuferische Grundanliegen wurden modifiziert

Warum ist die Gemeinde der Dompelaars eingegangen? Die Versuchung ist
groB, die von Anfang an zu geringe Zahl der Mitglieder als wesentliche Ur-
sache anzusehen. War dei Gruppe zu schwach? Sicherlich in der Zahl der
urspriinglichen Mitglieder. Es wiire aber nicht richtig, die Schwachheit der
Gruppe aus einer unmennonitischen Gesinnung oder aus der Offenheit ab-
zuleiten, die die Gruppe immer prégte. Zu behaupten, daB die Gemeinde zu
schwach war, weil sie zu offen und zu unmennonitisch, in ihrer konfessio-
nellen Identitét zu konfus, der Erneuerung zu ergeben und nicht fest genug
auf dem Fundament der mennonitischen Lehre verankert war, wire nicht
ganz richtig. Im Gegenteil, der Erneuerungswille, den die Dompelaars am
Anfang ihrer Geschichte zeigten, reflektierte sehr genau jenen radikalen
Geist, der den ersten T4ufern des 16. Jahrhunderts eigen gewesen war. Ernst
Schepansky schrieb einmal: ,,Nicht dem Buchstaben, wohl aber dem Geist
nach rechtgldubig waren vielmehr die Dompelaars. Sie versuchten auf ihre
Weise dem téuferischen Biblizismus und Nonkonformismus gegen die ge-
sellschaftliche Anpassungstendenz Ausdruck zu verschaffen. %

Die ,,Anpassungstendenz,” die Schepansky erwiihnt (und ganz klar beklagt),
nahm ihren Anfang mit der mennonitischen Annahme des fiirstlichen Privi-
legs 1601. Wihrend ihre Glaubensgenossen anderswo meistens unter staat-
lichem Druck leben muBten, der nicht selten die Kreativitit forderte, den Le-
benswillen stirkte und Identitiit stiftete, fuhren die Mennoniten Altonas in
den sicheren Hafen ein, in dem ein Nonkonformismus (und ein damit einher-
gehender traditioneller tauferischer Biblizismus) die hchste Prioritit nicht
mehr besafl. Der Ruf der Mennoniten als nonkonformistischer Radikaler war
auBerhalb Altonas gesichert. Fiir die anderen Radikalen, die ich erwihnt
habe, geniigte auch nur ein loser Kontakt zu den ,,Mennoniten®, um auch sie
als Radikale abzustempeln. Innerhalb der Gemeinde indessen loste sich die-
ses Bild der Nonkonformitit in Luft auf. Eine Gemeinde, die gleich anderen
vom Prinzen oder Konig priviligiert war und blieb, konnte ihren Ruf als Ge-
meinde nonkonformistischer Bibelchristen schwer aufrechterhalten.
Maoglicherweise liegt hierin der Grund fiir das Entstehen der Dompelaars.
War vielleicht die ,,Wiedertaufe®, mit der die ersten Dompelaars ihre neue
Gemeinde begannen, ein Versuch, den vermeintlichen Schandfleck der Pri-
vilegierung auszumerzen? Auch die Dompelaars nahm 1670 ein konigliches
Privileg an. War dieser Schritt in der Gemeinde unumstritten, oder lassen
sich die nachfolgenden zahlreichen Kontakte zu radikalen, nicht-privilegi-
umsfihigen Personlichkeiten als Versuch interpretieren, dieser Privilegie-
rung entgegenzuwirken und den Kontakt mit dem Nonkonformismus nicht
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zu verlieren? Besonders die Titigkeit Christian Hoburgs in der Gemeinde
kann als Wunsch verstanden werden, sich vom urspriinglich tduferischen
Geist des Nonkonformismus nicht zu entfernen, auch wenn Hoburg kein
Mennonit war. Der gleiche Geist priigte auch das Wirken Denners in der Ge-
meinde. Es war ein nonkonformistischer Geist, der den Weg der Erneuerung
nahm und die Dompelaars iiber die immerhin mehr als hundert Jahre ihrer
Geschichte priigte. Als er letztlich verschwand, horte die Gemeinde auf zu
existieren.

Koénnen wir diesen nonkonformistischen Geist der Erneuerung als Antwort
einiger Mennoniten in Altona auf die Anpassungstendenzen ihrer Schwe-
stern und Briider im Glauben verstehen? Wie bemerkt, sind Quellenlage und
viele Konturen der Geschichte der Dompelaars unklar, woduch dem suchen-
den Blick des Historikers viel entgeht.

Mit dem Ende der Dompelaars-Gemeinde kam aber auch das Ende der theo-
logischen Kdmpfe unter den Mennoniten Altonas und Hamburgs. Nie wie-
der sollte ein solch erbitterter theologischer Kampf stattfinden. Nicht die Er-
neuerung hatte gesiegt, sondern die ,,Anpassungstendenz,” von der Sche-
pansky schrieb. Dafiir verantwortlich war Gerrit Roosen, ,.einer der that-
kriftigsten und eifrigsten Gegner der Neuerer.”® Es war Gerrit Roosen, der
sich gegen die Erneuerung stellte, der auch erkannte, daB ein solch nonkon-
formistischer Geist nur Schaden anrichten und das Ansehen seiner Gemein-
de schmilern konnte, die die Anerkennung und den Schutz der Obrigkeit
suchte. ,.Der entschiedene Kampf gegen die Dompelaars stand unter dem
Zeichen, die Mennoniten-Gemeinde von dem Makel eines 6ffentlichen Ar-
gernisses endgiiltig zu befreien — und das ist Geerrit Roosen gelungen, sehr
zum materiellen Vorteil seiner Gemeinde.*“® Es war die Zeit eines merkan-
tilen Aufschwungs in Norddeutschland; Roosen erkannte die Gefahr fiir die
in Folge dieses Aufschwungs mogliche Akzeptanz und weitere Entwicklung
der Mennonitengemeinde, wenn das Zeichen der Radikalitét, des Nonkon-
formismus, der Unberechenbarkeit, der Unordnung, des Bruchs mit dem Pri-
vilegiertsein — auch wenn er noch so mennonitisch-tduferisch hitte sein kon-
nen — nicht verschwinde. Wie Schepansky es ausdriickte: ,.Ein neu aufkom-
mendes Wirtschaftszeitalter ermoglichte es allen friedlichen und obrigkeits-
bejahenden AuBenseitern, sich — unabhiingig von allen Bindungen — wirt-
schaftliche Macht zu verschaffen. [...] Der Preis fiir dieses ,Wirtschafts-
wunder® [war] nicht eben gering: Tduferische Grundanliegen wurden — teils
bis zur Bedeutungslosigkeit — modifiziert ...“®

Die flimische Gemeinde der Mennoniten blieb standhaft. Gerrit Roosen bau-
te seine Strumpffabrik weiter aus, das neue Bekenntnis des Sonnisten Cor-
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nelis Ris wurde 1766 verdeutscht und in der Gemeinde als maBgebend ein-
gefiihrt. Der Weg in die Aufklarung wurde vorbereitet. Anscheinend hatten
Gerrit Roosen und die Altesten, die ihm folgten, Recht gehabt und auch
Recht behalten. Es bleibt nur zu fragen, ob dies zu begriiBen ist und ihre Vor-
stellungen ein Modell fiir die Zukunft sein kénnen.
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HANS-JORGEN GOERTZ

Nonkonformisten an der Elbe: fromm, reich und ratlos
Vierhundert Jahre Mennoniten in Hamburg und Altona

Geschichte eines Widerspruchs

Vor vierzig Jahren etwa habe ich die Kanzel der Mennonitenkirche in Alto-
na zum ersten Mal betreten und der Gemeinde, wie es heifit, einige Jahre ge-
dient. Bald habe ich sie wieder verlassen und mich der Geschichtswissen-
schaft zugewandt. Als Theologe hiitte ich mich heute mit der Geschichte die-
ser Gemeinde selbstverstindlich identifiziert, als Historiker muB} ich mich
zuriickhalten. Meine Aufgabe ist es nicht, iiber das Unzuléngliche hinweg-
zutrosten und das religiose SelbstbewuBtsein der Gemeinde zu stérken, in-
dem die vielgeriihmten Kulturleistungen der Vorfahren noch einmal be-
schrieben und wohlige Jubildumsgefiihle erzeugt werden. Selbst wenn sie
ihm sympathisch sind, geht der Historiker auf Distanz zu den Mennoniten
an der Elbe.

Diese Mennoniten waren Nonkonformisten. Sie weigerten sich, so zu glau-
ben, wie alle glaubten, und so zu leben, wie alle lebten. Sie waren anders,
ungewohnlich und fremd, wohin sie kamen. Mit ihrem konfessionellen Ei-
gensinn haben sie sich von der Gesellschaft, die sie aufnahm, abgesetzt. Doch
mit dem Privileg von 1601, das sie gern in Anspruch nahmen, gehorten sie
dazu. Als Nonkonformisten hatten sie sich von den Zwingen der Stindeord-
nung befreit. Mit der Inanspruchnahme des Privilegs, das ihnen Schutz und
Sicherheit gewihrte, haben sie sich allerdings in Abhingigkeit von der Ob-
rigkeit begeben, die diese Ordnung reprisentierte. Sie haben sich gebunden.
Mehr noch: Um frei sein zu konnen, muBten sie sich binden. Das war der
Stachel im Fleisch, mit dem sie lebten. Das war der Widerspruch ihrer Exi-
stenz. Dieser Widerspruch stellt sich nicht nur hin und wieder ein, sondern
ist stets présent. Er durchzieht die Frommigkeit der Mennoniten, begriindet
ihren Reichtum und stiirzt sie von einer Ratlosigkeit in die andere. Mit dem
Begriff der Ratlosigkeit, werden manche meinen, féllt ein zu dunkler Schat-
ten auf die imposanten Leistungen der Mennoniten. Doch so ist dieser Be-
griff nicht gemeint. Ratlos zu sein, ist der Ausdruck einer Frommigkeit, die
sich Gott anvertraut und bei ihm Rat sucht. Nicht ratlos zu sein, stiinde im
Widerspruch zum Gottesdienst, den die Mennoniten sehr ernst nahmen.
»Fromm*, ,reich* und ,ratlos* sind miteinander verwachsen und bilden die
Teile, aus denen sich der mennonitische Nonkonformismus zusammensetzt.
Davon ist nun nacheinander die Rede.

Mennonitische Geschichtsblatter,
58.1g., 2001, 5.151-170 151



Die Mennoniten waren fromm !

Uber Gerrit Roosen, Fabrikant, Reeder und Prediger der Mennonitenge-
meinde (1612-1711), schrieb sein Biograph Berend Carl Roosen im 19.
Jahrhundert: ,.So war auch sein Glaube und Hoffnung und Liebe bei ihm
christlich-praktisch, d. i. demiithig, lebendig, thitig, aber nicht werkheilig:
kriftig sein ganzes Wesen durchdringend, aber einfach, biblisch, ohne alle
Uberschwiinglichkeit.* Gerrit Roosen war ein Vorbild fiir seine Gemein-
deglieder. In dieser Formulierung war er auch ein Prototyp fiir viele Gene-
rationen nach ihm: eben der ,,Vater der Gemeinde*. Er verfiigte iiber keine
akademische Ausbildung, aber als Laie war er iiber die theologischen Aus-
einandersetzungen seiner Tage erstaunlich gut unterrichtet. Die Mennoniten
richteten ihre Religiositit weniger auf die christliche Lehre als vielmehr auf
die Praxis aus, weniger auf die Rechtfertigung durch den Glauben allein als
vielmehr auf die Heiligung des Lebens. Das war eine deutliche Alternative
zum offiziellen Kirchenwesen der Zeit: ,,Absonderung von der Welt* und
Bemiihen um eine Gemeinde ,,ohne Flecken und Runzeln®. Die Mennoniten
riickten eng zusammen, der eine war fiir das seelische Wohl des anderen ver-
antwortlich. Nicht das Gegeniiber von Geistlichen und Laien, sondern das
Miteinander der Laien prigte das Gesicht der Gemeinde. Die lutherische
Geistlichkeit allerdings, die streng iiber die Rechtgliubigkeit an der Elbe
wachte, fiihlte sich herausgefordert von Scheinheiligkeit, Verstellung und
teuflischer Hintergriindigkeit. Der alte Ketzertopos hatte sich auch in Ham-
burg festgesetzt und in Verbindung mit der Erinnerung an die blutriinstige
Herrschaft der sogenannten Wiedertiufer zu Miinster, die als Trauma auf al-
len Stéinden im Reich lastete, eine dauerhafte publizistische Wirkung entfal-
tet. Gerrit Roosen setzte sich zwar mit einer ausfiihrlichen Apologie, die er
Unschuld und Gegenbericht nannte und 1702 veréffentlichte, zur Wehr. Er
tat es nach bestem Wissen und Gewissen. Er hatte das miinsterische Erbe der
Taufgesinnten aber verharmlost. Die Hiiter der Orthodoxie nahmen ihm sol-
che Erkldrungen ohnehin nicht ab. Ein Wiedertéufer war und ist ein Ketzer,
behaupteten sie, und verstoBt gegen kaiserliches Recht — schlimm genug,
daB sich die weltliche Obrigkeit in Altona dariiber hinwegsetzte und der Rat
Hamburgs sich von der Wirtschaftskraft der Zugewanderten blenden lie
und ihnen gestattete, beruflich FuB zu fassen.

Mennoniten gab es in Hamburg schon vor 1601, vielleicht sogar eher als in
Altona, folgenreich aber fiir die gesamte Region an der Elbe war das Privi-
leg, das Graf Ernst von Schauenburg, Herr iiber die Grafschaft Holstein, den
Mennoniten 1601 gewihrte und das die didnischen Konige, nachdem die
Herrschaft Holsteins 1640 auf sie iibergegangen war, mehrmals erneuerten.
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Den Mennoniten wurde gegen die Zahlung eines Schutzgeldes das ,,Exerci-
tium religionis® gewihrt. Sie sollten sich zwar zurtickhalten und Konflikte
mit der lutherischen Kirche vermeiden, durften aber ihre eigenen Gottes-
dienste in privaten Zusammenkiinften, ab 1622 6ffentlich feiern und spiter
sogar eine eigene Kirche auf der Grofien Freiheit bauen, dariiber hinaus vor
allem aber ihren Geschiften in aller Ruhe nachgehen. Es ist verstiandlich,
dal} die lutherische Geistlichkeit auch in Hamburg eine dhnliche Entwick-
lung befiirchtete und alles daransetzte, das Exercitium religionis der Men-
noniten in der groBen Hafenstadt zu verhindern. So waren es nicht die Men-
noniten, sondern eigentlich die Lutheraner, die dafiir sorgten, daf} die Frage
der Religion nicht zur Ruhe kam. Die Mennoniten muBten sich verteidigen
und erkliren, und sie wurden sich erst im Laufe der Zeit klar dariiber, wie
besonders eigentlich die ,,Religion* war, die sie aus den Niederlanden mit-
gebracht hatten, und wie wichtig es fiir sie war, sie von Woche zu Woche zu
pflegen. Dabei haben die niederlindischen Glaubensgenossen ihnen gehol-
fen. Es bestanden enge Beziehungen zwischen Altona und Amsterdam, Kan-
zeltausch, Aushilfe beim Predigernachwuchs, Transfer von Biichern und Be-
kenntnissen, zumal in Altona das Hollédndische bis 1839 die Gottesdienst-
sprache war. Doch ohne die lutherische Strenge wire die nonkonformisti-
sche Religiositit der Mennoniten vielleicht verebbt, wie es im spiten 18.
Jahrhundert in den Niederlanden teilweise geschehen war, wo die verschie-
denen Konfessionen freundlicher miteinander umgegangen waren.

Einige Mennoniten wurden reich

Aus kleinen Gewerbetreibenden, aus Produzenten von Backwaren, Mehl und
Griitze, Striimpfen, SchieBpulver, aus Hindlern in Luxusgiitern wurden Her-
ren {liber prosperierende Handelskontore, Schiffe und Landhduser in den Elb-
vororten im Westen Hamburgs, iiber Hauser an der Esplanade, am Jungfern-
stieg, am Neuen Wall, auf dem Alsterglacis, an den Vorsetzen, in der Mich-
aelisstrale und der Palmaille: die Kramers, Roosens, de Vliegers, van der
Smissens, Linnichs, um nur einige zu nennen. Besonders intensiv waren die
Mennoniten voriibergehend an dem gewinntriichtigen Walfang vor Gron-
land beteiligt. Sie verfiigten iiber die meisten Schiffe unter den Hamburger
Reedern und konnten sich schnell und miihelos wieder auf die Handelsschif-
fahrt einstellen, als die Walfanggriinde erschopft waren. Thren Erfolg ver-
dankten sie den engen Handelsbeziehungen mit ihren niederlédndischen Glau-
bensgenossen, die den Walfang und die Verarbeitung der Wale zu einem
neuen Erwerbszweig entwickelt hatten, der viel abwarf. In den Jahren vor
1675 legten die Hamburger und Altonaer Mennoniten fiinf Prozent des Er-
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loses einer Fangsaison fiir den Bau eines neuen Gotteshauses zusammen und
errichteten eine eigene Holzkirche an der Groflen Freiheit. Sie stand bis zum
Schwedenbrand 1711 und wurde 1717 durch eine Steinkirche ersetzt, die erst
1943 den Bomben zum Opfer fiel. Die Mennoniten waren aber schon 1915
dem sich ausbreitenden Rotlichtmilieu auf St. Pauli gewichen und hatten
iiber finanzielle Mittel verfiigt, im Ersten Weltkrieg eine neue Kirche am Al-
senplatz in Altona zu bauen.

Die Ansiedlung der Mennoniten in Altona ging wohl auf eine Initiative des
in Hamburg lebenden Francois Noé zuriick, eines Mennoniten aus Antwer-
pen, der mit einigen anderen Glaubensgenossen schon seit einiger Zeit den
Hof der Schauenburger mit Luxusgiitern belieferte: Samt und Brokat, To-
kayer und Lachs. Die Schauenburger waren daran interessiert, die Verwal-
tung ihres Territoriums zu modernisieren, neue Handelsplitze zu schaffen
und die Wirtschaft des Landes effizienter auszubauen. Da boten sich vor al-
lem die niederléndischen Glaubensfliichtlinge an, die iiber Erfahrungen aus
dem modernsten Staatswesen Europas verfiigten, besonders im Umgang mit
Wasser, Schiffbau, Schiffahrt und Handel, auch mit dem Textilgewerbe. Ur-
spriinglich wollten die Schauenburger dem Hamburger Hafen, bildlich ge-
sprochen, das Wasser abgraben. Das ist nicht gelungen, doch gelungen ist ei-
nigen Mennonitenfamilien, zu wirtschaftlichem Erfolg und zu groBem Reich-
tum aufzusteigen, ein Reichtum, dessen Glanz auf die ganze Gemeinde fiel,
obwohl es auch hier weniger Bemittelte gab, um die sich die Diakone kiim-
merten. Nicht zu unterschitzen ist auch die Wirtschaftskraft mittlerer Hand-
werksbetriebe in der Textilherstellung und Verarbeitung von Leder. Viel ist
liber diese Handwerker nicht bekannt. Die Grundlage fiir den Erfolg war ins-
gesamt mit dem Privileg von 1601 gelegt worden, das den Mennoniten nicht
nur das Exercitium religionis erlaubte, sondern vor allem und zuerst das
Recht einrdumte, Grundeigentum zu erwerben, Hiuser zu bauen und sich
auBerhalb der Ziinfte beruflich zu betitigen. Um den wirtschaftlichen Aspekt
ging es den weltlichen Obrigkeiten allein. Dieses Privileg war ein Wirt-
schaftsprivileg in einem Dorf an der Elbe. Mehr war Altona damals nicht.
Das Stadtrecht wurde ihm erst 1664 verliehen. Noé und seine mennonitischen
Partner erhielten ein Gebiet auf St. Pauli zugewiesen, das sie mit Wohnraum
und Betriebsstitten ausbauen und bevélkern (,,peublieren‘) sollten. Ein neu-
es Lebens- und Wirtschaftsgebiet war an der Grofien und Kleinen Freiheit
fiir Glaubensfliichtlinge entstanden. Mit der Bestitigung des friiheren Privi-
legs im Jahr 1622 entwickelte sich die vorher nur lose gekniipfte Zusam-
menkunft von Mennoniten niederlindischer, niederrheinischer und holstei-
nischer Herkunft zu einer festeren Gottesdienstgemeinde.
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Das Altonaer Privileg blieb auch in Hamburg nicht ohne Wirkung. Der Rat
nahm 1639 vierzehn Mennonitenfamilien in den Fremdenkontrakt auf, der
vorher bereits mit niederléndischen Emigranten, vor allem Calvinisten, ge-
schlossen worden war, unter denen sich auch schon einige Mennoniten aus
den Niederlanden befanden. Gegen ein Schutzgeld durften diese Mennoni-
ten in Hamburg wohnen und ihren Geschéften nachgehen, ihre Gottesdien-
ste aber durften sie hier nicht feiern, auch wurde ihnen das Recht vorenthal-
ten, 6ffentliche Amter zu bekleiden. Sie waren Biirger minderen Rechts. Der
lutherischen Geistlichkeit waren sie trotzdem ein Dorn im Auge, wirtschaft-
lich gesehen schienen sie aber fiir den Rat und die Hansestadt unentbehrlich
zu sein, zu wichtig waren ihre Kenntnisse und Verbindungen im Handel mit
den Niederlanden und der iberischen Halbinsel, mit England, Frankreich und
RuBland (Archangelsk). Wichtig war jetzt auch, daR es zu einem regen Aus-
tausch der Mennoniten zwischen Hamburg und Altona kommen konnte, der
sie nicht nur zu einer engen konfessionellen Gemeinschaft zusammenwach-
sen lie, sondern auch wirtschaftlich von Nutzen war. Je nach Lage der Din-
ge wechselten die Kaufleute ihren Standort, einmal von Altona nach Ham-
burg, wie Berend Roosen (1705-1788), der mit der Reiherstiegwerft zum
groBten Schiffbauer und -besitzer in Hamburg wurde, das andere Mal von
Hamburg nach Altona, wenn sie sich davon einen wirtschaftlichen Vorteil
versprachen. Jan Elias Munster beispielsweise, der sich von Hamburg aus
schon um 1680 am Walfang beteiligte, wechselte nach Altona, um gemein-
sam mit den Van der Smissens eine grofle Walfangflotte aufzubauen. Ge-
meinsamkeit, zumal mit einem Glaubensbruder, macht stark. Gleichzeitig
war das eine Gelegenheit, der politisch instabilen Lage in Hamburg, wo es
in den 1680ere und 1690er Jahren zu Biirgerkiimpfen gekommen war, aus-
zuweichen. Die Gottesdienstfrage war geldst. Dem Einspruch der lutheri-
schen Geistlichkeit war Genlige getan worden, und das wirtschaftliche An-
gebot, das die Mennoniten an die Elbe brachten, konnte genutzt werden. Die
Hamburger Mennoniten wanderten nun Sonntag um Sonntag ins Gotteshaus
an der Grofien Freiheit in Altona, wenn sie nicht gar aus ihren Landh#usern
am Elbufer angefahren kamen. Gelegentlich strémten auch Nichtmennoni-
ten herbei, sobald wortgewaltige Prediger die Aufmerksamkeit auf geistli-
che Erneuerungen unter den Mennoniten lenkten. Dann reagierte die luthe-
rische Geistlichkeit mit Streitschriften wider das Predigtlaufen nach Altona
und beschwerte sich dariiber beim Rat. Doch fiir die weltlichen Obrigkeiten,
um es noch einmal zu sagen, war das Exercitium religionis eine Nebensa-
che, so daf} die lutherischen Beschwerden wenig ausrichteten. Nicht einmal
zu avantgardistischen Anwilten fiir religitse Toleranz in Europa wollten die
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Obrigkeiten werden. Es ging ihnen nicht um religitse Toleranz, sondern um
okonomischen Nutzen. Sie begannen allerdings recht deutlich zwischen Re-
ligion und Wirtschaft zu trennen und daraus ihre Vorteile zu ziehen. Im
Grunde taten das die Mennoniten auch.

Ohne Riicksicht auf die Friedfertigkeit, die sie von den Tdufern ererbt hat-
ten, verdienten bedeutende Familien, bevor sie an die Elbe kamen, ihren Le-
bensunterhalt mit dem Herstellen von SchieBpulver in eigenen Miihlen. Ei-
nige betrieben dieses Gewerbe auch an der Elbe weiter — vor allem einige
Angehorige der Roosenfamilie und andere Mitglieder der Gemeinde. Nach
Abnehmern des Pulvers brauchten sie nicht zu suchen, zumal nicht im
Dreifigjéhrigen Krieg und wihrend der revolutiondren Wirren in England.
In Hamburg bliihte das nordeuropiische Waffengeschift, und daran waren
die Mennoniten, ohne daf ihnen Skrupel gekommen wiren, beteiligt. Fiir sie
war das Herstellen und der Handel mit SchieBpulver eine ganz normale Art,
den Lebensunterhalt zu verdienen. Michael D. Driedger hat in einem Auf-
satz iiber Kanonen, Schiefipulver und Wehrpflicht (1995) bei dieser Gele-
genheit von einem verarmten Handwerker, einem David Roosen berichtet,
der aus der Armenkasse der Gemeinde unterstiitzt wurde, um sich ein
Trockenhaus fiir seine SchieBpulvermiihle bauen zu kénnen. Zahlreiche Ree-
der setzten sich auch tiber das Prinzip der Wehrlosigkeit hinweg, als es galt,
die Schiffe mit Kanonen auszuriisten, um Blockaden und Pliinderungen auf
der Elbe und auf See entgegenzuwirken und das ihnen anvertraute Spediti-
onsgut zu schiitzen. Uber die Kanonen an Bord wurde zwar gelegentlich in
der Gemeinde diskutiert, einige Reeder wurden auch ermahnt, nicht gegen
den Grundsatz der Wehrlosigkeit zu verstofen, doch letztlich blieben bei
vielen die religiosen Skrupel auf der Strecke. Auf ihre Weise begannen auch
vor allem die van der Smissens das tduferisch-mennonitische Prinzip zu
durchbrechen, keine 6ffentlichen Amter zu bekleiden. Es waren zwar nicht
Regierungsdmter, die sie anstrebten, wohl aber, wie Hinrich I van der Smis-
sen, den Vorsitz in der Kommission, die fiir den Wiederaufbau Altonas nach
dem grofBen Brand sorgte und die Errichtung der Palmaille, einer Prachtal-
lee, mit den Gebiuden und Anlagen der Familie am Elbhang verband und
ihren Wiederaufbau sicherte. Sein Sohn Gysbert van der Smissen engagier-
te sich in Planungsé@mtern fiir den groBziigigen, wenn auch nicht gelungenen
Ausbau des Altonaer Hafens. Berend I Roosen war eine graue Eminenz, die
in Wirtschaftsfragen auch von Mitgliedern des Hamburger Rats konsultiert
wurde. Insgesamt begann das Engagement in der Wirtschaft das ererbte
Ethos der Gemeinde auszuhohlen,
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SchlieBlich waren die Mennoniten ratlos

Im Konflikt zwischen Gemeindeprinzip und Wirtschaftszwang fanden sie
keinen Weg, wirklich iiberzeugend zwischen ihrem religiosen Erbe und den
Forderungen des Tages zu vermitteln. Sie wihlten in der Regel pragmati-
sche Losungen, gelegentlich auch Losungen voller Hinterlist: Sie heuerten
beispielsweise nichtmennonitische Konvoi-Schiffe mit schwerem Geschiitz
an, um die mennonitischen Schiffe zu beschiitzen. Andere installierten Ka-
nonen auf ihren Schiffen, lieBen diese aber nur von nicht-mennonitischen
Matrosen an Bord bedienen. Einige setzten sich iiber das Gebot der Wehr-
losigkeit mehr oder weniger verschidmt hinweg. Wirtschaftseliten sind sel-
ten ratlos. Theologisch jedoch war das, wertneutral festgestellt, alles andere
als iiberzeugend.

Ratlosigkeit stellte sich auch ein, als es galt, mit den Spaltungen in der Ge-
meinde fertig zu werden, die das Gemeindeleben von Zeit zu Zeit erschiit-
terten. Die Mennonitengeschichte an der Elbe begann mit Richtungsstreitig-
keiten, die aus den Niederlanden importiert worden waren. Von den unter-
schiedlichen Richtungen der niederldandischen Tdufer, den Friesen, Hoch-
deutschen und Flamen iiberlebten schliefSlich nur die Flamen, die den schwe-
ren Verfolgungen in den siidlichen Teilen der Niederlande entkommen wa-
ren. Unter ihnen gab es Glaubensgenossen, denen in der zweiten Hilfte des
17. Jahrhunderts allerdings eine angebliche Laxheit in der Befolgung der Ge-
meindeordnung ernste Sorgen bereitete und die zu einer strengen Observanz
der Abendmahlspraxis und der Taufe zuriickkehren wollten. Das Abendmahl
sollte als Gedéchtnisfeier, die an den Opfertod Jesu Christi erinnerte, tatséch-
lich nur am Abend gefeiert werden, aulerdem sollte ihr die FuBwaschung
vorausgehen, wie sie von Jesus an den Jiingern vorgenommen worden war,
gereicht werden sollte ungeséuertes Brot; und die Taufe sollte nur, wie
Johannes der Tdufer mit der Taufe Jesu am Jordan demonstriert hatte, als
Untertauchtaufe vollzogen werden. Aus diesem Grund wurden die Ab-
weichler anziiglicherweise ,,Dompelaars genannt. Den eigenen Argumen-
ten, die gegen diese Neuerungen ausgesprochen wurden, hatten die Flamen
offensichtlich nicht viel Uberzeugungskraft zugetraut, Gerrit Roosens Mut-
ter, die das Versammlungshaus, das ihr einst gehorte, inzwischen auf die Ge-
meinde iiberschrieben hatte, kaufte das Gebdude namlich kurz entschlossen
wieder zuriick, um ihrer Familie die Kontrolle iiber seine Nutzung zu sichern
und die Aktivititen der Dompelaars einzuschrinken. So war es gelungen,
die Abweichler nicht nur um ihre Predigtstétte zu bringen, sondern voriiber-
gehend zugleich um den obrigkeitlichen Schutz. Das Privileg galt ndmlich
der Flaminger Gemeinde an der GroBen Freiheit und nicht Gruppen, die sich
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von ihr abspalten wiirden. (1670 erhielten die Dompelaars eigene Privilegi-
en.) Man wollte die Einheit der Gemeinde erhalten, riskierte aber Spaltung
und Trennung. Der Reichtum konnte als probates Druckmittel genutzt wer-
den: eine Entscheidung, die eher auf Ratlosigkeit als auf Souverinitiit im
Umgang mit Minderheiten in den eigenen Reihen schlieBen l#Bt. Die Dom-
pelaars trennten sich (1650), hier wie anderswo. Mit Jacob Denner (1659 bis
1746) war der alten Gemeinde ein charismatischer Prediger verlorengegan-
gen, der mit starker Anziehungskraft auf St. Pauli gewirkt hatte — ein Hel-
mut Thielicke avant la lettre. Selbst Angehorige des holsteinischen und dé-
nischen Adels saBen gelegentlich unter seiner Kanzel. Denner war kein hart-
nickiger Fundamentalist, sondern ein in manchem streng am Buchstaben der
Heiligen Schrift orientierter Traditionalist, der den mennonitischen Glauben
mit frithpietistischer Radikalfrommigkeit, einem besonderen Spiritualismus,
verband. Nach dem Tod dieses Predigers loste sich die Dompelaars-Ge-
meinde, die 1708 eine eigene kleine Kirche aus gespendeten Mitteln eines
Kirchenratsmitglieds der flimischen Gemeinde erworben hatte, bald wieder
auf. So verquer ging es unter den Mennoniten gelegentlich zu. Kurz vor dem
Ende der Dompelaars-Gemeinde konnte Denner noch die Kirche mit Hilfe
einer Kollekte seiner Anhénger selbst kiuflich erwerben, um sich seine ei-
gene Predigtstiitte in den Auseinandersetzungswirren um die Auflésung der
Gemeinde wenigstens fiir eine Weile zu erhalten.

Ebensowenig souverin reagierten die Mennoniten auch auf Strémungen, die
von auBlen her auf sie eindrangen: auf die Quéker, den Pietismus und den so-
genannten Rationalismus. Unwirsch ging Gerrit Roosen mit den Qudkern
um, die an die Elbe gekommen waren und fiir ihre spiritualistisch-verinner-
lichte Frommigkeit warben. In einer Streitschrift, die 1660 in Amsterdam er-
schien, versuchte er, die Anschauungen der Quiiker mit biblischen Argu-
menten zu widerlegen und ihren Anspruch zuriickzuweisen, alle kirchlichen
Organisationsformen, ja, die VeriiuBerlichung der christlichen Religion iiber-
haupt aufzulésen. Vielleicht war Roosens Reaktion so heftig, weil eine klei-
ne Gruppe seiner Gemeinde mit dem Prediger Baerent Roelofs 1659 zu den
Quiékern iibergelaufen und dabei war, die Mennoniten 6ffentlich in MiBkre-
dit zu bringen — sowohl gegeniiber der lutherischen Geistlichkeit als auch
den weltlichen Obrigkeiten, die kein Verstindnis fiir das antiinstitutionelle,
angeblich wiedertiuferisch-aufriihrerische Wirken der englischen Quiker
aufbrachten. Roosen hatte sich eindeutig auf die Seite der lutherischen Po-
lemik gestellt, die den Rat gegen die Englinder eingenommen hatte. Ob Roo-
sen sich mit seiner antiquiikerischen Polemik in seiner Gemeinde wirklich
durchgesetzt hatte, miifite noch einmal iiberpriift werden. Die vielfaltigen
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Handelsbeziehungen, Korrespondenzen und Besuche, die zahlreiche Men-
noniten, besonders Angehérige der Familie van-der-Smissen, aber auch an-
dere, mit England verbanden, kénnten einen anderen Eindruck nahelegen.
Freundlicher als in Hamburg wurden die Quiker in Krefeld aufgenommen.
Sie verursachten zwar Unruhe in der Gemeinde, wurden aber nicht grund-
sitzlich abgewiesen. Hier wurden vielmehr die Voraussetzungen dafiir ge-
legt, daB sich einige Krefelder Mennoniten mit Quikern im pennsylvani-
schen Germantown, das sie gemeinsam 1683 gegriindet hatten, als erste ge-
gen die Sklaven aussprachen und zu Pionieren der Menschenrechte wurden,
wihrend sich die Roosen-Reederei noch um 1800 mit der Witte Voss ver-
mutlich am Sklavenhandel beteiligte. Das Verhiltnis zu den Quékern blieb,
nicht nur in Hamburg und Altona, sondern unter den deutschen Mennoniten
insgesamt ungeklart. Auch hier herrschte Ratlosigkeit.

Nicht nur die Einstellung zu den Quékern war in Altona ambivalent, son-
dern auch zum Pietismus, der den Erlebnischarakter der christlichen From-
migkeit betonte und die konfessionellen Verhirtungen der lutherischen
Rechtglidubigkeit aufzuweichen und ebenfalls die Mennoniten zu beeinflus-
sen versuchte. Obwohl Gerrit Roosen mit seinem Christlichen Gemiits-
gesprdch (1702) eine #hnliche Tendenz verfolgte, stand sein Ausdruck
christlicher Frommigkeit dem traditionellen Konfessionalismus jedoch niher
als der pietistischen Erweckungsreligiositit. Einige Familien, wie die van
der Smissens, standen der pietistischen Frommigkeitsbewegung jedoch
niiher und haben sich spiter im pietistischen, iiberkonfessionellen Milieu so
sehr engagiert, daf ihr mennonitisches Herkunftsprofil nur noch schwer zu
erkennen war. Interessant ist, wie die Ndhe zum Pietismus mit der Anhdng-
lichkeit an das dénische Konigshaus verbunden wurde, wo diese Frommig-
keit ebenso Eingang gefunden hatte. Besonders intensiv war die religiose
Verbundenheit zwischen Gysbert van der Smissen und Hartwig Ernst Graf
von Bernstorff, dem Minister des Konigs. Die pietistische Frommigkeit hat
in der Gemeinde zwar nicht grundsitzlich Ful gefafit, ist aber nicht ohne
Einfluf gewesen. Eine klare Entscheidung der Gemeinde hitte wohl den Ver-
lust der weitverzweigten van-der Smissen-Familie riskiert. Hier half die an
den Tag gelegte Ratlosigkeit, die Einheit der Gemeinde zu wahren.

Schnell sprang dagegen der Glaubenskrieg, der zwischen den Sonnisten und
Lammisten, den traditionellen und den rationalistisch-fortschrittlichen Tauf-
gesinnten in Amsterdam, ausgefochten wurde, an die Elbe {iber. Die Sonni-
sten waren diejenigen Mennoniten, die sich im Hause ,,zur Sonne* trafen.
Das waren die Konservativen. Die Fortschrittlichen blieben im Hause ,,zum
Lamm*. Der sogenannte Limmerkrieg weitete sich bis nach Altona aus. Ar-
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gumente wurden in Predigten, Versammlungen und Bekenntnissen ausge-
tauscht. Letztlich aber entschied nicht das theologische Argument, sondern
die Angst davor, die Gemeinde konne sich zerstreiten und ihren inneren Zu-
sammenhalt verlieren. Die Modernisten, unter ihnen der beriihmte Galenus
Abrahamsz, der sich voriibergehend in Altona aufhielt, wurden unverrichte-
ter Dinge wieder in die Niederlande zuriickgeschickt. Die Hamburger Men-
noniten hatten sich auf die Seite der Amsterdamer Konservativen geschla-
gen, die sich um das Dordrechter Bekenntnis von 1632 geschart hatten. Das
war ein Bekenntnis der Flamen, das Gerrit Roosens Art einer behutsamen
Gemeindefiithrung im Streit der Konfessionen und internen Auseinanderset-
zungen entsprach: Die theologischen Kontraste waren verwischt. Ein zeit-
los giiltiger, in biblischer Sprache formulierter Text war als Kompromif} zwi-
schen den Zerstrittenen angeboten worden. Er sollte den Frieden in der fla-
mischen Bruderschaft wiederherstellen. So sehr dieses Bekenntnis die
Gemiitslage der flamischen Gemeinde an der Elbe zum Ausdruck brachte
und aus diesem Grund bereitwillig angenommen wurde, férderte es beson-
ders die Tendenz, religiose Unterscheidungsmerkmale abzuschleifen und
eine stereotyp artikulierte Konfessionspraxis entstehen zu lassen. Die ur-
spriinglichen Unterscheidungsmerkmale biifiten ihre Vitalitit ein. Auf der
Hohe der Zeit waren die Mennoniten mit diesem Bekenntnis nicht mehr. Es
war nicht in der Lage, die Gemeindemitglieder mit ihren alltiglichen Pro-
blemen am geistlichen Auftrag der Gemeinde zu orientieren. Fiir die bereits
erwihnte Tendenz unter den tonangebenden Familien, zwischen Religion
und Wirtschaft zu trennen, war dieses biblisch abgehobene, realitdtsschwa-
che Bekenntnis ausgesprochen forderlich. Unter Roosen gehorte die Ge-
meinde nur informell zur Sozietit der Sonnisten, der offizielle AnschluB er-
folgte erst 1706. Die herausgezogerte Aufnahme wird sicherlich ihre Griin-
de gehabt haben. Vielleicht war der Streit zwischen Sonnisten und Lammi-
sten in Hamburg und Altona doch nicht so klar entschieden worden, wie Roo-
sen und seine Anhédnger zu verstehen gaben. Nur so erklirt sich, daB Gale-
nus Abrahams noch spiter in Altona predigte (1678/80) und der beriihmte
niederlindische, allerdings pietistisch angehauchte Lammistenprediger
Johannes Deknatel, der in einer regen Beziehung zur Familie van der Smis-
sen stand, noch im 18. Jahrhundert gelegentlich in Altona predigte und sei-
nen liberalen Einflufl geltend machte. Die theologischen Gegensiitze zwi-
schen Sonnisten und Lammisten schwéchten sich gegen Ende des 17. Jahr-
hunderts ohnehin ab. Vielleicht war die sanfte Rigorositit, mit der Roosen
die Gemeinde durch den Lammerkrieg fiihrte, nicht nur Ausdruck allseits
anerkannter Autoritét, sondern auch Eingestindnis einer Fithrungsschwiiche
angesichts des prinzipiellen Eigensinns prominenter Gemeindeglieder.
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Bald kiindigte sich auch Ratlosigkeit gegeniiber der sogenannten Moderne
an, wie sie sich speziell in Hamburg durchzusetzen versuchte. Gerrit Kars-
dorp jr. (1729-1811), Kaufmann und Prediger der Mennoniten, versuchte
fiir seine eigene geistig-religivse Orientierung zwischen traditioneller From-
migkeit und Engagement fiir die Aufklidrung zu vermitteln. Er stiitzte die
konservative Predigtweise in der Gemeinde, fiillte seine umfangreiche Bi-
bliothek mit pietistischer Literatur, arbeitete jedoch zugleich sehr intensiv
in der Patriotischen Gesellschaft in Hamburg mit, jener Gesellschaft, die
sich zum Ziel gesetzt hatte, die Grundsitze der Aufkldrung auf pragmatische
Weise in der Hansestadt durchzusetzen. Ein prominentes Mitglied der Ge-
meinde, Jan Abraham Willink, war ein frithes Mitglied der Patriotischen Ge-
sellschaft 1765, der ,,Hamburgischen Gesellschaft zur Férderung der Kiin-
ste und niitzlichen Gewerbe*. Karsdorp hat auf der Kanzel nicht aufklare-
risch, sondern konventionell oder pietistisch gepredigt, obwohl in seiner Bi-
bliothek, iibrigens der umfangreichsten eines Privatmanns in Hamburg,
Biicher und Abhandlungen der Aufklédrer in groBem Umfang gesammelt
wurden. Er hat sich auf Neues eingestellt, das Neue war aber nicht Programm
fiir seine Arbeit in der Gemeinde. Der pragmatische Zug der Hamburger Auf-
kldrung und der Akzent, den die Mennoniten auf die religiose Praxis legten,
machte es Karsdorp zwar leicht, mennonitische Existenz und aufklérerische
Ambitionen fiir sein eigenes Selbstverstdndnis miteinander zu verbinden, er
wubBte sich aber keinen Rat, damit vor die Gemeinde zu treten.

Ratlosigkeit stellte sich vollends ein, als die Mennoniten im Laufe des 19.
Jahrhunderts nach der franzosischen Besetzung (1811-1814) und mit der
neuen Verfassung Hamburgs (1860) in den GenuB der vollen Biirgerrechte
gekommen waren, wie der jiidische Bevolkerungsteil auch. Wonach sie jahr-
hundertelang gestrebt hatten, nimlich mit ihrer konfessionellen Besonder-
heit ganz und gar in die Gesellschaft an der Elbe integriert zu werden, war
ihnen nun beschert worden. Doch verband sich dieses ,,Geschenk® mit der
wirtschaftlichen Krise, in die auch die Mennoniten geraten waren. Die Roo-
sens hatten sich nicht auf die Modernisierung im Schiffbau und nicht auf ei-
nen Riickgang der Nachfrage nach neuen Schiffen eingestellt. Sie muBten
die im 18. Jahrhundert florierende, grofite Hamburger Werft, die Reiher-
stiegwerft, 1849 an Johann Cesar Godefroy & Sohn verkaufen. Die allge-
meine Handels- und Wirtschaftskrise im nordwestlichen Teil Europas wirk-
te sich auch auf die mennonitischen Unternehmen aus. Das Handelshaus der
Familie van der Smissen muBte Konkurs anmelden. In Bedridngnis geratene
- Mennonitenfamilien suchten sich Partner in der nichtmennonitischen Kauf-
mannschaft. Der Zwang zur Binnenheirat wurde gelockert, und die einge-
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gangenen Mischehen sorgten je linger je mehr dafiir, daB die festen Ge-
meindebande sich 16sten und die Zahl der Mitglieder schrumpfte. Die ge-
sellschaftliche Integration war erreicht, und doch schlug gerade das Erreich-
te zum Nachteil der Gemeinde aus. Wie sollte die Gemeinde damit umge-
hen, und wie sollte es weitergehen? Sie war ratlos.

Wohl eher Ratlosigkeit als pragmatisch orientierte Zuversicht griff um sich,
als der Mitgliederschwund in der Weimarer Zeit und im Dritten Reich
schlieBlich ein katastrophales AusmaB angenommen hatte. Zumindest im
Gottesdienst war die Gemeinde kaum noch priisent. Ein klares Wort zur po-
litischen Situation und zum schleichenden Verfall der Gemeinde wurde nicht
gefunden. Vielleicht war es ihr stindestaatlicher, von Privilegien geschmei-
chelter Anachronismus, der die Mennoniten in Ratlosigkeit versinken und
nicht erkennen lief3, daBl die nationalsozialistische Erhebung ihren religio-
sen Niedergang besiegelte. Doch gelegentlich zeigt sich ein Ausweg in tief-
ster Not. Auf einmal fiillte sich die Kirche nach dem Ende des Zweiten Welt-
kriegs wieder: mit mennonitischen Fliichtlingen aus West- und Ostpreufen,
mit Mehlsécken, Fleischkonserven, Kleidungsstiicken und Decken, die nor-
damerikanische Glaubensgeschwister ,.In the name of Christ* nach Deutsch-
land geschickt hatten. Nur wenige Mennoniten aus den alten Familien wa-
ren iibriggeblieben, in ihre Kirche und in die Gemeinderdume zogen die
Fliichtlinge aus dem Osten ein. Das Personal war wie ausgewechselt, zeigte
aber hohen Respekt vor der altehrwiirdigen Tradition der Hamburger ,,Ho-
noratioren”. Eines war den Mennoniten einst und den Mennoniten jetzt ge-
meinsam: Sie waren Fliichtlinge, die einen an Orten, die sich im politischen
Neuanfang und wirtschaftlichen Aufschwung befanden, und die anderen
zwischen den Triimmern an der Elbe. Als gesellschaftlich Integrierte nah-
men die Fliichtlinge aus dem Osten am Wiederaufbau Hamburgs, zu dem
Altona seit 1937 gehort, teil. Das wiederum unterschied sie von den Vorfah-
ren an der Elbe. Diese waren noch auf dem Weg zu dieser Integration. Was
es heift, alles aufzugeben und neu anzufangen, fremd zu sein und sich neu
einzurichten, war das gemeinsame Schicksal der Mennoniten einst und jetzt.

Konformer Nonkonformismus

Fromm, reich und ratlos: das habe ich zu erkliren versucht. Jetzt mul noch
der Nonkonformismus erlautert werden. Nonkonform in der frilhen Neuzeit
heiBt, sich den Konventionen, Regeln, Gesetzen, Ordnungen, Werten und
Normen der offiziell eingefiihrten christlichen Konfession zu entziehen oder
zu widersetzen. Genau das haben die Téufer mit der Glaubenstaufe, der Mei-
dung der offiziellen Gottesdienste, der Weigerung, das Schwert zu fiihren,

164



den Eid zu leisten und obrigkeitliche Amter zu iibernehmen, getan. Die ka-
tholischen und evangelischen Reichsstinde sahen in der Glaubenstaufe, wie
sie von den Tiufern vollzogen wurde, einen Akt, der den abendlindischen
Grundkonsens des Corpus christianum aufkiindigte und den groen Rest der
Menschheit auBerhalb der tduferischen Gemeinden zu einer heidnischen Ge-
sellschaft erklirte. Gegen diese AnmaBung, wie man meinte, wurde auf dem
Zweiten Reichstag zu Speyer 1529 das Wiedertdufermandat erlassen, das
Lehre und Praxis der Glaubenstaufe unter Todesstrafe stellte — also umge-
kehrt: Wer mit der Glaubenstaufe gegen die Normen des Corpus christia-
num verstieB, handelte wie ein Heide und muBte aus dem christlichen Ge-
meinwesen verstoBen werden. Fiir die Altgldubigen war er ein Ketzer, fiir
die Protestanten ein Aufriihrer. Die Konsequenz war unerbittlich. ,Einige
hat man gereckt und gestreckt, so daB die Sonne durch sie hindurchscheinen
konnte, einige sind an der Folter zerrissen und gestorben, einige sind zu
Asche und Pulver als Ketzer verbrannt worden, einige an Siulen gebraten
worden, einige mit gliithenden Zangen gerissen, einige in Hausern eingesperrt
und alle miteinander verbrannt worden, einige an Biumen aufgehéngt, eini-
ge mit dem Schwert hingerichtet, erwiirgt und zerhauen worden. Vielen sind
Knebel in den Mund gesteckt und die Zunge gebunden worden, damit sie
nicht reden und sich verantworten konnten. So sind sie zu Tode gefiihrt wor-
den (...) Wie die Lammer fiihrte man sie oft haufenweise zur Schlachtbank
und ermordete sie nach des Teufels Art und Natur.*

Das war der Erlebnishintergrund, den die Mennoniten an die Elbe mitbrach-
ten. Sie waren aus der Gegend um Liibeck und Oldesloe gekommen, aus
Friedrichstadt, Gliickstadt und Wandsbek, vom Niederrhein, dem Herzog-
tum Jiilich-Cleve und Kéln, und aus den Niederlanden. Die meisten waren
Flamen. In den siidlichen Niederlanden, in Flandern und Brabant, waren die
Verfolgungen besonders hart. Diese Verfolgungen hatten die Zugewander-
ten allerdings nicht mehr am eigenen Leibe erlebt, die Zeiten waren fiir sie
glinstiger geworden, dennoch waren sie eine vom Martyrium gezeichnete
Schicksalsgemeinschaft. Thre Lebenssituation war alles andere als sicher,
und das war der Grund, warum sie an die Elbe kamen: Hier wurden ihnen
sicherere Verhiltnisse in Aussicht gestellt. Hier konnten sie zu einer Ge-
meinschaft zusammenwachsen, die das Martyrium nicht mehr erdulden muf3-
te, es aber in ihrem Gedichtnis bewahrte. Der Mdrtyrerspiegel (1660/1685)
des Tileman van Braght wurde auch in Altona gelesen, ein Erinnerungsbuch
an Folter und Qual, grausame Hinrichtungen und Standfestigkeit. Die Ge-
meindemitglieder wurden jetzt aus den eigenen Reihen, ja, aus einem ethni-
schen Gemeindeverband rekrutiert. Unter den Angehorigen der lutherischen
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Kirche zu missionieren, war ihnen untersagt. Mit der Taufe war nicht die
freie Entscheidung verbunden, sondern die Erwartung, die von der Gemein-
de an die Jugendlichen herangetragen worden war, sich in einem bestimm-
ten Alter taufen zu lassen. Der Zwangscharakter der Sduglingstaufe lag dar-
in, daB fiir die Kinder von den Eltern entschieden wurde, sie gleich nach der
Geburt zu taufen, bei den Mennoniten darin, daB die Taufe der Kleinkinder
von den Eltern aufgeschoben wurde. Der erzwungene Verzicht, .Proselyten
machen* zu diirfen, fiihrte zu einer Gemeinschaft, die sich aus ihrem eige-
nen Mitgliederbestand erhielt und den tiiuferischen Anspruch aufgab, die
Gemeinde auf das Prinzip der Freiwilligkeit der Glidubigen zu griinden. Hier
zeigt sich, dall die Mennoniten genétigt waren, ihr Gemeindeverstindnis zu
verindern, um beieinander bleiben zu kénnen. Im Grunde bedeutet das kei-
ne Abkehr von ihren tiuferischen Vorfahren, wie gelegentlich harsch geur-
teilt wurde, sondern die Moglichkeit, dem Nonkonformismus der Tiufer, so
gut es unter verdnderten Bedingungen ging, eine neue Gestalt zu verleihen.
Die Tdufer waren Tédufer, und die Mennoniten waren Mennoniten. Die ei-
nen diirfen nicht zum MaBstab fiir die anderen werden. In diesem Sinne hat
Michael D. Driedger die Geschichte der Mennoniten an der Elbe neu ge-
schrieben: Zuflucht und Koexistenz (2001), wissenschaftlicher ist dieses Ar-
gument in seiner Dissertation Obedient Heretics, die ebenfalls in diesem Jahr
erscheinen wird, entwickelt worden. Die Mennoniten waren nicht von den
Téufern abgefallen, wie die historisch-theologische Schule um Harold S.
Bender und Robert Friedmann meinte, sie waren vielmehr dabei, mit dem
religiosen Erbe, das die T#ufer ihnen hinterlassen hatten, in veridnderten Si-
tuationen fertig zu werden.

Dasselbe gilt fiir die Trennung von Kirche und Staat. Die Tiufer hatten ent-
weder auf einen christlichen Herrscher gesetzt, dem sie sich anvertrauen
konnten, wie das Tiufertum in Miinster, auf andere Weise auch Menno Si-
mons, oder sie haben eine strikte Trennung zwischen Obrigkeit und Ge-
meinde vollzogen. Die Gemeinden standen innerhalb der ,,Vollkommenheit
Christi, hei3it es im Schleitheimer Bekenntnis (1527), der weltliche Herr-
schaftsbereich auBerhalb dieser Vollkommenheit. Schlimmstenfalls wurde
fiir die Tdufer deutlich, daB hier Christus herrscht und dort der Antichrist,
der unter keinen Umstiinden eine Gefolgschaft in der wahren Kirche finden
diirfe. Die Tdufer wollten sich von der weltlichen Obrigkeit nicht abhingig
machen. Diese Trennung war ein radikaler Bruch mit der traditionellen Stin-
deordnung bzw. dem Corpus christianum. Anders war es an der Elbe im 17.
Jahrhundert. Die Mennoniten machten sich von einem Privileg, von einem
Gnadenerweis der Obrigkeit also, abhdngig. Damit bestitigten sie das Prin-
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zip der Stiindeordnung. Sie gingen mit den Vorstellungen der Obrigkeit kon-
form, das heit auch, sie vermieden alles, was die Obrigkeit hitte storen oder
gegen sie aufbringen kénnen. So haben sie den Nonkonformismus der Téu-
fer verindert. Aus einem Kontrast wurde Einvernehmen. Michael D. Dried-
ger sprach von ,,conforming nonconformity*. Dieser paradoxe Begriff trifft
die Sache sehr genau. Die Preisgabe des Nonkonformismus insgesamt wiire
ein Abfall vom Taufertum gewesen. Genau betrachtet handelt es sich nur um
eine Veranderung, die am tiuferischen Erbe, eher unbewuBt als bewuBt, vor-
genommen wurde. Auch ,,conforming nonconformity* ist Nonkonformitat
und nicht Anpassung.

Nicht anders steht es mit der Trennung von Religion und Wirtschaft. Fiir die
Tiufer gab es zwischen beiden, wenn sie iiberhaupt Zeit und Gelegenheit
fanden, dariiber nachzudenken, einen tiefgriindigen Zusammenhang. Am be-
sten wurde er in den Bruderhofen der Hutterer in Mahren zum Ausdruck ge-
bracht, dort, wo die Briider alles miteinander teilten, wie die ersten Christen
in der Apostelgeschichte. Sie legten zusammen, was sie hatten, und wirt-
schafteten gemeinsam. Aus der frithchristlichen Giitergemeinschaft ent-
wickelte sich eine Produktionsgemeinschaft. Die wenigsten Tédufer konnten
sich zu dieser reinen Form des Wirtschaftens aus dem Geist briiderlicher Lie-
be verstehen, aber das Prinzip gegenseitiger Hilfe wurde weitgehend befolgt,
auch spiter an der Elbe, allerdings hier mit einer bemerkenswerten Begriin-
dung: Hilfe wurde nicht so sehr um der Armen willen gewahrt, sondern um
den Bettel von der StraBe zu schaffen und dem Gemeinwesen mit Armen,
Witwen und Waisen nicht zur Last zu fallen. Diese Mennoniten folgten nicht
der Begriindung der frithen Taufer; sie versuchten, sich den Erwartungen der
Obrigkeiten anzupassen. Auch beruflich haben die Mennoniten sich wirt-
schaftlichen Tendenzen verschrieben, an denen die merkantilistische, wirt-
schaftslenkende Obrigkeitspolitik interessiert war. Und hier kommt es zu
einer sonderbaren Verquickung von innovativem Wirtschaften und Nonkon-
formismus. Ich will das kurz erkliren. Der neue Wirtschaftsbereich offnete
sich auBerhalb der traditionellen Zunftordnung; und da die Mennoniten als
Biirger minderen Rechts nicht in den Ziinften arbeiten durften, waren sie die
Gruppe, die sich besonders gut eignete, in die sich neu erschlieBende Wirt-
schaftswelt einzuriicken, zumal sie Verbindungen zu den Niederlanden un-
terhielten, die jetzt schon Vorreiter fiir die zukiinftige Wirtschaft Europas
waren. Auf wirtschaftlichem Gebiet ist es zu einer Verbindung von nonkon-
formistischer Religiositdt und moderner Wirtschaftspraxis gekommen — auch
hier abhiingig von staatlicher Merkantilpolitik, auch hier haben die Menno-
niten dem ererbten Nonkonformismus eine eigene, recht widerspriichliche
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Gestalt gegeben, das heifit die bereits erwihnte , konforme Nonkonformitét™
ausgebildet. Mit dem Ende dieser Wirtschaftspolitik waren auch die Men-
noniten am Ende, zumindest waren sie in eine schwere Krise geraten.

Bleiberecht und Fremdenstatus, Nonkonformitéat und Anpassung: Das war
der Widerspruch, in den die Mennoniten geraten waren. Dieser Widerspruch
war ihre Rettung und ihr Verhidngnis zugleich. Zunichst hat er ihre From-
migkeit gestirkt. Sie konnten ihrem konfessionellen Eigensinn eine sichtba-
re Gestalt geben. Dieser Widerspruch hat auch ihre wirtschaftliche Existenz
gesichert, ja, zu schwindelerregenden Erfolgen gefiihrt. Die Mennoniten ha-
ben sich in die Gunst der weltlichen Obrigkeit begeben und sind dafiir be-
lohnt worden. Das ist keine Frage, im Grunde haben sie sich auch selber be-
lohnt. Es ist schon eine enorme Leistung, mit der sie in die Geschichte der
Friihen Neuzeit eingegangen sind. Sie haben sich in den Nischen, die ihnen
die staatliche Herrschaft bot, vorziiglich eingerichtet und aunf diese Weise
natiirlich auch die stéindische Ordnung bestitigt, auf jeden Fall waren sie mit
ihr so verwachsen, daB sie sich eine Religiositit woanders als in den be-
wiihrten Nischen gar nicht vorstellen konnten. Gerét nun die stdndische Ord-
nung in wirtschaftliche und politische Krisen, beginnt sie zu zerfallen und
sich aufzuldsen, wird es der Gemeinschaft, die sich mit der Ordnung ver-
bunden hatte, die sie gefordert und erhalten hat, kaum gelingen, demselben
Schicksal zu entrinnen. Uber die vollen Biirgerrechte, die ihnen schlieBlich
gewilhrt wurden, einst das Ziel ihrer Sehnsiichte, waren sie gar nicht froh.
Sie bekamen zu spiiren, daf sie sich ihren konfessionellen Sonderstatus, zum
Beispiel als Gemeinschaft, die sich der Wehrlosigkeit verpflichtete und die
sich mit der Eidesverweigerung auf Distanz zur weltlichen Obrigkeit hielt,
leichter bewahren konnten, wenn sie sich auf stdndisch gewéhrte Privilegi-
en in Nischen ihrer Gesellschaft statt auf demokratisch begriindete Rechte
aller Biirger beriefen. Die Mennoniten kamen besser mit der Stindeordnung
zurecht als mit dem Geist der Demokratie, der sie zwang, grundsitzlich ge-
meinte Unterscheidungsmerkmale gegeniiber anderen Konfessionen aufzu-
geben und alle Biirgerpflichten zu erfiillen, darunter den Wehrdienst zum
Schutz der Stadt und des Staates. Diese Situation setzte ihnen zu und verin-
derte sie. Berend Carl Roosen schrieb dariiber schon 1887 in seiner Ge-
schichte der Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona: ,Die Abge-
schlossenheit, welche die Gemeinde bisher immer noch einigermalen sich
bewahrt hatte, schwindet mehr und mehr, damit aber auch mehr und mehr
ihr eigentiimlicher Charakter.” So begannen die Mennoniten, konservativ
und antidemokratisch, den Anschluf} an die neue Zeit zu verlieren. Was aber
geschieht, wenn die privilegierten Nischen bedeutungslos werden und sich
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auflosen? Vielleicht beginnen die Mennoniten dann, noch ein letztes Mal zu
ahnen, wie riskant es auch unter demokratischen Verhiltnissen ist, fromm
zu sein, das heifit unter Verhéltnissen, die nicht fiir sie gestaltet werden, wie
es jahrhundertelang mit Gunsterweis und Anpassungsdruck geschah, son-
dern die sie als Biirger demokratisch verfaiter Gemeinwesen selber gestal-

ten und verantworten.
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Von neuen Blchern

Samme Zijlstra, Om de ware gemeente en de oude gronden. Geschiedenis van
de dopersen in de Nederlanden 1531-1675. Uitgeverei Verloren, Hilversum, und
Fryske Akademy, Leeuwarden 2000, 544 S.

Dieses umfangreiche Buch zdhlt zu den groBeren Ereignissen in der Histo-
riographie der tduferisch-mennonitischen Tradition. Es reicht an die groBen,
von J. G. de Hoop Scheffer, W. J. Kiihler und A. F. Mellink verfafiten Dar-
stellungen heran. Zijlstra stiitzt sich allerdings kritisch auf diese Klassiker,
insofern er die Untersuchungen der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts und
die einschldgigen Publikationen, die er selber vorgelegt hat, einbezieht. So
entstand eine Gesamtdarstellung, die fiir lange Zeit Bestand haben wird.
Die hollindische Tdufer- bzw. Mennonitengeschichte setzt nach Zijlstra
1531 ein, als Anhénger Melchior Hoffmans anfingen, erwachsene Gliaubige
in den Niederlanden zu taufen. Sie beginnt nicht mit den Waldensern, nicht
mit der Devotio Moderna, nicht mit Erasmus von Rotterdam und auch nicht
wirklich mit den ersten Glaubenstaufen in Ziirich 1525. Zijlstra betrachtet
das traditionelle Bemiihen, die Wurzel des holldndischen Téaufertums in der
mittelalterlichen Frommigkeit der Niederlande zu suchen, mit Skepsis. Er
betont vielmehr die Bedeutsamkeit der melchioritischen Tradition, die mehr
Gewicht auf Hoffmans Lehre von der Menschwerdung Jesu Christi legte als
auf die Glaubenstaufe. Diese Lehre, die betont, daB Christus auch als Mensch
gottlicher Natur gewesen sei und nicht das Fleisch der Jungfrau Maria an-
genommen habe, verbindet Hoffman mit den Taufern in Miinster, mit Da-
vid Joris, Menno Simons und den Bekenntnissen, die von den meisten Men-
noniten des 16. und 17. Jahrhunderts in den Niederlanden unterschrieben
wurden. Diese Auffassung stellt allerdings auch ein beachtliches Hindernis
fur die Kommunikation der Melchioriten mit anderen Zweigen der tduferi-
schen Tradition in Siiddeutschland, der Schweiz und in Mihren dar. Als die
Waterldnder diese Lehre aufzugeben begannen, hatten sie sich selber in eine
Minderheitsposition am Rande des niederlédndischen Mennonitentums mano-
vriert.

Zijlstra distanziert sich selber von der gidngigen Annahme, daf die Téufer
~weder katholisch noch protestantisch” gewesen seien. Trotz ihrer Ableh-
nung der Pridestinationslehre waren sie fiir ihn definitiv protestantisch, sie
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waren ein Produkt des reformatorischen Aufbruchs in Deutschland. Er ist
auch geteilter Meinung iiber die Auffassung, daf die niederldndische Refor-
mation in einem lehrmafBig verschwommenen ,,reformierten Katholizismus*
griindete statt im ,,Sakramentarismus®, der antisakralen Bewegung in den
Niederlanden, wie Hoop de Scheffer meinte. Zijlstra findet das Konzept des
»Sakramentarismus* insofern niitzlich, als die frithen Reformationsgedan-
ken in den Niederlanden ebenfalls darauf abzielten, sowohl die Abend-
mahlslehre der Altgldubigen als auch der Lutheraner zuriickzuweisen; ande-
rerseits findet er es falsch zu meinen, dafl der weitgestreute ,,Sakramentaris-
mus” die erste Phase der niederldndischen Reformation gewesen und 1531
von einer zweiten tiuferischen Phase ersetzt worden sei. Die Tdufer blieben
mit ihrer Erwachsenentaufe und ihrer Kirchenzucht stets — sogar auf der
Hohe ihrer Entwicklung — eine Minderheit unter den niederlindischen Sym-
pathisanten der Reformation.

Zijlstra erweist sich da am originellsten, wo er von der Episode des miinste-
rischen Téufertums 1534-35 handelt. Anders als seine Vorgidnger Klaus
Deppermann oder A. F. Mellink ist er nicht davon iiberzeugt, daB die Anzie-
hungskraft der Miinsteraner auf die Niederldnder sozialgeschichtlich zu er-
kldren sei. Vielmehr sieht er in den Ereignissen, die sich zu Beginn des Jah-
res 1534 zutrugen, eine Welle apokalyptischer Erregung am Werk, die, grob
geschitzt, 20 Prozent der Bevolkerung erfaBte. Sie iibte keine besondere An-
ziehungskraft auf das hysterische ,Lumpengesindel” aus, wie Karel Vos
einst meinte. Zu allen Zeiten zogen die Tdufer oder Mennoniten, wie die Re-
formierten auch, eine reprisentative Mittelschicht der Bevdlkerung an, vor
allem Handwerker und Seeleute. Andererseits zeigt Zijlstra keinerlei Sym-
pathie fiir W. J. Kiihlers Auffassung, daB die Niederlande vor, wihrend und
nach Miinster eine ,,stille Mehrheit* friedfertiger Téufer aufwiesen. Wihrend
der Tauferherrschaft in Miinster verfiigten die Propheten und Publizisten die-
ses ,heiligen Reichs iiber Autoritiit unter den holliindischen Tdufern, ob-
wohl die niederléndischen Taufer hinsichtlich der Gewaltfrage geteilter Mei-
nung waren. Es gab friedfertige, aber auch aggressiv-militante Téufer — und
solche, die eine Selbstverteidigung fiir gerechtfertigt hielten. Wie Zijlstra
darstellt, verlor diese Bewegung nach dem Fall Miinsters die meisten ihrer
Anhiénger. Die aus Miinster nach Oldenburg Geflohenen und die Batenbur-
ger Terroristen waren nur Splittergruppen, die Anhénger des David Joris,
der die Ideen Melchior Hoffmans und Bernhard Rothmanns spiritualisierte,
bildeten die gréfite Gruppierung der niederldndischen Melchioriten fiir die
nichsten zehn Jahre, und Obbe Philips wie Menno Simons hatten tatséich-
lich nur eine sehr kleine Anhiingerschar um sich versammelt. Als Obbe Phi-
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lips 1540 ausgeschieden war, begann Menno ab ungeféahr 1545 eine beacht-
liche Anhéngerschaft auf einer neuen, friedfertigen und biblizistischen Ba-
sis um sich zu scharen. Unter neuen Anfiihrern wie Leenhaert Bouwens in
den spiten fiinfziger und sechziger Jahren vermehrten sich die Mennoniten
zahlenmiBig, was fast einer zweiten Geburt des niederlandischen Taufer-
tums gleichkam, das nun allerdings sowohl von Gewalttitigkeit als auch vom
Spiritualismus gereinigt war. Ungefihr die Hélfte des Buchs wird der Peri-
ode nach dem Beginn der innermennonitischen Spaltungen gewidmet, in de-
ren Zuge sich die Waterldnder absonderten (1557) und die Friesen und Fla-
men sich gegenseitig in den Bann legten (1567). Mit dem Streit zwischen
Lamisten und Zonisten (1660), der die Vereinigung der meisten nicht-wa-
terlandischen Gruppen von 1630 zunichte machte, bringt Zijlstra die Dar-
stellung der mennonitischen Entwicklung mehr oder weniger zum Abschluf3.
In diesem Teil des Buchs bemiiht er sich, die frithere Geschichtsschreibung
der niederléindischen mennonitischen Historiker zurechtzuriicken, die wie
W. J. Kiihler oder H. W. Meihuizen fiir die toleranten oder ,.freisinnigen Ge-
stalten Hans de Ries und Galenus Abrahamsz ungebiihrlich entschieden Par-
tei ergriffen hatten. Zijlstra betont, dal die Waterldander nur 20 oder hoch-
stens 25 Prozent der Téufer oder Mennoniten in den Niederlanden ausmach-
ten. Die klare Mehrheit stellten indes die friesischen und flimischen Grup-
pen dar, die, abgesehen von ihrem Schisma, keine schweren Differenzen mit-
einander hatten. Diese Gruppen brachten die Bekenntnisse hervor, die zur
Grundlage der Vereinigung von 1630 wurden und deren Reihe von den Zo-
nisten nach 1660 fortgesetzt wurde. Zijlstra sieht in der Annahme, daB die
mennonitischen Bekenntnisse des 17. Jahrhunderts keine bindende Autoritéit
gehabt hitten, einen historischen Fehler. Die Waterldnder gerieten, wie er
weiter ausfiihrt, unter spiritualistischen EinfluB, der dazu neigte, jede Priizi-
sion in der Formulierung der Lehraussagen zu zerriitten. Verscharft wurde
dieser Prozef} durch die Einfliisse der Sozinianer und Collegianten zur Zeit
des Galenus Abrahamsz. Die konservative Mehrheitsposition wird, virtuell,
als ,richtig” in ihrer Befiirchtung dargestellt, daf die freisinnigen Gruppen
den Bestand der niederlindischen mennonitischen Tradition bedrohten. Die-
ser Sachverhalt kann freilich auch anders gesehen werden. Zijlstra betrach-
tet die Martyrologie des Hans de Ries (1615) als eine ,,Félschung*, insofern
sie dazu neigte, Bekenntnisse zur melchioritischen Inkarnationslehre, die aus
den Reden der Mirtyrer geschopft worden waren, zu eliminieren. Brad Gre-
gory, dessen jiingstes Buch iiber die Mértyrertraditionen der Reformations-
zeit zu spit erschien, um von Zijlstra zu Rate gezogen werden zu konnen,
meint, Hans de Ries habe die tduferische Mértyrertradition definiert (was er
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gewil tat), indem er die beiden Kennzeichen eines tiuferischen Mirtyrers
auf Glaubenstaufe und Friedfertigkeit festlegte, im Gegensatz zum Offer des
Heeren. Dieses Mirtyrerbuch hielt an dem Phinomen fest, das Gregory als
,microconfessionalism® bezeichnete, denn es bestand auf den , korrekten*
Auffassungen von Inkarnation und Ehemeidung. — Ob de Ries dafiir gelobt
werden soll, daB er eine Basis fiir eine gewissermaBen ,,6kumenische* tiu-
ferisch-mennonitische Geschichtsschreibung in den kommenden Jahrhun-
derten schuf, oder ob er getadelt werden soll, weil er das Festhalten der Miir-
tyrer des 16. Jahrhunderts an der mennonitisch-melchioristischen Inkarnati-
onslehre als falsch bewertete, dies zu beurteilen bleibt jedem selbst iiberlas-
sen.

Auch in anderer Hinsicht a8t Gregorys Buch iiber vergleichbare Martyrer-
traditionen in der Reformationszeit aufschluBreiche Vergleiche mit Zijlstra
zu. Zijlstra, der einige der historischen Quellen genau edierte, nimmt eine
kritischere Haltung gegeniiber der VerldBlichkeit der Mértyrerberichte ein.
Genau betrachtet, schenkt Zijlstra der Mirtyrergeschichte des 16. Jahrhun-
derts nur wenig Beachtung. Das scheint so zu sein, weil er glaubt, daf die
niederléndische mennonitische Bewegung nicht wegen des Heroismus der
Mairtyrer iiberlebte, sondern wegen des hartnickigen Widerstands der loka-
len Behorden, die Gesetze gegen Hiresie vor dem niederldndischen Auf-
stand gegen die spanische Krone in Kraft zu setzen, und wegen des mehr
oder weniger geschiitzten Standes der Mennoniten seit 1570. In diesem Punkt
iiberzeugt er sehr, dennoch bringt Gregory einige wichtige Argumente tiber
die Bedeutung der Martyrologien fiir die Gruppenbildung. Die miinsterische
Episode scheint es fiir Taufer und Mennoniten unméglich gemacht zu ha-
ben, als protestantische Mirtyrer anerkannt zu werden, und seit den sechzi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts halfen mennonitische Mirtyrologien den
mennonitischen Gruppen, sich eine besondere Identitit zu bewahren. So ist
die getrennte Existenz von niederldndischen Reformierten und Mennoniten,
die beide Wert auf Kirchenzucht und Heiligung der Glaubigen legen, teil-
weise der unterschiedlichen Art und Weise zu verdanken, wie sie ihren Platz
in der Reformationsgeschichte sahen.

Besonders verdienstvoll an Zijlstras Buch ist, daB er sich sorgfiltig um die
soziale Zusammensetzung der niederlindischen Mennoniten bemiiht, die er
dhnlich einschitzt wie Claus-Peter Clasen die Zusammensetzung der schwei-
zerisch-siiddeutschen Tdufer. Jede Gruppe tendiert dazu, ihren Schwerpunkt
im Handwerkertum zu finden, obwohl Zijlstra mehr Kaufleute und Seeleu-
te, Clasen mehr Landwirte registriert. In anderer Hinsicht unterscheiden sich
Zijlstras Einsichten von Clasens Ergebnissen. Auch wenn er die zahlen-
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méRige GroBe der Bewegung zuriickhaltend einschitzt, sieht er sie nicht als
ein gesellschaftliches ,,Randphdnomen® an, wie Clasen es mit dem siiddeut-
schen Taufertum tat. Fiir den Zeitraum der Duldung von 1570 bis 1670
schitzt er ungefihr 60 000 bis 65000 Taufer in den Niederlanden. Das sind
absolute Zahlen, im Verhiltnis zum Wachstum der niederldandischen Bevol-
kerung werden sie aber immer geringer. Zum Verhéltnis von Ménnern und
Frauen kann glaubwiirdig nachgewiesen werden, daB es in den mennoniti-
schen Gemeinden des 17. Jahrhunderts mehr Frauen als Ménner gab; und
Zijlstra vermutet, daf dies auch auf das 16. Jahrhundert zutrifft. Damit ge-
langt er zu einem anderen Ergebnis als Clasen fiir Siiddeutschland. Zijlstra
préisentiert ein ganz und gar ménnlich dominiertes religioses Leben — ein Er-
gebnis, das vielleicht noch abgeschwicht werden muB3, um der stédrkeren Pré-
senz von Frauen in den mennonitischen gegeniiber den lutherischen oder re-
formierten Martyrologien Rechnung zu tragen. Das ist eine Beobachtung,
auf die Brad Gregory und Auke Jelsma hingewiesen haben.
AbschlieBend bleibt festzustellen, daB noch mehr in diesem Buch steckt, als
hier beschrieben werden konnte. Zijlstra scheint skeptisch gegeniiber der Su-
che nach den gesellschaftlichen Ursachen fiir religiose Auffassungen zu sein.
Er meint, dal die Verkniipfung religioser Auffassungen mit sozialen Situa-
tionen immer von einzelnen auf individuelle Weise in ihrer konkreten Le-
benstiihrung vollzogen wurde. Es ist allerdings leichter, eine solche Positi-
on im Zusammenhang mit einem Teil der Reformation einzunehmen, wenn
man nicht ein solches Phanomen wie den Bauernkrieg zu interpretieren hat.
Die Verdoffentlichung dieses Buchs zihlt zu den groBeren Ereignissen in der
Erforschung des Tdufer- und Mennonitentums. Zu bedauern ist allerdings,
daB die niederlédndische Ausgabe nur wenigen in Deutschland und in den an-
gelsidchsischen Landern wirklich zugéinglich sein wird. Es wire daher zu be-
griifen, wenn Mittel und Wege gefunden werden konnten, gute Ubersetzun-
gen fiir einen weiteren Leserkreis zu schaffen.

James M. Stayer

Stadtmuseum Miinster, Das Kénigreich der Taufer, 2 Bde., hrsg. von Barbara
Rommé, Miinster 2000, 252 S. und 240 S, kart.

Das Téuferreich zu Miinster: Alle anderen Ereignisse scheinen dagegen zu

verblassen. Wohl weist die Geschichte der Stadt etliche markante Ereignis-
se auf, wie zum Beispiel den Westfélischen Frieden (1648), aber wie wenig
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prisent und populér sind sie doch im Vergleich zu jenem ,,weltbewegenden*
Geschehen, das sich gut 100 Jahre zuvor abgespielt hatte und bis heute in al-
ler Munde ist. ,,Kaum jemals in der inzwischen 1200 Jahre alten Geschich-
te der Stadt Miinster schaute die Welt mit so groBem Interesse, mit Span-
nung und Sorge auf die Metropole Westfalens wie in den Jahren 1534/35
zur Zeit des Konigreichs der Tdufer* (Bernd Thier, Bd. 2, S. 7).

Kurz und turbulent hatte sich ihre Herrschaft gestaltet, die im Februar 1534
begann und mit der Eroberung der Stadt im Juni 1535 endete. Mit den ver-
bliebenen Taufern machte man kurzen ProzeB. Die meisten Frauen wurden
ausgewiesen, die Ménner getttet, Jan van Leiden, Bernd Knipperdollinck
und Bernd Krechting im Januar 1536 hingerichtet, ihre Leichen in eisernen
Korben befestigt und am Turm der Lambertikirche zur Schau gestellt. Blu-
tig und demonstrativ war damit das aufregende Téauferkapitel der Stadt Miin-
ster abgeschlossen worden. In den Gedanken der Menschen endete es nie.
Jahrhundertelang geisterte das Schreckgespenst der Miinsteraner ,,Wieder-
tdufer als schlimmes Exempel durch mehr oder weniger gelehrte Kopfe und
ihre geistigen Elaborate. Auch Kiinstler und Literaten fiihlten sich von dem
einstigen Geschehen angesprochen und inspiriert. Sie beméchtigten sich des
Stoffes und schufen je nach Weltbild, Kénnen und personlicher Intention ihr
ganz individuell gestaltetes und beseeltes Téuferreich. Wihrend sie in Phan-
tasien schwelgten, begannen Historiker auf der Grundlage iiberkommener
Quellen nach der Wahrheit zu forschen. Abgeschlossen ist die Suche noch
nicht, und sie wird es nie sein. Auch die historische Wahrheit hat ein leben-
diges Gesicht.

Wie es um den aktuellen Forschungsstand derzeit bestellt ist, verrit der er-
ste Katalogband, in dem es um ,,Reformation und Herrschaft der Tdufer in
Miinster* geht. Anordnung und inhaltliche Ausrichtung der insgesamt drei
Beitrige lassen erkennen, daf} nicht eine isolierte Betrachtung, sondern Ent-
wicklungen im Vordergrund stehen, aus denen die Miinsteraner Tduferherr-
schaft erwuchs. Den Ausfiihrungen Wilhelm Ribhegges iiber ,,Das Reich
Karls V., die Reformation und das T#uferreich zu Miinster* schlieBen sich
Ralf Klotzers profilierte Darstellungen zum Thema ,,Reformation in Miin-
ster” und ,,Herrschaft der Taufer” an. Er hinterfragt unter anderem, ob in
Miinster der Schrecken ein Herrschaftsmittel und Jan van Leiden tatséichlich
ein Gewaltherrscher war (Bd. 1,S. 127). Und wie war es nach der Erobe-
rung um die Tdufer bestellt? Auch hier geht es nicht um einen radikalen
Schnitt, sondern um Perspektiven: ,,In Miinster war das Tdufertum mit der
Eroberung am 25. Juni 1535 vernichtet, aber auBerhalb der Stadt und vor al-
lem in den Niederlanden hat es — wie in anderen Gebieten des Reiches — in
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verschiedenen Formen weitergelebt™ (Bd. I, S. 130). Immer wieder wird im
Text auf einzelne Katalognummern verwiesen. Der Leser kann diesem Hin-
weis umgehend folgen und den Leseflull unterbrechen, muB es aber nicht.
Beide Biinde sind so angelegt, daf sich den jeweiligen Beitrigen ein Kata-
logteil anschliefit, in dem, begleitend zum hinfithrenden Text, wichtige Ex-
ponate, wie etwa handschriftliche und gedruckte Quellen oder zeitgendssi-
sche Objekte, abgebildet und dem neuesten Erkenntnisstand entsprechend,
von einzelnen Mitarbeitern beschrieben werden.

Der zweite Band ist dann ausschlieBlich der Rezeptionsgeschichte gewid-
met: ,,Die miinsterischen Taufer im Spiegel der Nachwelt”. Zwei, der wie-
derum insgesamt drei Beitréige stammen aus der Feder Bernd Thiers. Unter
der Uberschrift ,,Miinster — ,Die Wiedertiduferstadt* ** spiirt er zunichst ein-
mal dem Umgang mit der eigenen Geschichte nach, der sich im Vergleich
zu fritheren Zeiten heute objektiver gestalte. Die historischenT#ufer, so das
Resumee, ,,werden weder verdammt, verdridngt noch besonders hervorge-
hoben. Sie stellen einen — wenn auch wichtigen — Teil der Stadtgeschichte
dar* (S. 20). In dem anderen Beitrag geht es unter dem Motto ,,gantz war-
hafftig abkonterfeyt” um ,,Die miinsterischen T#ufer in der bildlichen Dar-
stellung und kiinstlerischen Auseinandersetzung®, wobei die Palette vom
zeitgenossischen Kupferstich iiber Portriitfliesen des 17. Jahrhunderts bis
zur Kohlezeichnung Alfred Hrdlickas aus dem Jahre 2000 reicht. Zwischen
Thiers Beitrigen wurde Katja Schupp mit ihren Ausfiihrungen ,,Zur Rezep-
tion des Tauferreiches von Miinster in Geschichtsschreibung, Literatur und
darstellender Kunst* plaziert. Hier stoBt der Leser auf , Klassiker* wie die
von Carl Adolf Cornelius herausgegebenen ,,Berichte der Augenzeugen iiber
das miinsterische Wiedertduferreich* oder Joseph Nieserts ,,Miinsterische
Urkundensammlung®, er kann sich aber auch in die literarischen Niederun-
gen der Groschenromane begeben und sich iiber ,,Wiedertdufer-Vampire*
informieren.

Um das in beiden Binden Gebotene in vollen Ziigen genieBen zu kdnnen,
ist es nicht unbedingt erforderlich, die viel beachtete Ausstellung besucht zu
haben, die vom 17. September 2000 bis 4. Mérz 2001 im Stadtmuseum zu
sehen war. (s. den Bericht von Ralf Klotzer in MGBI 2000, S. 224-227).
Der von Barbara Rommé in ihrem Vorwort selbst als ,,gelungen* bezeich-
nete Katalog (S. 9) verfiigt nicht nur iiber einen begleitenden, sondern durch-
aus einen eigenen Wert. Nicht alles, was er bietet, ist neu. Diverse Objekte
und Zeugnisse aller Art, die im unmittelbaren Zusammenhang mit den Miin-
steraner Taufern stehen, sind bereits im Katalog enthalten, der die Ausstel-
lung des Stadtmuseums von 1982/83 begleitete. Damals tauchte noch der
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umstrittene, eher diffamierende Begriff ,,Wiedertéufer” im Titel auf. Er ist
zwar nicht ginzlich verschwunden, wird jedoch bewuBter gehandhabt. Und
noch einiges hat sich veréndert, Miinster ist um einige ,,echte Relikte irmer
geworden. Aus dem ,,Reiterharnisch des Jan van Leiden® (Katalog 1983,
S. 166) ist nunmehr der sogenannte Harnisch des Jan van Leiden geworden
(Bd. 2, S. 24), gefolgt von weiteren desillusionierten Objekten, wie der so-
genannten Konigskette Jan van Leidens, seinem sogenannten Bett, Zahltisch
und Spieltisch und dem sogenannten Pantoffel der Elisabeth Wandscherer,
der vermutlich um 1620/40 entstanden ist.
Die Vorziige des Kataloges liegen nicht nur in der gebotenen Materialfiille,
der exzellenten Bildqualitit und der iibersichtlichen Gliederung, sondern vor
allem auch in der mutigen Entscheidung, der Rezeptionsgeschichte einen ei-
genen Band zu widmen. ,,Mit dem Blick auf das Nachleben des ,Konigreichs
der Taufer* in den letzten 465 Jahren tritt deutlich hervor, welche Wandlun-
gen das Bild des miinsterischen Tiufertums erfahren hat** (Barbara Rommé,
Bd. 1, S. 8). DaB der Leser auf seinem Weg durch den Katalog auch auf et-
liche, eher kleinere ,,Schlamperein st68t, wirkt nicht unbedingt qualitiits-
mindernd. Warum wird beispielsweise im Zusammenhang mit Melchior
Hoffman (Bd. 1, S. 58) nicht auf die wichtige Publikation Klaus Depper-
manns verwiesen, die zwar im Literaturverzeichnis erscheint, aber auch spe-
ziell an dieser Stelle hitte erwiihnt werden miissen? Unkorrekt ist der Hin-
weis auf das Buch ,,Die Téufer” von Hans-Jiirgen Goertz. Die angegebenen
Seiten iiber Melchior Hoffman sind nicht in der ersten Auflage von 1980,
sondern in der zweiten von 1988 zu finden. Wihrend , Literarische Werke
mit Bezug zum T#uferreich in Miinster” am Ende des 2. Bandes sinnvoller
Weise in chronologischer Reihenfolge erscheinen, wirkt ,,Friedrich Diirren-
matt: Die Wiedertdufer* zwischen Thomas Seiferts 1993 erschienener Dar-
stellung iiber ,,Die Taufer zu Miinster und Carl Franz van der Veldes Er-
ziihlung , Die Wiedertdufer aus dem Jahr 1821 im Katalog selbst etwas de-
plaziert (Bd. 2, S. 97—-101). Johann Wiistens Erziihlung ,,Drei Néchte des Jan
Bockelson* erschien nicht 1971 in Rudolfstadt (Bd. 2, S. 239), sondern 1972
in Rudolstadt. Von Lauff, dessen Roman ,,Elisabeth Wandscherer die Koni-
gin“ 1931 erschien, wird einmal korrekt mit ,,ff* geschrieben, gleich darauf
nur mit ,.f; anders als bei allen anderen Titeln wird in diesem Fall der Vor-
name abgekiirzt — I. fiir Joseph (Bd. 2, S. 238). Und, und, und ... dennoch:
ein ausgezeichneter Katalog!

Marion Kobelt-Groch
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John S. Oyer, “They Harry the Good People out of the Land.” Essays on the
Persecution, Survival and Flourishing of Anabaptists and Mennonites. Edited
by John D. Roth, Mennonite Historical Society, Goshen, Indiana, mit einer
Bibliographie der Schriften J. Oyers und einem Index, XIX und 331 5., kart.

Als John S. Oyer 1998 starb, verloren die nordamerikanischen Mennoniten
den Historiker, der das Erbe von Harold S. Benders “Anabaptist Vision” an-
getreten und in eine neue Zeit hiniibergefiihrt hatte. Er ist Bender als Lehrer
am Goshen College gefolgt und hat von ihm die Schriftleitung der bekann-
ten historischen Zeitschrift The Mennonite Quarterly Review iibernommen.
Mehr als sein Vorgénger hat er sich nicht nur den Mennonitengemeinden
verpflichtet gefiihlt, sondern auch der wissenschaftlichen Erforschung des
Téufer- und Mennonitentums. Vorsichtig hat er diese Zeitschrift fiir die wis-
senschaftliche Auseinandersetzung getffnet und zunehmend auch nichtmen-
nonitischen Autoren das Wort erteilt. Es war vor allem diese Arbeit, die ihn
voll in Anspruch nahm und daran hinderte, sich selber nach seiner Disserta-
tion iiber “Lutheran Reformers Against Anabaptists” (1964) mit eigenen
Beitriigen tonangebend an der Erforschung des Taufertums zu beteiligen. In
den letzten Jahren seines Ruhestandes arbeitete er iiber die tduferische Be-
reitschaft zum Martyrium, wobei er vor allem auch denjenigen T#ufer in den
Blick nahm, die das Martyrium scheuten und ihre téuferischen Anschauun-
gen widerriefen. Leider konnte diese Untersuchung nicht mehr vollendet
werden. Statt dessen ist es Oyer aber gelungen, Aufsiitze und Abhandlun-
gen, die groBtenteils noch nicht verdffentlicht waren, zu iiberarbeiten und
fiir ein Buch zusammenzustellen. Diese Texte hat sein Nachfolger John D.
Roth zum Druck gebracht und mit einem Vorwort versehen, das die Lebens-
arbeit des Verstorbenen beschreibt und wiirdigt: “Oyer’s career as teacher,
scholar and, above all, as editor of The Mennonite Quarterly Review
(1966—1992) left an indelible mark on the field of Anabaptist-Mennonite stu-
dies and on hundreds of students who sat in his classrooms at Goshen Col-
lege” (S. IX).

Die Einleitung zu diesem Buch schrieb James M. Stayer (Queen’s Univer-
sity, Kingston, Ontario), der in der T4uferforschung entschieden von der
Bender-Schule abgeriickt war, aber in einem freundschaftlichen Verhiltnis
zu Oyer stand. Stayer hat die wichtigsten Aufsitze dieser Sammlung kurz
vorgestellt und die forschungsgeschichtliche Position Oyers zwischen tradi-
tioneller und revisionistischer Tduferforschung klar bestimmt. Was ihn be-
eindruckt hat, war die kritische, vorsichtig abwiigende Suche nach einer ei-
genen Interpretation der tduferischen und mennonitischen Geschichte, auch
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das Verstiindnis fiir diejenigen, die traditionellerweise wenig beachtet wer-
den oder denen die Bender-Schule keine Gerechtigkeit widerfahren lie, und
schlieBlich die unpolemische, ja, geradezu irenische Weise, in der Oyer mit
den Meinungen anderer umging.

Die Texte werden in fiinf Teilen prisentiert. Erstens drei Aufsitze tiber die
tauferischen Anfinge, iiber die Polemik gegen die T#ufer und deren Reak-
tionen auf die schweren Verfolgungen. Zweitens: Der Weg von den Téufern
zu den Mennoniten, ein Problem, das immer noch umstritten ist. Anders als
Bender hat Oyer die Kontinuititen stéirker im Blick als die Abweichungen
oder Briiche. Drittens: Themen, die heute noch relevant sind, beispielswei-
se, ob es eine Amische Theologie gebe. Viertens Essays, die autobiographi-
sche Ziige tragen, z. B. sein frilhes Engagement im Zivildienst (Civilian Pu-
blic Services), einer Alternative zum Wehrdienst wihrend des Zweiten
Weltkrieges und den friihen Nachkriegsjahren in der Hilfswerksarbeit des
Mennonite Central Comitee in Frankreich und Deutschland (Norddeutsch-
land). Das war eine Titigkeit, die ihn fiir sein ganzes Leben priigte. Fiinf-
tens folgt schlieBlich die lange Abhandlung iiber die Tiufer in der wiirttem-
bergischen Reichsstadt Esslingen, die wichtigste Studie in diesem Buch
(S. 191-321).

Das Téufertum in Esslingen ist von dem schweizerischen Taufer Wilhelm
Reublin und dem hutschen Taufer Christoph von Freisleben ins Leben ge-
rufen worden. Nach revisionistischer Sicht wire das eine Fusion aus zwei
voneinander verschiedenen tiuferischen Bewegungen. Oyer kennt zwar die
polygenetische These der Revisionisten, kommt aber zu dem Ergebnis, daB
diese Sicht sich am Esslinger Tdufertum nicht verifizieren 1:48t. Durch die-
ses Téufertum geht kein grundsitzlicher RichtungsriB. So bestiitigt Oyer das
Téuferbild der Bender-Schule, iibersieht aber nicht, wie angefochten diese
Téaufer waren, so daBl neben solchen T#ufern, die an der Sache des Tiufer-
tums festhielten, andere Tiufer lebten, die mit ihrem Bekenntnis hinter dem
Berg hielten oder 6ffentlich widerriefen, in vielen Fillen aber weiterhin mit
der Tdufergemeinde in Verbindung blieben. Gerade fiir diese abgefallenen
oder nikodemischen Téufer, die um ihr Uberleben rangen, hatte Oyer viel
Verstindnis, auch wenn sie manchen KompromiB mit der Obrigkeit eingin-
gen und nicht mehr dem Ideal der “Anabaptist Vision” entsprachen.

In den Aufsétzen dieses Bandes ist vieles oft nur angedeutet oder allgemein
gehalten worden, zumal es sich meistens um Gelegenheitsarbeiten handel-
te, um Vortriige oder Gedenkreden. Die Abhandlung iiber das Tiufertum in
Esslingen ist dagegen eine ausgereifte Arbeit, die sich auf den unpublizier-
ten Tduferaktenband von G. Bossert iiber die T#ufer in wiirttembergischen
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Stédten griindet und eine empfindliche Liicke in der Forschung ausfiillt. Sie
wird ihren Platz in der zukiinftigen Tduferforschung behaupten. Neben der
klugen, weitsichtigen und ausgesprochen irenisch konzipierten Arbeit an
Mennonite Quarterly Review wird an den Verstorbenen besonders diese Stu-
die immer wieder erinnern.

Hans-Jiirgen Goertz

Peter Matheson, The Rhetoric of the Reformation. T&T Clark Ltd.,
Edinburgh 1998, X und 267 S.

,.Jch will ... mich gar nichts schemen, deutsch den ungeleretenn layen zu-
predigen und schreiben* (WA 6, 203. Zit. nach Matheson, S. 23). Dieses Be-
kenntnis Martin Luthers wirft Fragen auf, die in der Reformationsforschung
seit einigen Jahren zur Diskussion stehen: Welche Griinde hat der Reforma-
tor, auf einmal deutsch zu schreiben bzw. iiberhaupt an die breite Offent-
lichkeit zu treten? Wie und mit welchem Medium bringt er seine Gedanken
zum Ausdruck? An welche Laien will er sich wenden? Fragen, die sich Ma-
theson in seiner Darstellung immer wieder stellt und beantworten will, um
so die Durchsetzung der Reformation als Kommunikationsprozef erkldren
zu konnen. Wer jedoch nach einer Auseinandersetzung mit den neueren theo-
retischen Angeboten der Kommunikationsforschung oder nach einer Defini-
tion fiir den Begriff Kommunikation sucht, wird enttduscht werden. Nicht
Kommunikation hat Matheson im Auge, sondern den zeitgendssischen Kom-
munikationsprozesses. Er ist der rote Faden des Buches.

Eine weitere Einschrinkung muf der Leser hinnehmen. Und zwar stellt Ma-
theson in einem Kapitel die Beweggriinde des Autors dar (Kap. 3). Ein an-
deres Kapitel widmet er dem sogenannten Empfinger bzw. dem Rezipien-
ten unter der Perspektive des Entstehens einer offentlichen Meinung
(Kap. 2). Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt in der Analyse des Me-
diums (Kap. 4-6), und in diesem Punkt wird die Einschrinkung evident:
Nicht die Predigt, das Geschwitz oder das Geriicht als verbales oder das
Mandat, das Ereignis oder der Korper als nonverbales Medium werden in
die Analyse mit einbezogen. Vielmehr konzentriert sich Matheson iiberwie-
gend auf das Medium Flugschrift.

Diese Beschrinkung ist jedoch auch positiv zu werten, denn dadurch schafft
es Matheson, die Popularitit der Autoren, die weite Verbreitung der Flug-
schriften und die Entstehung einer 6ffentlichen Meinung dicht zu beschrei-
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ben. So wird klar herausgearbeitet, da die reformatorischen Flugschriften
fiir die interaktive Situation geschrieben wurden, denn sprachlicher Rhyth-
mus, Wiederholungen, Alliteration, Thesen und Antithesen weisen auf Le-
sen und Vorlesen hin. Insbesondere in dem Kapitel iiber die Dialogflug-
schriften (Kap. 4) gelingt es Matheson, eine interpersonale Kommunikation
nachzuzeichnen. So bezeichnet er sie als ,,small dramatic pieces* (S. 83),
die, indem sie auf Rollenverteilung (zum Beispiel Kleriker und Bauer) ba-
sieren, Moglichkeiten zur Reflexion und Adaption des ,,drama of the Refor-
mation” (S. 84) bieten. Matheson unterstreicht, daB die Dialogflugschriften
in der Reformationszeit gerade deswegen so beliebt waren, weil die Sprache
sehr einfach war, im Argumentationsstil mit Kontrasten gearbeitet wurde,
die Argumente abgewogen werden konnten und ein Laie als Identifikati-
onsfigur fiir den Leser und Horer den Disput stets gewonnen hat.

Polemik begreift Matheson als rhetorisches Mittel, das vom Autor bewuft
eingesetzt wurde, um zu unterrichten, zu iiberzeugen und zu mobilisieren
(8. 77). Voraussetzung ist jedoch, daB der angesprochene Rezipientenkreis
iiber gemeinsame kulturelle und gesellschaftliche Wissensbestinde verfiigt,
damit die eingesetzte Rhetorik verstanden werden kann.

Schlug die polemische Waffe des Gegners frische Wunden, mag das fiir den
Angreifer befriedigend gewesen sein, fiir das Opfer jedoch war eine ange-
messene Reaktion bzw. die wirksame Widerlegung der Polemik hiufig
schwierig. Matheson nennt das den negativen Charakter der Polemik, der
meistens in Schwarzweif3-Argumenten zum Ausdruck gebracht wurde. Ziel
dieser Art der Polemik war es, die Debatte zu personalisieren, in ausfallen-
der Weise zu moralisieren, starke negative Assoziationen zu wecken und zu
polarisieren (S. 211-212). Am Beispiel des Reformators Andreas Boden-
stein von Karlstadt arbeitet Matheson heraus, warum sich der Autor nicht
aus dem polemisch gefiihrten Diskurs zuriickzog. Karlstadt, so Matheson,
hatte keine andere Option, da er sich als Hirte fiir die Laien begriff und die-
se zum Handeln motivieren wollte (S. 70, 77). Die Polemik wurde offen-
sichtlich auch von Karlstadt bewuBt als rhetorisches Mittel eingesetzt, um
den Gegner zu bezwingen (S. 71).

Mit der explosionsartigen Verbreitung der Flugschriften entsteht erstmals,
so Matheson, in der européischen Kultur eine ,,public opinion® (S. 56). Der
Kollaps des klerikalen Systems rief neue Meinungen und Identifikationsty-
pen hervor. Der reformatorische Diskurs erreicht mehr Zeitgenossen als der
humanistische, weil die reformatorischen Autoren ihre Ideen und Argumen-
te in der einheimischen Sprachkultur zum Ausdruck brachten. Durch den
Vergleich dreier Autoren reformatorischer Flugschriften, nimlich Martin
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Luther, Argula von Grumbach und Thomas Miintzer, kann Matheson nach-
weisen, daB die Autoren ganz unterschiedliche Argumentationsstile hatten.
Wobei Matheson bei Miintzer beispielsweise die ,,vivid images* herausar-
beitet (S. 156).
Apokalyptische, direkte, populistische Sprachelemente verstirken die Wir-
kung der Flugschriften; und der Laie erhélt einen Zugang zur Bibel und da-
mit die Moglichkeit, sich eine eigene Meinung bilden zu konnen. Die ent-
stehende offentliche Meinung, so Matheson, wurde durch die Flugschriften
geformt. Sie bestimmt jedoch auch, welche Textaussagen Einflu gewinnen,
und formt somit wiederum die Flugschrifteninhalte (S. 50). Indem Mathe-
son den von Gerhard Ebeling schon 1964 in seinem Buch iiber Luther ein-
gefiihrten Begriff ,,Sprachereignis® aufgreift, gelingt es ihm, den aufschlie-
Benden, eréffnenden Charakter des reformatorischen Diskurses einzufangen.
Luther als ,,Sprachereignis® wird von Matheson wie folgt begriffen: ,,Not a
coiner of memorable language, but someone who forged a new universe of
discourse in which people could discover anew who they were* (S. 248). Der
reformatorische Diskurs ist nach Matheson nicht durch gestelzte Rhetorik
gekennzeichnet, sondern durch die Predigt, den Protest, die Dichtung und
die Leidenschaft. Das ist die reformatorische Rhetorik (S. 246). Um einen
moglichst groBen Rezipientenkreis anzusprechen, setzten die reformatori-
schen Autoren eine Vielzahl rhetorischer Mittel ein. Allerdings fanden nur
wenige in den Flugschriften geduBerten Ideen allgemeine Akzeptanz, da der
Bildungsgrad der Rezipienten und ihre besonderen Lebensumstinde zu un-
terschiedlich waren.
Matheson gelingt es mit seinem Buch, dessen Vorzug nicht in der Analyse
und Diskussion der Forschungsansiitze, sondern in einer dichten Beschrei-
bung liegt, uns diese verschwundene Welt stiickweise nahe zu bringen und
uns beim Lesen manchmal ein Ach so abzuringen, wenn es darum geht, Au-
tor, Medium und Rezipient in den frithen 1520er Jahren sinnvoll miteinan-
der zu verkniipfen.

Sabine Todt
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Paul Gerhard Eberlein, Ketzer oder Heiliger? Caspar von Schwenckfeld,
der schlesische Reformator und seine Botschaft (Studien zur schlesischen
Kirchengeschichte 6), Ernst Franz Verlag, Metzingen/Wiirtt. 1999, zahlr.
Abb., 243 S., kart.

Um Caspar von Schwenckfeld ist es still geworden. Dabei war der schlesi-
sche Edelmann ein Reformator mit eigenem Profil und bemerkenswerter
Ausstrahlungskraft. Von den einen wurde er verehrt und geliebt — von den
anderen gehalit und gejagt. Martin Luther hatte ihn auf den Weg zur Er-
neuerung der Christenheit gebracht und angeregt, mit Reformen im Herzog-
tum Liegnitz zu beginnen. Bald aber hatten sich beide miteinander iiberwor-
fen, so dal Schwenckfeld seine schlesische Heimat verlieB und im Siiden
Deutschlands Zuflucht suchte oder dort fiir seine religiosen Uberzeugungen
warb: in StraBburg, Ulm, Augsburg, Esslingen, Memmingen, Isny, auf den
Schléssern Justingen und Opfingen. Er war stets unterwegs. Nirgends konn-
te er lange bleiben; ihm wurde nachgestellt, er fand bei Gleichgesinnten Un-
terschlupf, mit Briefen, Sendschreiben, Biichern und Traktaten, gelegentlich
anonym verdffentlicht, schaltete er sich sein Leben lang in den Streit um die
Reformation ein. Fiir viele wurde er zum Schwirmer und Sektierer, zum
Wiedertdufer, Gotteslasterer und fiir Luther sogar zum Werkzeug des Teu-
fels. Es ist schwer zu sagen, was ihn so verhaBt machte, denn er war von
Grund auf eine irenische, auf Ausgleich bedachte Gestalt: ,,Wir miissen auf
dem koniglichen Weg wandeln und versuchen, die Mitte zu finden zwischen
dem friiheren duBeren Leben und der gegenwiirtigen Freiheit des Fleisches.
Sonst wird alles vergeblich sein.” Das war, wie Paul Gerhard Eberlein mein-
te, kein Weg der Kompromisse, sondern ein Weg, der, vom Geist Gottes ge-
wiesen, konsequent zwischen der rémischen Kirche und der lutherischen Re-
formation beschritten wurde. Das machte Schwenckfeld so gefihrlich: un-
abhiéingig, entschieden, gelassen gegeniiber den duBeren Ordnungen der Kir-
che und ihrer Sakramente, kritisch gegen jedermann, bei aller Sympathie fiir
die verfolgten Téufer auch kritisch gegen sie. Eigenwillig in seinem Abend-
mabhlsverstindnis, seiner Lehre vom ,himmlischen Fleisch** Christi und dem
Verzicht, eine eigene Kirche zu griinden, verschaffte er sich Aufmerksam-
keit, aber auch erbitterte Feinde, so daB er unter den Reformatoren letztlich
alleine dastand. In Deutschland verlief sich seine Spur mit der schleichen-
den Auflosung seiner Anhéngergemeinschaften in der Zeit des DreiBigjihri-
gen Kriegs. Versprengte Kleingruppen haben sich dariiber hinaus hier und
da noch eine Weile erhalten; etwas groBere Gruppen wanderten nach Nor-
damerika aus und griindeten in Pennsburg (Pa.) die Schwenckfelder Church.
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Sie hat sein Andenken bewahrt, seine Schriften im Corpus Schwenckfeldi-
anorum gesammelt und eine historische und theologische Beschiftigung mit
diesem Reformator auf eine solide Basis gestellt. Wo sich Kirchenhistoriker
in Deutschland spéter mit ihm befaften, blieb alles, mehr als in Nordameri-
ka, akademisch. Um so mehr ist zu begriien, daB sich ein evangelischer
Pfarrer so intensiv auf Schwenckfeld einléBt und ihn einem weiten Leser-
kreis zugénglich macht.

Eberlein erzihlt die bewegte Geschichte Schwenckfelds, die Anfinge in
Liegnitz und das Ende in Ulm, wo er in einem wohlhabenden Biirgerhaus,
liebevoll umsorgt, starb. Eberlein verfolgt diesen Lebensweg mit viel Ver-
standnis fiir Schwenckfeld, stets an den Einsichten und Erkenntnissen der
Forschung orientiert, er umreifit sein theologisches Denken, das seiner Mei-
nung nach um die ,,neue Kreatur”, den vom géttlichen Geist durchdrunge-
nen Menschen kreist, der sich, von diesem Geist erleuchtet, mit der Heili-
gen Schrift beschéftigt und alles neu in den Blick nimmt. Nicht das duBere
Wesen von Schrift, Kirche und Sakramenten ist wichtig, sondern das inne-
re. Das ist Spiritualismus der frithen Reformationszeit. In einer Skizze zeich-
net Eberlein die Spuren und Wirkungen bis in die Gegenwart nach. Sie finden
sich vor allem im Pietismus und Quikertum. Kirchlich kein Nachfahre
Schwenckfelds, wenngleich auch Schlesier, gelingt es Eberlein aber, die ver-
sunkene Spiritualitit des schlesischen Reformators zum Leben zu erwecken
und auch die modernen Ziige dieser Frommigkeit herauszuarbeiten: das Pl4-
doyer fiir Gewissensfreiheit und Toleranz, das Engagement fiir eine Laisie-
rung und Aufldsung der kirchlichen Hierarchie und die Einsicht in die Not-
wendigkeit einer ckumenischen Gesinnung in einer Zeit, die sich im Zeichen
rigider Konfessionalisierung um die Friichte einer vom Heiligen Geist her-
beigefiihrten Reformation zu bringen drohte.

Eberlein verzichtet bewuft auf Kritik an Schwenckfelds spiritualistischer
Theologie. Er will zunéchst nur das geistliche Gut heben, das im Leben und
Werk Schwenckfelds ruht, eine geistliche Kultur, die zu kritischen Anfra-
gen an die eigene Kirche in unseren Tagen AnlaB gibt. Das ist ihm gelun-
gen, und dieser Absicht gemal muf diese kenntnisreiche Biographie gele-
sen werden. Unter geschichtswissenschaftlichen Gesichtspunkten miifte al-
lerdings das Abendmahls- und Inkarnationsverstéindnis Schwenckfelds ex-
akter gefafit und iiberpriift, es miiBte auch der Versuchung widerstanden wer-
den, die Anst6Bigkeit von Inkarnationslehre und Christologie zu verharm-
losen. Kritischer erfat werden miiBte nicht nur Schwenckfelds Verhiltnis
zu Luther und Philipp Melanchthon in Wittenberg, sondern auch zu den T4u-
fern, denen der Schiesier in manchem schon in der Liegnitzer Zeit nahestand,
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besonders aber trotz einiger Differenzen in StraBburg: so in der Frage des
Gemeindebanns, der Leidensbereitschaft, der Trennung von Kirche und
weltlicher Obrigkeit, der Bibellektiire in kleinen Gemeinschaften. Zu bedau-
ern ist, daB immer noch von den ,,Wiedertidufern* (einst ein Schimpfname)
gesprochen wird. In der Forschung hat man sich auf den Begriff der Taufer
geeinigt. Verschwiegen wird auch der EinfluB, den Schwenckfelds mono-
physitische Christologie auf Melchior Hoffman und das niederdeutsche und
niederléndische Téufertum ausiibte; nicht erwihnt wird die Auseinanderset-
zung zwischen Schwenckfeld und Pilgram Marpeck iiber die Auslegung der
Heiligen Schrift. Eberlein hat sicherlich recht, wenn er Einfliisse der spiit-
mittelalterlichen Mystik auf Schwenckfelds Denken wahrnimmt. Doch war-
um er sich dieser Mystiktradition 6ffnete, wie sich seine Mystikrezeption
von derjenigen Thomas Miintzers, Hans Denks und Andreas Karlstadts un-
terschied, wird nicht erdrtert. Zu allgemein dufert Eberlein sich schlieBlich
zu den oberdeutschen Reformatoren (Bucer, Brenz, Frecht) und zur Religi-
ons- bzw. Dissidentenpolitik von Magistraten, Biirgermeistern und Fiirsten
im wechselvollen Gang der Reformation.
Sicherlich wird Eberlein engagierte Christen erreichen, die an verknocher-
ten Strukturen ihrer eigenen Kirchen leiden und sich von spiritualistischen,
geist-bewegten Visionen angezogen fiihlen. Eberlein trifft ihre Sprache. Fiir
auBenstehende, der Kirche langst entwohnte Leser diirfte es indessen schwer
sein, hinter der Wolke dieser Sprache auch die sdkulare Bedeutung des spi-
ritualistischen Nonkonformismus fiir die Entwicklung der Kultur zu erken-
nen. Und doch ist dieses Buch als zuverlissiger Einstieg in die wissen-
schaftliche Beschiftigung mit dem schlesischen Edelmann und Reformator,
dem Protagonisten des protestantischen Spiritualismus, zu empfehlen.
Hans-Jiirgen Goertz

Xavier Voirol, Sonnenberg. Une communauté mennonite des hauteurs
jurassiennes / Eine Taufergemeinde der Jurahohen. Textes de / Texte von
Michel Ummel, Pierre Biihler, Ulrich J. Gerber. Genf, Labor et Fides 1999,
80S.,39 Abb., geb. ISBN: 2-8309-0862-7.

Literatur zu einzelnen Mennonitengemeinden haben wir etliche: von gelum-
beckten Kopien alter Abhandlungen, aus Anlal} eines Jubildums reprodu-
ziert, bis zur wissenschaftlichen Darstellung, fadengeheftet und mit aufwen-
digem Einband. Das vorliegende Buch iiber die Gemeinde Sonnenberg im
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Schweizer Jura aber ist ohne Analogie. So wichtig wie die einleitenden Tex-
te sind die Photographien, welche die Hifte des Buches einnehmen und den
AnstoB zu dieser Publikation gegeben haben.

Michel Ummel berichtet in der Einleitung, wie es dazu kam. Der Photograph
duBerte Ende 1994 die Bitte, das Gemeindeleben photographisch dokumen-
tieren zu diirfen. Und die Mennoniten, reich an Erfahrung, was Klischees
und Vorurteile iiber sie betrifft, skeptisch gegeniiber einem Journalismus,
der die Sensation und das Auferordentliche sucht, mufBten bei einer Mitglie-
derversammlung erst dafiir gewonnen werden. Dann aber wurde Voirol wie
ein Mitglied iiber alle Veranstaltungen informiert und machte sich an die Ar-
beit. Nicht nur bei Gottesdiensten tauchte er auf, auch bei Bibelarbeiten, Ju-
gendtreffen und Strickstunden. Ohne Blitzlicht und mit groBer Zuriickhal-
tung hat er seine Schwarz-Weil-Aufnahmen gemacht. 1996 wurden sie in
Tramelan in einer Ausstellung der Offentlichkeit prisentiert und stieBen auf
groBe Resonanz. 39 der Aufnahmen finden sich nun in dem Buch iiber die
Gemeinde Sonnenberg. Uber ein Viertel der Bilder zeigen verschiedene
Gottesdienste: Hochzeiten, Taufen, Einfithrung von Diakonen, Gottesdien-
ste in der Natur. Weitere geben Einblick in Jugend- und Kinderaktivititen
oder mehr im Hintergrund stehende, aber doch wichtige Arbeiten wie Druck
und Versand des Gemeindebriefs. Bei etwa einem Viertel der Bilder handelt
es sich um Aufnahmen von ein oder zwei Personen, die mit Namen und Be-
ruf vorgestellt werden. Es ist Xavier Voirol gelungen, mehr als nur Leute
oder Landschaften mit seiner Kamera zu erfassen. Die Bilder geben nicht
nur einen Uberblick iiber die mit rund 550 Mitgliedern groBte schweizeri-
sche Mennonitengemeinde — bei rund 2500 Mennoniten in der Schweiz —,
die Bedeutung dieses Biichleins besteht vor allem darin, dafl die abgebilde-
ten Personen und Situationen den Eindruck einer lebendigen, freundlichen,
offenen Gemeinde vermitteln. Vielleicht ist es der unsichtbare Glaube, der
die Gemeinde verbindet und der in den Photographien eingefangen wurde.
Voirol ist es gelungen, den Blick des von auflen Kommenden mit der Innen-
perspektive der Gemeindemitglieder zu verbinden.

Das gleiche gilt auf ganz andere Weise fiir die Texte. Die Stellung der Ge-
meinde zur ,,Welt* — das ist ein durchgéingiges Thema in der Geschichte der
Mennoniten, auch der Gemeinde Sonnenberg. Einst siedelten die jurassi-
schen Taufer abseits der Dorfer auf unwegsamen Hohen. Hier unterhielten
sie auch ihre eigenen Schulen, in denen die traditionellen Glaubensvorstel-
lungen in der eigenen, sich von der franzosischsprachigen Umwelt abheben-
den deutschen Sprache weitergegeben wurden. Heute ist von den urspriing-
lich drei Schulen eine geschlossen, eine zweite wurde franzosischsprachig,
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nur eine ist heute noch zweisprachig. Das Nebeneinander beider Sprache ist
aber noch immer fiir diese Gemeinde charakteristisch, darum erscheinen
auch alle Texte des Buches sowohl auf deutsch wie auf franzosisch.

Drei kurze Aufsiitze von Pierre Biihler (2) und Ulrich J. Gerber beschreiben
Geschichte und heutige Situation der Gemeinde im Spannungsfeld von Tra-
dition und Gegenwart. Pierre Biihler stammt aus der Gemeinde und ist heu-
te Professor fiir Systematische Theologie an der Universitdt Ziirich. Als
Grenzgédnger zwischen den Konfessionen empfindet er sehr deutlich die
Spannungen, in denen die Schweizer Taufer stehen. Einst auf die Hohen des
Jura beschrinkt, wo sie ihre Hofe und auch ihre Schulen hatten, in denen Le-
bensweise und Lehre zusammen der nichsten Generation vermittelt wurden,
leben heute viele Téufer in den Télern. Aus schweizerdeutsch sprechenden
Bauern wurden franzésischsprachige Stddter. Mit diesen Anderungen der
duBleren Lebensbedingungen gehen weitgreifende Veridinderungen in ande-
ren Bereichen einher. Man ist 6kumenisch offen und steht weniger als ande-
re freikirchliche Konfessionen in der Gefahr sektiererischer Isolation. Wo
frither Berufstitige ehrenamtlich das Altestenamt versahen, ist eine Tendenz
zu hauptamtlichen Leitern (Pfarrern) zu verzeichnen — zur gleichen Zeit, da
in anderen Kirchen sich gegenldufige Tendenzen bemerkbar machen. Und
schlieBlich die Haltung zum Staat: In den letzten Jahrzehnten haben viele
Téufer den Militdrdienst in der Schweizer Armee abgeleistet, und man ist
bereit, Mandate in Gemeinde-, Kantons- und sogar im Nationalrat zu tiber-
nehmen. Andererseits stehen Elemente der Tradition wie der Pazifismus oder
die Bereitschaft, sich unangepalit und unbotméaBig zu verhalten, hoch im
Kurs, besonders bei Jiingeren. So haben sich Gemeinden fiir die Verteidi-
gung des Asylrechts eingesetzt, einzelne Familien nahmen im Widerstand
gegen staatliche Ausweisungsbefehle Fliichtlinge bei sich auf.

Wie bei Pierre Biihlers Beschreibung der Tdufer heute Innen- und AuBen-
perspektive sich mischen, so auch bei Ulrich J. Gerber, der sich eines er-
zdhltechnischen Kunstgriffs bedient: Um die Geschichte der jurassischen
Téufer nicht trocken zu referrieren, erfindet er drei iiberzeitliche Personen,
die sie aus je anderer Perspektive erzihlen: einen Sekretir des Fiirstbistums
Basel, eine Lehrerin, die an einer Tduferschule unterrichtet, und Abraham,
einen Bauern und Prediger.

Von dem Wandel hinsichtlich des Verhiltnisses zur ,,Welt* legt nicht zuletzt
das vorliegende Buch selbst Zeugnis ab. Es ist bei Labor et Fides erschie-
nen, dem fiihrenden Verlag fiir protestantische Theologie und Literatur im
franzosischen Sprachraum. Er hat das Buch sorgfiltig und mit hoher Profes-
sionalitiit gestaltet. Das fast quadratische Format (20 cm 23,8 cm) eignet
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sich fiir die Wiedergabe der Photos ebenso wie fiir die der franzosischen und
deutschen Texte, die jeweils auf gegeniiberliegenden Seiten zweispaltig er-
scheinen. Der deutsche Text ist aus der Avenir gesetzt, einer konstruierten
Grotesk, leider mit zu wenigen Trennungen, so dal manchmal groie Wort-
abstinde entstehen. Der franzosische Text erscheint in der Plantin, einer fran-
z6sischen Renaissance-Antiqua, so wirken auch die doppelten deutsch-fran-
zosischen Textseiten nicht eintdnig.
Man hat das kleine Buch schnell gelesen, trotzdem legt man es nicht so leicht
wieder aus der Hand. Photos wie Texte nehmen einen mit hinein in eine Ge-
meinde im Umbruch, die sich ihrer selbst zu vergewissern sucht.

Lydie Hege und Christoph Wiebe
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Nachrufe

Heiko A. Oberman (1931~-2001)

Am 22. April 2001 ist Prof. Heiko A. Oberman, iiber dessen 70. Geburtstag
in der letzten Ausgabe der Geschichtsblitter berichtet wurde, in Tuscon, Ari-
zona, gestorben. Um ihn trauern nicht nur seine Angehorigen und Freunde,
sondern auch zahlreiche Historiker, Kirchengeschichtler und Theologen. Er
war ein anregender, origineller, ja, ,,genialischer* Reformationshistoriker.
Mit seinem ausgeprigten SelbstbewuBtsein, seinen Einfillen und seiner
freimiitigen Rede hat er die Erforschung der Reformationszeit bereichert und
interdisziplindr ausgerichtet. Ein schones Zeichen dieser Ausrichtung ist das
von ihm mit Thomas A. Brady jr. und James D. Tracy herausgegebene Hand-
book of European History, 1400-1600, erschienen bei E. J. Brill in Leiden
(2 Bde., 1994).

Die Stationen des Niederldnders, der im Grunde ein Kosmopolit gewesen
ist, waren die Harvard University und die Universitiiten in Tiibingen und
Tuscon, Arizona. Neben der Lehrtitigkeit, die stets lebendig und voller An-
regungen war (unvergeflich sind bei vielen Studierenden seine ,,Sternstun-
den der Kirchengeschichte™ in Tiibingen), hat er mit geschickter Hand eini-
ge Forschungsorganisationen an den Universitéiten und Publikationsreihen
im renommierten Brill-Verlag ins Leben gerufen und betreut. Hier erhielten
junge Wissenschaftler und Wissenschaftlerinnen eine Gelegenheit zu arbei-
ten und zu publizieren: zum weiten Themenbereich zwischen Mittelalter und
Neuzeit. Besonders bekannt wurde der von ihm und anderen Kollegen ein-
gerichtete Sonderforschungsbereich zu Spitmittelalter und Reformation in
Tiibingen, der von der Deutschen Forschungsgemeinschaft finanziert wur-
de und mit dem Projekt ,,Flugschriften der Reformationszeit* die Aufmerk-
samkeit auf sich zog.

Zu Themen aus dem genannten Bereich hat Heiko A. Oberman auch selber
gearbeitet und publiziert: Der Herbst der mittelalterlichen Theologie (1963),
Werden und Wertung der Reformation (1977), Wurzeln des Antisemitis-
mus (1981) und Martin Luther. Mensch zwischen Gott und Teufel (1981).
Immer wieder hat Oberman sich mit Johannes Calvin und der Reformation
in Genf beschiftigt. Verstindnis hat er ebenfalls fiir die Radikalen der Re-
formationszeit gezeigt, was sich weniger in eigenen Veroffentlichungen
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niederschlug, dafiir aber in seinen beiden Buchreihen im E.J. Brill-Verlag
(Leiden), die er immer wieder fiir Arbeiten iiber Thomas Miintzer, Andreas
Karlstadt, die T#ufer, Spiritualisten und Antitrinitarier zur Verfiigung stell-
te. 1997 konnte hier ebenso die Festschrift zu meinem 60. Geburtstag,
AuBenseiter zwischen Mittelalter und Neuzeit, herausgegeben von Norbert
Fischer und Marion Kobelt-Groch, erscheinen.
Heiko A. Oberman ist, wie Thomas A. Brady in seinem Nachruf schrieb, ei-
ner Vision von den ,,plural streams of reformation” gefolgt. Das erklért den
interkonfessionellen Zuschnitt seiner Arbeit. Davon hat den reformierten
Niederlinder neben der sozialgeschichtlich orientierten Friihneuzeitfor-
schung gerade auch das Studium Luthers iiberzeugt. Daf} ein Reformierter
den Wittenberger Reformator zu einer Lichtgestalt der Reformation stilisier-
te, wird unter den Reformierten manches Kopfschiitteln verursacht haben,
und daB Luther nicht allein den Weg der Reformation gewiesen haben soll,
hat Oberman nicht unter den lutherischen Kirchenhistorikern nicht nur
Freunde beschert. Beides spricht jedoch fiir die souveridne Unabhingigkeit
Obermans. Er blieb unbeirrt: ,,Luthers Schau auf die bekennende Kirche (an-
gesichts der Naherwartung der Endzeit) trifft wieder die Wirklichkeit unse-
rer Tage und kann deshalb, recht gesehen und richtig bewertet, mit reichem
Gewinn fiir die ganze Christenheit eingeholt werden.** Mehr als andere ist
Heiko A. Oberman der Historiker aller protestantischen Konfessionen ge-
wesen — mit seinen Studien zum spiten Mittelalter auch ein Historiker des
Katholizismus. Er beschrieb die Vergangenheit und behielt die Gegenwart
im Blick.

Hans-Jiirgen Goertz
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Samme Zijlstra (1953 —2001)

Die Tauferforschung hat einen fithrenden Historiker verloren: Dr. Samme
Zijlstra. Er istam 10. November 2001 in Leeuwarden (Friesland) tédlich ver-
ungliickt.

1983 beendete er seine Dissertation Nicolaas Meyndertsz van Blesdijk. Een
bijdrage tot de geschiedenis van het Davidjorisme (Assen 1983), die von
A. F. Mellink an der Universitit Groningen betreut wurde. Diese Arbeit war
eine Meisterleistung. Sie hat nicht nur die Reputation Blesdijks neu einge-
schitzt, sondern auch diejenige seines Schwiegervaters und Lehrers, des spi-
ritualistischen T#ufers David Joris. Zijlstra hat eine neues Feld gepfliigt, in-
dem er David Joris als den liberragenden Anfiihrer der Taufer in den Nie-
derlanden zwischen 1535 und 1545 iiberzeugend beschrieb. Er hat auch die
Motive aufgedeckt, die dazu fiihrten, daB Blesdijk seinen Lehrer verlie und
einer seiner heftigsten Kritiker wurde.

Mit einigen einfluBreichen Aufsétzen iiber Joris, das Tdufertum, Menno Si-
mons, die Mennoniten und religitse Toleranz festigte Zijlstra seinen Ruf als
bedeutender und produktiver Historiker der niederlindischen Reformation.
Das zeigt auch seine kiirzliche Ernennung zum hauptverantwortlichen
Schriftleiter der Doopsgezinde Bijdragen, der fiihrenden niederldndischen
Zeitschrift zur Erforschung des Téufer- und Mennonitentums. AuBerdem
wurde Zijlstra damit betraut, die Arbeit an der Herausgabe von Band VII der
Documenta Anabaptistica Neerlandica mit den spiteren obrigkeitlichen Ver-
lautbarungen in Friesland und Groningen (bis 1601) zu Ende zu fiihren. Die-
se Arbeit hatte sein Mentor Mellink unvollendet hinterlassen.

Mit seiner ruhigen, bescheidenen Art war Samme Zijlstra fiir die historische
Forschung pradestiniert. 1990 nahm er seine berufliche Forschungstitigkeit
an der Fryske Akademy in Leeuwarden auf und arbeitete an verschiedenen
Projekten, unter anderem an der eindrucksvollen Publikation iiber die Ge-
schichte der hoheren Bildung in Friesland (1380-1650): Het geleerde Fries-
land — een mythe ? (1996). Unter den Vorhaben, die unvollendet blieben, war
sein Beitrag zu einem nationalen Projekt iiber mennonitische Eliten in der
hollidndischen Republik. Er sollte den Stidwesten Frieslands ins Auge fas-
sen.

Sein Hauptwerk iiber die Geschichte der tduferischen und mennonitischen
Bewegungen in den Niederlanden von 1531 bis 1675, Om de ware gemeen-
te en de oude gronden (Hilversum 2000), zeigt, wie tragisch der plétzliche
Abbruch seiner Gelehrtenlaufbahn ist. Schnell hat dieses Buch die élteren
Untersuchungen W. J. Kiihlers (1932) und N.v.d. Zijpps (1952) ersetzt und
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neuere Forschungsergebnisse zur ,tduferischen® Tradition in den Niederlan-
den mit seinen eigenen inhaltsvollen Forschungen verbunden. In seinem
opus magnum behandelte Zijlstra alle relevanten Fragen, indem er die Ent-
wicklungen, Gedanken und Konflikte um die Bekenntnisbildung der tiufe-
rischen und mennonitischen Bewegungen vor und nach dem Debakel der
Téuferherrschaft von Miinster 1535 fein siduberlich nachzeichnete. Anders
als Historiker vor ihm behandelte Zijlstra sowohl den konservativen als auch
den liberalen Fliigel des Mennonitentums und analysierte die Einfliisse, die
der undogmatische Spiritualismus genauso wie der Calvinismus auf die
Mennoniten ausgeiibt hatte. Obwohl der Leserkreis dieses Werks auf ein
hollédndisch sprechendes Publikum begrenzt ist, wird Zijlstras Buch dennoch
in Zukunft einen wesentlichen Einfluf auf die allgemeine Geschichtsschrei-
bung der christlichen Konfessionen in den Niederlanden ausiiben. Ungliick-
licherweise sind die Hoffnungen auf einen zweiten Band zur spiteren Ge-
schichte der Mennoniten mit ihm gestorben.
Zijlstra war ein freiziigiger Forscher, der seine Ergebnisse gern mit anderen
teilte. Ich habe davon sehr profitiert, als er mir mit Rat und Tat bei verschie-
denen Fragen zur Seite stand, die David Joris betrafen. Er war auch ein red-
licher und griindlicher Herausgeber und Kritiker. Er hat viele zuriickgelas-
sen, die ihn sehr vermissen werden — als einen Freund und einen Gelehrten.
Gary K. Waite
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Berichte, Hinweise, Meldungen

Vierte Tagung der Arbeitsgemeinschaft Friihe Neuzeit

in Augsburg (13.-15. September 2001) zum Thema ,,Kommunikation und Me-
dien in der Frithen Neuzeit”

,»Kommunikation ist alles* — so konnte das Credo der 36 Referenten lauten,
die auf der vierten Tagung der Arbeitsgemeinschaft Frithe Neuzeit den rund
300 Zuhorern Einblick in ihr Forschungsgebiet gegeben haben. Kommuni-
kation ist demnach nicht nur ein sinnvoller Begriff, um unter anderem den
Aufbau der Post (Wolfgang Behringer), den Briefwechsel der Fugger
(Christl Karnehm) und das Geschwitz im Dorf (Maria E. Heidegger) zu be-
schreiben, sondern auch mit dem Begriff eher marginal in Zusammenhang
stehende Themen wie Gestus und Kleidung in Gerichtsriumen (Franz-Josef
Arlinghaus), Hochzeitsfeste im 16. und 17. Jahrhundert (Stefan Haas) oder
das stddtische Rathaus (Christopher Friedrichs) zu erfassen.

Leider wurden die anregenden und vielféltigen theoretischen Angebote aus
den Nachbardisziplinen, wie Philosophie, Psychologie, die Literatur- und
Sozialwissenschaften, in denen sich die Wissenschaftler schon seit den
1920er Jahren mit dem Begriff Kommunikation auseinandersetzen, nicht dis-
kutiert. Welches Verstdndnis von Kommunikation den einzelnen Vortrigen
zugrunde gelegt wurde, blieb meistens das Geheimnis des Referenten. Die
Chance, diesen fiir die historische Forschung wichtigen Begriff zu diskutie-
ren und moglicherweise zu definieren, wurde vertan.

Die Tagung hat dennoch Wichtiges gezeigt: Unter kommunikationshistori-
scher Perspektive lassen sich Beziehungen anders erkennen und neu bewer-
ten. Zu nennen ist hier beispielsweise der Beitrag Mark Héberleins iiber die
Vermittlerrolle der Herrnhuter und zweier Wiirttemberger, Christian Daniel
Claus’ und Conrad Weisers, zwischen den Irokesen und der Kolonialmacht
in Pennsylvania um 1750. Hinsichtlich nonverbaler (Zeichnungen, Gestik,
Kleidung, Riten) und verbaler Kommunikation (Sprache) konnte Haberlein
zeigen, daB} die Vermittlungsversuche der Herrnhuter scheiterten, weil sie zu
wenig auf die interkulturelle Kommunikation eingingen. Sie haben sich nur
auf die Sprache beschrinkt. Die beiden Wiirttemberger jedoch stiitzen sich
auf die verbale und nonverbale Kommunikation mit den Irokesen und konn-
ten iiber viele Jahre als interkulturelle Vermittler titig bleiben.

Unstrittig ist, Kommunikation als Einheit zu begreifen : Sender, Medium und
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Empfinger werden aufeinander bezogen, sie sind kausal miteinander ver-
kniipft. Zumindest diese Botschaft kann von Augsburg aus in die For-
schungswelt dringen, und, nicht zu vergessen, Kommunikation ist als For-
schungsbegriff nun auch bei den Historikern etabliert. Vielleicht konnte auch
die Téuferforschung, die sich immer wieder einmal um die Gespriche zwi-
schen Reformatoren und Tdufern bemiiht, Anregungen aus der Kommuni-
kationsforschung aufnehmen.
Informationen und Materialien zur Tagung auch unter www.sfn.uni-muen-
chen.de. Die Beitriige werden voraussichtlich im niichsten Jahr im Beiheft
der Historischen Zeitschrift erscheinen.

Sabine Todt

GEO-Reportage iiber Mennoniten in Paraguay
In der Dezember-Ausgabe von GEO wird in einer Reportage iiber den la-
teinamerikanischen Alltag auch iiber die Mennniten in Paraguay berichtet:
.. Wo die Welt kein Recht hat, Paraguay und Uruguay — in einem vergesse-
nen Winkel des Kontinents begegnen die GEO-Reporter Mennoniten, die
ginzlich anders sind als erwartet, Schmugglern mit Milliarden-Umsétzen
und einem Volk konservativer Anarchisten* (Schmuggler und Anarchisten:
damit sind nicht die Mennoniten gemeint). Die Reportage ist reich und schon
bebildert (GEO 12, Dez. 2001).

MGBI

Pandora Press informiert iiber Neuauflage
Walter Klaassen, Anabaptism: Neither Catholic nor Protestant. Third Editi-
on, Pandora Press, Kitchener, Ontario, Canada 2001, 118 S., kart.
Seit nunmehr fast drei Jahrzehnten ist Walter Klaassens Téuferbéndchen auf
dem Markt. Sein Debiit hatte es 1973, vor wenigen Monaten erschien es nun
in dritter Auflage. Verglichen mit der zweiten Auflage von 1981 hat es kei-
ne gravierenden inhaltlichen Verdnderungen gegeben. Einige Korrekturen
und Kldrungen erfolgten, ohne vom grundlegenden Kurs abzuweichen. Nach
wie vor lebt das T#uferbuch von der Uberzeugung seines Verfassers, daB es
eine tiduferische Bewegung gegeben habe, deren charakteristische Merkma-
le allen unterschiedlichen Téufern eigen gewesen seien.
Aus dieser Perspektive fiihrt das Buch den Leser in aller Kiirze nicht nur an
die Tdufer und ihre Geschichte heran, sondern wartet im Anhang auch mit
einigen biographischen Skizzen und Anregungen zur vertiefenden Weiter-
arbeit auf.

Marion Kobelt-Groch
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Bibliographie zu Sprachforschungen erschienen
Deutschsprachige tiuferischen Gruppen in aller Welt waren schon oft ein
lohnendes Feld fiir Sprachforscher. Nun liegt eine kommentierte Bibliogra-
phie vor, die allein fiir den Bereich der Amischen und anderer mennonischer
Gruppen schweizerischen Ursprungs in Nordamerika iiber 260 Titel ver-
zeichnet: Werner Enninger et al., Language and Language Use of the Amish
and of Mennonite Groups of Swiss-German Origin. An annotated bibliogra-
phy, Paperback, 189 Seiten. Die Mehrzahl der kommentierten Arbeiten kon-
zentriert sich auf Fragen von strukturellem Wandel und funktionaler Ver-
schiebung der Sprachen, die in dem mehrsprachigen Repertoire beider Grup-
pen in Kontakt waren.
Preis in Europa: EURO 15,00 einschl. Versand. Zu bestellen bei: Universitit
Essen, Fachbereich 3, LAUD, 45117 Essen, laud@uni-essen.de. Von Nor-
damerika aus (US $15 zzgl. Versand) wendet man sich am besten an Wer-
ner Enninger selbst: wernerenninger@yahoo.com.

MGBI

Ein neues Buch zur Zwingliforschung

Nach langem Warten ist nun der Band mit den Vortrigen erschienen, die an-
ldBlich der Konferenz zum hundertjihrigen Bestehen des Zwinglivereins
1997 in Ziirich gehalten wurden. Alfred Schindler/Hans Stickelberger (Hg.),
unter Mitarbeit von Martin Sallmann, Die Ziircher Reformation: Ausstrah-
lungen und Riickwirkungen, Peter Lang Verlag, Bern 2001, kart., 551 S.
Die Téufer werden in einem Beitrag behandelt, der Heinold Fast zum 70.
Geburtstag 1999 gewidmet wurde: Hans-Jiirgen Goertz, Machtbeziehungen
in der Ziircher Reformation. Noch einmal Zwingli und die Taufer (S. 43-75).
Hier wird der Versuch unternommen, das Ringen um den Weg der Refor-
mation zwischen dem Ziircher Reformator Ulrich Zwingli und den spiiteren
Téufern mit Hilfe eines Modells zu erkliren, das auf den franzdsischen Phi-
losophen und Historiker Michel Foucault zuriickgeht. Der Autor zeigt, daB
es in der Auseinandersetzung zwischen Zwingli und seinen radikalen An-
héngern um einen ,,Machtdiskurs* gegangen sei, in dem sich verschiedene
Reformationskonzepte entfalten konnten. Als die ,,produktive’ Machtbezie-
hung allerdings in repressive Machtausiibung umgeschlagen war und die
Verstidndigung iiber den Weg der Reformation abgebrochen wurde, entstand
mit den Schleitheimer Artikeln (1527) eine , kleine Miirtyrerkirche, die in
der Folgezeit ein Kiimmerdasein fiihrte“ (S. 75). Die Kraft des T4ufertums
konnte sich nur entfalten, wo der Widerstand gegen die Macht, die Zwingli
ausiibte, sein Recht behaupten konnte. Sobald dieses Recht aber zerstort
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wurde, begann diese Kraft zu erlgschen. Mit Foucault 148t sich zeigen, daB
dies weder Zwingli noch den Tédufern gut bekommen ist.
Ausfithrungen zum Problem der Kirchenzucht unter den Tédufern im Schleit-
heimer Bekenntnis enthélt der Beitrag von Akira Demura, From Zwingli to
Calvin. A Comparative Study of Zwingli’s Elenchus and Calvin’s Brieve In-
struction (5. 87-100). In beiden Schriften haben sich die Reformatoren mit
den Schleitheimer Artikeln auseinandergesetzt, in denen Demura eine Ab-
grenzung der Schweizer Téufer von den Taufern Hans Hut einerseits und
Balthasar Hubmaier andererseits sieht. Von den Reformatoren wurden diese
Artikel als ,,compendium of Anabaptist teachings” (S. 90) angesehen und
zum AnlaB genommen, ihre eigene Auffassung von der Kirche zu iiberden-
ken. Zwingli hat sich negativ zur kirchlichen Bannpraxis geduBert, wihrend
Calvin fiir eine Einfiihrung der Exkommunikationsordnung in der Genfer
Kirche eintrat (1537): ,,In view of Zwingli’s adamant and wholesale rejec-
tion of the idea of church’s autonomy in the use of excommunication, the
changed attitude of the mainstream Reformation toward Anabaptism seems
undeniable* (S. 97). Allerdings bleibt fiir Demura offen, ob der Ubergang
von Zwingli zu Calvin tatséichlich auf einen tiuferischen EinfluB zuriickgeht.
Entschieden vertritt er aber die Meinung, da die Schleitheimer Téufer dem
sola scriptura und sola gratia bzw. sola fide ein kréftiges sola ecclesia hinzu-
gefiigt haben (S. 98). Dieser Beitrag ist eine Aufforderung zur Weiterarbeit.
S. Todt/H.-J. Goertz

Thomas-Miintzer-Gesellschaft gegriindet

Am 30. Mai 1525 schrieb Martin Luther in einem Brief: ,,Wohlan, wer den
Miintzer gesehen hat, der mag sagen, er habe den Teufel leibhaftig gesehen
in seinem héchsten Grimm.*“ Das Teufelsbild wurde zum gingigen Klischee
und in dieser oder verwandter Gestalt lange Zeit tradiert. Bis zu einer wis-
senschaftlich fundierten Wiirdigung Thomas Miintzers war es ein langer
Weg. Ihn zeichnete der Historiker Prof. Dr. Giinter Vogler am 26. Mai in
Miihlhausen in einem Vortrag ,Miintzerbilder im 20. Jahrhundert” vor in-
teressiertem Publikum nach.

Der Wandel vollzog sich, so der Referent, gleichsam in Jahrhundertschrit-
ten. Seit dem 16. Jahrhundert dominierte zunichst die Verteufelung. Im 17.
Jahrhundert setzte die Spurensuche ein, die zu ersten Korrekturen des nega-
tiven Bildes fiihrte. Seit dem 18. Jahrhundert beeinfluiten die Erfahrungen
der Franzosischen Revolution die Sicht auf den Prediger und ,,Aufriihrer*.
Seit dem 19. Jahrhundert wurde in der demokratischen und sozialistischen
Bewegung sein Denken und Handeln als gesellschaftliche Alternative ver-
standen.
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Samtliche Tendenzen finden sich modifiziert auch im 20. Jahrhundert. Ob-
wohl das Forschungsinteresse wuchs, waren weltanschauliche, konfessio-
nelle oder politische Pramissen fiir Autoren aller Richtungen nach wie vor
préigend. Erst im letzten Viertel des vergangenen Jahrhunderts kam es zum
Dialog, vor allem zwischen marxistischen Historikern und evangelischen
Theologen, zum befruchtenden Austausch und zu einer versachlichten Sicht
auf einen Theologen, dessen Lehre und Handeln revolutionire Wirkungen
zeitigte, der aber mit seinen Absichten scheiterte.
Nach der Wiirdigung anliBlich seines 500. Geburtstages im Jahr 1989 geriet
Miintzer zwar nicht in Vergessenheit, aber — so ist hiufig zu vernehmen- es
wurde still um ihn. Ein Bildersturm erfolgte in der verinderten politischen
Situation nicht — in Miihlhausen steht sein Denkmal an der Stadtmauer, er-
innern Gedenktafeln am Pfarrhaus und an der Marienkirche an sein Wirken
in dieser Stadt, wird im Bauernkriegsmuseum in der Kornmarktkirche 2003
die Ausstellung in neuer Gestaltung erdffnet. Auch andere Wirkungsstitten
in den mitteldeutschen Regionen erinnern an ihn.
Die Frage, ob Miintzer die Forschung und die Offentlichkeit noch zu inter-
essieren vermag, beantwortete der Referent mit der Feststellung: ,,Miintzer
bleibt natiirlich — neben vielen anderen Persénlichkeiten — eine bemerkens-
werte Gestalt der deutschen Geschichte, und daran #ndern auch die verin-
derten Konstellationen seit 1989 nichts. Insofern ist auch im 21. Jahrhundert
die Miintzerforschung legitimiert.
In Miihlhausen und andernorts bestand seit lingerem das Interesse, eine
,» Thomas-Miintzer-Gesellschaft* zu griinden. Das geschah am 26. Mai, dem
Vortag von Miintzers Hinrichtung vor 476 Jahren. Der Verein stellt sich in
seiner Satzung die Aufgabe, ,,Thomas Miintzers Leben und Werk und de-
ren Beziige zu Reformation und Bauernkrieg sowie deren Rezeption in der
Geschichte zu erforschen und die Ergebnisse der Offentlichkeit zuginglich
zu machen.” Der Verein, der sich als iiberregional versteht, ist offen fiir alle,
die sich seinen Zielen verbunden fiihlen. Die Griindungsversammlung wiihl-
te Prof. Vogler zum Vorsitzenden und Prof. Dr. Siegfried Briiuer zum Stell-
vertreter. Als weitere Vorstandsmitglieder wurden Prof. Dr. Hans-Jiirgen
Goertz, Dr. Gerhard Seibt, Beate Kaiser, Thomas Miiller, Martin Siinder ge-
wiihlt.
Informationen iiber die ,,Thomas-Miintzer-Gesellschaft e. V. erteilt das
Stadtarchiv Miihlhausen, 99974 Miihlhausen, RatsstraBe 19, Tel. 036 01/
4521 42 und Fax 45 21 37. Hier kann auch die Mitgliedschaft angemeldet
werden.

Giinter Vogler
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung (MV)
des Mennonitischen Geschichtsvereins (MGV)
vom 27. Mai 2001 in Hamburg

1. Eréffnung und BegriiBung
Dennis Slabaugh eréffnet die MV und begriiit 24 Stimmberechtigte und
sechs Géste. Er stellt die form- und fristgerechte Einladung fest und bittet
um Zustimmung zu Anderungen der Tagesordnung:
a) Punkt 3.5 ,, Kassenbericht* sei aufzuteilen in

3.5.1 Aktuelle Berichte

3.5.2 Umstellung von DM-Betrigen auf Euro;
b) Punkt 7 ,,Verschiedenes* soll den Absatz ,,7.1 Nichste MV* enthalten.
Die Anderungen werden einstimmig angenommen.

2. Protokoll der MV vom 4. Juni 2000 in Ludwigshafen
Das Protokoll (MGBI 2000, S. 231 ff.) wird einstimmig genehmigt. Auf An-
regung von Ruthild Foth wird der Vorschlag angenommen, bei zukiinftigen
Versammlungen zusammen mit anderen Tischvorlagen jeweils auch Kopien
des Protokolls der vorangegangenen MV auszulegen.

3. Bericht des Vorstandes

3.1 Statistik und Allgemeines

Dennis Slabaugh nennt die Gesamtzahl aller Personen und Institutionen, die
an den Mennonitischen Geschichtsblittern (MGBI) interessiert sind: Ende
2000 hatte der MGV 500 Mitglieder als Einzelmitglieder und als Institutio-
nen (Gemeinden, Bibliotheken und Archive), dazu 57 Kunden als Abonnen-
ten iiber Buchhandlungen oder als Partner fiir den Austausch von Ge-
schichtsbléttern. Im Jahresverlauf standen 8 Abgingen 6 Zuginge gegen-
iiber. Man gedenkt der Verstorbenen (Ernest Dawe, Friedhelm Groger, Hel-
mut Haury und Johann Jakob Hiibert)und begriifit als neue Mitglieder Mar-
win Goossen, Hartmut Landes, Hermann Schirrmacher, Fritz Schulz, Prof.
Dr. Hermann Selderhuis und Dr. Alejandro Zorzin. Durch Kiindigungen, vor
allem von Universititsbibliotheken, iiberwogen die Abgénge, und die Ge-
samtzahl aller Interessenten sank von 562 auf 557. Die MV appellierte, ver-
stérkt zu werben, vor allem unter Jugendlichen.
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3.2 Mennonitische Geschichtsbldtter

Dennis Slabaugh weist darauf hin, daB die neue Ausgabe besser lesbar ist.
Die Geschichtsblitter des Jahres 2001 konnten Vortriige enthalten, die
wihrend des Symposiums anléBlich des Jubildums der Mennonitengemein-
de zu Hamburg und Altona gehalten wurden, doch liege die Entscheidung
bei den Schriftleitern.

3.3 Menno-Simons-Geddchtnisstdtte

Fiir den AusschuB, der die Gedichtnisstitte betreut, berichtet Ulrich Wiebe
von MaBnahmen, die zur Instandhaltung der Kate und des Gartens durchge-
filhrt wurden, sowie von den Besuchern und deren Reaktionen. Zusammen
mit Dietrich Janzen, der die Kate mit seiner Frau Karin bewohnt und betreut,
sucht er Landkarten, um die Museumsriume weiter auszustatten. Die Kar-
ten sollen iiber die Wanderungen der Tiufer und Mennoniten sowie deren
jetzige Verteilung iiber den Globus informieren. Giinther Kriiger und die an-
deren Anwesenden danken dem Ehepaar Janzen und den AusschuBmitglie-
dern fiir die geleistete Arbeit.

3.4 Mennonitische Forschungsstelle (MFSt)

Dennis Slabaugh triigt den Titigkeitsbericht von Gary Waltner vor. Infor-
miert wird iiber

— mehrere Veranstaltungen, darunter einen Buchbindekurs und die Ausstel-
lung ,.Das Wort Gottes: Die Bibel — Bibeln aus fiinf Jahrhunderten®;

— die unter anderem von Ortwin Driedger, Eckbert Driedger und Reinhard
Driedger geleistete Arbeit im Archiv, die von der Ordnung von Sammlun-
gen bis zur Bearbeitung von Fragen zur Geschichte ost- und westpreuBischer
Familien reicht;

~ die Inanspruchnahme der Bibliothek durch Besuchergruppen und Forscher,
die Ausleihe sowie Anschaffung und Modernisierungsbedarf von techni-
schen Geriten.

Wie zur Menno-Simons-Gedichtnisstétte 14dt Dennis Slabaugh die Anwe-
senden nun auch zum Besuch ,,ihrer* Forschungsstelle ein.

3.5 Kassenbericht

3.5.1 Aktueller Bericht

Anhand ausfiihrlichen Materials, das Raphael Zeisset vorbereitet hatte, er-
ldutert Wolfgang Schultz den Bericht des Kassenfiihrers bis einschlieBlich
31. 12. 2000. Er legt dar, wie sich aus dem Kassenstand vom 31. 12. 1999 —
etwa 89 TDM ~ sowie aus den Einnahmen und den Ausgaben des Berichts-
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jahres der Kassenbestand von 71 TDM entwickelte. Dabei erwéhnt er den
noch immer unregelmifigen Eingang von Mitgliedsbeitrigen. Hilfreich
wiire die Erteilung weiterer Lastschrifteinzugserméchtigungen; dankenswer-
terweise mache bereits etwa jedes dritte Mitglied Gebrauch von diesem Ver-
fahren. Der Fehlbetrag in der Baukasse sei auf 19 TDM gesunken. Unter
Beriicksichtigung zweckgebundener Geldbesténde seien am Ende des Be-
richtsjahres 53 TDM frei verfiigbar gewesen. Dieser freie Bestand, der dem
am Ende des Vorjahres entsprach, sei bis zum 10. Mai 2001 auf 46 TDM ge-
fallen, unter anderem weil die Kosten fiir Druck und Verteilung der Ge-
schichtsblitter 2000 die Einnahmen iibertrafen. Der Fehlbetrag in der Bau-
kasse habe sich durch Zugang zweckgebundener Spenden auf knapp
17 TDM vermindert. Der Vorstand hoffe, die Baukasse nun bald durch Til-
gung der letzten Darlehensverbindlichkeiten schlieBen zu kénnen.

Im Namen des Kassenfiihrers dankt Wolfgang Schultz fiir alle Mitglieds-
beitrige und Spenden sowie fiir die Arbeit der Kassenpriifer. Er berichtet
ferner, dal} der Vorstand die Bildung einer freien Riicklage im Haushalt des
MGV priife, um den unterschiedlichen finanziellen Anforderungen jeweils
entsprechen zu kénnen. Moglicherweise werde der Vorstand die kommen-
de MV bitten, die Bildung einer solchen Riicklage zu beschlieBen und den
Vorstand zu beauftragen, diese Riicklage zu verwalten. In der Aussprache
werden vor allem Verfahren und Anwendung der Lastschrifteinzugserméch-
tigungen erortert.

3.5.2 Umstellung von DM-Betrdgen auf Euro-Betrdge

Dennis Slabaugh erortert eine Liste zur Zeit lieferbarer Biicher und deren ab
2002 geltenden Preisen in Euro. Diese Liste sei von Vorstand und Beirat am
12. Mai 2001 gebilligt, und auBerdem sei die dringende Empfehlung der
Buchhiindler-Vereinigung, die Umstellung von DM-Betréigen auf Euro nicht
zu Preisanhebungen zu nutzen, sondern allenfalls geringe kaufmiinnische
Auf- und Abrundungen vorzunehmen, beriicksichtigt worden.
Anschliefiend berichtet Dennis Slabaugh von Vorschldgen, die Mitglieds-
beitriige in Euro neu festzusetzen. Er erinnert daran, daBl die MV satzungs-
gemip fiir diese Aufgabe zustiindig ist. In der Aussprache wird festgestellt,
daB die Einladung zur MV 2001 keinen Tagesordnungspunkt ,,Neufestset-
zung der Mitgliedsbeitriige* enthielt; deshalb seien auch die Beitriige nur mit
geringen kaufménnischen Abrundungen, mithin auf 17,90 Euro fiir Einzel-
mitglieder, 10,20 Euro fiir Studenten und 40,90 Euro fiir Gemeinden, giiltig
fiir 2002, umzustellen. Allerdings empfehlen die Anwesenden einstimmig,
der Vorstand moge die Angelegenheit bei der ndchsten MV mit dem Ziel auf
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die Tagesordnung setzen, neue Beitriige fiir die Zeit ab 1. 1. 2003 zu errei-
chen. Sie raten, dann nicht nur Euro-Cent-Beitridge auszugleichen, sondern
neue Beitrige, 20 Euro fiir Einzelmitglieder, 10 Euro fiir Studenten und 45
Euro fiir Gemeinden, festzusetzen. Auflerdem wird empfohlen zu priifen, ob
sich der MGV an kulturellen Férderprogrammen der EU beteiligen konne.

4. Kassenpriifungsbericht

Giinther Kriiger liest den Priifungsbericht vor, den Christa Hege und er am
9. 4. 2001 nach pflichtgeméBer Priifung der Kassengeschifte bei Raphael
Zeisset in Niirtingen angefertigt haben. AnschlieBend berichtet er von der
ebenfalls zufriedenstellend verlaufenen Kassenpriifung der Menno-Simons-
Gedichtnisstitte, die er am 25. 5. 2001 in Bad Oldesloe durchgefiihrt hatte.
Er empfiehlt die Entlastung der Kassenfiihrer.

5. Entlastung des Vorstandes

Die Anwesenden erteilen den Kassenfiihrern sowie dem Vorstand einstim-
mig die Entlastung. AnschlieBend wihlen sie Christa Hege und Giinther Krii-
ger als Kassenpriifer fiir das Geschiftsjahr 2001.

6. Veroffentlichungen

Dennis Slabaugh nennt Biicher und Schriften, die der MGV herausgegeben
oder deren Herausgabe er durch Zuschiisse gefordert hat:

— das erste Heft der Schriftenreihe der Forschungsstelle: Familie
Wirz/Wiirtz, Menziken-Miinchhof, Spurensuche und Umfeld von Gertrud
Hertzler;

— Siegfried Brauer: Spottgedichte, Triume und Polemik in den friihen Jah-
ren der Reformation;

— Julia und Gerhard Hildebrandt: 200 Jahre Mennoniten in RuB3land;

— Werner O. Packull: Die Hutterer in Tirol und

— das zum Jubildum der Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona von
Michael D. Driedger verfaSte Buch: Zuflucht und Koexistenz.

Zu neuen Vorhaben teilt Dennis Slabaugh mit, er hoffe, die Arbeit an dem
von Diether Gotz Lichdi entworfenen Geschichtsbuch kénne bald abge-
schlossen werden. Annelie Kiimpers-Greve wird noch Kartenmaterial und
einen Téduferstammbaum zur Verfiigung stellen. AnschlieBend er6rtern Ju-
lia und Gerhard Hildebrandt mit Dennis Slabaugh und anderen Anwesenden
Moglichkeiten, jetzt in RuBland zugéngliche Quellen zu studieren und aus-
zuwerten, bereits vorliegende Arbeiten ins Deutsche zu iibersetzen und zu
veroffentlichen. Zu priifen sei, welcher Herausgeber die gréBte Resonanz er-
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warten konne, der Verein zur Erforschung und Pflege des Kulturerbes des
ruBlanddeutschen Mennonitentums e. V., das Institut fiir Osteuropéische Ge-
schichte in Gottingen oder der MGV. Auf Anregung von Annelie Kiimpers-
Greve, sein Buch Der linke Fliigel der Reformation neu aufzulegen, bezwei-
felt Heinold Fast den dazu notwendigen Verkaufserfolg, weil das Thema in-
zwischen auch von anderen Autoren behandelt worden sei. AbschlieBend
wird mehrfach der Wunsch bekriftigt, die wihrend der Jubildumsveranstal-
tungen der Gemeinde zu Hamburg und Altona gehaltenen Vortrége in den
Geschichtsbldttern zu drucken.

7. Verschiedenes

7.1 Die ndchste MV

Dennis Slabaugh weist auf die Feier ,,350 Jahre Mennoniten im Kraichgau*
der Mennonitengemeinde Sinsheim im néchsten Jahr hin . Der MGV sei ein-
geladen, seine MV 2002 im Rahmen der Jubildumsveranstaltungen durch-
zufiihren und an dem Festprogramm teilzunehmen. Die Anwesenden dan-
ken fiir die Einladung und beauftragen den Vorstand, mit der Gemeinde Sins-

_heim einen passenden Termin moglichst im Juni 2002 zu vereinbaren.

7.2 Jubildum in Ludwigshafen

Ruthild Foth kiindigt an, die Mennonitengemeinde Ludwigshafen werde
vom 3. bis 7. 10. 2002 ihr 300jihriges Bestehen feiern. Sie bittet um Anre-
gungen zur Gestaltung dieses Jubildums.

8. AbschluR

Dennis Slabaugh stellt fest, daB weitere Wortmeldungen nicht vorliegen. Er
dankt allen Anwesenden fiir ihre Mitarbeit und beschliet die MV.

Protokoll aufgesetzt: Dr. Wolfgang Schultz
gelesen: Dr. Dennis L. Slabaugh
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Einladung zur Mitgliederversammlung 2002:
350 Jahre Mennoniten im Kraichgau

Im Jahr 2002 feiern Mennoniten im Kraichgau ihre Einwanderung in diese
Region vor 350 Jahren. In Zusammenarbeit mit dem Heimatverein Kraich-
gau und der Volkshochschule werden verschiedene Veranstaltungen ange-
boten. Es sind Exkursionen zu markanten Stitten mennonitischer Geschich-
te und Gegenwart (Versammlungshéuser, Gutshofe usw.). Die Termine:

Samstag, 11. Mai

Samstag, 15. Juni (Mitgliederversammlung des MGV)
Samstag, 13. Juli

Samstag, 14. September

Anmeldung jeweils bis 14 Tage vorher bei Eckhard Horsch,
Wagenbacher Hof 1, 74906 Bad Rappenau, Tel. und Fax: 072 68 /3 59

Die Mitgliederversammlung des Geschichtsvereins findet im Rahmen die-
ser Gedenkveranstaltungen statt. Es ist eine Einladung an unsere Mitglieder,
sich auf die Geschichte der Mennoniten im Kraichgau einzulassen.

Die Mennoniten sind nach dem 30jdhrigen Krieg aus der Schweiz kommend
in den Kraichgau eingewandert. Sie waren hauptséchlich in der Landwirt-
schaft titig, wobei sie sich durch die Einfiihrung neuer Bewirtschaftungs-
methoden auszeichneten. Als Pichter auf Gutshofen haben sie die Entwick-
lung der Landwirtschaft stark beeinfluft.

Wir wiirden uns freuen, wenn sich unsere Mitglieder zahlreich an den Ver-
anstaltungen und besonders an der Mitgliederversammlung beteiligen.
Genauere Informationen werden in dem Anschreiben an die Mitglieder ent-
halten sein.
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Lieferbare Biicher des Vereins

Zum 400jihrigen Jubildum der Mennonitengemeinde zu Hamburg und Al-
tona (vergleiche die Beitrdge in diesem Band) hat der Mennonitische Ge-
schichtsverein in Zusammenarbeit mit der Hamburger Gemeinde eine neue
Geschichte der Gemeinde herausgebracht:

MicHAEL D. DRIEDGER Zuflucht und Koexistenz

400 Jahre Mennoniten
in Hamburg und Altona

mit einem Beitrag von PETER J. FOTH
Bolanden-Weierhof 2001

ISBN 3-921881-16-1
17,50 Euro (Buchhandelspreis)
14,85 Euro flr Mitglieder des MGV

1601 verlieh Graf Ernst von Schauenburg einer kleinen Gruppe von Mennoni-
ten in Altona Privilegien, und im Verlauf des 17. Jahrhunderts zogen immer
mehr Familien nach Altona und in die nahegelegene Hafenstadt Hamburg. Die-
se Einwanderer, die meisten von ihnen aus den Niederlanden, bildeten bis ins
19. Jahrhundert hinein den Kern der Gemeinde. Sie waren Protestanten wie die
Mehrheit der Norddeutschen, doch anders als ihre lutherischen Nachbarn prak-
tizierten sie die Erwachsenentaufe, hatten eigene Vorstellungen von Eid und
Waffengebrauch und verstanden sich als unabhangige Gemeinde, nicht als Teil
einer Staatskirche. Vielfach strebten sie nach einem einfachen Leben, das dem
Vorbild Christi nachgestaltet wurde. Sie waren AuBenseiter und Nonkonformi-
sten in einer von Lutheranern dominierten Gesellschaft. Im Lauf des 19.Jahr-
hunderts erhielten sie mehr und mehr politische Rechte und wurden von der
lutherischen Geistlichkeit zunehmend als gleichberechtigt akzeptiert. Um 1900
waren sie voll in die deutsche Gesellschaft integriert.

Aus dem Vorwort von Michael D. Driedger
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Weitere lieferbare Biicher des Vereins:
Hans-JURGEN GOERTZ, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins 1498-1526.
Eine biographische Skizze, 1998, 167 Seiten, Euro 8,60 / 12,70

GERHARD U. JULIA HILDEBRANDT, 200 Jahre Mennoniten in Rufland.
Aufsdtze zu ihrer Geschichte und Kultur, 2000, kartoniert, Euro 15,35 / 17,90

PETER P. KLASSEN, Und ob ich schon wanderte ... Geschichten zur Geschichte der
Wanderung und Flucht der Mennoniten von PreuBen ber Ruland nach Amerika,
1997, 3205, Euro 10,20

PETER P. KLasseN, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1: Reich Gottes und
Reich dieser Welt, 2., erw. u. aktual. Aufl., 480 S., Euro 15,35 / 17,90

PETER P. KLAssEN, Die Mennoniten in Paraguay, Band 2: Begegnung mit
Indianern und Paraguayern, 1991, 376 S., Eurc 9,20 / 12,25

PETER P. Krassen, Die ruBlanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 1,
1995, 490 5., Euro 20,45 / 23,00

PETER P. KLAssEN, Die ruBlanddeutschen Mennoniten in Brasilien, Band 2:
Siedlungen, Gruppen und Gemeinden in der Zerstreuung, 1998, 458 S., Euro 20,45 / 23,00

HORST PENNER, Die ost- und westpreuBischen Mennoniten in ihrem religiosen und
sozialen Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Teil 1: 1526 bis 1772,
Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.), kartoniert, 500 S., Euro 15,35 / 17,90

Bestellungenan:  Jochen Schowalter, co. Mennonitische Forschungsstelle
Am Hollerbrunnen 2a, 67295 Bolanden-Weierhof,
E-Mail: jh.schowalter@t-online.de

Bestellungen fiir

MENNONITISCHE GESCHICHTSBLATTER, Jahrgdnge 1(1933) bis 42 (1985),
teilweise in Xerokopie, Euro 163,60 / 214,75

MENNONITISCHE GESCHICHTSBLATTER, Jahrgange 43 (1986) bis 57 (2000),
je Euro17,90 / 24,50

MENNONITISCHES LEXIKON, Band |1-1V, 1913 -1967,
Nachdruck 1986, je Band Euro 58,80

GERTRUD HERTZLER: Familie Wirz /Wiirtz, Menziken—Miinchhof, 2000, gefalzt, Euro 2,50

sind an Gary Waltner zu richten: ~ Am Hollerbrunnen 7,
67295 Bolanden-Weierhof.

Preise flir Mitglieder des Vereins / Preise fir Nichtmitglieder und Buchhandel
Alle Preise zzgl. Versandkosten.
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Kassenbericht 2000

A. Einnahmen

Mitgliedsbeitrage

Spenden (allg. u. zweckbgeb.)

Neubau Mennonitische Forschungsstelle (Spenden)
Buchverkaufe

Kapitalertrage

Forschungsstelle: Kaltmiete, Nebenkosten
Sonstige Einnahmen, Erstattungen
Durchlaufende Posten

Ssumme

Kassenstand 31.12.1999

B. Ausgaben

Mennonitische Geschichtsblatter (ohne Druck Aufl. 2000)
Mennonitische Forschungsstelle

(Buicher-, Betriebs- u. Nebenkosten)

Neubau der Menn. Forschungsstelle

Porti, Kontofiihrung, Reisekosten, Mitgliedsbeitrage
Forderungen

Herausgabe von Blichern

Weiterleitung von Spenden

Sonstige Ausgaben

Durchlaufende Posten

Summe

Kassenstand

14042,02
6025,00
1461221
4365,07
444348
843424
316,05
20035,33
72273,40
88960,09

161233,49

10573,81
16211,84

44539,15
537432
3000,00
7920,44
2050,00
318,41
185,00
90172,97

71060,52

16123349
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C. Neubau der Forschungsstelle

Spenden 45145472
Zuschisse 53233,00
Darlehen 99957,98
Summe Einnahmen bis 31.12. 2000 604 645,70
Bau 52388828
Tilgungen Darlehen 7698298
Summe Ausgaben bis 31.12. 2000 600871,26
Bestand zweckgebundener Einnahmen 377444
abzligl. Darlehensverbindlichkeiten - 22975,00
Stand der Baukasse am 31.12.1999 -19200,56
D. Kassenstand per 31. 12. 2000

Girokonto, Schecks 9837,90
Sparanlagen 6813,99
Depot (Kurswert 56 395,67 DM) 54408,63
Summe 71060,52
davon:

ab zweckgeb. Einnahmen (Neubau) -3774,44
ab Rlcklage Forschungsstelle -13200,00
ab zweckgebundene Einnahme (Mietkaution) - 600,00
frei verfiigbar 53486,08

E. Aufstellung und Priifungsvermerk

Aufgestellt im Februar 2001 durch Raphael S. Zeisset,
geprift im April 2001 durch Christa Hege und Ginther Kriiger.

Angaben in DM
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