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Zu dieser Nummer

In diesem Jahr kreisen die Aufsitze der Geschichtsblitter um zwei Themen-
schwerpunkte: die Zeit der Reformation und die Mennoniten in Paraguay.
1. Mit einem Siedlerfest und zahlreichen anderen Veranstaltungen haben die
Bewohner der Kolonie Fernheim an die Griindung der mennonitischen Ko-
lonien im paraguayischen Chaco vor siebzig Jahren erinnert. Schon lingst
sind diese Siedlungen zum Gegenstand wissenschaftlicher Untersuchungen
geworden. In letzter Zeit haben sich vor allem Sprachwissenschaftler und
Soziologen der Universitit Kiel um den gesellschaftlichen Wandel und die
Veriinderung in der Sprache der Mennoniten im Chaco bemiiht: um die Kon-
frontation mit den Errungenschaften der modernen Zivilisation, die bis in
die ,.griine Holle" vorgedrungen ist. Jens Gehrmann hat eine umfangreiche
soziologische Magisterarbeit iiber den ModernisierungsprozeB der Kolonien
geschrieben und die wichtigsten Ergebnisse seiner Untersuchungen fiir die
Geschichtsblitter in einem Aufsatz zusammengefafit. Seine Magisterarbeit
trigt den Titel Riickbesinnung? Der soziale Wandel bei den deutsch-stidm-
migen Mennoniten im paraguayischen Chaco (Phil. Fakultiit, Christian-Alb-
rechts-Universitit Kiel, 1999). Mit den Wandlungsformen der plattdeutschen
Sprache hat sich John Thiessen beschiftigt. Auch er hat in Kiel studiert und
arbeitet jetzt als Lehrer wieder im Chaco.

2. Schliisselfiguren der Frithreformation sind Andreas Bodenstein von Karl-
stadt und Thomas Miintzer. Dr. Jens-Martin Kruse hat in seiner gerade fer-
tiggestellten kirchengeschichtlichen Dissertation an der Universitit Ham-
burg iiber Karlstadt und die Wittenberger Bewegung besonders sorgfiltig
die Kommunikationsgemeinschaft der Gelehrten an der Wittenberger Uni-
versitit untersucht und herausgestellt, da} Karlstadt nicht einfach nur die
Gedanken Martin Luthers aufgriff und auf eine miBverstandene Weise in die
Praxis umsetzte, sondern selber kreativ an dem Gedankenaustausch beteiligt
war, der zu konkreten ReformmaBnahmen fiihrte, als Luther sich auf der
Wartburg versteckt halten mufte. Karlstadt hat sich seine Rolle als Refor-
mator nicht angemaBt, wie ihm oft vorgeworfen wurde, sondern nur Konse-
quenzen aus der urspriinglichen Gespréichsgemeinschaft gezogen.

Ahnlich sieht Prof. Dr. Hans-Jiirgen Goertz die Problemlage in der Ziircher
Reformation. Die beriihmten Briefe Konrad Grebels an Thomas Miintzer
(1524) sollten nicht mehr als theologisches Manifest oder Programm gele-
sen werden, aus ihnen spricht vielmehr das Bemiihen, mit dem Reformator
in Thiiringen Verbindung aufzunehmen und fortan in einem »zukiinftigen
Gesprich® gemeinsam nach Wegen zu suchen, die zu einer Erneuerung der



Christenheit tiihren konnten. Dieser Aufsatz wurde Prof. Dr. James M. Stay-
er (Queen’s University, Kingston, Kanada) gewidmet. In englischer Fassung
ist dieser Beitrag bereits in der Festschrift zum 65. Geburtstag Stayers er-
schienen (s. die Besprechung in dieser Nummer). Die deutsche Fassung ist
verbessert und erweitert, die Zitate sind auf die kritische Edition umgestellt
worden, die Prof. Dr. Siegfried Briuer (Berlin) uns als Vorabdruck aus der
geplanten Neuausgabe des Miintzerbriefwechsels zur Verfiigung gestellt hat
(s. Aus Archiven). Bis zum Erscheinen der Briefausgabe wird nach diesem
Vorabdruck zitiert werden miissen. Fiir die Geschichtsblitter ist das ein
Gliicksfall. — Im September hat Siegfried Bréuer seinen 70. Geburtstag ge-
feiert. Aus diesem Anlaf} ist eine Sammlung seiner verstreut vertffentlich-
ten Abhandlungen und Aufsitze erschienen: Siegfried Briuer, Spottgedich-
te, Tréiume und Polemik in den frithen Jahren der Reformation, hg. von Hans-
Jiirgen Goertz und Eike Wolgast, Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig 2000.
Der mennonitische Geschichtsverein hat sich tibrigens mit einem Zuschuf3
an den Herstellungskosten beteiligt.
Besondere Aufmerksamkeit wird auch der Aufsatz von Martin Rothkegel
tber den Spiritualisten und Téufer, den sogenannten Wormser Propheten Ja-
kob Kautz auf sich ziehen. Wihrend der Arbeit an seiner Prager Dissertati-
on iiber die Entstehung des mahrischen Taufertums ist Martin Rothkegel
neues Quellenmaterial zugefallen, so daf8 der bisher unbekannte Lebensweg
von Kautz in Miéhren rekonstruiert werden konnte: Er stand mit den huma-
nistisch-katholischen Begriindern der Tduferreformation in Nikolsburg
(Miéhren) in enger Verbindung und wurde Schulleiter in Iglau und in Olmiitz.
Uber Kautz wissen wir jetzt wesentlich mehr als vorher. — Martin Rothke-
gel hat fiir seine bisherigen Untersuchungen den diesjihrigen Forschungs-
preis (,,Open Research Grant*) der Mennonite Historical Society erhalten,
mit dem seine weiteren Arbeiten an den hutterischen Handschriften unter-
stiitzt werden sollen.

Die Schriftleitung



Jens-Martin Kruse

Karlstadt als Wittenberger Theologe
Uberlegungen zu einer pluralen Darstellungsweise der friihen Reformation'’

..Geschichte kann nicht ein fiir allemal geschrieben werden. Jede neue Epo-
che steht vor der Aufgabe, sich ein neues Bild von der Vergangenheit zu for-
men und ihren eigenen Platz in der Geschichte zu bestimmen. Oft sind auch
zur selben Zeit vollig verschiedene Zuginge zur Geschichte oder zu be-
stimmten Epochen zu erkennen. Der Standpunkt, von dem aus jemand die
vergangenen Epochen betrachtet, macht einen gro3en Unterschied.*? Mit
dieser Feststellung erinnert Bernhard Lohse in einem Vortrag iiber neue
Wege in der Reformationsforschung an die Standortgebundenheit jeder hi-
storischen Darstellung und betont damit eine auf den ersten Blick selbstver-
stindliche Voraussetzung historischer Forschung.? Gleichzeitig deutet diese
Aussage darauf hin, daB es immer wieder notwendig ist, sich bekannten hi-
storischen Begebenheiten unter neuen Blickwinkeln zu nidhern und beste-
hende Ansichten und geltende Deutungsmuster auf ihre Stichhaltigkeit zu
tiberpriifen oder gegebenenfalls zu revidieren. Was Lohse ganz allgemein in
Bezug auf die Erforschung der Reformationsgeschichte formuliert hat, er-
weist sich in Bezug auf die Karlstadtforschung als nicht selbstverstindlich.
Denn vielfach haben Interpretationsansitze der Luther- und Reformations-
forschung eine unvoreingenommene Anniherung an Karlstadt verhindert.
So ist zum einen das Bild, das in der Forschung von der Person und Theo-
logie dieses Wittenberger Reformators gezeichnet wird, bestimmt durch die
Urteile, die Luther nach dem Bruch mit Karlstadt iiber ihn ausgesprochen
hat #Zum anderen hingt die Einschitzung seines Wirkens grundsitzlich vom
Verstindnis der frithen Reformation in Wittenberg ab.

Dieser Sachverhalt soll im folgenden zunéchst in einer kurzen Analyse der .
Kontroverse um die Karlstadtbiographie Hermann Barges zu Beginn des 20.
Jahrhunderts verdeutlicht werden. In exemplarischer Weise zeigen sich hier
Probleme, die bis in die Gegenwart die Karlstadtforschung beeinflussen. Das
Interesse richtet sich darauf, diese Interpretationsmuster zu erkennen, um
Moglichkeiten einer anderen Karlstadtdeutung zu erkunden. Dabei geht es
nicht um eine Wiederaufnahme der damaligen Diskussion, so als hiitte sich
seither die Forschung nicht geiindert, sondern um eine Neuformulierung der
Problemstellung. So kann die Konfrontation zwischen den Ansiitzen iiber-
wunden und ein Verstindnis Karlstadts als Wittenberger Theologe ermég-
licht werden. Insgesamt soll auf diese Weise ein Beitrag zo einer Darstel-
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lung der frithen Reformation in Wittenberg geleistet werden, welche sich
bemiiht, die Wittenberger Reformer in ihrer Gesamtheit wahrzunehmen.

1. Verborgene Innovationen — die Kontroverse um Hermann Barges
Karlstadt-Biographie zu Beginn des 20. Jahrhunderts

Welche Perspektive zur Untersuchung der frithen Reformation in Witten-
berg eingenommen wird, hangt wesentlich von der Entscheidung ab, wie das
Verhiltnis zwischen der Biographie und Theologie Luthers einerseits und
den Anfingen der Reformation andererseits gewertet wird. Bis in die Ge-
genwart wurde vielfach auf das analogielose Wirken Martin Luthers
(1483 —1546) hingewiesen und sein theologischer Ansatz fiir das Ganze der
Reformation genommen. Diese Sichtweise lduft auf die Einschétzung hin-
aus: ,,Bis 1521 deckte sich die Reformationsgeschichte nahezu mit der Bio-
graphie Luthers.*® So verbreitet ein solches Urteil ist, so ist es doch notwen-
dig, die darin implizierte Marginalisierung des Wirkens anderer Wittenber-
ger Universitétslehrer in dieser Zeit an den vorhandenen Quellen zu iiber-
priifen und von daher die Frage zu klidren, welche Bedeutung Andreas Karl-
stadt (1486—1541), Johann Lang (1488 —1545), Nikolaus von Amsdorf
(1483 —1565), Bartholomidus Bernhardi (1487 —1551), Johannes Ddélsch
(11523) oder auch Philipp Melanchthon (1497 - 1560) fiir die Ausbildung
der neuen Theologie zukommt.

Zu diesem Themenkomplex hat Hermann Barge (1879 — 1944) mit seiner im
Jahre 1905 erschienenen zweibdndigen Karlstadt-Biographie einen wesent-
lichen Beitrag geliefert.” Denn Barge wollte, wie er im Vorwort zum ersten
Band ausfiihrte, mit seiner Arbeit nicht nur hinsichtlich der Person Karlstadts
eine biographische Liicke in der reformationsgeschichtlichen Forschung
schlieBen. Indem er Karlstadts Anteil an den Anfingen der Reformation her-
ausarbeitete, zielte seine Untersuchung vielmehr auf eine ,,nicht unwesent-
liche Verschiebung des herkommlichen Gesamtbildes*® der Reformation.
Um diesem Vorhaben gerecht zu werden, war nach Barges Auffassung eine
grundlegende ,,Revision von Vorstellungen und Werturteilen® tiber die Be-
deutung Luthers fiir die Reformation notwendig, ,.die im Laufe einer jahr-
hundertelangen Tradition fast zu Glaubensstiicken des lutherischen Konfes-
sionalismus geworden‘ seien. Barge plidierte in methodischer Hinsicht fiir
eine ,,Emanzipation* der geschichtlichen Forschung von einer kirchlich-kon-
fessionellen Beurteilung und nahm fiir sich in Anspruch, dies fiir Karlstadt
und die Anfinge der Reformation geleistet zu haben.'?



Barges einleitende Ausfithrungen zeigen, wie sehr zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts die inhaltliche Frage nach der reformatorischen Bedeutung Luthers
und Karlstadts mit grundsitzlichen Ansichten iiber den methodischen An-
satz der Reformationsgeschichtsschreibung verbunden waren.

In der Darstellung Barges erscheint Karlstadt von Anfang an als eine wich-
tige reformatorische Personlichkeit, die zwar nicht ohne Anregungen durch
Luther, aber doch in wichtigen theologischen Ansichten selbstdndig gewe-
sen sei und auf diesen einen bestimmenden Einfluf} ausgeiibt habe. Die von
Barge im Vorwort angekiindigte ,,Verschiebung des herkémmlichen Ge-
samtbildes® zeigte sich vor allem in seiner Darstellung der Reformbewegung
in Wittenberg wihrend Luthers Wartburgaufenthalt von Mai 1521 bis Miérz
1522. Denn Barge prisentierte hier Karlstadt als den ,,Fiihrer der reformato-
rischen Bewegung* und sah in ihm den Vorkdmpfer eines ,,autonom ge-
wachsenen puritanisch gefirbten Laienchristentums®!! in Wittenberg, das
einen eigenstindigen, zukunftstrichtigen und von Luther unabhingigen
Frommigkeitstypus darstelle.

Der Einspruch gegen diese Deutung Barges konnte nicht ausbleiben. Als ei-
ner der ersten artikulierte ihn der Tiibinger Kirchenhistoriker Karl Miiller
(1852 —1940) in einer Besprechung des ersten Bandes von Barges Karlstadt-
Biographie. Miiller erkannte an vielen Stellen die Verdienste Barges an, doch
trat er entschieden dessen Ausfiithrungen iiber die Selbsténdigkeit und Ori-
ginalitit Karlstadts entgegen und betonte, daBl die ,.neuen Gedanken und
Grundsitze [...] alle von Luther [stammen]. Was Karlstadt vor Luther vor-
aus hat, ist nur die raschere formale Verarbeitung. Damit ist aber zugleich
verbunden, daB er die viel unmittelbareren, lebensvolleren Gedanken Lu-
thers schulmiBig, theoretisch verkiimmert und statutarisch umbildet.“!? For-
mulierte Miiller damit eine Gegenposition zu Barges Ansatz, so erkannte er
doch scharfsinnig, worin das Problem bestand, das den Mittelpunkt der Kon-
troverse bildete: ,.Ist es denn nétig, daB so wie man frither Karlstadt Luther
zu Ehren viel zu schlecht gemacht hat, nun Luther um Karlstadts willen al-
les Mégliche angehéngt werde? Kann man nicht auch einfach beiden gerecht
werden? ‘12

Eine befriedigende Antwort auf diese Frage wurde in dem Streit, der in den
folgenden Jahren bis zum Ersten Weltkrieg unter Beteiligung einer Reihe
von Forschern um die von Barge und Miiller vorgetragenen Deutungen der
.»Wittenberger Bewegung® und um die Frage nach der Prioritiit von Karl-
stadt oder Luther gefiihrt wurde, vor allem aufgrund der methodischen Dif-
ferenzen nicht gefunden.'* Erst Karl Bauer (1868 — 1942) hat in seinem 1928
verdffentlichten Buch ,,Die Wittenberger Universitiitstheologie und die An-



fange der Deutschen Reformation* einen Losungsansatz angeboten. Bauer
gelangte in diesem Zusammenhang zu methodologischen Einsichten, die fiir
eine Untersuchung des Wirkens der Wittenberger Reformer wie Karlstadt,
Amsdorf, Lang, Dolsch und Melanchthon im Kontext der frithen Reforma-
tion grundlegend sind. Gegeniiber der weitverbreiteten Identifizierung Lu-
thers mit der frilhen Reformation trat Bauer fiir eine Differenzierung zwi-
schen der Frage nach den Anfiangen der Reformation und der Frage, wie Lu-
ther zum Reformator geworden sei, ein. Damit war die Voraussetzung ge-
schaffen, die Anfinge der Reformation nicht in einer auf die Biographie Lu-
thers eingeschrinkten Sichtweise zu untersuchen, sondern ,,die Wittenber-
ger Universitdtstheologie [...] in ihrem Zusammenhang mit den Anfingen
der Reformation zu betrachten.”!® Trotz dieses methodischen Neuansatzes
und dem Bemiihen, die Wittenberger Theologen in ihrer Gesamtheit in den
Blick zu nehmen, blieb Bauers Untersuchung in weitem MaBe auf die Per-
son Luthers konzentriert. Nur am Rande ging Bauer der Frage nach, in wel-
cher Weise andere Universititsprofessoren die reformatorische Entwicklung
in Wittenberg mitgeprigt haben. Nach wie vor bildete Luthers Theologie den
MafBstab, an dem andere theologische Positionen in Wittenberg gemessen
wurden. Diese Tendenz wird auch daran erkennbar, dafl Bauer die in Barges
Karlstadt-Biographie enthaltenen Anregungen, die im Grunde genommen
seine Bemiihungen um den Kreis der Wittenberger Reformer unterstiitzten,
nicht aufgenommen hat. Statt dessen stimmte Bauer in das als beinahe ,ka-
nonisch® zu nennende Verdikt der Kirchenhistoriker iiber Barges Buch ein.
Von daher erkldrt sich, dafl Bauer weitgehend den herkommlichen negati-
ven Urteilen tiber die theologischen Auffassungen und die Personlichkeit
Karlstadts gefolgt ist.

Gleichwohl implizierte Barge mit seiner Deutung wie Bauer einen nicht auf
Luther eingeschrinkten Zugang zur Reformation. Eine Rezeption der inno-
vativen Impulse der Arbeit Barges wurde iiber lange Zeit durch seine teil-
weise iiberspitzten Formulierungen und die fast geschlossen ablehnende Hal-
tung der Kirchenhistoriker verhindert.'¢

In einer gegeniiber dem Beginn des 20. Jahrhunderts grundlegend verdnder-
ten Forschungssituation, in der die epochale Bedeutung der Reformation
iiberhaupt in Frage gestellt wird!” und damit besonders die Notwendigkeit
besteht, tiber die friihe Reformation nachzudenken, kann die Verkniipfung
der Einsichten Barges und Bauers zu einer neuen, pluralen Darstellungswei-
se der friihen Reformation fiithren: Die von Bauer begriindete Differenzie-
rung zwischen Luther und der Reformation schafft die methodologische Vor-
aussetzung dafiir, die Anfiinge der Reformation komplex erfassen zu kon-
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nen. Die Wittenberger Reformer sind nicht mehr aus ihrem Verhiltnis zu
Luther, sondern, wie es Barge am Beispiel Karlstadts vorgefiihrt hat, als
Universititsprofessoren mit selbstidndigem theologischen Profil zu verste-
hen. Wird die Fokussierung auf Luther aufgebrochen und er nicht mehr als
.-a lonely prophet®, sondern als ein Mitglied ,,of the Wittenberg team*'$ be-
trachtet, dann stellt sich fiir die reformatorischen Anfiinge neu die Frage, wer
noch zu diesem Kreis gehorte und welche Bedeutung ihren Beitriigen fiir die
Ausbildung der reformatorischen Theologie und die Durchsetzung der Kir-
chenreform zukommt." Im folgenden soll unter diesem Blickwinkel das Wit-
tenberger Wirken Karlstadts in den Jahren 1517 bis 1522 untersucht werden.
Damit ist ein Zeitraum anvisiert, der im allgemeinen die Entwicklung in Wit-
tenberg von der Universititsreform iiber die Kontroversen um die neue Theo-
logie im Zuge der AblaBthesen bis hin zur ersten praktischen Umsetzung von
Reformvorhaben umfaBt. Im Blick auf die Person Karlstadts reicht dieser
zeitliche Rahmen von seinen reformatorischen Anfingen bis zu dem Ein-
schnitt, der mit der Riickkehr Luthers von der Wartburg im Mirz 1522 ver-
bunden war und die immer stirker werdende Distanzierung zwischen bei-
den Reformern sichtbar werden lieB.

2. Karlstadt als Wittenberger Theologe

2.1 Karlstadt als Universitéitslehrer

Am 10. Dezember 1518 berichtete der kurséchsische Geheimsekretir Georg
Spalatin (1484 —1545) in einem Brief an den Augsburger Humanisten Veit
Bild (1481 —1529) von einer iiberaus positiven Entwicklung der Universitiit
Wittenberg, die nach ihrer Griindung im Jahre 1502 lingere Zeit nicht den
vom sdchsischen Kurfiirsten gewiinschten Aufschwung genommen hatte.
Nun aber, so schrieb Spalatin, werde in Wittenberg die wahre Theologie, we-
der durch metaphysische oder dialektische Zusitze noch durch menschliche
Traditionen verfilscht, mit so groBem Erfolg gelehrt, ,,daB Martin Luther
und Karlstadt, in der Theologie hichst bewanderte Doktoren, voll besetzte
Auditorien haben und Schiiler, die nicht nur lernbegierig sind, sondern auch
groBe Fortschritte machen und sich vor den Fiihrern der Sophisten nicht zu
fiirchten brauchen.*? In dhnlicher Weise fanden nach Spalatin die griechi-
schen und hebréischen Lektionen von Philipp Melanchthon und Johann Bo-
schenstein unter den Studenten groBe Zustimmung. Die ganze Entwicklung
veranlaBte Spalatin zu dem iiberschwenglichen Fazit: ,,Kurz: So sehr wer-
den die besten Studien in Wittenberg um die Wette gelehrt und gelernt, daB
du es ein zweites Athen nennen konntest.*?! Karlstadt gehorte also nach dem
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Urteil Spalatins im Jahre 1518 zum Kreis der Universititsprofessoren, die
sich fiir die Erneuerung der Theologie und der humanistischen Lektionen
einsetzten, und damit fiir den unerwarteten Aufschwung des Studienbetriebs
in Wittenberg verantwortlich waren. Diese Bemiihungen von Luther und
Karlstadt um einen theologischen Neuansatz waren von besonderer Bedeu-
tung, weil sie mit ihrer Uberwindung der scholastischen Lehrpositionen zu-
gunsten einer an der Heiligen Schrift und den Kirchenvitern orientierten
Theologie nicht nur das Programm fiir die Universititsreform formulierten,
sondern damit gleichzeitig die inhaltliche Grundlage fiir die wenige Jahre
spiter einsetzende Kirchenreform schufen.

Als diese Entwicklung an der Universitdt Wittenberg im Frithjahr 1516 ein-
setzte, gehorte Karlstadt neben Amsdorf und Délsch noch zu den fiihrenden
Vertretern der scholastischen Theologie an der Universitit Wittenberg. Alle
drei Professoren standen damals den Reformbemiihungen, die von den Wit-
tenberger Augustinereremiten Luther und Lang ausgingen, duBerst kritisch
gegeniiber. Von ersten Anzeichen der Bestrebungen um eine Verdnderung
der universitdren Studien berichtete Lang am 10. Mérz 1516 an Spalatin.
Nach Lang habe gegenwiirtig der Besuch der Veranstaltungen der scholasti-
schen Doktoren stark nachgelassen. Statt dessen horte die Mehrzahl der Stu-
denten begeistert Vorlesungen iiber die Heilige Schrift und die Kirchenvi-
ter.?> Sowohl Lang als auch Luther hielten in dieser Zeit Vorlesungen iiber
den Romerbrief.

Angesichts der Zustimmung, welche Lang und Luther unter den Studenten
fanden, war eine Auseinandersetzung mit den Vertretern der Scholastik un-
vermeidlich. Zur entscheidenden Begegnung zwischen den Anhédngern der
scholastischen Theologie und den Reformkriften wurde eine Disputation am
26. September 1516.% Bartholomius Bernhardi, einer aus dem Kreis der Lu-
therschiiler, verfaBte aus diesem AnlaB drei Thesen, in denen er wichtige
theologische Ansichten aus Luthers Romerbriefvorlesung 1515/1516 tiber
das Verstindnis vom Vermogen des menschlichen Willens, von Siinde und
Gesetz sowie der Gerechtigkeit Gottes zusammenstellte. Die mit diesen
Auffassungen verbundene Kritik an den scholastischen Positionen 16ste eine
kontroverse Diskussion innerhalb der Professorenschaft aus. Vehementen
Widerspruch riefen die Thesen bei Karlstadt hervor.?® Besonders an Luthers
Behauptung, da3 den scholastischen Doktoren nicht nur die Lehren Christi,
sondern auch Augustin und dhnliche Autoren fremd seien, nahm Karlstadt
AnstoB und hielt Luther entgegen, daff auch die scholastischen Doktoren die
Heilige Schrift und die Kirchenviter gelesen und verstanden hitten.?” Doch
in den ndchsten Monaten fiihrte der Versuch, Luthers Argumentation und
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vor allem seine Augustindeutung zu widerlegen, Karlstadt (und in dhnlicher
Weise Amsdorf und Délsch) nicht zu dem angestrebten Ergebnis, sondern
zu einer Anndherung an Luther und zu der Einsicht, bisher einer falschen
Meinung aufgesessen zu sein. Karlstadt erkannte, da die wahre Theologie
und das rechte Verstindnis der Heiligen Schrift nicht aus den Werken scho-
lastischer Doktoren zu schopfen sei, da diese Theologie und Metaphysik ver-
mischten und damit ein unkenntliches Chaos ausbreiteten.?® Als Konsequenz
aus dieser verinderten Wahrnehmung revidierte Karlstadt Anfang des Jah-
res 1517 seine theologische Position und wollte nun die Sorgfalt und Miihe,
die er bisher auf die Scholastik verwandt hatte, benutzen, ,,um in gleicher
Weise in die kirchlichen und christlichen Doktoren einzudringen®.?
Karlstadts Anschluf} an die neue theologische Richtung in Wittenberg er-
wies sich fiir deren weitere Entwicklung als sehr bedeutsam, weil er — mit
dem im August 1518 nach Wittenberg kommenden Melanchthon — sowohl
zu den eigenstidndigsten Denkern und produktivsten Verfassern von Publi-
kationen innerhalb des Kreises der Wittenberger Reformer als auch zu ei-
nem eifrigen Forderer der Universitdtsreform werden sollte. Dabei ent-
wickelte und unterstiitzte Karlstadt die angestrebten Studienreformen,’®
nutzte seine guten Beziehungen zu Spalatin, um iiber diesen die Unterstiit-
zung des siichsischen Kurfiirsten fiir die Verdnderungen zu gewinnen,?! und
wirkte bis zu seinem Weggang aus Wittenberg im Jahre 1523 mehrmals als
Dekan der theologischen Fakultét. Mit seinen Vorlesungen leistete er insge-
samt einen wichtigen Beitrag zur Vermittlung der reformatorischen Theolo-
gie. Seine Vorlesungstitigkeit begann Karlstadt in diesem Sinne mit einer
Lektion tiber Augustins Schrift De spiritu et litera. In der Vorrede, die er der
Druckfassung voranstellte, bekannte er sich zu den Bemiihungen um eine
Erneuerung der Theologie, die in Wittenberg zu dem Ergebnis gefiihrt hit-
ten, ,,daf} die alte [...] Wahrheit der Heiligen Schrift in unserer Universitit
wieder aufleuchtet, (die leider durch die philosophischen Blendwerke ver-
finstert war), und daf euch [scil. den Studenten] Christus jetzt in den Schrif-
ten gezeigt, gelesen, gepredigt und gerithmt wird. Was fiir ein Christus?
Nicht ein solcher wie ihn die Weisen erdichten, sondern ein solcher wie ihn
die Wahrheit lehrt.** Das bedeutete, dal an der Wittenberger Universitiit
die Heilige Schrift und die Kirchenviiter ,,ex ipso fonte, non ex scholasti-
cis*¥ studiert werden sollten.

2.2 Karlstadt als Disputator fiir die Wittenberger Theologie
Seit seiner Abkehr von der scholastischen Theologie gehorte Karlstadt zu
denjenigen Universititsprofessoren, die offentlich fiir die Wittenberger
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Theologie eintraten. Bereits bevor er das Programm seiner Vorlesungen um-
stellte und im August 1517 mit einer Lektion iiber De spiritu et litera be-
gann, war Karlstadt im April 1517 mit 151 Thesen fiir den neuen theologi-
schen Ansatz eingetreten. Die Thesen weisen zum einen grofe Ubereinstim-
mung in den Inhalten und der Argumentation mit den Ansichten Luthers auf.
Zum anderen leistete Karlstadt mit dieser Thesenreihe einen wichtigen Bei-
trag zur weiteren Profilierung der Wittenberger Theologie, indem er im Un-
terschied zu Luthers bisherigem Vorgehen die abgelehnten scholastischen
Positionen beim Namen nannte und sich damit eindeutig erkennbar von 1h-
nen abgrenzte. Weiter zeigte sich bei Karlstadt starker das Bestreben, die in-
haltliche Diskussion der Wittenberger Theologie iiber die Grenzen der eige-
nen Hochschule hinauszutragen. So duBerte er in einem Brief an Spalatin
vom 28. April 1517 die Bitte an den Kurfiirsten, die Thesen vor einem grofRe-
ren Kreis von séichsischen Theologen diskutieren zu lassen®. Mit dieser Ini-
tiative war Karlstadt der erste Theologe aus dem sich bildenden Kreis der
Wittenberger Reformer, der sich der wichtigen Aufgabe annahm, eine grofe-
re akademische Offentlichkeit fiir ihren Ansatz zu interessieren. Von Luther
wurde die Bedeutung der Impulse Karlstadts sofort erkannt, und er sorgte
dafiir, daBl die Thesenreihe als ,,Programm der neuen Theologie**¢ Verbrei-
tung iiber den engeren akademischen Kontext in Wittenberg fand. So schick-
te er die Thesen am 6. Mai 1517 an Christoph Scheurl (1481 — 1542) in Niirn-
berg und empfahl sie ihm zur Weiterreichung: ,.Es sind diese (wenn ich mich
nicht tdusche) auch nicht Paradoxa Ciceros, sondern unseres Karlstadts, ja
des heiligen Augustins, die um so wunderbarer und wiirdiger sind als die Ci-
ceros, als Augustin, ja Christus wiirdiger ist als Cicero.**" Fiir denjenigen,
der Augustin und Paulus nicht recht verstehe, urteilte Luther, seien die The-
sen Karlstadts ,,paradoxa, aber ,,,eudoxa‘ und ,calodoxa‘ fiir die, die es wis-
sen, fiir mich aber ,aristodoxa®.*3

Doch die ersten Versuche, eine Diskussion iiber die Wittenberger Univer-
sitdtstheologie auch auf3erhalb der Stadt anzuregen, blieben ziemlich erfolg-
los. Erst infolge der Reaktion auf Luthers 95 Thesen iiber das Vermogen der
Ablésse? gerieten die Wittenberger Reformer vom Frithjahr 1518 an in eine
offentliche Kontroverse mit wichtigen Vertretern der romischen Kirche, die
von ihnen eine Verteidigung ihrer Theologie erforderlich machte. Als erster
aus dem Kreis der Wittenberger Universititsprofessoren trat Karlstadt im
Mai 1518 offentlich fiir Luther ein und verteidigte ihn gegen die Angriffe
Johann Tetzels (1465 —1519) und Johannes Ecks (1486 —1543). Damit wur-
de iiber Wittenberg hinaus erkennbar, daf es sich bei den theologischen An-
sichten Luthers nicht um ein Einzelvotum handelte. Zur Verteidigung der
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Wittenberger Theologie formulierte Karlstadt eine Thesenreihe, die den pro-
grammatischen Titel Apologeticae Conclusiones pro sacris literis & Vuit-
tenburgensibus®® trug. Karlstadt begann seine Argumentation mit einem er-
sten Abschnitt (Thesen 1-101), in dem er Grundgedanken der neuen Theo-
logie vorstellte. Mit diesen einleitenden Ausfiihrungen legte er die inhalt-
liche Voraussetzung fiir die dann in jeweils zwei Abschnitten erfolgende
Auseinandersetzung mit Eck (102—-213; 214 —324) und Tetzel (325 —343;
344 —379). Die 380. These schlofB den gesamten Themenkomplex ab.4! Karl-
stadts Motivation, sich zur Verteidigung seines Fakultiitskollegen 6ffentlich
an der Kontroverse zu beteiligen, griindete in der Auffassung, daB Ecks An-
griffe — gleiches galt fiir den von Tetzel geduBerten Hiresieverdacht — auf
Luther, den er als ein vorziigliches Glied der Wittenberger Universitit be-
zeichnete, derart verletzend waren, daB ,.durch die von ihm beigebrachten
Wunden [...] dieses ganze ,litterarium collegium‘ zu Wittenberg als ein
schlaffes, besonders aber die theologische Fakultiit als zerschlagen, ja blu-
triinstig und gar verwirrt und traurig erscheint.*2 AuBerdem habe Eck ver-
sucht, den Papst, viele Bischofe und andere hochangesehene Kirchenleute
gegen die Wittenberger Theologen aufzubringen. Aus diesen Griinden, so
erklirte Karlstadt, habe er ,,dieses Amt im Namen unseres Herrn Jesu Chri-
sti auf sich genommen, sowohl um die heilige Schrift zu verteidigen, als auch
um unseren Ruf zu schiitzen.*** Damit erhob Karlstadt wie Luther in den Ab-
laBthesen* den Anspruch, die Wittenberger Sache und die Heilige Schrift
im Namen Christi zu verteidigen. Die Thesen Karlstadts richteten sich die-
ser Intention entsprechend gegen all diejenigen Gegner, die den theologi-
schen Ansatz der Wittenberger Reformer in Frage stellten. Nach seiner Auf-
fassung war dies gleichbedeutend damit, die Heilige Schrift umzustiirzen
und iiber sie nach eigenen oder der aristotelischen Philosophie folgenden
MafBstiben zu richten.*s

Die Auseinandersetzung Karlstadts und Luthers mit Tetzel erstreckte sich
nur auf die erste Hilfte des Jahres 1518 und schlief dann ein. Dagegen ent-
wickelte sich aus dem anféinglich eher privaten Austausch von Meinungen
zu den mit der AblaBproblematik zusammenhiingenden Fragestellungen zwi-
schen Eck und den Wittenberger Theologen eine Kontroverse, die ihren
Hohepunkt in der Leipziger Disputation im Sommer 1519 fand.

Seinen Ausgangspunkt besal dieser Konflikt in Ecks kritischer Kommentie-
rung von Luthers Ablafithesen, die er fiir den Bischof von Eichstitt verfaBt
hatte. Obwohl diese ,,Obelisci* genannten Ausfiihrungen nur fiir den priva-
ten Gebrauch bestimmt waren*, gelangten sie ohne Ecks Wissen in einer Ab-
schrift nach Wittenberg. Luther wie Karlstadt werteten diese Anmerkungen
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als eindeutigen Bruch der gerade erst gekniipften Freundschaft zwischen ih-
nen.*” Auf Driingen der ,,Wittenberger Freunde*“® verfalite Luther noch im
Mirz 1518 einige Gegenbemerkungen, die sogenannten ,,Asterisci®, die
ebenfalls nicht fiir die Offentlichkeit bestimmt waren.** Gleichwohl fehlte es
Luthers Zuriickweisung der Ausfiihrungen Ecks nicht an Deutlichkeit und
Schirfe. Sie gipfelte in der Ankiindigung, Eck zum ,,Feind der ganzen Kir-
che*0 zu erkliren, falls er Luthers Argumentation nicht folgen werde.

In #hnlich grundsitzlicher Weise verteidigte Karlstadt die Wittenberger
Theologie gegen die Angriffe Ecks im zweiten (102—-213) und dritten
(214 —324) Teil seiner Thesenreihe vom 9. Mai 1518. Eck antwortete nicht
auf Luthers ,,Asterisci®, aber auf Karlstadts Thesen replizierte er im August
1518 mit einer Defensio contra amarulentas D. Andreae Bodenstein Caro-
lostatini invectiones.’! Die Auseinandersetzung Luthers und Karlstadts mit
Eck schien sich damit zu einer Kontroverse zwischen Karlstadt und Eck zu
entwickeln, die iiber den bisherigen brieflichen Austausch und akademischen
Kontext hinaus nun auch offentlich ausgetragen wurde. In seiner Defensio
unterbreitete Eck Karlstadt den Vorschlag, ihren Konflikt nicht durch wei-
tere Streitschriften auszutragen, sondern durch den apostolischen Stuhl ent-
scheiden zu lassen oder iiber die strittigen Fragen an einer der drei Univer-
sititen Rom, Paris oder K&ln zu disputieren und sich deren Urteil zu unter-
werfen.”2 Als Karlstadt in seiner Gegenschrift Defensio adversus eximii D.
Joannis Ecki Monomachiam> diesen Vorschlag unter den Bedingungen, daf3
ihm die anfallenden Kosten erstattet werden, er sicheres Geleit erhalte und
die beiderseitigen Argumente notariell festgehalten werden, annahm>*, war
damit der Weg zu einer Disputation zwischen beiden eroffnet, die schliel3-
lich im Sommer 1519 an der Universitit Leipzig stattfand.

Nach Luthers Auffassung sollte die Disputation dem Ziel dienen, die Wahr-
heit zu erforschen, ,,damit des Streites und Biicherschreibens ein Ende wer-
de*.> Doch entgegen dieser Hoffnung wurde gegen Ende des Jahres 1518
durch Eck eine Entwicklung ausgelost, die zu einer Ausweitung des Kon-
fliktes fiihrte und die neben Karlstadt auch Luther in eine grundsétzliche
Kontroverse mit Eck verwickelte. Denn Eck war immer mehr zu der Ein-
sicht gelangt, daB er in Karlstadt nicht seinen eigentlichen Gegner gefunden
hatte. Dieser war nach seiner Meinung lediglich ein ,,Verfechter®, jedoch
nicht der Urheber der ,,nova doctrina®.3 Damit fiihrte Eck eine folgenreiche
qualifizierende Differenzierung zwischen Karlstadt und Luther ein. Doch
sowohl die Thesen und Schriften, die Luther und Karlstadt zur Vorbereitung
auf die Disputation verfafiten, als auch ihre Argumentation in Leipzig zeig-
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ten, daR sie in groBer inhaltlicher Ubereinstimmung die Wittenberger Theo-
logie vertraten.

Ohne hier den Verlauf der einzelnen Debatten nachzeichnen zu kdnnen, soll
noch kurz auf zwei Aspekte aus dem Gesamtkomplex Leipziger Disputati-
on hingewiesen werden, die den speziellen Beitrag Karlstadts in dieser Aus-
einandersetzung profilieren kénnen.

Erstens gelangte Karlstadt in der Vorbereitung auf das Streitgespriich mit
Eck zu einer wesentlichen Erweiterung des Spektrums an Kommunikations-
medien, mit denen die Wittenberger Reformer ihre theologischen Positionen
der Offentlichkeit bekannt machten. Bisher hatten Disputationsthesen und
Flugschriften ausschlieBlich in textlicher Form die Inhalte der neuen Theo-
logie transportiert. Karlstadt erarbeitete nun ein Konzept fiir eine bildliche
Darstellung wichtiger Aspekte der reformatorischen Theologie, das der Wit-
tenberger Maler Lucas Cranach (1472 —1553) in einem Holzschnitt umsetz-
te. Durch diese Innovation wurde erstmals ein visuelles Medium zur refor-
matorischen Meinungsbildung genutzt und Aspekte der Auseinandersetzung
der Wittenberger Theologie mit der Scholastik in dieser Form einem breiten
Publikum zugénglich gemacht. Das Flugblatt verfehlte seine Wirkung nicht.
Obwohl keine der Figuren im Holzschnitt namentlich zu identifizieren war,
meinte Eck, daB sich die polemischen Aussagen der bildlichen Darstellung
auf seine Person beziehen lieBen. Voller Entriistung beschwerte er sich mehr-
fach brieflich beim sichsischen Kurfiirsten iiber Karlstadts Flugblatt.5?
Zweitens soll an Luthers Urteil iiber die Disputation zwischen Karlstadt und
Eck erinnert werden, das ein etwas anderes Licht auf diese Auseinanderset-
zung fallen lassen konnte, die schon von den Zeitgenossen nur als eine Art
» Vorspiel zu der aufsehenerregenden Kontroverse zwischen Luther und Eck
liber das gottliche Recht und den Primat des Papstes sowie die Autoritit der
Konzilien angesehen wurde. Luther jedoch erkannte die grundsitzliche Be-
deutung der Argumentation Karlstadts. Denn mit der Willensproblematik
hatte Karlstadt ein ganz zentrales Thema der friihen Wittenberger Theolo-
gie behandelt, an dem nach ihrem Verstiindnis die grundsitzlichen Differen-
zen zu den scholastischen Lehrmeinungen aufgebrochen waren. In seinem
Mitte August 1519 verfaBten Widmungsbrief an Spalatin, den er den Reso-
lutiones super propositionibus suis Lipsiae disputatis®® voranstellte, vertrat
Luther die Ansicht, daB Karlstadts Thesen die Irrtiimer Ecks aufgedeckt und
diesen dazu gebracht hiitten, um seine Niederlage nicht eingestehen zu miis-
sen, einem Proteus gleich, am Ende all das zuzugeben, was von ihm am An-
fang der Disputation bekdmpft worden war.? Nach Luther hatte Karlstadt
eine sowohl fiir die Wittenberger Theologie als auch fiir seine persinliche
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Erfahrung entscheidende Grundposition vertreten. Durch Karlstadts Thesen
seien genau die ,,Prinzipien der scholastischen Theologie®, denen Luther sei-
ne Anfechtungen verdankte, als Irrtiimer entlarvt worden. In den Resolu-
tiones zu den Leipziger Thesen bejahte Luther dementsprechend ausdriick-
lich die von Karlstadt vertretene Auffassung, daB der Wille sich rein leidend
(,,mere passive™) in all seinem Tun verhalte und wies Ecks Meinung, eine
gute Handlung sei ganz von Gott, aber nicht giinzlich, als sophistische Un-
terscheidung zuriick.®!

2.3 Karlstadt als Kirchenreformer

Die Universitiit bildete seit Jahren das Zentrum der theologischen Reform-
diskussionen in Wittenberg. Nachdem zunéchst die Erneuerung der Theolo-
gie und der universitiren Studien betrieben und ihr theologischer Ansatz von
den Vertretern der rémischen Kirche als illegitim zuriickgewiesen worden
war, setzte sich unter den Universititsprofessoren immer stirker die Einsicht
durch, da} eine Gestaltung des kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens
notwendig wurde, die ihrem Verstindnis von der Autoritit der Heiligen
Schrift und den aus ihr gewonnenen Normen entsprach. So riickten Fragen
einer Kirchenreform in den Mittelpunkt des Interesses. In den Schriften der
Jahre 1519 und 1520 wurden Vorstellungen fiir ein reformatorisches Pro-
gramm entwickelt, das neben einer grundsitzlichen Kritik an den kirchli-
chen Institutionen und ihrer Frommigkeitspraxis auch eine Reihe von Vor-
schldgen fiir eine grundlegende Kirchenreform enthielt. Wenn sich diese
theologische Konzeption als iiberzeugend erweisen sollte, dann konnte eine
ihr entsprechende Umgestaltung der Einrichtungen der Kirche nicht ausblei-
ben. Fiir diesen ProzeB, der im Herbst 1521 in Wittenberg einsetzte, wurden
in den Reformdiskussionen im Sommer 1521 die entscheidenden inhaltli-
chen und argumentativen Voraussetzungen geschaffen. Wihrend Luther in-
folge der auf dem Wormser Reichstag iiber ihn verhingten Reichsacht seit
Mai 1521 auf der Wartburg versteckt wurde und nur eingeschriinkt und zeit-
verzogert auf die in Wittenberg verhandelten Themen reagieren konnte, wa-
ren es vor allem Karlstadt und Melanchthon, die bei so wichtigen Fragen wie
dem Verstiindnis der Priesterehen, der Ménchsgeliibde, des Abendmahls und
der Beichte sowie der Frage nach der Durchsetzung der Reformen eine Rei-
he von praktischen Reformvorschligen entwickelten.

Durch die Initiative Melanchthons wurde im Herbst 1521 in Wittenberg da-
mit begonnen, die reformatorische Lehre in die Praxis umzusetzen. Karl-
stadt, dessen theologischer Ansatz ein voranschreitendes reformatorisches
Handeln nahegelegt hiitte, plidierte gegeniiber dieser Entwicklung lingere
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Zeit fiir ein langsameres Reformtempo. Als Voraussetzung fiir die Ein-
filhrung von Reformen forderte er Einmiitigkeit, die durch die Verénderun-
gen erklirenden Predigten hergestellt werden sollte, und ein mit den weltli-
chen Obrigkeiten abgestimmtes Vorgehen.®

Die Zustimmung zu den Reformen aus der Gemeinde, wie sie sich im De-
zember deutlich artikulierten, und ein vorsichtiges Interesse des stiddtischen
Rates an den MaBnahmen, ermdglichten es Karlstadt offensichtlich, sich
{iber das kurfiirstliche Verbot vom 19. Dezember, das jegliche Neuerungen
untersagt hatte, hinwegzusetzen und Weihnachten 1521 einen evangelischen
Abendmahlsgottesdienst in Wittenberg zu feiern. Ganz seinen bisherigen
Ausfiihrungen iiber ein reformatorisches Handeln folgend, stellte Karlstadt
vor die Austeilung des Abendmahls unter beiderlei Gestalt in Form der Pre-
digt Von empfahung des hailigen Sacraments® eine theologische Ermah-
nung, in der er der Gemeinde erneut die Grundgedanken des evangelischen
Sakramentsverstindnisses darlegte und in ihrer Bedeutung erklirte. Die
groBe Zahl der Teilnehmer an Karlstadts evangelischem Gottesdienst kam
einem Bekenntnis zu den Reformen gleich. Karlstadt war es — mindestens
im Ansatz — gelungen, das neue Abendmahlsverstindnis in eine liturgische
Praxis zu iiberfiihren, die den Bediirfnissen und Forderungen der Gemeinde
entsprach. Auch wenn sich Karlstadt iiber das kurfiirstliche Verbot hinweg-
setzte, so verhinderte doch die von ihm gewihlte Vorgehensweise ein tu-
multuarisches Handeln. Mit dieser Gottesdienstfeier trat Karlstadt an die
Spitze der Wittenberger Reformer und brachte die Entwicklung zum Ab-
schluB, die in den Diskursen iiber die Reformfragen unter den Universitiits-
professoren vorbereitet war.

Auch bei den zu Beginn des Jahres 1522 einsetzenden Beratungen iiber eine
neue Stadtordnung, die am 24. Januar erlassen wurde,* gehorte Karlstadt
zusammen mit Melanchthon, Amsdorf und Jonas (1493 —1555) zu den Be-
ratern des Wittenberger Rates. Von Karlstadt gingen somit entscheidende
Impulse fiir die Umsetzung der reformatorischen Ideen in die kirchliche und
gesellschaftliche Praxis in Wittenberg aus.

Diese Bedeutung Karlstadts fiir die Reformation trat durch eine fiir seinen
weiteren Lebensweg folgenschwere Entwicklung, die im Friihjahr 1522 ein-
setzte, immer stirker in den Hintergrund. Aus kurfiirstlicher Perspektive
wurde er aufgrund seiner Predigten und der Schrift Von Abtuhung der Byl-
der / Vnd das keyn Betdler vnther den Christen seyn sollen® zu einem der
Hauptverantwortlichen fiir die ikonoklastischen Aktionen in der Wittenber-
ger Stadtkirche Anfang Februar 1522. Zudem wurde Karlstadt vorgehalten,
daB in seinen Predigten gegen die weltliche Obrigkeit gerichtete Tendenzen
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laut geworden seien.® Diese Sichtweise fiihrte dazu, daB Karlstadts Artiku-
lationsmoglichkeiten in Wittenberg stark eingeschrinkt wurden. Zwar er-
hielt er kein Berufsverbot, so daB er weiterhin Vorlesungen halten und an
Promotionen mitwirken konnte. Doch zielten Predigt- und Druckverbot dar-
auf, seine Beteiligung am reformatorischen Diskurs zu unterbinden.®’

Auch Luthers Riickkehr von der Wartburg im Mérz 1522 war fiir Karlstadt
mit einschneidenden Verinderungen verbunden. Zum einen hatte Luther
aufgrund theologischer Differenzen, die vor allem in dem unterschiedlichen
Verstindnis von Freiheit und Gesetz begriindet waren,* gegen die begin-
nende Ausgrenzung Karlstadts und die Einschriinkung seiner Arbeitsmog-
lichkeiten nichts einzuwenden. Zum anderen artikulierte er in den Invoka-
vitpredigten einen Fiihrungsanspruch, der implizit andere Ansitze, wie den
von Karlstadt vertretenen, ausschloB. Hinzu kam, daB bei der Konkurrenz
zwischen den Reformansitzen Luthers und Karlstadts auch personliche Mo-
tive eine Rolle spielten, wie sich aus einem Brief Luthers von Ende Mirz
1522 entnehmen l4Bt. Luther erhob hier den Vorwurf, Karlstadt ,,wollte
plétzlich ein 6ffentlicher Lehrer werden und seine Ordnungen im Volk auf
Grund eigener Autoritdt“ — in einer anderen Lesart hieB es ,,mit Unter-
driickung meiner Autoritit” — ,errichten.” Die seit ihren Anfingen in der
Universitiitsreform von 1516 pluriforme Wittenberger Bewegung wurde im-
mer deutlicher durch Luthers Theologie normiert. Karlstadt zog schlieBlich
im Jahre 1523 die Konsequenzen aus dieser Entwicklung und verlieB Wit-
tenberg in Richtung Orlamiinde.

3. Resiimee

Nach Sigrid LooB dominiert bei der Bewertung Karlstadts bis in die Gegen-
wart die Frage: ,,Verkorpern Karlstadts Theologie und seine personliche Hal-
tung in der friihen Reformation einen eigenen Reformationstyp gegeniiber
dem lutherischen, oder handelt es sich um eine lutherische Variante? Ge-
geniiber dieser dichotomischen Sichtweise, die nach wie vor den spiteren
Gegensatz zwischen Luther und Karlstadt auf die Beurteilung des Witten-
berger Wirkens Karlstadt iibertriigt, sind die vorliegenden Ausfiihrungen als
ein Beitrag zu einer pluralen Darstellungsweise der frithen Reformation in
Wittenberg zu verstehen, die es ermoglicht, Karlstadts komplexe Bedeutung
fiir die Ausbildung der neuen Theologie und die Durchsetzung der Refor-
mation in Wittenberg zu untersuchen.

Sein Beispiel zeigt exemplarisch, daB der Kreis der Wittenberger Univer-
sitdtsprofessoren, der sich um eine Erneuerung der Theologie und einer Re-
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form der Studien seit 1516/1517 bemiihte, von Anfang an keine ,.schwei-
gende Kulisse* hinter Luther bildete. Damit ergibt sich ein anderes Bild von
den Anfiingen der Reformation, als es in den auf Luther konzentrierten Dar-
stellungen der friithen Reformationszeit vermittelt wird. Dabei ist unbestrit-
ten, daB von Luther entscheidende Anregungen fiir diese Reformdiskussio-
nen und die Ausbildung der neuen Theologie ausgingen. Dennoch reicht es
nicht aus, die anderen Universititsprofessoren lediglich als Rezipienten sei-
ner Theologie zu betrachten. Vielmehr ist es angemessen, den Fragehorizont
weg von Luthers Theologie als MaBstab sowie der Suche nach Abhiingig-
keiten hin zu einer Analyse der Wittenberger Theologie und der ihr entspre-
chenden Argumentationsmuster zu verschieben, die sich sowohl um die ge-
meinsamen theologischen Grundiiberzeugungen als auch die inhaltlichen
Differenzen unter den Reformern bemiiht. Damit wird eine Forderung Berndt
Hamms aufgenommen, der als Ziel der Reformationsforschung formulierte,
..die Vielfalt der Reformation noch schirfer herauszuarbeiten und auch ge-
rade da zu erkennen, wo sie unter gemeinsamen Begriffen und einem deut-
lich artikulierten Konsens im Widerspruch gegen das alte Theologie- und
Kirchensystem verborgen ist.“7! Aus dieser Perspektive ergeben sich auch
fiir die Karlstadt-Forschung neue Moglichkeiten. Das vor allem in den letz-
ten Jahren verstiirkte Bemiihen, die Theologie Karlstadts in ganz unter-
schiedlichen thematischen Bereichen und in zum Teil mikroskopisch klei-
nen Ausschnitten zu untersuchen, leistet einen wichtigen Beitrag, um dem
lange bestehenden Defizit an detaillierten Kenntnissen iiber die Eigenart von
Karlstadts theologischem Ansatz abzuhelfen.” Damit wird gleichzeitig eine
Voraussetzung geschaffen, um die Bedeutung Karlstadts als selbstindigen
Theologen im Beziehungs- und Kommunikationsgefiige an der Wittenber-
ger Universitit wahrzunehmen, und so der Komplexitit des Phinomens der
frithen Reformation gerecht zu werden.

1  Fiir anregende Diskussionen iiber die Reformationsgeschichte und kritische An-
merkungen zu diesem Aufsatz danke ich Nicole Kuropka (Wuppertal) und Sabine
Todt (Hamburg).

2 Bemnhard Lohse, New Approaches to the Reformation, Typoskript, S. 1: , History
cannot be written once for all. Every new epoch is faced to the task to form a new
picture of the past and to determine its own place within history. Quite often even
at the same time totally different approaches to history or at least certain epochs
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may be discerned. The standpoint from which one looks at past epochs always
makes a great difference.*

Vgl. zum geschichtstheoretischen Hintergrund der Problematik von Objektivitit
und Parteilichkeit: Hans-Jiirgen Goertz, Umgang mit Geschichte. Eine Ein-
fiihrung in die Geschichtstheorie, Reinbek bei Hamburg 1995, S. 130-146;
Friedrich Jager, Geschichtstheorie, in: Geschichte. Ein Grundkurs, hg. v. Hans-
Jirgen Goertz, Reinbek bei Hamburg 1998, S. 735 —745.

Vgl. Calvin A. Pater, Kritische Stellungnahme zu Luthers Karlstadt-Bild, in:
Okumenische ErschlieBung Martin Luthers. Referate und Ergebnisse einer Inter-
nationalen Theologenkonsultation, hg. v. Peter Manns und Harding Meyer,
Paderborn, Frankfurt am Main 1983, S. 250-258.

Einen Uberblick tiber die Entwicklung der Karlstadt-Forschung im 20. Jahrhun-
dert bietet: Sigrid LooB, Andreas Bodenstein von Karlstadt (1486 — 1541) in der
modernen Forschung, in: Andreas Bodenstein von Karlstadt (1486 —1541). Ein
Theologe der frithen Reformation, hg. v. Sigrid Loof und Markus Matthias, Wit-
tenberg 1998, S. 9-23. Zu den Griinden, die eine historisch-kritische Untersu-
chung der Theologie Karlstadts erschweren, gehort auch, daff es noch immer kei-
ne kritische Gesamtausgabe gibt und die an der Theologischen Fakultit der Mar-
tin-Luther-Universitidt Halle-Wittenberg geplante Karlstadt-Edition wohl mit
dem Erscheinen eines einzigen Bandes eingestellt wird. Dies ist ein deutliches
Zeichen des gegenwiirtigen Forschungsinteresses.

Walter v. Loewenich, Luther und die Reformation. Seine Bedeutung fiir die theo-
logische, kirchliche und politische Bewegung, in: Martin Luther , Reformator und
Vater im Glauben‘. Referate aus der Vortragsreihe des Instituts fiir Europdische
Geschichte Mainz, Stuttgart 1985, S. 175.

Hermann Barge, Andreas Bodenstein von Karlstadt, I. Teil: Karlstadt und die
Anfinge der Reformation, II. Teil: Karlstadt als Vorkampfer des laienchristli-
chen Puritanismus, Leipzig 1905 (Neudruck: Nieuwkoop 1968).

H. Barge, Karlstadt I (wie Anm. 7), S. V.
ebd., S. VI

Vgl. ebd., S. VL. In dem Aufsatz ,Luther und Karlstadt in Wittenberg. Eine kri-
tische Untersuchung* (in: Historische Zeitschrift 99, 1907, S. 256-324) betonte
Barge, daB kaum ,irgendwo die Diskrepanz zwischen kirchlicher und histori-
scher Denkweise schroffer zutage [tritt] als in der Beurteilung, die der Person-
lichkeit Karlstadts, seiner religiosen Gedankenrichtung und den durch sein Wir-
ken beeinfluBten Vorgingen widerfahren ist.“ (ebd. S. 257). Deshalb verteidigte
er gegeniiber aller Kritik, die gegen seinen Ansatz vorgebracht wurde, seine For-
derung, daB ,die kirchlich-konfessionelle Betrachtungsweise |[...] aufgegeben
werden [mufte | zugunsten einer rein historischen, d. h. in Ansehung der beson-
deren geschichtlichen Materie einer religids-psychologischen* (ebd. S. 257). Sei-
nen theologischen Kritikern warf Barge einen den Blick verengenden , lutheri-
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schen Konfessionalismus® vor, der ,.einer vorurteilslosen Wiirdigung der religio-
sen Erscheinungen im Reformationsalter allenthalben im Wege steht.” (Eine neue
Reformationsgeschichte, in:-Monatshefte der Comenius-Gesellschaft 17, 1908,
S. 85).

H. Barge, Karlstadt I (wie Anm. 7), S. 385.

Karl Miiller, Besprechung von H. Barge, Andreas Bodenstein von Karlstadt, 1.
Teil, in: Historische Zeitschrift 96, 1906, S. 476.

ebd., S. 481 (Hervorhebung, J.-M.K.). Ahnlich urteilt Gustay Kawerau (Bespre-
chung von Hermann Barge, Andreas Bodenstein von Karlstadt, in: Deutsche
Literaturzeitung (DLZ) 27 (1906), Sp. 75): ,.Er [scil. Barge] hat sich aus Gerech-
tigkeit gegen Karlstadt mehr und mehr in Ungerechtigkeit gegen Luther und des-
sen Genossen hineingearbeitet, die ihn fortschreitend zu einer immer gréberen
Verzeichnung des Bildes verleitet.* Fiir Barge war eine Aussohnung zwischen
den Positionen nicht denkbar, weil fiir ihn der Gegensatz zwischen Luther und
Karlstadt eine gegenwartsbezogene Bedeutung besal. So fiihrte er in dem Auf-
satz ,,Zur Genesis der friihreformatorischen Vorginge in Wittenberg™ (Histori-
sche Vierteljahreszeitschrift 17, 1914/15, S. 32) aus, dafl nach seiner Auffassung
der Auseinandersetzung zwischen Luther und Karlstadt ,.eine weit iiber ihre per-
sonliche und unmittelbare Veranlassung hinausreichende Bedeutung zukommt.
Erstmalig stieBen hier Gegensitze aufeinander, die bis in die Gegenwart hinein
noch nicht tiberbriickt sind, und deren Unausgeglichenheit dem Historiker noch
heute eine Beantwortung der primiren Frage, was das religiose Wesen der
Reformation [...] ausmache, aufs duBerte erschwert: ob dies Wesenhafte sich dar-
stelle in der durch Luthers Rechtfertigungslehre gewonnenen und alsdann kirch-
lich sanktionierten neuen religiosen Erkenntnis — oder in dem Rechte der
Personlichkeit, autonom und unabhiingig von aller Zwangsautoritit auf all-
gemeinchristlicher Grundlage ihre religiése Uberzeugungen zu gestalten und in
einer Uberzeugungsgemeinschaft zu bewihren.

Vgl. zum Verlauf der Debatte: Gustav Kawerau, Barges und Karl Miillers Streit
um Luther und Karlstadt, in: DLZ 31, 1910, Sp. 2885-2891; Walther Kohler,
Sammelrezension, in: Géttingische gelehrte Anzeigen 174, 1912, S. 505-550;
Karl Pallas, Die Wittenberger Bewegung 1521/22. Eine Literaturiibersicht, in:
Thiiringisch-Sédchsische Zeitschrift fiir Geschichte und Kunst 2 (1912), S.
108-112.

Karl Bauer, Die Wittenberger Universititstheologie, Tiibingen 1928, S. 2.

Justus Hashagen (Die apologetische Tendenz der Lutherforschung und die soge-
nannte Lutherrenaissance, in: HV 31, 1937, S. 625-650) brachte im Riickblick
auf die Kontroverse die Heftigkeit der Reaktionen auf Barge in den Zusammen-
hang mit der ,,apologetischen Tendenz der Lutherforschung*: ,,Wer es einmal
wagte, aus der Reihe zu tanzen und als Kritiker Luthers aufzutreten, hatte keine
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gute Presse™ (ebd. S. 632). Im Fall Barges fiihrte dieses Vorgehen dazu, ,,daB der
mutige Kritiker wissenschaftlich vernichtet schien® (ebd. S. 632).

So fafit Heinz Schilling (Reformation — Umbruch oder Gipfelpunkt eines Temps
des Reformes?, in: Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch. Wissen-
schaftliches Symposion des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1996. In
Gemeinschaft mit Stephen E. Buckwalter hg. v. Bernd Moeller, Giitersloh 1998,
S. 13) Tendenzen und Entwicklung der jiingeren Forschung im Bereich der
Frithen Neuzeit in der provokanten These zusammen: ,,Uns ist die Reformation
abhanden gekommen.* Nach Schillings Wahrnehmung (Die Reformation — ein
revolutiondrer Umbruch oder Hauptetappe eines langfristigen reformierenden
Wandels?, in: Konflikt und Reform. Festschrift fiir Helmut Berding, hg. v.
Winfried Speitkamp und Hans-Peter Ullmann, Géttingen 1993, S. 36) werde die
Reformation ,.zerrieben zwischen vorreformatorischer , gestalteter Verdichtung*
des spiten Mittelalters einerseits und nachreformatorischem ,eigentlichen® For-
mierungs- und Modernisierungsschub im konfessionellen Zeitalter andererseits*.
Aus dieser Forschungsentwicklung ergebe sich eine ,,Neubewertung einer fast
fiinfhundertjahrigen Selbstinterpretation des Protestantismus, die nicht zuletzt
wegen des groBen Ansehens, das die protestantisch geprigte deutsche Ge-
schichtsschreibung des 19. Jahrhunderts besaB, bis weit ins 20. Jahrhundert hin-
ein in Europa allgemein die dominante Geschichtsinterpretation war. (ebd.).

Heiko A. Oberman, Headwaters of the Reformation. Initia Lutheri — initia
Reformationis, in: Luther and the Dawn of the Modern Era. Papers for the Fourth
International Congress for Luther Research, ed. by Heiko A. Oberman, Leiden
1974, S. 45.

Unter diesem Gesichtspunkt habe ich die Diskussionen unter den Wittenberger
Universitétsprofessoren ausfiihrlich in meiner im Sommer 2000 vom Fachbe-
reich Evangelische Theologie der Universitit Hamburg angenommenen Disser-
tation Martin Luther und die Wittenberger Bewegung. Die Ausbildung der refor-
matorischen Theologie und die Durchsetzung der Reformation in Wittenberg
1516-1522 untersucht.

A. Schrider, Der Humanist Veit Bild, Monch bei St. Ulrich. Sein Leben und sein
Briefwechsel, in: Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Schwaben 20, 1893,
S.221: ,Sanctissima illa theologia et vera et germana non metaphysicis et dialec-
ticis sordidata faecibus, non humanis polluta traditionibus, non fabulis onerata
anilibus, sed qualem prisci illi theologi agnoscerent, laudarent, extollerent in ca-
elum, in Academia principis mei Wittenbergensi tanto (Deo sit laus) sucessu do-
cetur, ut Martinus Lutherus et Carolostadius doctores theologiae eruditissimi fre-
quentissima habeant auditoria et discipulos non solum discendi cupidissimos sed
etiam magni profectus et qui ne primarios quidem sophistas formident.*

ebd., 8. 221: ,Breviter: Adeo certatim optima studia Witenbergae et docentur et
discuuntur, ut alteras diceres Athenas.*
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Kenneth Hagen, An Addition to the Letters of John Lang. Introduction and Trans-
lation, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte (ARG) 60, 1969, S. 30: ,,Talia sunt
studia, quae iam reviviscere cum gaudio cernimus, dum sacram bibliam an-
tiquosque scriptores complures et anhelant et laetanter audiunt, dum scholastici
doctores (quod appellant) vix aut duos aut treis habent auditores.*

Reinhold Weijenborg, Die Wittenberger Romerbriefvorlesung des Erfurter Au-
gustiners Johannes Lang. Erstausgabe nach dem Vat. Pal. Lat. 132 mit Einlei-
tung und Kommentar, in: Antonianum Reriodicum Trimestre Roma 51, 1976,
S. 394-494,

Martin Luther, Werke. Kritische Gesamtausgabe (WA) 1, 145 -151; Martin Lu-
ther, Studienausgabe (LStA) 1, 155-162. Vgl. zu Bernhardi und der Disputati-
on: Martin Brecht, Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483—1521, Stutt-
gart 1981, S. 165; Dorothea Mc Ewan, Das Wirken des Voralberger Reforma-
tors Bartoloméus Bernhardi, Dornbirn 1986; Leif Grane, Modus loquendi theo-
logicus. Luthers Kampf um die Erneuerung der Theologie (1515-1518),
S. 110-115.

Vgl. zur Verfasserschaft Bernhardis die Aussage Luthers in einem Brief an Lang
(WA Br [Briefe] 1, Nr. 26, S. 65,20-24) im Oktober 1516: ,,Et quidem positio
ipsa ex me non est facta, sed M. Barholomaeus eam sic conflavit, scilicet motus
oblatratorum lectinum mearum garritu. Itaque fecit, ut etiam (praeter ordinem me
praesidente) publice haec discuterentur ad obstruendum ora garrientium, vel ad
audiendum iudicium aliorum.*

Vgl. WA Br 1, Nr. 26, S. 65,29-66,30: ,,At illos implacabiliter offendit, praeci-
pue Doctorem Carlstadium, quod haec sciens negare audeam.™ Siehe auch:
WA TR (Tischreden) 4, Nr. 4197, S. 187,3—6: ,,Carolostadius et Petrus Lupinus
primo tempore euangelii acerimi fuerunt contra me hostes. Quos cum disputan-
do concluderem et Augustini scriptis vincerem, illi lecto Augustino acriores fuer-
unt in hac causa quam ego.*

Ernst Kahler, Karlstadt und Augustin. Der Kommentar des Andreas Bodenstein
von Karlstadt zu Augustins Schrift De spiritu et litera, Halle 1952, S. 4,22 -24:
,.Credite mihi, dicebam, quod illi doctores scholastici etiam legerunt et intelle-
xerunt et sacras literas et Augustinum similesque.*

ebd., S. 3,9-17: ,,At nec ego arguciarum illarum et inutilium floccorum encomi-
um ludere institui, sed moestis perstingere querelis altisque proferre suspiriis,
quam tetrica seductus opinione veram theologiam sanam denique sanctorum te-
stimoniorum intelligenciam Ex scholasticis doctoribus (illos existimo, qui et
theologiam et metaphisycam commiscentes incognoscibile chaos offundunt, cui
merito ,Non novi te [Mt 25,12] Christus diceret), Ex illis inquam doctoribus theo-
logiam hauriendam nanciscendamque credebam nec ulla eos lege ferendos puta-
vi, qui me aut similes in tenebrosis delitescere cavernis affirmarent.*
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ebd., 8. 5,21-21: ,tunc cepi diligentiam, operam et curam in scholasticis docto-
ribus navatam detrahere ac pariter ecclesiasticis Christianisque doctoribus in-
cumbere omni cura, diligentia, studio, admotis oculatis luminibus, ita tamen, ut
omnem opem a deo postulandam putem.” Neben den Anregungen Luthers wur-
de Karlstadts Neuorientierung auch durch die Lektiire von Augustins Schrift ,,.De
spiritu et litera* und den ehemaligen Wittenberger Theologieprofessor und Ge-
neralvikar der deutschen Augustinereremiten Johann von Staupitz (1465—1524)
beeinfluBt. Vgl. H. Barge, Karlstadt I (wie Anm. 7), S. 70-75; Bernhard Lohse,
Zum Wittenberger Augustinismus, Augustins Schrift De Spiritu et Litera in der
Auslegung bei Staupitz, Luther und Karlstadt, in: Augustine, the Harvest , and
Theology (1300-1600). Festschrift fiir Heiko A. Oberman, ed. by Kenneth Ha-
gen, Leiden 1990, S. 90 ff.; Markus Matthias, Die Anfinge von Karlstadts refor-
matorischer Theologie (erscheint demnédchst in einem Band, der die Vortrige ei-
ner Tagung in Karlstadt 1998 enthalten wird).

Johannes G. Olearius, Scrinium antiquarum, Nr. 8, S. 15: ,,Qvomodo autem stu-
dium nostrum Wittenburgense posset ita erigi instituigve, ut caeteris exemplo
esse possit, coram loqui volo.” Vgl. WA Br 1, Nr. 63, S. 153,3-5: , Fuimus nu-
per apud Dominum Doctorem Carlstadium, optime Spalatine, et coepimus trac-
tare id, quod dudum obtulisti, videlicet, de lectionibus studii nostri initiandis vel
instituendis.” Siehe auch: WA Br 1, Nr. 155, 8. 349 f.

Johannes G. Olearius, Scrinium antiquarum, Nr. 26, S. 23: ,,Te imprimis rogo,
ut [llustrissimo Principi nostro, meo & communi Reipubl. nomine gratis agere
immortales digneris, ob id, quod Scholarum Praeceptores suam munificentiam
illustriores, elegantiores, atque plurim lingvarum peritiores facere curat. Utinam
adessent duo illis interpretes.*

Vgl. zu Karlstadts Wittenberger Vorlesungstitigkeit: Ulrich Bubenheimer, Art.
Karlstadt, Andreas Rudolff Bodenstein von (1486—1541), in: Theologische Rea-
lenzyklopidie (TRE) 17 (1988), S. 650; Volker Gummelt, Bugenhagens Hand-
schrift von Karlstadts Jeremiavorlesung aus dem Jahre 1522, in: ARG 86 (1995),
S. 56—66.

Ernst Kédhler, Karlstadt und Augustin (wie Anm. 27), S. 9,29-10,3: ,,Congratu-
lor vobis, o celebres condiscipuli, quod prisca eluta et emuncta sanctarum liter-
arum veritas in nostra Academia relucescit (quae prodolor philosophicis obscu-
rata prestigiis dinosci non poterat), quod vobis Christus in scripturis ostenditur,
legitur, predicatur et magnificatur. Qualis Christus? non talis, qualem sibi sapi-
entes fingunt, sed qualem veritas docet.”

ebd., S. 10,4. Bill McNiel hat jiingst in dem Aufsatz ,,Andreas von Karlstadt as
a humanist theologian® (in: Radical Reformation Studies. Essays presented to Ja-
mes M. Stayer, ed. by Werner O. Packull and Geoffrey L. Dipple, Aldershot, Bro-
okfield, Singapore, Sydney 1999, S. 106—119) auf die Bedeutung des Humanis-
mus fiir die Theologie Karlstadts hingewiesen. Die Frage nach dem Einfluf} des
Humanismus auf die Wittenberger Theologie stellt in der Tat ein Desiderat der
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bisherigen Forschung dar. Allerdings ist angesichts der derzeit besonders in der
amerikanischen Forschung heftig diskutierten Frage nach dem Verhiltnis von
Scholastik und Humanismus und den Schwierigkeiten einer definitorischen Be-
stimmung des Humanismusbegriffs Vorsicht gegeniiber McNiels Methode ge-
boten, aufgrund der Verwendung von Zitaten klassischer Autoren und Verwen-
dung der drei alten Sprachen durch Karlstadt bereits auf eine humanistische Theo-
logie zu schlieBen. Zur Erhellung des Phinomens wire m. E. neben einer detail-
lierten Analyse der entsprechenden Schriften Karlstadts ein Vergleich mit ande-
ren Wittenberger Universititsprofessoren notwendig.

Johannes G. Olearius, Scrinium antiquarum, Nr. 6, S. 8: ,,Mihi neqve adversari
immo placere, si sua illustriss. gratia certos ex sua provincia Saxonica ad futurum
certamen Theologicum destinare vellet.*

Karl Bauer, Die Wittenberger Universititstheologie (wie Anm. 15), S. 46.

WA Br 1, Nr. 38, S. 94,17—-19: ,,Sunt (nisi fallor) haec iam non Ciceronis Para-
doxa, sed Carolstadii nostri, imo Sancti Augustini, Ciceronianis tanto mirabili-
ora et digniora, quanto Augustinus, imo Christus, Cicerone dignior est.”

WA Br 1, Nr. 38, S. 94,24 f.:  Sunt igitur paradoxa modestis, et qui non ea co-
gnoverunt, sed eudoxa et calodoxa scientibus, mihi vero aristodoxa.*

WA 1, 233-238; LStA 1, 176—185.

[Wittenberg: J. Rhau-Grunenberg]; VD 16 B 6203; Hans-Joachim Kéhler u. a.,
Flugschriften des frithen 16. Jahrhunderts, Microfiche Serie, Zug 1978-1987,
Fiche 986, Nr. 2504, Bl. A i r—E iv r; Alejandro Zorzin, Karlstadt als Flugschrif-
tenautor, Goéttingen 1990, Nr. 7 A.

Nach dieser SchluBthese findet sich das Datum 9. Mai 1518 (Karlstadt, Apolo-
geticae Conclusiones, Bl. E iij 1), so daB davon auszugehen ist, daB} Karlstadt zu
diesem Zeitpunkt bereits die 380 Thesen verfafit hatte. Nachtriglich fiigte er noch
einmal 26 Thesen (381-406) hinzu. Vgl. zur Gliederung der Thesenreihe und
der Entstehungszeit ihrer einzelnen Teile: Ulrich Bubenheimer, Consonantia
Theologiae et Iurisprudentiae. Andreas Bodenstein von Karlstadt als Theologe und
Jurist zwischen Scholastik und Reformation, Tiibingen 1977, S. 73 f. mit Anm. 23.

Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, Bl. Aiv: ,[...] vt irrogatis ab eo vulne-
ribus [...] totum litterarium collegium hoc Vuittenburgense / languere / praeser-
tim Theologica facultas / perfusa. Immo cruentata & demum turbata / ac tristis /
videat.” Fiir eine Interpretation, nach der Karlstadt aus Neid auf Luthers Erfolg
in Heidelberg im April 1518 oder aus Ehrgeiz (so Karl Bauer, Die Wittenberger
Universititstheologie [wie Anm. 15], S. 57) in die Auseinandersetzung eingetre-
ten sei, lassen sich keine Belege finden. In dhnlicher Weise hat auch Luther seine
Entgegnung auf Ecks Obelisci begriindet (vgl. WA 1, 302,18-28). Wird Karl-
stadts Motivation, sich an der Diskussion zu beteiligen, und seine in den folgen-
den Thesen und Schriften dargelegte theologische Argumentation nicht ernst
genommen, dann wird seine Bedeutung fiir die Entfaltung der Wittenberger
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Theologie unterschitzt oder seine Rolle auf die eines ungestiimen, Luthers Pline
kontakarierenden Reformers reduziert: ,,Karlstadt‘s most significant contribution
to the Leipzig debate was simply that of provoking continued conflict between
Wittenberg and Ingolstadt at a time when Luther and Eck apparently would have
preferred peace” (Ronald J. Sider, Andreas Bodenstein von Karlstadt. The
Development of his Thought 15171525, Leiden 1974, S. 70).

Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, Bl. A i v: ,,Propterea hanc prouinciam &
causa tuendarum sanctarum litterarum & gratia nostra famae curandae / in nomi-
ne Thesu Christi domini nostri suscipimus.*

WA 1, 233, 8: ,.In nomine domini nostri Hiesu Christi.*

Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, Bl. A i v.: [...] subiectas / adversus eos /
qui sub titulo & specie Vuittenburgensium [...] sacram scripturam peruertere au-
dent / & de ea secundum suas voluntates loquuntur / ac ipsam per Aristotelis vel
methaphisicam / vel dialecticam vel alterius infidelis figmento / vel suo inuento
/ iudicant.” Auch bei spiteren Konflikten begriindete Karlstadt das Verfassen
einer Schrift mit der Notwendigkeit, seine Ehre, den Namen der Universitiit oder
die Heilige Schrift zu verteidigen. Vgl. Peter Matheson, The Rhetoric of the
Reformation, Edinburgh 1998, S. 61-80.

Uber die Umstinde der Entstehung seiner ,,Obelisci* gab Eck in seiner Defensio
contra amarulentas D. Andreae Bodenstein Carolstadini invectiones (CCath 1,
36,26-37,4) und in dem Bittgesuch an den sichsischen Herzog Georg beziiglich
der in Leipzig geplanten Disputation vom 4. Dezember 1518 (Felician Gess, Ak-
ten und Briefe zur Kirchenpolitik Herzog Georgs von Sachsen I, Nr. 62,
S. 48,3-14) Auskunft.

Karlstadt, Apologeticae Conclusiones, Bl. A i v: ,,Potissimus contra D. Eckium /
alioqui doctissimum / qui Vuittenburgensium amicitas sibi vltro copulauit /
& deinde nullo futuri certaminis monitore destinato / etiam vltro dirumpens [...].*
WA Br 1, Nr. 65, S. 157,10-158,17, bes. 158,15-17: et nisi cogitationes Sa-
tanae scirem, mirarer, quo furore ille amicitias recentissimas et iucundissimas
solveret, nihil monens, neque scribens, neque veledicens.” Vgl. auch WA Br 1,
Nr. 77, 8. 178.,4-9. :

WA Br 1, Nr. 65, S. 158,24 f.: ,,Volui tamen hanc offam Cerbero dignam obsor-
bere patientia, sed amici coégerunt, illi ut responderem, sed privata manu.” Vgl.
auch eine dhnliche AuBerung Luthers im Fall seiner Entgegnung auf Tetzel, in:
WA Br 1, Nr. 83, S. 185,6-9.

Der Text, der beiden erst 1545 in der Wittenberger Gesamtausgabe der Werke
Luthers gedruckten Schriften findet sich in: WA 1, 281-314; WA 9, 770-779;
Dokumente zur Causa Lutheri I, S. 401447,

WA 1,312,21-23: ,,Ego hanc Conclusionem (ut scias, Ecki) ita defendo, ut si tu
ex animo contradixeris, non Bohemicum haereticum [...] sed communem totius
Ecclesiae hostem te appellabo et probabo.
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CCath 1, 35-83. Vgl. Erwin Iserloh, Johannes Eck (1486—1543). Scholastiker,
Humanist, Kontroverstheologe, Miinster 1981, S. 28 f.

CCath 1, 81,11-82,3. Vgl. F. Gess, Akten und Briefe I (wie Anm. 46), Nr. 62,
S. 48,17-24.

Valentin E. Loscher, Reformations-Acta II, S. 108 —-171.

ebd., S. 158: , Attamen datis impensis, si tuto ire licet in arenam tecum cum
descendam, sed ea lege vt utriusque & argumenta & solutiones fidis dictentur
notariis.*

WA Br 1, Nr. 109, S. 231,4 -7: ,,Placet, mi Iohannes Ecci, Domino Andreae id,
quod pacti sumus Augustae, ut vel Lipsiae vel Erfordiae conveniatis et pro veri-
tatis inventione honeste disceptetis, ut fiat contentionis et librorum scriben-
dorum.*

WA Br 1, S. 320,30 f.: ,,Nam cum Bodenstein sit Lutteri propugnator [...]*;
S.320,42-44: ,[...] et Lutterum litteris meis evocavi velut principalem, ut vel
sua tueretur vel nostra improbaret.*

WA Br 1, S. 461,76-81; S. 480,39—-43.
WA 2, 391-403. 403-435.

WA 2,394,14-19; WA 2, 701,29 f.; WA Br 1, Nr. 192, S. 476,376-390; MBW
T. 1, Nr. 59, S. 137,85-89.

WA 2, 401,20£.29-35: , Interim mihi sufficit, quod carnifex illa conscientiarum
Theologistria, cui totum debeo, quod mea conscientia patitur, cecidit in hac dis-
putatione. [...] At nunc hii omnes errores sub Ecciano praesidio et triumphabun-
dis signis satis strenue ceciderunt sine ullo ferme Marte, conterriti ad solum con-
spectum duarum propositionum Carolostadii, quarum prior haec Augustini
.Liberum arbitrium sine gratia nihil valet nisi ad peccandum’, posterior Ambrosii
haec ,Liberum arbitrium sine gratia tanto citius propinquat iniquitati, quanto
fortius intenderit actioni‘.

WA 2,421,7-15.

Nikolaus Miiller, Die Wittenberger Bewegung 1521 und 1522. Die Vorginge in
und um Wittenberg wihrend Luthers Wartburgaufenthalt, Leipzig 1911, Nr. 15,
S. 34: ,Adhortabatur item, vt, si omnino missam sublatum vellent, facerent id
cum consensu magistratus Wittembergensis, ne quid offendiculi inde nascaretur
in vulgo.” Vgl. ebd., Nr. 18, S. 47: , Deinde tot wittenbergensi populo in vium
congregatio jllorum consensu abrogandum,; nam ibi periculum charitatis.*
[Wittenberg: N. Schirlentz]; VD 16, B 6185; Kohler, Fiche 334, Nr. 943,
Bl. A ir-B iiij r; A. Zorzin, Karlstadt (wie Anm. 40), Nr. 44 A,

Der Text der neuen Stadtordnung findet sich z. B. in: LStA 2, 525-529. Vgl. zu
den einzelnen Bestimmungen der Stadtordnung: Hermann Barge, Karlstadt I (wie
Anm. 7), S. 378 —382; Ulrich Bubenheimer, Karlstadt und die Reform von Gottes-
dienst und Leben, in: Martin Luther. Zeuge des Glaubens in Kirche und Gesell-
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schaft. Evangelisches Bildungswerk Berlin, Dokumentation 38/83 (1983),
S. 68-70; Wilhelm H. Neuser, Die Abendmahlslehre Melanchthons in ihrer ge-
schichtlichen Entwicklung (1519-1530), Neukirchen-Vluyn 1968, S. 164-170;
Stefan Oehmig, Studien zum Armen- und Fiirsorgewesen der Lutherstadt
Wittenberg am Ausgang des Mittelalters und in der Reformationszeit, Diss. phil.
(masch.), Berlin 1990, S. 112-117.

Hans Lietzmann, Andreas Karlstadt, Von Abtuhung der Bilder und das keyn bedt-
ler vnther den christen seyn sollen 1522 und die Wittenberger Beutelordnung,
Bonn 1911.

So wurde Karlstadt gemeinsam mit Gabriel Zwilling vorgehalten, daB sie mit ih-
rer Lehre, ,.das dye gemein woll macht habe, in Nachlessigkeyt dr oberkeyt aufy
einem mitleyden vnnd liebe jchtes furzunemen®, den ,,gemeinen Mann* zu ,,yrer
selbst herschung® (N. Miiller, Die Wittenberger Bewegung [wie Anm. 62],
Nr. 88, S. 186) aufgefordert hitten.

Vgl. zur erstmals an der Universitit Wittenberg im Fall Karlstadts durchgefiihr-
ten Vorzensur: Hans-Peter Hasse, Biicherzensur an der Universitiat Wittenberg
im 16. Jahrhundert, in: 700 Jahre Wittenberg. Stadt, Universitit, Reformation.
Im Auftrag der Lutherstadt Wittenberg hg. v. Stefan Oehmig, Weimar 1995,
S. 189-193.

Luther wertete die Einfiihrung der ReformmaBnahmen in der neuen Stadtordnung
als Beleg dafiir, daB die Wittenberger und an ihrer Spitze Karlstadt ,,die Freiheit
des Geistes in eine Gelegenheit des Fleisches™ verkehrt und ,,die Knechtschaft
der Liebe™ fahrengelassen hitten (WA Br 2, Nr. 462, S. 478,3-7; vgl. auch
Nr. 471, S. 491,5-11).

WA Br 2, Nr. 471, S. 491,15 f.: ,,Atille cupiebat fieri subito communis magister
et suas ordinaciones in populo propria authoritate [Anm. 1: pressa autoritate mea]
erigere.”

Sigrid LooB, Andreas Bodenstein von Karlstadt (1486-1541) in der modernen
Forschung (wie Anm. 5), S. 9.

Berndt Hamm, Einheit und Vielfalt der Reformation — oder: was die Reforma-
tion zur Reformation machte, in: Reformationstheorien. Ein kirchenhistorischer
Disput tiber Einheit und Vielfalt der Reformation, hg. v. Berndt Hamm, Bernd
Moeller, Dorothea Wendebourg, Géttingen 1995, S. 117.

Vgl. den Uberblick iiber neuere Arbeiten bei: S. LooB, Andreas Bodenstein von
Karlstadt (1586—1541) in der modernen Forschung (wie Anm. 5), S. 16 f.



Hans-Jiirgen Goertz

,Ein gmein kiinftig gsprech*
Eine revisionistische Deutung der Grebelbriefe an Thomas Miintzer
vom September 1524

James M. Stayer zum 65. Geburtstag

Die Beratungen iiber die Bilder und die Messe endeten auf der zweiten Ziir-
cher Disputation im Oktober 1523 mit einem Eklat. Konrad Grebel und
Simon Stumpf, der eine Sohn eines angesehenen Patriziers in Ziirich und der
andere Pridikant in Hongg, wandten sich gegen die Absicht Ulrich Zwinglis,
den Zeitpunkt fiir die beschlossene Abschaffung der Messe und das Entfer-
nen der Bilder aus den Kirchen vom Rat bestimmen zu lassen. Grebel und
Stumpf, die zu den frithesten Anhéngern des Reformators zéihlten, sahen dar-
in einen Kompromif zwischen der christlichen Gemeinde und einer Obrig-
keit, die mit ihrer Politik auf der Landschaft gegen die kommunalistisch-
reformatorischen Bestrebungen des ,,gemeinen Mannes* ihr angeblich wah-
res, widerchristliches Gesicht gezeigt habe. Diese Vermischung von Christ-
lichem und Widerchristlichem wollten sie unter keinen Umsténden dulden.
Das sei auch nicht die Devise gewesen, unter der die Reformation in Ziirich
angetreten war. Zwingli dachte anders. Er hatte dem Rat bereits in der Dis-
putation vom Januar 1523 die Entscheidungsgewalt iiber die Konsequenzen
anvertraut, die aus dem Disputationsergebnis zu ziehen seien, ohne daf sei-
ne jetzt protestierenden Anhénger etwas dagegen einzuwenden gehabt hiit-
ten. Und eben dieselbe Entscheidungsgewalt war bereits im Ausschreiben
zur zweiten Disputation deutlich markiert worden, so da Zwingli den Sin-
neswandel seiner einstigen Mitstreiter nicht recht begreifen konnte. Er hatte
die Kritik am momentanen Versagen des Rates auf der Landschaft vielmehr
als eine grundsitzliche Absage an die Beteiligung jeder weltlichen Obrig-
keit an den Angelegenheiten der Kirche miBverstanden und war iiberrascht,
als Grebel und Stumpf kurz danach mit der Anregung zu ihm kamen, einen
neuen, wahrhaft christlichen Rat von der Mehrheit der reformgesinnten
Biirger in Ziirich wihlen und so den Fortgang der Reformation sichern zu
lassen.

Um den Eklat auf der zweiten Disputation in Grenzen zu halten, wurde der
Vorschlag Konrad Schmids, des Komturs von Kiissnacht, aufgenommen, die
Geistlichen und Laien auf der Landschaft erst einmal griindlich zu unterwei-
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sen, bevor daran zu denken sei, die beschlossenen Reformen in die Praxis
umzusetzen.! Dieser Vorschlag stellt insofern einen Kompromif dar, als jetzt
nicht mehr mit der politischen Zustindigkeit der weltlichen Obrigkeit, son-
dern mit den Bediirfnissen der Kirche argumentiert wird. Das hiitte eigent-
lich jedem einleuchten miissen. Doch die Radikalen gaben sich auch damit
nicht zufrieden. Immer wieder flackerten die Streitigkeiten um den Zehnten
und die Bilderstiirme auf, Warnungen wurden ausgestoBen, Prozesse gefiihrt
und Beratungen einberufen, um nach Wegen zu suchen, wie die Obrigkeit
das Beschlossene in die Tat umsetzen konne. In geordneter Weise wurde
schlieBlich im Juni 1524, kurz nachdem die Biirgermeister Felix Schmied
und Marx Roist gestorben waren, mit den Sduberungsaktionen in den Kir-
chen begonnen: zunéchst in der Stadt und dann in den Dérfern. Beachtlich
ist das Zugestindnis, das der Rat den Landgemeinden machte: Jede Ge-
meinde durfte, wenn mehrheitlich so beschlossen, die Siuberungen selber
vornehmen.? Die Hartnickigkeit der Radikalen und die Unruhe, die sie ver-
breiteten, haben Friichte getragen.

Schwieriger gestalteten sich die Versuche, die Messe abzuschaffen. Das ge-
schah erst am Griindonnerstag 1525. Bereits im Dezember 1523 hatte
Zwingli die Absicht geiduBert, das Abendmahl zu Weihnachten, wenn es
denn moglich wire, in beiderlei Gestalt zu feiern. Er wurde aber vom Rat
bedriingt, diese Absicht nicht weiter zu verfolgen. Die Hoffnung auf eine
Anderung nicht aufzugeben und sich doch in die pragmatisch ausgerichte-
ten Absichten der politischen Fithrung zu schicken: diese Einsicht hat
Zwingli schlieBlich als eine ,,Offenbarung® empfunden, die ihm plétzlich
zuteil geworden sei.? Fiir die Radikalen war das nur ein weiteres Zeichen
zweifelhafter Kompromisse, die Zwingli seit den Zehntstreitigkeiten auf der
Landschaft einzugehen bereit war. An seinen Schwager Vadian in St. Gal-
len schrieb Grebel aufgebracht und veridrgert: ,,Wer von Zwingli meint,
glaubt und sagt, er handle gemil der Pflicht eines Hirten, der meint, glaubt
und redet gottlos.”* Der Hirt war iibrigens das Thema einer Predigt, die
Zwingli wihrend der Disputationstage hielt, um die Bereitschaft der Geist-
lichen zu stirken, sich fiir die Reformation einzusetzen. Deutlich setzte er
die reformwilligen von den ,,falschen* Hirten ab. Daran muBte Grebel wohl
denken, als er diese vernichtenden Sitze niederschrieb. In seinen Augen hat-
te Zwingli sich endgiiltig zu den Falschen gesellt und den Weg der Refor-
mation verlassen.
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1. Geliehene Worte am Anfang

In der ersten Hilfte des Jahres 1524 ist kaum etwas von den Radikalen zu
horen, auch von Grebel sind nur zwei belanglose Briefe an Vadian iiberlie-
fert. Wie er ihm am 3. September 1524, die erste Rede Eliuhs frei paraphra-
sierend (Hiob 32), anvertraute, habe er sich bewuft zuriickgehalten: ,Ich
habe gewartet und sie haben nicht gesprochen, sie standen da, und haben
nicht weiter geantwortet.”S Offensichtlich haben die Radikalen immer noch
gehofft, dafl Zwingli das 16sende Wort sprechen und die Reformation im an-
geblich vereinbarten Sinn konsequent fortfiihren wird, auf jeden Fall haben
sie die Zeit genutzt, um die Situation nach der Oktoberdisputation zu iiber-
denken und sich fiir ihr weiteres Vorgehen zu riisten. Grebel hielt Bibelstun-
den iiber das Matthausevangelium im Bibelkreis des Buchhindlers Andreas
Castelberger.® Wie Zwingli einst mit der Auslegung des Matthiusevangeli-
ums begann, als er nach Ziirich gekommen war, wollte Grebel mit der Aus-
legung desselben Evangeliums jetzt wohl selber einen neuen Anfang setzen.
Gleichzeitig stellte er eine Konkordanz biblischer Stellen zu den Themen
»Glaube™ und ,,Taufe* zusammen, die allerdings erst im April 1525 unter
dem Namen Hans Kriisis aus St. Gallen verdffentlicht wurde.” Grebel teilte
Vadian auch mit, daB er dabei sei, auf einen Brief Andreas Bodensteins von
Karlstadt zu antworten und brieflichen Kontakt mit Thomas Miintzer und
Martin Luther aufzunehmen — eine Absicht, die das gerade erwachende
Selbstbewuftsein eines Reformators signalisierte. Von einem Brief an Karl-
stadt ist nichts bekannt. Mit den beiden Briefen an Miintzer suchte er die
Niihe eines Gleichgesinnten, dessen Schriften iiber den Glauben und die Tau-
fe er gelesen hatte, und schlieBlich spielte er mit dem Gedanken, Luther .,in
die Enge* zu treiben. Ein solcher Brief soll in Wittenberg eingetroffen sein,
Luther hat ihn aber nicht beantwortet, sondern iiber den Studenten Erhart
Hegenwald nur freundliche GriiBe ausrichten lassen.® Grebel war in dieser
Zeit tiberhaupt nicht resigniert, er strotzte vielmehr vor SelbstbewuBtsein
und Tatendrang. ,.Ich bin néimlich voller Predigten, und der Geist meines In-
neren schniirt mich zusammen (biblisches Original: weil mich der Geist in
meinem Inneren bedréingt). Siehe mein Bauch ist wie junger Wein ohne ein
Luftloch, der neue Flaschen bersten liBt. Ich werde reden und ein wenig auf-
atmen (Original: ich muf reden, daB ich mir Luft mache), ich werde meine
Lippen 6ffnen und antworten.*® Auch hier lieh er sich die Worte des Eliuh.
Als er noch im engeren Kreise Zwinglis verkehrte, brauchte er sich theolo-
gisch nicht zu artikulieren. Der Meister tat es. Nun hatte sich der Schiiler die
Zeit genommen, um sich theologisch zu bilden und eine eigene Sprache zu
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finden — ganz auf sich gestellt und ohne Riicksicht auf andere. Bemerkens-
wert ist die Begriindung, die er dafiir gab: ,,weil ich doch nicht, wie lange
ich bleiben werde und ob mich mein Schopfer nicht bald wegnimmt.“1° Er
ahnte nicht nur Schlimmes fiir seine eigene Person, sondern wufite auch, daf3
der Zustand der Christenheit allgemein katastrophal war. Er zitierte ein Wort
aus dem Propheten Daniel, das auch sonst im antiklerikalen Streitmilieu je-
ner Tage kursierte: ,,Und es wird im Tempel der Greuel der Verwiistung sein,
und die Verwiistung wird bis zum Ende bleiben* (Dan. 9, 27).1! Doch es
bleibt nicht bei dieser allgemeinen antiklerikal-apokalyptischen Diagnose.
Was Grebel auch mitteilen wollte, war die Erfahrung, die er in den vergan-
genen Monaten gemacht hatte, daB selbst im GroBmiinster die Krifte der
Verwiistung wiiteten, und er gab den Grund dafiir an: Es giibe gewisse Leu-
te, gemeint ist vor allem Zwingli, die es eigentlich besser wissen, aber nichts
davon wirklich weitergeben: ,,selbst das reinste Wasser trinken und den Rest
mit ihren Fiilen triilben. Damit triinken sie die Schafe und diese miissen das
trinken, was sie mit ihren Fiissen getriibt haben® (Ez. 34, 18 f.). Wortgewal-
tig fuhr Grebel fort: ,,Sie beginnen mit einem Gewebe, aber nicht aus dem
Geist Gottes; sie ratschlagen, aber nicht mit Gott, so daB Siinde auf Siinde
gehiuft wird und man nach Agypten hinunterzieht, ohne den Mund Gottes
zu fragen, und die Hoffnung auf die Hilfe und Stérke des Pharao setzt und
das Vertrauen auf den Schatten Agyptens, damit die Stirke des Pharao zur
Schande werde und der Schatten Agyptens zur Schmach (Original: Aber es
soll euch die Stirke des Pharao zur Schmach werden ...).*12 Auch dies ist
biblisches Zitat (Jes. 30, 1-3), geliehenes Wort. Ganz offensichtlich hatte
Grebel sich inzwischen in die Lektiire der Heiligen Schrift vertieft und da-
mit begonnen, seine Zeit biblisch zu kommentieren. Zwingli sei nicht der
wahre Hirte, ihm wurde das Recht zur Berufung auf den Heiligen Geist be-
stritten; er verlasse sich auf die Stirke der Feinde Gottes, er fiihre die Kir-
che nicht in die Freiheit, sondern immer tiefer ins Verderben; er weigere sich,
Gott direkt sprechen zu lassen — hier klingen Tone an, die dhnlich schon
bei Thomas Miintzer zu horen waren.!3

2. Einstimmung auf Thomas Miintzer

Die Dokumente, die den tiefsten Einblick in die theologische Verarbeitung
der angespannt-unentschiedenen Reformsituation in Ziirich gewéhren, sind
zwei Briefe, die Grebel und seine Freunde in den ersten Septembertagen
1524 an Thomas Miintzer schrieben: freimiitige Briefe, die dem eigenwillig-
radikalen Reformer im kursédchsischen Allstedt mit Sympathie und mit Kritik
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begegnen. Diese Briefe deuten darauf hin, daBl die Gruppe um Grebel sich
schon eine Weile friiher aus dem Reservoir jener Aktivisten gebildet hatte,
die inzwischen an dem Reformator irre geworden waren: der Fastenbrecher,
Zehntverweigerer, Bilderstiirmer und Bibelleser. In dieser Gruppe fehlte
Simon Stumpf, der bisher wohl tonangebend war.!# Er hatte das Ziircher
Herrschaftsgebiet schon vor Monaten verlassen miissen, weil er sich iiber
die Anordnungen des Rates in der Bilderfrage hinweggesetzt und ikono-
klastischen Tumult in Hongg heraufbeschworen hatte.!5 So riickten die Ra-
dikalen um Grebel zusammen, der sie mit Gelehrsamkeit und religiéser oder
theologischer Kompetenz iiberzeugt hatte und die Ziigel fest in die Hand
nahm. Er ist auch der Autor beider Briefe.

Der Grebel-Kreis hatte sich mittlerweile eine eigene theologische Position
erarbeitet und ging mit SelbstbewuBtsein auf diejenigen zu, die sich in einer
dhnlichen Situation befanden. Das waren vor allem Karlstadt und Miintzer.
Was alle miteinander verband, war zunichst die Ablehnung, die sie von den
Reformatoren erfuhren: von Zwingli hier und Luther dort. Grebel beklagte
sich bitter iiber Zwingli: ,,... unsere hirten sind ... grimm und wiitend wider
unf, scheltend unB bitben an offenlicher cantzel und Satanas in angelos lu-
cis conversos* (Teufel, die in Engel des Lichts verwandelt sind).!6 Das muB-
te bereits im Sommer geschehen sein; und Luther hatte einen Brief an die
Fiirsten zu Sachsen von dem aufriihrerischen Geist versffentlicht, den zu
schreiben, wie Grebel meinte, keinem zusteht.!?” Der umherirrende Geist,
schrieb Luther, sei in das Kurfiirstentum eingefallen und habe sich ,,zu Al-
stett eyn nest gemacht™.!8

Die Gemeinsamkeiten zwischen dem Grebelkreis und Miintzer erschépften
sich nicht in der Fronstellung gegen Luther und Zwingli. Sie hatten nicht nur
die Widersacher, sondern auch das ,,Wort* und die ,,Anfechtung® gemein-
sam.!? Beide wiihnten sich mit der Auslegung der Heiligen Schrift auf dem
richtigen Weg, withrend sie den Reformatoren vorwarfen, die Schrift zu ver-
kehren. ,.Ir aber sind wit reiner weder unsere hie und die zii Wittemberg, die
uB einer gschriftverkerung in die ander und uf der blindtheit in andre groBe-
re tiglich fallend.“20 Die Ziircher kannten nur einen MaBstab, an dem sie
auch Miintzers liturgische Reformen maBen, soweit sie von ihnen Kenntnis
erhalten hatten: ,,wall wir nit gelert werdend mit claren spriichen und bispi-
len, sol unf alf} wol verbotten sin, als stiind eB gschriben: daB tfi nit [...].*2!
Das war auch der MaBstab Miintzers. Weiter: Beide predigten nicht den
»siiBen”, sondern den ,,bitteren* Christus, dem sie in Anfechtung und Lei-
den nachfolgten. Beide verstanden sich als ,,Armgeistige®, das heift als die-
Jenigen, die sich nicht auf den eigenen, sondern allein auf Gottes Geist ver-
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lassen. Begriifit haben die Ziircher schlieBlich die Kritik, die Miintzer an der
Kindertaufe iibte. ,.DeB touffs halb gfalt unf din schriben wol, begerend ouch
witer bericht werden von dir.*?2 Hochstwahrscheinlich war in ihrem Kreis
schon vorher iiber diese Taufpraxis gesprochen worden, vielleicht hatten die
Ziircher bereits von Karlstadts noch ungedrucktem Dialogbiichlein tiber die
Taufe gehort. Auf den Weg zu einer neuen Taufpraxis wurden sie davon aber
nicht gebracht.2? Wilhelm Reublin hatte in Witikon schon im Friihjahr 1524
zur Verweigerung der Séuglingstaufe aufgerufen (vielleicht ist die Praxis der
Kindertaufe abgesehen von ganz friithen AuBerungen Zwinglis sogar schon
1523 allgemein ins Gerede gekommen, wie man einem Brief des St. Galler
Leutpriesters Benedikt Burgauer an Grebel entnehmen kann?4), so daf eini-
ge Elternpaare sich weigerten, ihre Kinder am Ostersonntag 1524 zur Taufe
zu tragen. Taufverweigerungen wurden auch aus Zollikon gemeldet, wo Jo-
hannes Brotli als ,,Helfer* titig war. Das Problem der Kindertaufe war im
Gesprich, und der Grebelbrief, den auch Brotli unterschrieb, macht nicht
den Eindruck, als hitten die Unterzeichner gerade erst angefangen, sich ei-
gene Gedanken dariiber zu machen.?

An Miintzer zog die Ziircher besonders der Gedanke an, der den erwéhnten
Gemeinsamkeiten zugrunde lag und alle miteinander verband. In den friihen
Schriften Von dem gedichteten Glauben und Protestation und Erbietung
(1524), ,,die unB armgeistigen fast iiber die maf gelert und gesterkt hand*2¢,
hatte Miintzer den ,,gedichteten* Glauben kritisiert, gemeint war ein Glau-
be, der nur duBerlich angenommen wurde und die Menschen nicht wirklich
von Grund auf verdnderte und sittlich besserte. Die Ziircher wollten nicht,
daB jedermann dem ,,usseren* nachlduft und das ,,inner* vernachléssigt.?’ So
sprach Miintzer vom ,,ynnerlichen wesen‘ der Taufe und Grebel von der ,,in-
neren Taufe, die bewirkt, daB ,,durch den glouben und das blit Christi [...]
die siind abgewéschen sin“.28 Fiir beide war das offensichtlich ein wahr-
nehmbarer Vorgang. Miintzer hat die Vorstellung vom ,,erfahrenen Glau-
ben aus der spitmittelalterlichen Mystik entwickelt, die Ziircher aus dem
Geist erasmianischer und zwinglischer Frommigkeit: Gemeinsam ist beiden,
dem mystisch Emotionalen und dem moralisch Pragmatischen, der Nach-
druck, der auf Verinnerlichung, Lauterkeit und praktische Konsequenz im
Umgang mit dem Wort Gottes gelegt wird. Das Wort, in gottlichem Geist
erfaBt, hebt das Leben der Menschen in eine Ordnung, die individuell und
kollektiv zu weitreichenden Anderungen in dieser Welt fiihrt. Diese Auffas-
sung erklirt, warum Karlstadt, Miintzer und die Ziircher nicht verstehen
konnten, daB die Reformatoren theologische Einsichten nicht gleich in die
Praxis umsetzen und die Gewissen derjenigen schonen wollten, die schwach
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im Glauben waren. Grebel konnte die Schrift Karlstadts vom Schonen der
Schwachen (Basel 1524) schon gekannt haben. Die Radikalen meinten, dal3
nur die Ordnungen, die schriftgeméif sind, helfen kénnten, den Glauben zu
fordern und die Gewissen zu beschwichtigen, jede Form von Scheinreligio-
sitét, die sich in ,,gleissenden wercken*2® zeigt, zu zerstoren und den Tatcha-
rakter der Frommigkeit zum Zuge zu bringen.

Diese Grundposition entspricht der Situation, die einen Einfluff darauf hat-
te, wie die Heilige Schrift gelesen, verstanden und angeeignet wurde: Auf
dem Land muBten Kirche und Obrigkeit véllig neu geschaffen werden —
gegen die bestehenden Ordnungen. Dazu palite die Vorstellung vom erfah-
renen, die Menschen konkret verdndernden, neuschaffenden Glauben. Sol-
che Menschen waren in der Lage, sich eine schriftgeméfe, apostolische Le-
benswirklichkeit zu schaffen. Die Verwicklung des radikalen Denkens mit
den Bemiihungen der Landgemeinden, sich von iiberkommener Herrschaft
zu befreien und die Autonomie der eigenen Gemeinde zu erkdmpfen, dhnel-
te dem Engagement, das Miintzer bald fiir den ,,gemeinen Mann* an den Tag
zu legen bereit war. Er wollte die Verhiiltnisse éndern, um Raum fiir die ,,An-
kunft des Glaubens* zu schaffen, wie es umgekehrt im Grunde der Glaube
war, der die Verdnderung der Verhiltnisse bewirkte.20

3. Freude und Kritik am Gesprdchspartner

Um dieser Gemeinsamkeit willen glaubten die Ziircher, dem . lieben Mit-
bruder in Christo* und dem ~wahrhaftigen und getreuen Verkiinder des
Evangeliums* einige Belehrungen nicht ersparen zu diirfen. Ins Visier der
Kritik gerieten nicht die erwéhnten Friihschriften, sondern einige Nachrich-
ten, die Hans Huiuff ihnen von einem Besuch bei Miintzer in Allstedt iiber-
bracht, auch einige Mitteilungen aus einem Brief, den Huiuffs Bruder eben
erst nach Ziirich geschickt hatte. Hans Huiuff, der Goldschmied aus Halle
an der Saale, war nach Ziirich iibergesiedelt, hatte dort 1520 das Biirgerrecht
erworben und war inzwischen zum Grebel-Kreis gestoBen.?! Ob das schon
vor seiner Reise in die Heimat geschehen war oder erst nach seiner Riick-
kehr, 146t sich nicht mehr feststellen. Kritisiert wurde mehr Beildufiges als
Grundsitzliches, beispielsweise, dall Miintzer in seinen Gottesdiensten wei-
terhin ,, Tafeln®, deutsche Gesénge, ,,pfiffische Kleidung und Mefgewand*
liturgisch einsetzte (vielleicht kannten die Ziircher schon die ersten liturgi-
schen Schriften des Allstedters) und mit dem Pfriindensystem ebensowenig
wie Karlstadt endgiiltig gebrochen habe. DaB Miintzer seine Braunschwei-
ger Altarpfriinde aber bereits 1522 zuriickgegeben hatte, war den Ziirchern
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nicht bekannt. Grebel riet ihm, sich genau an die Schrift zu halten und die-
se Miflbrauche abzustellen: vor allem die Messe mit Stumpf und Stiel aus-
zurotten. Sodann erwihnte er, man solle ,,dal Euangelium und sine annemer
nit schirmen mit dem schwert“.32 Vielleicht war ihnen Miintzers Neigung zu
Gewaltsamkeit zu Ohren gekommen. Interessant ist aber, wie vorsichtig sie
im ersten Brief argumentierten: Sicherlich tréfe das auf Miintzer gar nicht
zu, sie wollten es nur erwidhnt haben. Erst im zweiten Brief, der als Post-
scriptum noch schnell auf eben eingetroffene Nachrichten aus der Feder von
Huiuffs Bruder reagierte, wird diese Kritik direkt. Das war sicherlich eine
Reaktion auf die Fiirstenpredigt im Juli 1524, in der Miintzer den Fiirsten
drohte, daB} ihnen die Gewalt genommen und dem gemeinen Volk zuriick-
gegeben werde, falls sie sich weigerten, die Gottesfiirchtigen vor den Gott-
losen zu schiitzen. , Ist el war, oder so du Krieg schirmen woltest, die taflen,
dal} gsang oder anderB, so nit in clarem wort fundist, alB du diBe gemelten
stuk nit findest, so ermann ich dich by gmeinem heil unser allen: wellist dar-
von abstan und allem glitdunken ietz und hernach, so wirst du gar rein wer-
den, der unB sunst in andren artiklen baB gefalst den keiner in disem tiit-
schen, ouch anderen linderen.**33 Diese Kritik ist nicht schroff und briisk,
auf keinen Fall so, daB sie auf einen uniiberbriickbaren Dissens zwischen
den Ziirchern und Miintzer schlieBen lieBe. Die Gemeinsamkeiten sind stir-
ker als die Differenzen. Nur so erklirt sich auch, daB die Ziircher den zwei-
ten Brief mit ,.dine briider und siben niiw jung Miintzer dem Luther**3 un-
terschrieben.

Der Grebel-Kreis hatte sich mit Miintzer solidarisiert, und er hatte ihn auch
kritisiert. Daraus sind oft falsche Schliisse gezogen worden. Entweder wur-
den die Gemeinsamkeiten zu einer Abhingigkeit der einen vom andern hoch-
gespielt. Miintzer war der Gewalttitige, der alle Radikalen in seinen Bann
gezogen und mit seinem destruktiven Geist angesteckt habe. So wurde ihr
Verhiiltnis von Karl Holl beschrieben, ganz friih auch schon von Heinrich
Bullinger, dem Nachfolger Zwinglis am GroBmiinster in Ziirich.35 Oder die
Ablehnung der Schwertgewalt und die leidensbereite Nachfolge Christi wur-
den zum Anlal genommen, eine grundsitzliche Gegensiitzlichkeit zu be-
haupten. ,,Grebel is concerned not with leading a social revolution but with
establishing the church of Christ on earth according to the Gospel.*3¢ Das
war die Meinung Harold S. Benders. Er hatte den ,,Offenbarungsspiritualis-
mus®* Miintzers als einen fundamentalen Gegensatz zur schlichten Schrift-
glaubigkeit Grebels gesehen.?” Damit wurde er aber weder Miintzer noch
Grebel gerecht. Miintzer nutzte die Schrift genauso wie Grebel, um seine
Anschauungen zu belegen, und Grebel berief sich genauso wie Miintzer auf
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den Heiligen Geist, um die RechtméBigkeit seiner Schriftauslegung unter
Beweis zu stellen. Neuerlich hat Christoph Wiebe in einer sorgfiltigen Re-
konstruktion der Argumentationsschritte im Taufabschnitt des Grebelbriefs
diese Alternative aufgelost. Grebel wollte keine eigene programmatische Po-
sition darlegen, auch nicht seine geistige Herkunft zur Geltung bringen, son-
dern mit dem, was er von Miintzer gelesen und gehort hatte, auf ihn einge-
hen, nicht zuletzt um ihn in der grundsitzlichen Position zu bestirken und
da zu groBerer Eindeutigkeit zu fithren, wo diese angeblich noch zu wiin-
schen iibrig lieB. Grebel hat Miintzers Anschauungen nicht iibernommen,
um sie fiir die Herausbildung seiner eigenen Theologie zu nutzen; wo es
Anklidnge an Miintzer gibt, hat er mit ihnen vielmehr nur argumentiert, um
auf der Grundlage, daf sie jetzt schon ,.einB gmeinen christenlichen ver-
stands mit unB* waren, gemeinsam zu gréBerer Klarheit iiber den richtigen
Weg zur Erneuerung der Christenheit zu gelangen. Das war nicht Rezepti-
on, sondern Kommunikation.39

So werden diese Briefe zum Musterbeispiel eines briiderlichen, lobenden
und ermahnenden Gespriichs. Wie die Ziircher von Miintzer ,,besser unter-
richtet und noch gewisser gemacht* worden seien, so meinten sie, auch ihm
behilflich sein zu konnen. ,,Darumb so bittend und ermanend wir dich al
ein briider by dem namen, kraft, wort, geist und heil, so allen christen durch
Jesum Christum, unBeren meyster und seligmacher, begegnet, wellist dich
ernstlich flissen, allein gbtlichs wort unerschrocken predigen, allein gbtliche
briich uffrichten und schirmen, allein giitt und recht schetzen, daf in heite-
rer clarer gschrift erfunden mag werden, alle anschlig, wort, briich und git-
dunken aller menschen, ouch din selbB, verwerfen, hassen und verfliichen, 40
Die Ziircher verfolgten nicht die Absicht, Miintzer zurechtzuweisen, der die
briiderliche Verbundenheit der Menschen untereinander dhnlich begriindet
hatte wie sie und vom ,,offenbarlichen text der biblien* und ,hellen text*
sprach, sondern den stidrksten Anfiihrer einer Reformation, wie sie ihnen vor-
schwebte, zu unterstiitzen.

4. Die Reinigung der Christenheit — das gemeinsame Ziel

Zu Beginn des ersten Briefes haben sie den Verfall der Christenheit skizziert
und das Versagen der Reformatoren beklagt. Luther und Zwingli hiitten den
Irrtum der pépstlichen Kirche zwar aufgedeckt, aber nicht verhindert, daf
Jjedermann durch ,,geheuchelten Glauben* und ,,on friicht deB gloubens* se-
lig werden will. Im Grunde befiinden sich die Reformatoren in einem schid-
licheren Irrtum, als es einen solchen je von Anfang der Welt an gegeben
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hat.#2 Daraus spricht eine tiefe Enttduschung iiber diejenigen, denen sie sich
zunéchst anvertraut hatten — und dann folgt eine liberraschende Wendung:
In solchem Irrtum hitten auch sie sich befunden, solange sie nur die Predig-
ten der evangelischen Pridikanten horten und ihre Schriften lasen. Erst als
sie die Heilige Schrift selber in die Hand nahmen, sind sie eines besseren be-
lehrt worden und haben ,,den groBen und schéidlichen mangel der hirten, ouch
unseren erfunden, daB wir Got nit téglich ernstlich mit stettem siinftzen
bittend, daB wir uB der zerstorung alleB gbtlichen wisens und uB den mensch-
lichen greweln geflirt werdind, in rechten glouben und briich Gottes kum-
mind.“# Diese Selbstbezichtigung ist weniger eine Demutsgeste als viel-
mehr eine vertrauensbildende MaBnahme. Grebel wollte dem Gesprichs-
partner signalisieren, daBl der Mensch tatséchlich nicht darum glaubt, ,.das
ers von andern leuthen gehort hat**44, und er wollte ihm zu verstehen geben,
dal} seine Kritiker die Erfahrung schmerzvoller Selbstkorrektur kennen
und nichts Ehrenriihriges von ihm erwarten. Auch sie sind bereit, sich
»freundlich weisen®, trésten und stirken zu lassen, wenn sie sich im Irrtum
befanden.

Grebel ist auf die Argumente Miintzers eingegangen, doch er hat sie auch
umgekehrt in seine eigene Vorstellungs- und Begriffswelt hineingezogen,
wie bei einem Gesprich nicht anders zu erwarten ist. Er hat sie sich nicht
nur angeeignet, sondern sie auch verstiarkt und verdndert, wo sie ihm noch
schwach zu sein schienen. Bereits im Gedicht fiir den Apologeticus Arche-
teles Zwinglis bekannte Grebel sich zum sola scriptura des Ziircher Refor-
mators und begriifite mit Begeisterung, wie entschieden der Reformator sich
fiir das Recht der Laien einsetzte, die Bibel lesen und auslegen zu diirfen.
Nicht ein oder zwei haben den Auftrag, die Schrift auszulegen, sondern alle,
die an Christus glauben. Eine besondere Disposition fiir die Fihigkeit der
Laien, die Schrift zu verstehen, ist die Armut im Geist.43

Also nicht klerikale Weihe, auch nicht philologische Gelehrsamkeit, son-
dern der vom Heiligen Geist gewirkte Glaube erschlieit die Schrift. Dieses
Schriftverstdndnis haben Grebel und seine Freunde von Zwingli ibernom-
men, groBziigig betrachtet stimmt es auch mit Miintzer iiberein. Nur die Arm-
geistigen seien in der Lage, das Wort Gottes zu verstehen und die ,,ankunfft
seines glawbens® zu erwarten.46 Betrachtete Miintzer die Schrift als eine
Quelle, die alle Menschen in konkreten Anweisungen iiber den Weg zum
Glauben und eine schriftgemiBe Gestaltung des Lebens belehrt, waren auch
die Ziircher davon iiberzeugt, daB es in der Schrift ,,mehr als genug Weis-
heit und Rat*” gibt, ,,wie man all stend, alle menschen leren, regieren, wisen
und fromm machen sol*.#? Offensichtlich wird hier von der Bedeutung der
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Schrift fiir die volkskirchliche Situation gesprochen (alle Stinde), eine frei-
kirchlich-separatistische ist noch nicht im Blick. Besonders herausgestrichen
hat Grebel, daB der pneumatische Ursprung des Wortes darauf dréingt, kon-
krete Gestalt anzunehmen, die im Inneren des Menschen zu Bufle und Um-
kehr fiihrt und im AuBeren fiir klare Trennungen sorgt: Gotteswort und Men-
schenwort, Glidubige und Ungldubige, Brauche der Apostel und Brauche des
Antichrist. Ahnliches ist bei Miintzer zu lesen. Die Erneuerung bewegt sich
von innen nach auBen.*® Diese Trennungen haben die Radikalen kriftiger
und konsequenter betont als Zwingli, ja, die Kompromisse, die Zwingli an-
geblich eingegangen sei, wurden von ihnen gerade kritisiert. Der puristische
Zug ist im Grebelbrief uniiberhrbar und korrespondiert mit den Scheidun-
gen Miintzers, soweit sie den Radikalen zu diesem Zeitpunkt erkennbar wa-
ren: ,,gedichteter” und wahrhaftiger Glaube, Unkraut und Weizen, Auser-
wihlte und Verdammte.

Wenn das sola scriptura die klerikalen Ordnungen der Zeit zu Fall bringt,
weil sie auf Menschenworten und nicht auf dem Wort Gottes griinden, liegt
es in der Natur der Sache, daB sich die Radikalen in Ziirich besonders mit
den Ordnungen der Kirche befafiten und Vorschlége fiir ihre Erneuerung ent-
wickelten. Sie fiihlten sich in die Zeit der frithen Christenheit zuriickversetzt
und bemiihten sich, die Kirche der Apostel wiederzubeleben: ihre Schlicht-
heit, ihren Gehorsam, ihren Gemeinschaftssinn und ihre ,,Briuche®. Sie woll-
ten die Kirche nicht eigentlich reformieren, sondern restituieren, also nicht
Mingel abstellen, sondern die Kirche von Grund auf wiederherstellen. Gre-
bel verstiirkte hier nur ein Anliegen Zwinglis, nimlich die Kirche und ihren
Gottesdienst zu reinigen.# Auch Miintzer wollte seit dem Prager Anschlag
(1521) Ahnliches: ,,Dann in ewern lande wirt dye newe apostolische kirche
angehen, darnach uberall.**5°

Im Zentrum der Kirche, die dem Grebel-Kreis vorschwebte, steht die Abend-
mahlsgemeinschaft, eine Gemeinschaft, in der Briider und Schwestern ein-
ander in Liebe begegnen und sich gemeinsam an den stindentilgenden Tod
Jesu Christi am Kreuz erinnern. Grebel spricht von einem ,,Zeichen der Ge-
meinschaft® (Original: ,,ein antzeigung der vereimbarung*).>! Die ,,Falsch-
briider* sind von diesem Mahl ausgeschlossen, wihrend die wahren Briider
zu einem Leib zusammenwachsen. Auch hier folgte Grebel im wesentlichen
Zwingli, der sich mit der Absicht trug, die Messe durch das Gedéchtnismahl
zu ersetzen. Der puristische Zug, daB Siinder, das heifit Unreine, nicht zum
Abendmahl zugelassen sind, wird von den Radikalen jedoch auf die Kirche
insgesamt iibertragen. Auch die Kirche, nicht nur ihre Kerngemeinschaft,
muB gereinigt und reingehalten werden. Sie kann nicht aus Gldubigen und
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Ungliubigen bestehen oder aus Weizen und Disteln, wie Miintzer auf ein
Gleichnis Jesu anspielte.52 Diejenigen, die sich im Abendmahl vereinigen,
bringen nicht nur ihren Glauben mit, sondern auch die Friichte des Glaubens.
Hier sind Glaube und Liebe am Werk. Als die Ziircher lasen, daB Miintzer
den angeblich fehlenden Zusammenhang von Glauben und seiner Be-
wihrung in den Werken bei Luther kritisierte (,,Des ziels wirt weyt gefeylt,
so man predigt, der glaub muB uns rechtfertig machen und nit die werck™)
und sich vornahm, ,,der evangelischen lere in ein besser wefen‘ zu fiihren3,
fanden sie sich in ihrer Kritik an Zwingli bestétigt. Miintzer meinte hier zwar
den inneren, im Leiden erfahrenen Reinigungsprozell des Menschen; was
die Ziircher heraushorten, war das Anliegen, von einem Glauben zu reden,
der den Menschen umfassend verindert: in seiner inneren Befindlichkeit und
seinen duBeren Beziehungen.

Ein besonderes Instrument zur Reinigung der Kirche war fiir die Ziircher die
»Regel Christi®, die disziplinierende Ermahnung des strauchelnden oder
riickfélligen Bruders, wie sie in Matth. 18, 1518 vorgeschrieben ist. Daran
liegt Grebel viel. In diesem friihen Stadium der Reformation wird die Kir-
chenzucht zu einem Siduberungsinstrument und ist noch nicht eine Einrich-
tung der in sich zuriickgezogenen, weltabgewandten Gemeinde. Sie ersetzt
die mifibrauchte Banngewalt des altglaubigen Klerus durch die ,,Regel Chri-
sti, die nicht mehr auf herrscherliche, sondern auf briiderliche Weise prakti-
ziert wird. Vorerst geht es also nur darum, die bestehende Kirche zu reinigen
und nicht eine neugegriindete, abgesonderte Kirche vor einander widerstrei-
tenden Gemeindegliedern oder schwarzen Schafen zu bewahren.

Sodann fiigt sich zu diesem puristischen Bemiihen die Taufe als Glaubens-
und Bekenntnistaufe. Wer sie begehrt, will Zeugnis davon ablegen, daf sei-
ne Stinden durch das Blut Christi abgewaschen sind und er bereit ist, sich
freiwillig der ,Regel Christi* zu unterstellen und sich zu verpflichten, ,,in
niiwe deB libens und geist”, in reiner Gesinnung, zu wandeln.3> Auch die
Taufe reinigt — sowohl die innere als auch die dufiere Taufe mit den Fol-
gen, die sie mit sich bringt.

Fiir Miintzer war der ,.eingang zur christenheit zum viehischen affenspiel*
geworden, das heif3it zu einem Spiel, das die Pfaffen mit der Taufe treiben.
Sie éffen liturgische Formeln und rituelle Gesten von Generation zu Gene-
ration nach, ohne Sinn und Verstand, und fiihren die Laien mit ihrer Hoff-
nung auf das versprochene Himmelreich hinters Licht. Die recht verstande-
ne Taufe wurde eingesetzt, um den Grund der Kirche zu sédubern, ,,do die
schlammige und sandige grundsuppen schwalcket und tobet*.5¢ Ahnlich sa-
hen es die Ziircher. In ihren Augen wurden die Laien durch die Taufe der
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Priester unmiindig und von deren Heilsvermittlung abhingig gemacht. Die
Bekenntnistaufe, die von der geistlichen Kraft der ,,inneren” Taufe lebt, wur-
de zu einem Akt laikaler Miindigkeit, zum Zeichen des Widerstands gegen
den Klerus und nicht zum Initiationsritus einer Freikirche.5” Miintzer war
noch nicht in dieser Entschiedenheit zur Praxis der Glaubenstaufe hindurch-
gedrungen, auch die Ziircher waren zu diesem Zeitpunkt ja nur Kritiker der
Kindertaufe und noch nicht Taufer, doch das Argument der Miindigkeit
spielte bei den Prototiufern und bei Miintzer eine groBe Rolle.’
SchlieBlich wuBten die Radikalen, daR sie auch weiterhin auf Widerstand
stoBen wiirden, und verzichteten bewuft darauf, sich mit Brachialgewalt
durchzusetzen und das Schwert zu Hilfe zu rufen. Evangelium und weltli-
che Macht, wie sie die Obrigkeit bisher kennengelernt hatten: das wire in
ihren Augen eine widergottliche Vermischung, eine Verunreinigung der Kir-
che in héchstem Mafe. Rein ist dagegen das Martyrium, das diejenigen er-
wartet, die mit der Taufe ein Bekenntnis zum gekreuzigten und auferstande-
nen Gottessohn ablegen. Der Wortsinn des Bekenntnisses wurzelt im Be-
griff des Martyriums.

In diesem Zusammenhang schrieb Grebel die Worte, die oft als Griindungs-
text des christlichen Pazifismus in der Neuzeit gelesen werden: ,,Rechte gleu-
bige Christen sind schaff mitten under den wolfen, schaff der schlachtung,
missend in angst und nott, triibsal, ferfolgung, liden und sterben getoufft
werden, in dem fiir probiert werden, und daB vatterland der ewigen raw nit
mit erwiirgung liplicher finden, sunder der geistlichen erlangen. Sy gebru-
chend ouch weder weltlichs schwert nach krieg, wann by inen ist daf ttten
gar abgetan, wol aber wirt werend noch def alten gsatztes.*>* Hier sind die
ersten Umrisse einer kleinen, leidensbereiten Gemeinschaft skizziert wor-
den, die abgeschieden und wehrlos versucht, Jesus Christus im Leiden nach-
zufolgen. Die Frage ist, ob es sich dabei um das Konzept einer pazifistischen
Freikirche handelt, die ins Leben gerufen werden sollte, oder nicht doch nur
um den Versuch, die konkrete Situation in Ziirich zu verarbeiten: abgedringt
von Zwingli, ohnmichtig gegeniiber den Entscheidungen des Rates und hin-
gezogen zu Miintzer, von dem sie glaubten, dal er iiber das Leiden genauso
dachte wie sie: Wer den Leiden ausweicht, folgt Christus nicht nach. ,,Wenn
du das heubt mit den glidern nicht verfassest, wie mochtestu dann seinen
fuBstapffen nachfolgen?*¢0 Die aufgeworfene Interpretationsfrage ist schwer
zu beantworten. Moglicherweise hat das Leidensmotiv den Prototdufern ge-
holfen, der Ohnmachtssituation einen positiven Sinn abzugewinnen und die
Reformabsichten ungebrochen weiter zu verfolgen. In leidvollen Erfahrun-
gen haben sie erkannt, daB auf der kleinen Schar, die sich mit Wehrlosigkeit

43



und Friedfertigkeit bewullt vom Verhalten dieser ,,Welt* absetzt, der Segen
Gottes ruht — eine Einsicht, die noch vielen im Martyrium helfen wird.

5. Der provisorische Charakter des Gesprichs

Die Grebelbriefe haben Miintzer nicht erreicht, und niemand weiB, wie sie
in die Vadianische Briefsammlung gelangt sind. Walter Elliger schreibt:
,-Grebel hatte nach eigener Angabe ,sunst kein copy behalten‘; und doch liegt
das Manuskript in Grebels Handschrift noch heute bei der Briefsammlung
von dessen Schwager Vadian in St. Gallen, so daB wir in dem St. Galler Pa-
pier das Original vor uns haben diirften. Es ist also entweder gar nicht abge-
gangen oder wurde von dem Boten, der ,wider zu unf kummen* soll, als un-
zustellbar zuriickgegeben, war doch Miintzer schon zur Zeit der Abfassung
gar nicht mehr in Allstedt.“®! Auf jeden Fall haben diese Briefe die Absicht
verfehlt, ,.ein gmein kiinftig gsprech*“62 unter den Radikalen im Norden und
im Siiden zu erdffnen. Die Antworten, Einwiinde und Rechfertigungen
Miintzers sind ausgeblieben, so da wir es hier nicht mit einem Gesprich in
seiner eigentlichen Bedeutung zu tun haben. Um so wertvoller scheint mir
deshalb die Moglichkeit zu sein, die Grebelbriefe so zu deuten, wie die Ziir-
cher sich ein Gesprich mit Thomas Miintzer vorgestellt haben mégen, ein
Gespriich und keine Abrechnung, ein Gesprich, das den anderen nicht mit
der eigenen Programmatik konfrontiert, sie ihm geradezu aufdréngt, sondern
auf ihn eingeht, seine Probleme und Losungsvorschlige aufnimmt und mit
ihm versucht, selbst zur Klarheit in einer angefochtenen, desolaten Situati-
on des eigenen reformatorischen Wirkens zu gelangen. ,,Programmatic Let-
ters™, wie John C. Wenger sie nannte, waren diese Grebelbriefe nicht.53 Auf
den Gesprichscharakter dieser Briefe deutet auch folgende Stelle am Ende
des ersten Briefes hin: ,,Halt unB fiir dine briider und verstand dises unser
schriben von grosser freuden und hoffnung zti iich durch Gott wegen be-
schehen, und ermann, trdst und sterke unB, wie du wol kanst.“64 Auch die
Ziircher unterstellten sich der Disziplin des briiderlichen Gesprichs.

John H. Yoder hat in der ,,Regel Christi“, wie sie im ersten Grebelbrief be-
sonders kriftig herausgestrichen wird, den AnlaB dafiir gesehen, das Ge-
sprich als ,,Struktur der Gemeinde* beschreiben und darin gegeniiber der
traditionellen und reformerischen Bannpraxis etwas Neues sehen zu kénnen:
Ermahnung als Gesprich, das den irrenden Bruder gewinnen und mit der Ge-
meinde vershnen soll. Das Gesprich wird zu einem Mittel entwickelt, um
zu Erkenntnis und Urteil iiber die Lehre zu gelangen.55 Doch ist die Idee zum
briiderlichen Gesprich mit Miintzer iiberhaupt vom Grebelkreis ausgegan-



gen? Es konnte auch so gewesen sein, daB nicht Grebel das Gespréch mit
Miintzer eroffnete und eine Antwort erwartete, sondern umgekehrt Miintzer
ein solches Gesprich gesucht und begonnen hatte, als er die erwéhnten Friih-
schriften, vor allem die Protestation und Erbietung, herausbrachte. Es muf3
niamlich auffallen, daB er nicht akademisch formulierte Lehrtraktate in die
Welt sandte, sondern persnlich adressierte Schreiben. Unentwegt redete er
die ,allerliebsten Briider* an, daR heiBt diejenigen, die von Christus ,,zu sei-
nen briddern gemacht wurden.5 Er kritisierte sie, er belehrte sie, er ermahn-
te und trostete sie, kurzum, er zog sie ins Gesprich und kiindigte schlieBlich
seine Bereitschaft an, sich selber eines Besseren belehren zu lassen, falls er
sich im Irrtum befinde.57 Er wollte sich zwar nur vor einer ,,ungefherlichen
gemeine® verantworten und nicht ,,auff einem winckel zur Rechenschaft
ziehen lassen, grundsitzlich aber ridumte er seine Irrtumsfahigkeit und Ge-
sprichsbereitschaft ein. Die Ziircher konnten sich angesprochen gefiihlt und
mit ihren beiden Briefen nur fortgesetzt haben, was Miintzer bereits begon-
nen hatte. Immerhin haben sie eingangs erwihnt, daB dessen Schriften ihren
Brief ,,geursacht™ hitten.® Sie konnten zur Einsicht gelangt sein, ,,daB der
Weg zur Erkenntnis iiber das verbindliche Gespriich mit dem Bruder gehe“*,
wie Yoder meinte, wenn es iiberhaupt erlaubt ist, den strauchelnden, abge-
fallenen Bruder zum Prototyp dessen zu machen, der sich um theologische
Erkenntnis bemiiht. Wie auch immer, das Gesprich hitte nur einen dienen-
den, provisorischen Charakter, niimlich behilflich zu sein, die Wabhrheit, die
noch aussteht, zu suchen. Es ist nicht, wie es die Rede von der ,,Struktur der
Gemeinde* nahelegt, bereits das unaufgebbare Ergebnis reformatorischer
Erkenntnis. Es unterstreicht vielmehr den unfertigen Charakter prototéufe-
rischer Uberlegungen. Im Gespriich wird iiber die Ordnung der Welt bera-
ten und iiber den Weg in die Zukunft nachgedacht. Entschieden ist bisher
noch nichts. Nach der Wahrheit wird noch gesucht. Mit dieser Vorausset-
zung atmet Grebel vermutlich die Luft humanistischer Gespriche, die er im
Kreis von Vadian in Wien und der Gelehrten in Paris erlebt hatte. Die Pro-
bleme sind andere, aber die Konzeption und Funktion des Gespriches, wie
Thomas Nipperdey sie fiir die Uzopia des Thomas Morus beschreibt, durch-
aus #hnlich: ,,Das Gesprich wird zum projektierenden Planen der weltlichen
Ordnung des wahren Lebens, der kirchlich nicht mehr verbiirgten Lebens-
ordnung nach dem Exempel Christi.* 70

Die Untersuchungen James M. Stayers zur Frithgeschichte des Téufertums
haben gezeigt, wie vorldufig und ambivalent die Vorstellungen der Pro-
totiufer waren: noch schwankten sie zwischen dem Konzept einer volks-
kirchlichen und einer separatistisch-freikirchlichen Téuferreformation. Das
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eine Mal, wie in Ziirich im Herbst 1524, erschien ihnen der Weg der lei-
densbereiten, abgesonderten Gemeinschaft der Gldubigen als einzige Mog-
lichkeit, weiterhin fiir eine Erneuerung der Christenheit zu wirken, nachdem
sich alle Hoffnungen auf eine gesamtgesellschaftliche Reformation zer-
schlagen hatten. Ein anderes Mal, wie nach den ersten Glaubenstaufen im
Januar 1525 und dem Ausweichen der Téufer in lindliche Gebiete, nach
Schaffhausen, St. Gallen und das Griininger Amt, setzten sie alles daran, die
Aufstindischen auf der Landschaft zu unterstiitzen und eine Reformation
aus dem Geist kommunalistischer Einheit von politischer und kirchlicher
Gemeinde anzustreben. Selbst diejenigen, die Miintzer zur Friedfertigkeit
ermahnt und davor gewarnt hatten, das Evangelium mit dem Schwert zu
schiitzen, Konrad Grebel und Johannes Brotli, stirkten den Aufstindischen
den Riicken, bestirkten sie in ihrem negativen Urteil iiber den Ziircher Rat
und Zwingli und lieffen sich von ihnen in Schutz nehmen, wenn die weltli-
chen Behorden ihnen nachstellten.”!

Die Beobachtungen Stayers haben mir geholfen, die Grebelbriefe als Doku-
mente eines suchenden Gesprichs zu lesen, als Experiment und Provisori-
um aufzufassen und nicht als die ,.idlteste Urkunde des protestantischen Frei-
kirchentums®, als das normative Manifest der ,,Anabaptist Vision* oder als
die Explikation einer ,,Struktur der Gemeinde*.72

Ich bin James M. Stayer heute noch dankbar dafiir, daB er schon vor dreiBig
Jahren mit einer Sammelrezension der neueren Forschungen zu Thomas
Miintzer, in der er auch mein erstes Miintzer-Buch freundlich-kritisch be-
sprach, auf mich zukam und das Gespriich suchte. Damals begann eine Ar-
beitsgemeinschaft, die mich von der revisionistischen Sicht des Tdufertums
tiberzeugte und mir die Verzweiflung iiber die Normativitit des ,tiuferi-
schen Leitbildes” ersparte. Mit suchenden, unfertigen, ja, sogar wider-
spriichlich schwankenden ,,Vitern im Glauben* umzugehen, ist allemal an-
regender und verheifungsvoller, als sich an einem unerreichbaren Ideal zu
zerreiben. Als wir uns 1974 das erste Mal trafen und gemeinsam iiber die
Konzeption der Aufsatzsammlung zum Umistrittenen Téufertum (1975) be-
rieten, ahnten wir beide nicht, dafl es gelingen konnte, nun unsererseits ,,ein
gmein kiinftig gsprech™ aufzurichten. Dieses Gespriich hat uns geholfen, die
Probleme der Forschung iiber die vielen Jahre hinweg zu kldren; und es hat
uns die Freiheit gelassen, die gemeinsamen ebenso wie die voneinander ab-
weichenden Meinungen auf je eigene Weise 6ffentlich zu vertreten. Unser
Gesprich iiber die Radikalen in der Reformationszeit ist nie unterbrochen
worden und wird uns hoffentlich auch weiterhin bei guter Laune halten.
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Martin Rothkegel

Téufer, Spiritualist, Antitrinitarier — und Nikodemit
Jakob Kautz als Schulmeister in Mihren

Am 26. Dezember 1538 liefl der bohmische Konig Ferdinand I. von Wien
einen strengen Befehl an den Rat der koniglichen Stadt Olmiitz in Mihren
ausgehen. Der Konig hatte erfahren, daf der Olmiitzer Rat einen Magister,
der sich derzeit in Iglau aufhalte, als Schulmeister an der stiddtischen Schu-
le bei der Pfarrkirche St. Mauritius anstellen wolle. Dieser Magister sei vor
Jahren aus der Stadt Worms ausgewiesen worden, da er zur Gemeinde der
Wiedertiufer gehorte, und wie der Konig wisse, sei er immer noch einer von
ithnen. Der Konig kénne nicht erlauben, daB man einen solchen Ketzer in
Olmiitz dulde und gebiete daher dem Rat bei Androhung der kéniglichen
Ungnade und ernster Bestrafung, die Berufung riickgéingig zu machen.' Die-
ser tschechische Text, auf den ich im Dezember 1999 bei der Sammlung von
mihrischen und schlesischen Tiuferakten im Prager Staatlichen Zentral-
archiv stieB, fiihrte mich auf die Spur eines bekannten Unbekannten, der, wie
Tausende weiterer tiduferischer Emigranten, im 16. Jahrhundert nach Mihren
gezogen war. Die Rede ist von Jakob Kautz, zu dessen Aufenthalt als Schul-
meister in Mihren sich in der Literatur nur ein vager Hinweis findet.2 Auf-
grund mehrerer, der Téuferforschung bisher nicht bekannter Dokumente in
tschechischen und auswirtigen Archiven 148t sich sein Leben in Méhren nun
bis zum Jahr 1543 verfolgen.

Begegnung mit Hans Denck: Der Reformationsversuch in Worms

Kautz stammte, wie aus StraBburger Thuferakten hervorgeht, aus GroB-
bockenheim bei Worms.? Sein Name erscheint in Wormser und StraBburger
Quellen in verschiedenen Schreibweisen und Latinisierungen: Kautz,
Kautzius, Cautius, Kutz, Kutzius, Cutius, Cucius und Bubonius (lat. bubo:
Kautz).* Kautz galt, wie Martin Bucer 1533 schrieb, als einer der gelehrte-
ren und umginglicheren unter den frithen T#ufern.5 Auch sonst betonen zeit-
gendssische Zeugnisse seine Beredsamkeit und intellektuelle Begabung. Wo
er zum Magister promoviert wurde, wie er in den mihrischen Quellen stets
erscheint, ist unbekannt. Einen Teil seiner Bildung erhielt er jedenfalls in
Wittenberg. An der dortigen Universitit immatrikulierte er sich am 24. Mai
1524 als ,,Jacobus Bachenhemius [das ist ,-Bockenheimer*] Bubonius, dioe-
cesis Wormatiensis*.¢ Noch im selben Jahr soll er Prediger in der Bischofs-

Mennonitische Geschichtsblitter, 51
57.3g.; 2000, .51 -87.



stadt Worms geworden sein.” DaB er in einem amtlichen Schreiben vom Juni
1527 als Laie bezeichnet wird,® steht dem nicht entgegen, da die Vergabe
von Benefizien unter der formalen Bedingung, da die Inhaber spiter die
vorgeschriebenen Weihen erhalten wiirden, nicht auBergewohnlich war, zu-
mal der Rat und einige Prediger der Stadt bereits fiir die lutherische Sache
eintraten. Trotz seiner Wittenberger Studien war Kautz kein ,,Lutheraner®.
1526 versicherte er Wolfgang Capito brieflich, daB er in allen Glaubensfra-
gen mit den StraBburgern iibereinstimme.’

Im Januar 1527 trafen Hans Denck und Ludwig Hatzer in Worms ein, um
dort ihre gemeinsame Ubersetzung der Propheten aus dem Hebriischen fer-
tigzustellen. Diese erschien im April 1527 beim Wormser Drucker Peter
Schoffer dem Jiingeren.!® Kautz trat mit Denck und Hitzer in ndhere Verbin-
dung und teilte bald, trotz einer Warnung durch Capito, deren Ablehnung der
Kindertaufe. Der Kreis um Denck und Hétzer, zu dem aufier Kautz auch der
niederlindische Humanist Gerard Geldenhouwer!! und der Priester Oswald
Leber, spiiter ein Anhiinger Augustin Baders,'? ziihlten, entwickelte eine rege
publizistische Aktivitit und arbeitete eng mit Schoffer zusammen, wobei
auch der Druckergeselle Johann Schwintzer eine wichtige Rolle gespielt zu
haben scheint. Bei Schoffer erschienen 1527 nicht nur Schriften Dencks und
Hitzers, sondern auch anderer Gegner der Kindertaufe, darunter die Schleit-
heimer ,,Briiderliche Vereinigung* mit dem Sendbrief Michael Sattlers, fer-
ner eine programmatische Schrift der Nikolsburger Taufer und der anonyme
Dialog von der Kindertaufe, der von Alejandro Zorzin Karlstadt zugeschrie-
ben wurde. Zusammen mit der 1528 bei Schoffer erschienenen Ausgabe der
.- Theologia Deutsch* vermitteln diese Wormser Drucke eine Vorstellung von
den theologischen Interessen des Wormser Kreises.'?

Die Behorden wurden schon zwei Monate nach dem Eintreffen Dencks und
Hitzers miBtrauisch. Am 31. Mérz 1527 wurden Kautz und ein weiterer Pre-
diger namens Hilarius vom Wormser Rat vermahnt, nicht weiter gegen die
Kindertaufe zu predigen." Am 7. Juni 1527, dem Freitag vor Pfingsten,
schlug Kautz, in deutlicher Anlehnung an Luthers Thesenanschlag vom 31.
Oktober 1517, sieben Thesen an die Tiir der Wormser Dominikanerkirche
und forderte die Prediger der Stadt zu einer Disputation auf. Die Thesen zei-
gen einen starken Einfluf der Theologie Dencks und der . Theologia
Deutsch®.s Sie beruhen auf einer grundsitzlichen Unterscheidung zwischen
.Innen® und ,,AuBen* und richten sich gegen das lutherische Verstidndnis des
Wortes Gottes, der Sakramente und der Rechtfertigung. Kein dulerliches
Wort, Zeichen, Sakrament und keine VerheiBlung konne den inneren Men-
schen des Heils vergewissern. Die Kindertaufe widerspreche der Einsetzung
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der Taufe, die Gott durch Christus geoffenbart habe. Die Realprisenz im
Abendmahl wird bestritten. Christi Werk im Menschen sei die Wiederher-
stellung, ja Uberbietung (vgl. 1. Kor. 15, 45 ff.) des Urstandes, in dem sich
Adam vor dem Fall befand.!® Die von Christus am Kreuz geleistete Genug-
tuung konne sich der Mensch nur durch die Nachfolge Christi und ,,innerli-
chen* Gehorsam aneignen.

Die von Kautz angestrebte Disputation fand nicht statt, jedoch riefen die von
Peter Schoffer als Plakat gedruckten Thesen in kiirzester Zeit Gegenschrif-
ten gleich aus drei theologischen Lagern hervor. Vom 13. Juni 1527 datie-
ren sieben von den Wormser lutherischen Predigern Ulrich Preu und Johann
Freiherr aufgestellte Gegenartikel. Diese Gegenartikel wurden nur wenige
Tage spiter von dem katholischen Kontroverstheologen Johannes Cochlae-
us zusammen mit den Artikeln des Jakob Kautz und einer altgldubigen Wi-
derlegung in Mainz in den Druck gegeben, sowohl in deutscher als auch in
lateinischer Fassung.!” Am 2. Juli lieBen die Straburger Prediger, um den
Fortgang der Reformation in Worms besorgt, an die ,,Erwihiten Gottes zu
Worms* Straburger Couleur eine ausfiihrliche Widerlegung der Kautzschen
Thesen im Druck ausgehen, die offenbar von Bucer verfafite ,,Getreue War-
nung“.!® Die Parallele zu dem Wittenberger Thesenanschlag von 1517 deu-
tet an, worum es Kautz ging, nimlich einen ,.tiuferischen Reformationsver-
such*.1? So schiitzte auch Bucer den Vorgang ein, als er 1533 schrieb, Kautz
habe in Worms dasselbe versucht wie Hubmaier zuvor in Waldshut.2? Daf}
es seine Absicht war, in Worms eine separatistische Tdufergemeinde zu
griinden, wie in der dlteren Literatur angenommen wird, ist unwahrschein-
lich. Die Angaben, die sich bei Christian Hege iiber 1528 aktenkundig ge-
wordene Wormser Tédufer finden, legen (gegen Heges Interpretation) eher
nahe, dal} es erst nach der Ausweisung des Jakob Kautz, vielleicht infolge
einer an die Augsburger ,,Mirtyrersynode® vom August 1527 anschlieBen-
den Missionstdtigkeit, in Worms zu Taufen von Glaubigen kam.2! Der pro-
to-tiuferische Wormser Kreis um Denck und Hitzer ist eher als ein huma-
nistischer Freundeskreis mit gemeinsamen theologischen Interessen denn als
separatistische Tdufergemeinde zu charakterisieren. Ein besonderes Kenn-
zeichen des Wormser Kreises war die intensive Beschiftigung mit der
hebriischen Sprache, wobei ohne Scheu die Gelehrten der Wormser Juden-
gemeinde konsultiert wurden.?? Derartige, letztlich von Conrad Celtis’ Kon-
zept der humanistischen Sodalititen® inspirierte humanistische Leser-Krei-
se spielten in den 1520ern unter einem neuen inhaltlichen Vorzeichen in fast
allen stddtischen Reformationen eine mehr oder minder wichtige Rolle. Ob
die elitdre humanistische Geselligkeit, die dort gepflegt wurde, die entschei-
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dende Anregung fiir die Ausbildung einer freikirchlichen tduferischen Ek-
klesiologie gab, ist eine interessante Frage, die von Andrea Striibind in ei-
ner noch nicht veréffentlichten Habiblitationsschrift in Bezug auf den Ziir-
cher Grebel-Kreis aufgeworfen wurde.?* Fiir den Wormser Kreis wird dies
meines Erachtens nicht deutlich.

Am 1. Juli 1527 wurden Kautz und andere Prediger durch den Rat aus Worms
ausgewiesen. Laut einer Aussage Hans Schlaffers, eines dsterreichischen
Anhingers Hans Huts, hielt Kautz sich im Sommer 1527 in Augsburg auf,
zusammen mit Hut und Jakob Wiedemann, der in Nikolsburg in Mahren fiir
Huts Botschaft missionierte.? Vermutlich steht dieser Augsburger Aufent-
halt im Zusammenhang mit der sogenannten Augsburger ,Mirtyrersynode*
vom August 1527, bei der auch Denck anwesend war. Ebenso war Hitzer
im Sommer 1527 in Augsburg. Kautz wurde nach seiner Ausweisung aus
Worms also mit vielen Fiihrern der frithen stiddeutschen Tduferbewegung
personlich bekannt. Von der ,,.Synode* wurden zwei Sendboten nach Worms
ausgesandt, wo durch die von Kautz geduBerte offentliche Kritik an der Kin-
dertaufe einer tduferischen Mission zumindest vorgearbeitet worden war.?
In der Literatur heiBt es, Kautz habe nach seinem Augsburger Aufenthalt in
Rothenburg ob der Tauber mit Wilhelm Reublin zusammengearbeitet.?” Ca-
pito berichtete Zwingli im September 1527, daB Kautz sich brieflich an
Philipp von Hessen gewandt und diesem beredt dargelegt habe, dafl keiner
der hessischen Prediger bisher das Evangelium gepredigt habe.?® Der nicht
erhaltene Brief an den Landgrafen von Hessen steht sicherlich mit der Tat-
sache in Zusammenhang, dal Gerard Geldenhouwer, der wie Kautz in der
ersten Hilfte des Jahres 1527 zum Wormser Kreis um Denck und Hitzer
gehorte, sich bereits 1526 mit einem offenen Brief an Philipp gewandt hat-
te, in dem er ihn zur Weiterfiihrung der hessischen Reformation aufrief und
die gewaltsame Verfolgung von Ketzern verurteilte.?”

Ein Spiritualist kédmpft um die Sammlung der sichtbaren Kirche: Konflikte
und Gefangenschaft in Straf3burg

Im Juni 1528 hielt sich Kautz, inzwischen getauft und selber taufend, in
Strafburg auf, wohin auch Schéffer mit seiner Presse iibersiedeln wollte und
wo sich am Ende des Jahres der bereits erwihnte Geldenhouwer einfand.
Kautz geriet bald darauf mit Bucer in Streit,’® weshalb ihn der Rat am 22.
Juni streng ermahnen lieR, sich nicht weiter in Wort und Schrift gegen die
Pridikanten zu duBern.?' Gegenstand des Streits zwischen Kautz und den
StraBburger Predigern um Bucer waren die Sammlung und Aufrichtung der
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Kirche, die Kautz ohne die Wassertaufe auf das Bekenntnis des Glaubens
fiir unmoglich hielt. Der von Kautz vertretene tiuferische Spiritualismus war
also weit davon entfernt, die duflerliche, sichtbare Kirche geringzuachten.
Im Oktober wurde Kautz schlieBlich zusammen mit anderen fithrenden
StraBburger Tdufern, Wilhelm Reublin, Pilgram Marpeck und dem von
Kautz getauften bischoflichen Notar Fridolin Meyger, verhaftet.? Die Bitte
der Straburger Pridikanten, eine ¢ffentliche Disputation mit Kautz und
Reublin zu gestatten, wurde abgelehnt, stattdessen wurden die beiden Ge-
fangenen zweimal aufgefordert, ihre Auffassungen schriftlich darzulegen.
Uber Reublins spezifische Auffassungen zu diesem Zeitpunkt ist zu wenig
bekannt, als daf} es Kriterien gidbe, aufgrund derer man seinen Anteil an den
gemeinsam eingereichten Bekenntnissen abgrenzen konnte.

Der Inhalt des ersten, den Priddikanten vorgelegten Bekentnisses ist ledig-
lich aus deren Entgegnung bekannt. Kautz und Reublin gingen von der Un-
terscheidung zwischen der duBerlichen und der innerlichen Kirche aus. Die
innerliche Kirche sei nicht an Ort, Zeit oder Person gebunden und werde
ohne menschliches Zutun von Gott selbst versammelt. Von ihm und nicht
von Menschen berufene Hirten, die durch die ganze Welt gehen, sammeln
die unter allen Volkern verstreuten Schafe Gottes durch die Predigt des Evan-
geliums. Erst wenn es angenommen und geglaubt wird, soll nach der von
Christus eingesetzten und von den Aposteln gebrauchten Ordnung, ndmlich
durch die duBerliche Wassertaufe, die dulerliche Kirche aufgerichtet wer-
den. Ohne den rechten Gebrauch der duflerlichen Taufe konne die sichtbare
Kirche jedoch keinesfalls gesammelt werden. Zur Erhaltung der duferlichen
Kirche gehoren die Predigt, das Brotbrechen und der Bann. Diese Ordnung
Christi zur Sammlung und Erhaltung der duflerlichen Kirche werde in Straf3-
burg nicht eingehalten.?*

Ferner ist der Text eines kurzen gemeinsamen Bekenntnisses von der Taufe
von Kautz und Reublin an den Rat vom 15. Januar 1529 erhalten. Die Straf-
burger Prediger hatten den Gefangenen vorgeworfen, sie glichen unge-
schickten Zimmerleuten, die viel abbrechen kénnen, aber nichts aufzubauen
verstehen. Kautz und Reublin entgegnen darauf, die Prediger hitten sich nun
schon fiinf oder sechs Jahre vom Papst und seinen Sakramenten abgesondert,
aber mit der Sammlung und Erbauung einer christlichen Gemeinde noch
nicht einmal begonnen. Vom Rat wurden sie daraufhin zu einer Darlegung
ihrer Taufauffassung aufgefordert. Diese beruht auf der dreifachen Unter-
scheidung von res, signum und virtus der Taufe. Fiir das Begriffspaar Sache
und Zeichen wird die aus Hubmaiers Tauflehre geldufige Metapher vom
Wein und dem Zweig am Wirtshaus, der anzeigt, dal Wein vorhanden ist,
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verwendet. Der bekannte Glaube entspreche dem Wein, die Wassertaufe dem
Zweig. Die der Wassertaufe zeitlich folgende Kraft der Taufe sei das Leiden
um Christi willen, das Kreuz, durch das der Getaufte Christus gleichformig
wird. Der hier verwendete deutsche Ausdruck Kraft entspricht dem lateini-
schen virtus, das in der traditionellen Sakramentslehre als Synonym von
effectus, Wirkung, verwendet wird. Als effectus der Taufe gilt traditionell die
Stindenvergebung, die von Kautz und Reublin gar nicht erwéhnt wird, in ih-
rer Taufauffassung aber an anderer Stelle eine sachliche Entsprechung hat.
Kautz und Reublin bekennen, daB auch sie einst wie andere Heiden ein heid-
nisches Leben gefiihrt hitten, dann aber habe Gott sie aus Gnaden aus der
Finsternis zum Licht berufen und erneuert. Diese Erneuerung des ,.inner-
lichen Menschen®, die nova creatura (2. Kor. 5, 17; Gal. 6, 15; vgl. Eph. 4,
24; 1. Kor. 15, 45), nimmt die Stelle der nach Mk. 1, 4 und Act. 2, 38 der
Taufe zuzuordnenden Siindenvergebung ein, geht aber anders als in der tra-
ditionellen Tauflehre dem Vollzug des duBeren Ritus zeitlich voraus. Der
,.himmlischen Botschaft®, ndmlich dem ,,Wort der BuBe*, Glauben schen-
kend, schlossen sie mit Gott einen Bund in ihren Herzen, fortan ihr Leben in
Heiligkeit zu fiihren und Gott durch seine Kraft zu dienen. Um dieses den
Bundesgenossen dffentlich anzuzeigen, haben sie sich durch die Wassertaufe
in den Leib Christi — das ist die ,,iuerliche* Kirche — ,.einleiben* oder
.einschreiben® lassen. Bundesgenossen sind, wie sich aus dem Zusammen-
hang ergibt, diejenigen, die ebenfalls mit Gott einen Bund geschlossen ha-
ben.* Auf die Wassertaufe sei auch bald die ,,Kraft* der Taufe gefolgt, ndm-
lich der Haf3 der Welt und das Leiden um Christi willen. Vom Kreuz getrie-
ben, haben sie den Weg zur Seligkeit, die wahre Gelassenheit, gepredigt.
Nicht von sich selbst aus, sondern dem Missionsbefehl Christi gehorchend,
haben sie daher denen die Wassertaufe gespendet, die sich wie sie Gott er-
geben haben.?*® Ob der Empfang des dufleren Zeichens der Wassertaufe eine
Voraussetzung dafiir ist, die ,,Kraft” der Taufe zu erfahren, dariiber wird nicht
ausgesagt. Die Frage diirfte sich auch nicht gestellt haben. Da umgekehrt
der Empfang der Wassertaufe Leid und Verfolgung nach sich zog, war fiir
Kautz und Reublin schlicht evident.

Das von Kautz und Reublin formulierte Verstidndnis der Taufe vereint An-
regungen unterschiedlicher Herkunft. Die Vermutung liegt nahe, daB sie das
bei Hubmaier angedeutete mittelalterliche Motiv von der dreifachen Taufe
ausfiihrten. Der Zusammenhang von Taufe und Leiden, ja, die metaphori-
sche Bezeichnung von Triibsal und Verfolgung als ,,Taufe*, gehtren zu den
grundlegenden biblischen Aussagen iiber die Taufe (Mk. 10, 38 f.; Lk.
12, 50). Diesem biblischen Befund gerecht zu werden, war ein Anliegen der
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von der spitmittelalterlichen Leidensmystik inspirierten Taufauffassung
Thomas Miintzers. Miintzer unterschied zwischen dem ,,Zeichen®, das heifit
der nicht effektiv, sondern ,,anagogisch* verstandenen Wassertaufe, und dem
»Wesen* der Taufe, das heifit dem gesamten Heilsprozef3, in dem der Mensch
durch Leid, Anfechtung und Verfolgung Christus gleichformig wird.*” Die
von Kautz und Reublin dargelegte trichotomische Taufauffassung, die einen
zwinglianischen“ Sakramentsbegriff mit einer theologia crucis im Sinne
der ,,Theologia Deutsch® verbindet, steht teilweise in Analogie zu Aussagen
iiber die Taufe bei Hans Hut. Dafi Kautz Huts Taufauffassung kannte, ist bio-
graphisch wahrscheinlich. Es fehlen die fiir Hut charakteristischen apoka-
lyptischen Motive, was allerdings auch bei einigen frithen Tédufern, die zu
den engeren Mitarbeitern Huts zu zihlen sind, beobachtet werden kann.
Deutlich ist wieder die enge Beziehung zur Gedankenwelt und Terminolo-
gie Hans Dencks.*

Kautz wurde kurz darauf wegen Krankheit aus dem Turm in das Spital ver-
legt, wo er von seiner Ehefrau gepflegt wurde.* Dort besuchte ihn im Juli
1529 Caspar Schwenckfeld, der in Kautz einen .,lieben Bruder in Christo*
kennenlernte und ihm danach mit einem freundlichen Schreiben drei seiner
Biicher iiberbringen lie. Kautz war, durch sein korperliches Leiden nieder-
geschlagen, zu einer Einsicht gekommen, die sein spiteres ,,nikodemiti-
sches” Verhalten erkldren konnte: ,,Man muf} darauf Achtung haben, vor
wem, mit wem und wovon man redet.” Schwenckfeld stimmte diesem Satz,
den Kautz im Gesprich gedufBert hatte, zwar zu, bat Kautz aber, ihm ge-
geniiber alle Scheu abzulegen und offen zu reden: ,,Denn du magst nun wohl
frei reden alles, was dir im Herzen ist. Deine Sache ist so weit gekommen,
sofern ich recht berichtet bin, dall nun keines Bemintelns vonnéten. Ich mei-
ne, daB du mit mir sollest frei reden und allen den Glauben oder Grund dei-
nes Herzens entdecken. ! Offensichtlich hatte Kautz in Schwenckfeld einen
verstidndnisvollen Gesprichspartner gefunden. Am 9. Oktober 1529 gab der
Rat der Bitte Capitos und Schwenckfelds statt, Kautz fiir zwei Wochen aus
dem Spital nach Hause nehmen zu diirfen, um ihn zu , bekehren*. (Zu wel-
chem Zweck eigentlich? Kautz und Schwenckfeld standen sich in grundsitz-
lichen Fragen viel niher als Schwenckfeld und die Straburger Prediger!)
Als dies mifflang, wurde er samt Ehefrau am 29. November desselben Jah-
res aus StraBBburg gegen Urfehde ausgewiesen.*

Im Jahr darauf scheint er sich noch in der Nihe StraBburgs aufgehalten zu
haben.*? Seinen Lebensunterhalt verdiente er als Hauslehrer bei wohlhaben-
den Leuten. Wegen einer ekelerregenden Krankheit, Geschwiiren an beiden
Hinden, verlor er jedoch seine Anstellung und bat daher am 9. Oktober 1532
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den StraBburger Rat, ihm zur Wiederherstellung seiner Gesundheit die Riick-
kehr in die Stadt zu erlauben. Er bereute seinen friiheren ,,unférmigen Ei-
fer* und gelobte, niemanden in Glaubensdingen zu lehren. Auf eine Nach-
frage des StraRburger Rates hin fiigte er hinzu, er habe die ,,Wiedertaufe®
einst aus fleischlichem Eifer empfangen, von dem er inzwischen abgestan-
den sei. Er habe seither mit niemandem mehr iiber die Taufe gesprochen. Er
werde weder in StraBburg noch anderswo eine Sekte lehren oder stiften und
kenne nur Jesus, den Gekreuzigten.* Auf ein Gutachten der Stralburger Pre-
diger hin, die in den Gnadengesuchen einen klaren Widerruf vermiBten, wur-
de die Bitte offenbar abschligig beschieden.*® Noch 1534 gab es in Stral3-
burg aber eine tduferische Gruppierung, die sich nach Kautz als ihrem Leh-
rer benannte und sich von den Anhéngern Reublins und Melchior Hoffmans
abgesondert hielt.*® Worin die Unterschiede bestanden, die zur Trennung
zwischen den Anhdngern von Kautz und Reublin gefiihrt hatten, ob Kautz
mit dieser Gruppe seit seiner Verhaftung im Oktober 1528 in Kontakt ge-
blieben war, ob diese Gruppe Schriften von ihm besaB, ist nicht tiberliefert.
Da Kautz und Reublin wihrend ihrer Gefangenschaft 1528/29 ihre Be-
kenntnisse an den Rat und die Prediger gemeinsam unterzeichneten, ist die
Spaltung wohl erst nach der Ausweisung Reublins (Mdrz 1529) entstanden.
Uber Kautz selbst finden sich aus der Zeit nach Oktober 1532 keine Nach-
richten mehr in den StraBburger Akten. So wie vor ihm Wilhelm Reublin
begab er sich in das religits tolerante Mahren, vielleicht urspriinglich in der
Absicht, dort seinen Glauben frei zu bekennen. Moglicherweise suchte er
wie Reublin und die meisten anderen tduferischen Emigranten der ersten
Jahre ab 1529 zunichst die Austerlitzer Briider auf (von denen wir eigent-
lich sehr wenig wissen*”), mit deren zukiinftigem Mitbegriinder Jakob Wie-
demann er in Augsburg 1527 zusammengetroffen war.

Ketzer incognito: Kautz als evangelischer Schulmeister in Iglau

Gustav Bossert machte 1892 in einer Miszelle auf ein Aktenregest in Paul
Tschackerts 1890 erschienener Quellensammlung zur Reformations-
geschichte des Herzogtums Preuflen aufmerksam, wonach ein Jacobus
Cucius bzw. Kautze 1536 als Schulmeister im méhrischen Iglau titig war.
Unter dessen Namen war ein Glaubensbekenntnis dem evangelischen
Bischof von Pomesanien, Paulus Speratus, zugeschickt worden. Uber die im
Konigsberger Archiv erhaltenen Glaubensartikel des Cucius/Kautze schrieb
Tschackert knapp, sie seien ,,unbedeutend*. Bossert identifizierte den Iglau-
er Schulmeister scharfsichtig mit dem Wormser Prediger und regte an, ,,das
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Glaubensbekenntnis genauer darauf anzusehen, ob sich darin nicht eine neue
Phase der Entwicklung von Kautz nachweisen ldt. Endlich aber wire es
sehr erwiinscht, wenn in Iglau nihere Nachforschung nach diesem merk-
wiirdigen Schulmeister angestellt wiirde, der zu den interessantesten Gestal-
ten unter den Tdufern gehorte.*® Die im folgenden zu besprechenden Do-
kumente iiber Kautz in Mihren, die sich in verschiedenen Archiven ausfin-
dig machen lieBen, bestdtigen Bosserts vor mehr als einem Jahrhundert
geiduBerte Erwartung voll.

Wiihrend oben auf die Geschichte der Reformation in Worms oder StraB-
burg nicht niher eingegangen wurde, sollen an dieser Stelle die kirchlichen
und politischen Verhiltnisse in der koniglichen Stadt Iglau kurz skizziert
werden. Die vorhandenen dlteren Arbeiten iiber die Aufnahme der Reforma-
tion in Iglau sind unvollstindig, teilweise fehlerhaft und in ihren Fragestel-
lungen tiberholt. Es wire eine reizvolle Aufgabe, sie durch eine neue kriti-
sche Darstellung, in der dann auch das reiche archivalische Material voll-
stindig auszuwerten wire, zu ersetzen.* Fiihrende Iglauer Patrizierfamilien
waren durch den ehemaligen Wiirzburger Kanoniker Dr. Paulus Speratus
schon friih fiir die Sache Luthers gewonnen worden.’ Der Iglauer Rat un-
ternahm seit 1520 (unter anderem durch eine Beschwerde iiber die Amts-
fithrung des bis 1512 residierenden, bis 1517 amtierenden Iglauer Pfarrers
und Olmiitzer Weihbischofs Martin Goschl, des spiteren Nikolsburger Téu-
fers) mehrere Versuche, die Patronatsrechte der Stadtpfarrkirche St. Jakob
an sich zu bringen. Diese lagen seit alters her bei dem seit den Hussitenkrie-
gen nur noch nominell bestehenden Primonstratenserstift Seelau/Zeliv in
Bohmen, dessen wenige verbliebene Regularkanoniker sich in der Mitte des
15. Jahrhunderts in das dem Stift gehorende Iglauer Pfarrhaus zuriickgezo-
gen hatten und dort den Konvent in sehr bescheidenen Verhiltnissen weiter-
fiihrten. Als 1522 der lutherisch gesinnte, in Wien wegen einer Predigt ge-
gen den priesterlichen Zolibat mit der Wiener theologischen Fakultit in Kon-
flikt geratene (heimlich verheiratete) Speratus nach Iglau kam, verschaffte
der Rat ihm eine Prédikatur an der Pfarrkirche, deren Pfarrstelle gerade va-
kant war. Speratus, in Wien exkommuniziert, aber durch Urkunden als pipst-
licher Pfalzgraf ausgewiesen, stellte den Iglaver Patrizierfamilien zu deren
Entziicken schmucke Wappenbriefe aus. In seiner reformatorischen Friih-
zeit ein Verfechter des Konzeptes eines ,.evangelischen Gemeindebischofs*
(spéter war er einer der wenigen evangelischen Ditzesanbischofe der Refor-
mationszeit), bestarkte Speratus den Rat in seinem Anspruch auf das Pfarr-
patronat mit dem theologischen Argument, dafl der Gemeinde die Wahl ih-
res Hirten zustehe.! In ihm sah der Rat nun ,,seinen® Pfarrer. Obwohl er
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selbst in Iglau noch keine Verinderungen des katholischen Gottesdienstes
vornahm und seine Ehe geheimhielt, kam es 1523 wegen seiner Predigten
zu einem aufsehenerregenden Prozef in Olmiitz, in dem Speratus der luthe-
rischen Ketzerei beschuldigt wurde. Nach mehrmonatiger Haft, dem dro-
henden Scheiterhaufen durch die Fiirsprache einfluBreicher utraquistischer
Adliger knapp entronnen, wurde Speratus aus Mihren ausgewiesen und
fliichtete sich zu Luther nach Wittenberg. Von dort wurde er von Adalbert
von Brandenburg, der das preullische Deutschordensland in ein weltliches
Herzogtum umwandelte, zum theologischen Berater berufen. Speratus nahm
den Ruf nach PreuBen an, befand sich aber in einem Gewissenskonflikt, weil
er sich an sein den Iglauern gegebenes Treueversprechen und die géttliche
Berufung zum , Hirten, Bischof und Apostel“ der Iglauer gebunden fiihlte.
Da keine Aussicht auf eine Riickkehr nach Mihren bestand, blieb er mit dem
Iglauer Rat brieflich in Verbindung. Linger als ein Jahrzehnt bemiihte sich
Speratus, von PreuBen aus die kirchlichen Verhiltnisse in Iglau im lutheri-
schen Sinne zu beeinflussen.

Der rechtlich-politische Hintergrund der ,,Iglauer Reformation® war also der
seit dem Ende des 15. Jahrhunderts andauernde Streit zwischen dem See-
lauer Abt und dem Iglauer Rat um die Kollatur der Pfarrkirche, in dessen
Verlauf der Rat, der anfangs konservativ-katholisch gegen die ,,unordentli-
che* Amtsfiihrung der Seelauer Benefizianten argumentiert hatte, die luthe-
rische Theologie zur Legitimierung seiner Anspriiche entdeckte und ein-
setzte. Die gemeinen Iglaver Biirger standen der lutherischen Lehre zuniichst
indifferent gegeniiber, folgten aber bald dem Rat, insbesondere in der For-
derung nach dem Laienkelch. Nachdem Speratus ausgewiesen war, gelang
es dem Rat mehrmals, bei der Besetzung der Stadtpfarre einen genehmen
Kandidaten durchzusetzen. Der Rat duldete und forderte die evangelische
Predigt, die Kommunion unter beiderlei Gestalt, den Gebrauch der deut-
schen Sprache bei der Kindertaufe und die Heirat von Klerikern. Wie in den
Lindern der Bchmischen Krone allgemein, bewegte sich die lutherische Re-
formation auch in Méhren bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts innerhalb der
Strukturen der fortbestehenden kirchlichen Jurisdiktionen, der katholischen
des Olmiitzer Bistums (so in Iglau) und der utraquistischen des Prager nie-
deren Konsistoriums. Die Beachtung kirchenrechtlicher Formalien bei der
Einsetzung ordentlich geweihter, aber evangelisch gesinnter Geistlicher er-
schwerte und verhinderte weitgehend die Durchsetzung der zahlreichen ko-
niglichen Mandate gegen die lutherische Ketzerei. Die Lutheraner wiesen
den Vorwurf, gegen die ,,allgemeine christliche Kirche* zu lehren und ,,un-
ordentliche Priester* zu haben, emport zuriick. Der Iglauer Rat versuchte in
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den 1530ern sogar, beim Konig gegen katholische Geistliche rechtlich vor-
zugehen, indem er diesen vorwarf, gegen den ,,allgemeinen christlichen
Glauben und das heilige Evangelium™ zu lehren und ,,unordentlich® ihr Amt
zu verwalten. Einen zeitweiligen Riickschlag erfuhren die reformatorischen
Bestrebungen des Iglauer Rates, als der inzwischen in Znaim ansissige In-
haber der Seelauer Abtswiirde 1529 gegen den Widerstand des Rates den
Priester Martin Heusler in die Pfriinde der Stadtpfarre einsetzte. Heusler
weigerte sich unter anderem, die Kommunion unter beiderlei Gestalt auszu-
teilen. Seit 1531 versuchte der Rat, Heusler aus seinem Benefizium zu ent-
fernen, denselben aus der Stadt zu vertreiben und die Kollatur der Pfarrkir-
che zu erwerben, zumal das Seelauer Stift ohnehin nicht die fiir den Unter-
halt der kirchlichen Gebiude erforderlichen Mittel besall. Durch mehrfaches
Einschreiten des Kénigs wurde der Rat jedoch gezwungen, Heusler in sei-
ner Pfriinde zu belassen, die er anscheinend bis zu seinem vor April 1538
erfolgten Tod innehatte.®

Zu den strittigen Patronatsrechten gehorte die Aufsicht iiber die bei der Pfarr-
kirche befindliche Pfarr- und Stadtschule, deren Schulmeister ihr Einkom-
men teilweise aus kirchlichen Pfriinden bezogen und (bis auf einige Aus-
nahmen seit dem Ende des 15. Jahrhunderts) in der Regel Kleriker waren,
deren Verehelichung jedoch seit 1525 vom Rat geduldet wurde. Die Schul-
aufsicht brachte der Rat de facto an sich, als er durch seine Bevollmichtig-
ten in einem Vertrag vom 9. Januar 1534 den Magister Jacobus auf drei Jah-
re zum Schulmeister berufen liel. Mit der Anstellung von Jakob Kautz be-
ginnt die Geschichte des reformatorischen Schulwesens in Méhren. Das Ori-
ginal des Anstellungsvertrages konnte ich im Iglauer Stadtarchiv nicht iden-
tifizieren. Es lag anscheinend noch 1912 dem Historiker Ferdinand Schen-
ner vor. Sein Inhalt wird in einer handschriftlichen Geschichte der Stadt Iglau
von Andreas Sterly von 1830 mitgeteilt. Kautz erhielt demnach jdhrlich 30
Schock Groschen Grundgehalt und zusitzlich ein Schulgeld von den
Schiilern. Von diesen Einkiinften sollte Kautz auch fiir den Unterhalt von
drei gelehrten Gehilfen sorgen, mit denen er sich zu versehen hatte (das heif3t,
die er selbst auswihlen und anstellen durfte), er selber sollte der vierte Leh-
rer sein. Die Hilfslehrer sollten den Tisch im Pfarrhof haben. Wenn Kautz
selber auch daran teilnehmen wolle, habe er sich mit ihnen zu vergleichen.
Fiir den Fall, dafl Kautz seinen vertraglichen Verpflichtungen nicht ordent-
lich nachkomme, behielt sich der Rat das Recht vor, den Vertrag jeweils zum
Quartal zu kiindigen.**

Obwohl Artikel iiber Kautz in leicht zugénglichen Nachschlagewerken exi-
stierten, gelang es der méhrischen Forschung nicht, den Iglauer Schulmei-
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ster mit dem Wormser Tauferprediger zu identifizieren. Der ansonsten in der
Téaufergeschichte versierte Paul Dedic, der in Olmiitzer Quellen auf Kautz
gestoBen war, verschrieb den Namen versehentlich zu ,Kautzmayr*. Die
durch zahlreiche Arbeiten zur Geschichte des Schulwesens in den Béhmi-
schen Léndern bekannte Jifina Holinkova verwechselte Kautz offenbar mit
einem spiteren Iglauer Rektor, Joachim Praetorius, und behauptete daher
wiederholt, der Iglauer Schulmeister Kautz sei ein Magister der Universitit
Frankfurt an der Oder gewesen. Diese Universitit sei (1534!) orthodox lu-
therisch gewesen und Kautz sei am Ende seines Lebens als Professor der
Theologie dorthin zuriickgekehrt.?

Wie Kautz nach Iglau gelangt war und warum der Rat ihm die verantwor-
tungsvolle Stellung eines Schulmeisters anvertraute, wirft Fragen auf, zu de-
nen hier nur vage Vermutungen und Beobachtungen vorgebracht werden
konnen. Es ist denkbar, daf} Kautz aufgrund personlicher Beziehungen Emp-
fehlungen aufweisen konnte, die fiir die Berufung den Ausschlag gaben. Un-
ter den Bevollméchtigten, die den Rat bei der Berufung des neuen Schulmei-
sters vertraten, befand sich ein Dr. Wolfgang. Bei diesem handelt es sich um
Wolfgang Heiligmaier, einen Doktor der Medizin und ehemaligen Olmiitzer
Kanoniker, der am 23. Februar 1533 vom Rat die Stadtapotheke gekauft hat-
te, aber als verheirateter ,,unordentlicher” Kleriker auf ein konigliches Man-
dat hin schon vor Dezember 1535 Iglau wieder verlassen muBte. Heiligmai-
er war withrend seines Universitédtsstudiums in Wien ein enger Vertrauter
Vadians und Freund und Forderer Konrad Grebels. Durch Protektion des
Weihbischofs Martin Goschl, mit dessen Bruder Adrian Goschl er befreun-
det war, erhielt Heiligmaier 1516 ein Kanonikat am Olmiitzer Domkapitel,
das er aber in den 1520ern verlieB. Seine wenigen erhaltenen Briefe und wei-
tere in verschiedenen Archiven verstreute Dokumente zeigen ihn in freund-
schaftlichem Kontakt mit Andreas Fischer, Paracelsus und Johannes Biin-
derlin. Ob Heiligmaier selber jemals Tiufer war, ist unbekannt, jedenfalls
aber kann er als eine wichtige ,,Kontaktperson® des frithen méhrischen Tiu-
fertums gelten.> Der Bruder Martin Goschls, der Iglauer Patrizier Hans
Goschl, bekleidete in den 1530ern fast durchgehend eines der drei hichsten
stidtischen Amter und war im Januar 1534 Iglauer Richter.% Vielleicht hat-
te bereits zwischen dem Wormser Kreis von 1527 und der von Martin Goschl
1526/27 veranlaBiten Téauferreformation in Nikolsburg ein Kontakt bestan-
den, der mitbegriinden konnte, warum sich Kautz spiter nach Mihren begab.
Der mit Kautz verbundene Wormser Drucker Peter Schiffer der Jiingere hat-
te 1526 oder 1527 eine oben bereits erwihnte, von Oswald Glaidt auf Auf-
forderung Martin Goschls abgefaite Schrift, das Protokoll des Austerlitzer
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Religionsgespriichs vom 14. Mirz 1526, nachgedruckt. Jarold K. Zeman wies
darauf hin, daB der Wormser Nachdruck eine Verbindung zwischen den Ni-
kolsburger Tiufern um Goschl, Glaidt und Hubmaier und dem Wormser
Kreis um Denck und Hétzer nahelegt.’” Allerdings ist nicht bekannt, in wel-
chem Verhiltnis die einfluireiche Iglauer Familie Goschl (die auch in Ol-
miitz vertreten war)® zu ihrem ,,schwarzen Schaf* Martin Goschl nach des-
sen Taufe 1526 und insbesondere der Verhaftung 1528 stand. In Iglau wur-
den, zumindest offiziell, keine Tdufer geduldet.®®

Im Laufe des Jahres 1534 versuchte der Rat, den Pfarrer Martin Heusler mit
Gewalt loszuwerden, indem er ihn aus dem Pfarrhaus aussperren lieR. Der
erhob dagegen Einspruch vor dem Konig, wobei er sich auch iiber die Ein-
griffe in die pfarrliche Schulaufsicht beschwerte. Heusler erreichte, daB Fer-
dinand I. am 17. Dezember einen Befehl an den Rat ausgehen lieB, in dem
dieser die Wiedereinsetzung Heuslers in seine Pfriinde befahl, und ,,das die
schuell alda widerumb mit abstellung der winckel schuellen, ob welchem ir
unzweifelt wust wir wenig gefallen tragen, in die allte ordnung und brauch
khumben.“6® Von der ,skandalosen Vergangenheit des Schulmeisters
scheint Heusler nichts gewuBt zu haben, denn mit einem entsprechenden
Hinweis hiitte er dessen Entfernung ja ohne weiteres erreichen konnen. Zu
der Entstehung der ,,Winkelschulen“ war es dadurch gekommen, dal} Kautz
die alte Pfarrschule, in der der deutsche und der lateinische Unterricht zu-
sammen in einer Stube erteilt wurden, in eine moderne stiddtische Latein-
schule im Sinne des reformatorischen Schulwesens umwandeln sollte.®! Dies
geschah auf Kosten des deutschen Unterrichtes, so daB Schiiler, die nicht am
lateinischen Unterricht teilnahmen, fiir den deutschen Elementarunterricht
zu privaten Lehrern ausweichen mufiten. Einen Einblick in die sich dabei er-
gebenden Schwierigkeiten erlaubt ein undatierter Brief von Kautz an den
Iglauer Rat. Kautz als lateinischer Schulmeister war ausschlieBlich fiir den
lateinischen Unterricht zustindig. Einer der drei Gehilfen, Leonhard, hatte
auf Anregung des Schulmeisters den Rat um die Erlaubnis gebeten, diejeni-
gen Schiiler, die nur deutschen Unterricht erhielten, bei sich daheim zu un-
terrichten. Der Ratsherr Hans Schindel hatte Kautz dann aber in einem Ge-
spriich davon iiberzeugt, daB bei einer Trennung der Lateinschule vom deut-
schen Unterricht viele Biirger ihre Sohne lediglich zur deutschen Schule
schicken wiirden. Kautz riumte in dem Brief ein, schon jetzt wiirden die El-
tern es am liebsten sehen, wenn der gesamte Stoff in einem Vierteljahr ver-
mittelt wiirde, und das womoglich ohne Schlige. Er sei daher nunmehr mit
der Beibehaltung des gemischten Unterrichts zufrieden, oder aber man stel-
le den deutschen Unterricht, der hauptséchlich von tschechischen Schiilern
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besucht werde, ginzlich ein. Wenn die Schiilerzahl sinke, werde er kein aus-
reichendes Einkommen mehr haben, da er allein fiir die Bezahlung der drei
Gehilfen schon mehr als dreifig Schock Groschen (also sein gesamtes Fest-
gehalt) aufwenden miisse. Viele Adlige und Stddte, schloB Kautz mahnend,
wiirden derzeit nach gelehrten Schulmeistern suchen und dafiir mehr Geld
als die Iglauer bieten.5?

Bei dem erwihnten Leonhard konnte es sich um Leonhard Freisleben gehan-
delt haben, den ehemaligen Linzer Schulmeister und friihen dsterreichischen
Téuferfiihrer. Fiir diese Vermutung spricht, dal Leonhard Freisleben einige
Jahre spiiter (vor 1544) eine lateinische und deutsche Winkelschule in Znaim,
wo sich auch Wilhelm Reublin aufhielt, eroffnete. Freisleben hatte in Znaim
einfluBreiche Verwandte. Nach einem Streit mit dem dortigen Rat, der die
SchlieBung der Winkelschule Freislebens angeordnet hatte, erhielt er 1549
immerhin die Anwartschaft auf die Schulmeisterstelle an der stidtischen
Schule bei der Pfarrkirche St. Nikolaus.5® Diese trat er aber vermutlich nicht
an, sondern ging 1551 als Stadtschreiber nach Wiener Neustadt. Diese Stel-
lung hatte er bis 1563 inne.* Den Ruf dorthin verdankte Leonhard Freisle-
ben vermutlich dem EinfluB seines Bruders Christoph, ebenfalls eines friihe-
ren Téufers, der es nach seiner Riickkehr zur alten Kirche 1547 zum bischof-
lichen Offizial der Diozese Wien gebracht hatte.® Vielleicht konnen zukiinf-
tige Forschungen in Znaim die Identitit des von Kautz erwihnten Leonhard
mit Leonhard Freisleben bestdtigen.

Die konigliche Anordnung zur Schliefung der Winkelschulen vom Dezem-
ber 1534 hatte keine Auswirkungen auf den Verbleib von Kautz in seiner
Stellung als Schulmeister. Offenbar hatte er einen Kompromill zwischen den
hoheren Anspriichen der Lateinschule und dem Bediirfnis nach deutschem
Elementarunterricht gefunden. Kautz scheint auch in Glaubensdingen un-
behelligt geblieben zu sein, was nur erklérlich ist, wenn er seine Uberzeu-
gungen verheimlichte. Paulus Speratus, der zumindest bei einem Teil des
Rates nach wie vor groBen Einfluf} in theologischen und kirchlichen Fragen
besal}, ermahnte in seinen Briefen den Biirgermeister und den Rat immer
wieder, bei der rechten lutherischen Lehre zu bleiben und dieser im kirch-
lichen Leben Iglaus EinfluB zu verschaffen, wo dies nicht moglich sei, sich
in Hausversammlungen gegenseitig zu starken und im Glauben auszuhar-
ren. Nach der Amtsiibernahme des altgldubigen Pfarrers Heusler hatte er
beispielsweise 1530 geschrieben: ,,Ich schrib aber auch daneben euch, das
ihr euch fur falschen leer wollet hiiten, und besonder fur dem irrthumb der
Sacramentyrer und Widertaiiffer. Wollt Gott euch auff beden theylen [be-
wahren], die weyl mir unwissend, wie es bey euch zugeet. Ich bitt aber Gott,
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der woll eiich bey seinem wort erhalten. Das kan er wol thun, so ihr schon
eine zeyttlang evangelischer prediger geraten miiit, beliben doch Daniel bey
dem wort zu Babilonia und Lott in Sodom. ¢

Angesichts der Strenge, mit der Speratus in PreuBen als Visitator und ab An-
fang 1530 als evangelischer Bischof von Pomesanien gegen Tiufer und
Schwenckfelder vorging, stellt sich die Frage, wie er 1536 in den Besitz ei-
ner kurzen lateinisch-deutschen Aufstellung von Glaubensartikeln des Ja-
kob Kautz kam. Es ist zu vermuten, dafi der Rat aus irgendeinem Grund
Kautz zu einer Rechenschaft seiner Glaubensiiberzeugungen aufgefordert
und diese an Speratus als an einen dem Rat loyalen theologischen Sachver-
stdndigen mit der Bitte um ein Gutachten weitergeleitet hatte. Das Original
blieb mit dem schriftlichen NachlaB des Speratus im PreuBischen Staatsar-
chiv in Konigsberg in OstpreuBen erhalten und befindet sich heute im Ge-
heimen Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz in Berlin. Dieses Glaubens-
bekenntnis ist, wie ein Vergleich mit den von Kautz unterschriebenen Brie-
fen an den Iglauer und den Olmiitzer Rat ergibt, wohl von Kautz eigenhéin-
dig aufgesetzt worden. Speratus antwortet aus seinem Amtssitz Marienwer-
der am 16. Juli 1536 dem ,,vornehmen und gelehrten Iglauer Schulmeister*
Kautz, den er seinen ,,unbekannten, aber vom Geist Christi erfiillten sehr lie-
ben Bruder nennt, er habe unter dessen Namen die Artikel erhalten, von de-
nen er eine Abschrift zuriickschicke. Kautz moge bestitigen, daB sie von ihm
stammen und sie ausfiihrlicher erkldren. Speratus wolle niemanden vor-
schnell verurteilen. Vielleicht wiirden sie weniger AnstoB erregen, wenn
Kautz sie im einzelnen erldutere, insbesondere jeweils eine Begriindung aus
der heiligen Schrift beifiige. AbschlieBend empfiehlt Speratus den Uberbrin-
ger, einen Melchior Schelius.®” Speratus diirfte sehr gewichtige Griinde ge-
habt haben, die ihn davon abhielten, die von Kautz aufgesetzten Artikel
schlicht zu verdammen. Cui bono? Die Mehrzahl des Iglauer Rats oder zu-
mindest seine einfluBreichsten Mitglieder waren lutherisch gesinnt, muBten
sich aber bei der Reformation des Gottesdienstes wegen des Widerstandes
Heuslers und der wiederholten strengen Verwarnungen durch den Konig mit
Kompromissen begniigen. Die Anstellung des Schulmeisters zur Aufrich-
tung einer stidtischen Lateinschule war ein wichtiger Teilerfolg der evan-
gelischen Partei gewesen. Eine Verdammung der Artikel, die zur Entlassung
von Kautz gefiihrt hitte, hitte also dem Rat betréichtlich geschadet. — Eine
andere Mdglichkeit wire, daB sich Speratus aus List verstellte, um noch mehr
verfangliche Aussagen von Kautz zu erhalten.

Das Glaubensbekenntnis des Jakob Kautz ist auf einem in der Mitte gefal-
teten Papierblatt erhalten. Die beiden ersten Seiten des Doppelblatts nimmt
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ein lateinischer Text mit der Uberschrift ,,Ratio fidei Jacobi Cucii* ein, die
beiden letzteren ein deutscher Text mit der Uberschrift ,,Artick] des Jacobs
Kautze*. Wegen ihrer theologiegeschichtlichen Bedeutung sind die beiden
Texte als Anhang beigegeben. Der lateinische Text 146t sich in zwei Gedan-
kenreihen gliedern. Die erste betrifft das Wesen Gottes, die zweite den ordo
salutis. Die Thesen der ersten Reihe werden durch Schlufifolgerung aus all-
gemeinen Aussagen iiber das Wesen Gottes abgeleitet: Gott sei die hochste
Liebe, das vollkommene Licht und das hichste Gute (vgl. 1. Joh. 4, 8; 1, 5;
Mt. 19, 17 parr.), daher wolle er fiir alle das Gute und kdnne nicht Urheber
des Bosen sein. Niemand kann dem Willen Gottes widerstehen (Rom. 9, 19),
daher sei das Werk seiner Hiinde frei (Kautz begriindet diese paradoxe
SchluBfolgerung nicht). — Gott liebt das Recht und haBt die Ungerechtig-
keit (vgl. Ps. 45, 8 und ofter), daher wird kein Ungerechter selig werden. —
Gott sei Einer oder die Einheit (vgl. Dtn. 6, 4 und 6fter), daher sei Christus
nicht Gott, sondern vielmehr ein deutliches und genugsames Abbild ,,im An-
gesichte Gottes®, fiir den Menschen dagegen ein Spiegel, in dem er sich be-
trachten konne. — Die zweite Gedankenreihe beginnt mit Aussagen iiber die
Taufe: Siinder diirfen nicht getauft werden. Kinder kénnen nicht zwischen
Gut und Bose unterscheiden und sind daher von der Taufe fernzuhalten. Die
durch die Taufe zu einem Leib vereinigt sind, miissen durch ein gemeinsa-
mes Brot gespeist werden. — Christus ist der einzige Mittler, denn er ist vom
Himmel hinabgestiegen, spricht die Worte Gottes und bringt viel Frucht. —
Der Sohn soll nicht tragen die Missetat seines Vaters (Ez. 18, 20), daher ist
die Erbsiinde nicht verdammlich. Sie verleitet den Menschen zur Siinde,
fiihrt diese aber nicht zwangslidufg herbei. — Die Schrift bewirkt nicht die
seligmachende Erkenntnis Gottes, sondern ist nur ein Zeugnis (dessen, was
der durch den Geist Christi erneuerte innerliche Mensch bereits erfahren hat).
Ebensowenig knnen die Sakramente den Menschen trosten oder gewiB ma-
chen, sondern sind Erkennungsmarken. Durch sie ermahnen sich die Glie-
der des Leibes Christi gegenseitig zu einem Lebenswandel, der ihrem Be-
kenntnis entspricht: Durch die Taufe sondern sie sich von den Bdsen ab,
durch das Abendmahl werden sie geeint und ,teilen einem jeden das seine
zu‘‘. — Das Gesetz muB von jedermann erfiillt werden. Von Natur aus ist
das dem Menschen freilich nicht moglich. Durch die Gabe des Geistes Chri-
sti wird aber nichts zu schwer sein. Wer das Gesetz nicht erfiillt, dem niitzt
das Leiden Christi nichts.

Die auf der dritten und vierten Seite des Doppelblattes enthaltenen deutschen
,Artikel* beziehen sich auf die Einheit Gottes, die Natur Christi, das Amt
Christi und das Amt des Heiligen Geistes. Ein fiinfter Artikel betrifft den
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Unterschied zwischen dem priexistenten und dem inkarnierten Ebenbild
Gottes. Im Gegensatz zu den Thesen der lateinischen ,,Ratio* sind die deut-
schen ,,Artikel” jeweils mit Bibelstellen belegt. Der erste Artikel greift das
Trinitdtsdogma an: Gott ist einig und nicht dreifaltig. DaBl der Mensch dies
jetzt nicht erkenne, beruhe auf Siinde. — (2) Christus ist Ebenbild, Form und
Kraft des unsichtbaren Gottes. Seine Gottlichkeit (durch die er ,,Gott gleich*
ist) ist aus der unabgeleiteten Gottheit des Vaters abgeleitet (also dem We-
sen nach anhomoios). — (3) Christus ist der Heilsvermittler, indem er fiir
die im Machtbereich des Todes gefangenen Menschen einen Zugang zum
gdttlichen Licht er6ffnet hat. Durch seinen Tod hat er die Feindschaft zwi-
schen Gott und Mensch in Freundschaft verwandelt. — (4) Der folgende Ar-
tikel iiber den Heiligen Geist weist einige sprachliche Schwierigkeiten auf,
deren Kldrung schon im Zusammenhang mit der Paraphrase notwendig ist:
Kautz bezeichnet den Geist als die ,,Ausrechung* oder ,,Ausrechnung®, die
den ,,.Gefangenen in Christus® freimacht und erfreut. Der ,,Gefangene in
Christus® ist offenbar derjenige, der seinen freien Willen dem Willen Gott-
es anheimgestellt hat und daher, wie Denck sich ausdriickte, zugleich frei
und unfrei ist.%® Kautz fihrt fort: ,,Sonst ist er nichts niitz*, was wohl auf den
Menschen, nicht den Heiligen Geist, zu beziehen ist. Die ,,Ausrech(n)ung*
sei die neue Kreatur in Christus, von der Paulus spricht. Der Hinweis auf 2.
Kor. 5 ergibt, daf der Ausdruck ,,Ausrech(n)ung” eine Wiedergabe des grie-
chisch arrabon 2. Kor. 5, 5 (Vulgata: pignus; Luther und Ziiricher Bibel:
Pfand) ist. Bereits in seinem Gnadengesuch an den StraBburger Rat vom 9.
Oktober 1532 hatte sich Kautz folgendermaBen ausgedriickt:,,Gnad, frid und
barmhertzikeyt von Got [...] durch seynen eynigen eingepornen son und un-
sern hernn, Jesum Christum, im heyligen Geyst aufigerechnet [...].%° Hier
reicht die Erkldrung von ,,Ausrech(n)ung® als Aquivalent von arrabon an-
scheinend nicht aus, denn es heifit hier, dal Christus im Heiligen Geist ,,aus-
gerechnet* sei. Das friihneuhochdeutsche ,,ausrechnen oder ,,ausrechen
hat zweierlei Etymologie und Bedeutung, einmal die des modernen ,,aus-
rechnen® (was sich irgendwie noch mit der Bedeutung von arrabon in Ver-
bindung bringen lieBe), andererseits ,,ausdehnen®, ,sich erstrecken* (vgl.
~recken®, ,reichen®). ,,Ausrech(n)ung* entspricht daher dem lateinischen ex-
tensio, Ausdehnung. Dieser Begriff ist in der Dogmengeschichte gelegent-
lich auf den Heiligen Geist angewandt worden, und zwar von Marcellus von
Ankyra (gestorben circa 374), der das Nicaenum im Sinne eines 6konomisch-
trinitarischen Monotheismus interpretierte und Christus als ektasis (Ausdeh-
nung, Ausstreckung) der Gottheit des Vaters und den Heiligen Geist als par-
ektasis tes ektaseos (Ausdehnung der Ausdehnung) bezeichnete. Vorldufig
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soll hier die Vermutung geduBert werden, daB die Bezeichnung des Heiligen
Geistes als ,,Ausrech(n)ung* bei Kautz bewuBt mit dem Doppelsinn des friih-
neuhochdeutschen Wortes operiert und sowohl etwas iiber das Wesen und
das Hervorgehen des Heiligen Geistes (extensio: Ausstreckung der Gottheit)
als auch iiber sein soteriologisches Amt (arrabon/pignus: Neuschopfung des
innerlichen Menschen) aussagen soll. Da Marcells Ansichten iiber den Hei-
ligen Geist nur in einigen Fragmenten, hauptsichlich bei Epiphanius (haer.
72, 2) und Theodoret (haer. fab. comp. 2, 10), iiberliefert sind, diirfte der
Nachweis, daB Kautz die Ausdrucksweise Marcells kennen konnte, aller-
dings schwerfallen. Diese Frage wire im Zusammenhang mit der Frage nach
dem Verhiltnis von Kautz zu Michael Servet zu diskutieren, dessen 1531 er-
schienenes Werk De Trinitatis erroribus ebenfalls einige der Lehre Marcells
verwandte Gedanken enthilt.”® — (5) Der letzte Artikel bezieht sich wieder
auf die Christologie. Zwischen dem préexistenten Logos — dem unsichtba-
ren geistlichen Ebenbild Gottes, durch das einst die Viter vor dem Kommen
Christi die Seligkeit erlangten — und Christus — dem sichtbaren Ebenbild
Gottes, fleischlich, doch ohne Siinde, durch das die ,Kinder*, das heift die
Menschen seit dem Kommen Christi, die Seligkeit erlangen — sei zu unter-
scheiden: Sie seien eins in ihrem soteriologischen Amt, aber nicht in threm
Wesen. Kautz beruft sich auf Joh. 1 (ohne daB sein Argument deutlich wird,
denn dort wird ja von der Inkarnation eben des priexistenten Logos berich-
tet), ferner auf die Predigten an die Juden in der Apostelgeschichte
(2,14-36; 5, 30—-33; 13, 16—41), wo dem von den Viitern geschauten und
geglaubten Priexistenten (Ps. 2,7; 16,8—-11) der gekreuzigte und in der Auf-
erstehung erhohte siindlose Mensch Jesus gegeniibergestellt wird. Kautz
macht keine positive Aussage dariiber, wie das Verhiltnis der ,,zwei Eben-
bilder Gottes™ zueinander vorzustellen sei.

Eine iiber die Paraphrase hinausgehende Interpretation dieses Bekenntnis-
ses muB an anderer Stelle erfolgen. Der starke Zusammenhang der offenbar
gleichzeitig niedergeschriebenen ,,Ratio” und der ,,Artikel* mit der Theolo-
gie Hans Dencks diirfte hinreichend deutlich sein, auch wenn er hier nicht
im einzelnen nachgewiesen ist. Mit den Denck zugeschriebenen ,,Hauptre-
den®, die der Wormser Ausgabe der ,,Theologia Deutsch* (1528) angehiingt
waren, und den von Kautz 1527 in Worms aufgestellten Artikeln bestehen
nicht nur inhaltliche Ubereinstimmungen, sondern es fillt auch die dhnlich
knappe Diktion auf: Kautz will weder lehren noch argumentieren, er gibt nur
Zeugnis. Seine Sitze sind gleichsam ,,Erkennungsmarken®, die sich nur dem
erschlieBen sollen, der die innerliche Erfahrung der Erneuerung durch den
Heiligen Geist teilt, eben dem ,,Bruder, der den Geist Christi atmet™, wie sich
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sonderbarerweise der Lutheraner Speratus in seinem Schreiben an Kautz aus-
driickte. In der Tat 148t sich nun, wie Bossert vor mehr als einem Jahrhun-
dert mutmaBte, trotz der starken Kontinuitit der Grundgedanken seit 1527,
in dem Bekenntnis von 1536 ,.eine neue Phase der Entwicklung von Kautz
nachweisen®, die iiber das bisher Bekannte hinausgeht. Kautz hat, wie es vor
ihm schon Ludwig Hitzer getan haben soll,”! aus seinem Spiritualismus theo-
logische Konsequenzen gezogen, die ihn, iiber die den Spiritualisten ge-
meinsame, prignant in den ,Hauptreden™ von 1528 formulierte Betonung
der Einheit Gottes hinaus, zu einer expliziten Ablehnung des altchristlichen
Dogmas veranlaBten: ,,Aus aygner schuld” werde Gott fiir dreifaltig gehal-
ten und nicht so erkannt, wie er wirklich sei, mehr noch: Christus, obwohl
er Gott gleich sei, ,,die weill ers entpffangen hatt aufl gnaden®, ist Gott den-
noch dem Wesen nach ungleich, so daB Kautz zu der Aussage kommen kann:
.Christus non est Deus™, was sich in dieser ungeschiitzten Schroffheit we-
der in den ,,Hauptreden* noch etwa bei Servet findet. Die von Kautz vertre-
tenen Ansichten sind unter theologiegeschichtlich-typologischen Gesichts-
punkten als ,,parfaitement spiritualistisch* einzuordnen.” Andererseits darf
man Kautz, trotz der unterschiedlichen intellektuellen Traditionen, die ihn
von seinem Zeitgenossen Michael Servet (den er durchaus gekannt haben
konnte) und den spiteren Antitrinitariern trennen, in einem gewissen Sinne
als Spiritualisten und Antitrinitarier bezeichnen. Das Verhiltnis seiner An-
schauungen zu denen Ludwig Hétzers, den sein Biograph Gerhard Goeters
dhnlich etikettierte, ist wohl nicht mehr prizise zu ermitteln. Eine ndhere Be-
stimmung des Verhiltnisses zu Michael Servet, Martin Cellarius und den
siiddeutschen Spiritualisten, iiber die jlingst ein weiterer wichtiger Beitrag
von André Séguenny erschienen ist, wire dagegen eine lohnende Aufgabe
fiir die weitere Forschung.”

Enttarnt und doch in Amt und Wiirden: Kautz als Rektor der Olmiitzer
Humanistenschule

Kautz blieb nicht nur in Iglau unbehelligt, seine Karriere in Mihren setzte
sich sogar noch weiter fort. In der Tat waren, wie Kautz in seinem Brief an
den Iglauer Rat warnend angedeutet hatte, gelehrte Schulménner in Mahren
gesucht und wurden anderswo auch besser bezahlt als in Iglau. Am 4. Ok-
tober 1538 wurde der ,,ehrbare, wohlgelehrte Magister Jakob Kautz* durch
den Rat der Stadt Olmiitz auf drei Jahre zum Rektor der stidtischen Schule
an der Pfarrkirche St. Moritz berufen, allerdings sollte er sein Amt erst an-
treten, wenn er wieder von Iglau nach Olmiitz kime. In Iglau stand er noch
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bis Weihnachten 1539 unter Vertrag. Sein Grundgehalt sollte 60 Gulden zu-
ziiglich der Schulgelder und anderer Einkiinfte betragen.” Damit erhielt er
zehn Gulden mehr als sein Vorgénger und war der bestbezahlte stidtische
Bedienstete in Olmiitz, noch vor dem Stadtphysikus, der ein Grundgehalt
von 40 Gulden jdhrlich erhielt (1541).7

Die St.-Moritz-Schule war eine Lateinschule, die in der zweiten Hilfte des
15. Jahrhunderts aus einer alten Pfarrschule hervorgegangen war. Thr Patro-
natsrecht war nach einem seit der Mitte des 15. Jahrhunderts anhaltenden
Rechtsstreit zwischen dem Olmiitzer Domkapitel und dem Stadtrat wieder-
holt dem Rat zugesprochen worden, was 1505 eine pépstliche Bulle endgiil-
tig bestitigte. Unter den Lehrern, die ihre Einkiinfte teilweise aus Altaristen-
pfriinden an der Pfarrkirche bezogen, befand sich auch der Kantor der St.-
Moritz-Kirche, fiir deren Gottesdienste die Schule den Chor zu stellen hat-
te.”® Zu Anfang des 16. Jahrhunderts stand die Schule durch die Titigkeit
des Rektors Marcus Rustinimicus, eines Freundes und Schiilers von Conrad
Celtis, in Bliite. Rustinimicus gehorte dem Olmiitzer Humanistenkreis an,
einem regionalen Zentrum humanistischen Geisteslebens mit engen Verbin-
dungen nach Breslau, Kraukau und Wien. Dieser Kreis 19ste sich, zumindest
in seiner urspriinglichen Zusammensetzung, weitgehend auf, als wichtige
Mitglieder, darunter der Weihbischof Dr. Martin Goschl, der Generalvikar
und spitere Tdufer Mag. Andreas Fischer-Pisciculus und die Kanoniker Dr.
Johann Zvolsky ze Zvole und der bereits erwihnte Dr. Wolfgang Heiligmai-
er, sich der Reformation anschlossen.” Rustinimicus blieb altgldubig und
kehrte an die Wiener Universitit zuriick, wo er, wie auch Fischer, Zvolsky
und Heiligmaier, studiert hatte. Fiir die Schule an St. Moritz begann nach
dem Weggang des Rustinimicus 1523 eine Zeit des Niedergangs, in der sich
in kurzer Abfolge zahlreiche Schulmeister, meist nur auf ein Jahr berufen,
abwechselten.”® Von Kautz, iiber den anscheinend giinstige Zeugnisse vor-
lagen, erwartete sich der Rat, daf er die Schule wieder ,,in ihren vorigen
Stand“ bringen werde. Ob fiir die Berufung des Schulmeisters vom , luthe-
rischen* Iglau nach Olmiitz der lutherische Einfluf im Olmiitzer Stadtrat den
Ausschlag gab, geht aus den Quellen nicht hervor. Der Rat hatte seit 1526
wiederholt Prediger, die im lutherischen Sinne predigten, geduldet und un-
terstiitzt, jedoch bewegten sich diese reformatorischen Bestrebungen bis zur
Mitte des 16. Jahrhunderts noch im Rahmen der katholischen kirchlichen Ju-
risdiktion und des weiterbestehenden katholischen Gottesdienstes.” Auch
Kautz iibernahm die mit dem Rektorat der Schule an St. Moritz verbundene
Verpflichtung, fiir die musikalische Ausgestaltung der lateinischen Gottes-
dienste in der Pfarrkirche zu sorgen. Der quasi-klerikale Charakter seiner
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Position bezeichnet das Mal} an Vorsicht und vielleicht Verstellung, zu der
Kautz, der zum Nikodemiten gewandelte einstige Wormser Provokateur, be-
reit und fihig war. Die Unterdriickung von Ketzerei und kirchlichen Neue-
rungen in der koniglichen Stadt Olmiitz war ein besonderes Anliegen der ko-
niglichen und der bischoflichen Behorden. Einen Amtsvorginger von Kautz
lieB Ferdinand I. 1533 aus dem Amt entfernen, da dieser die Kommunion
unter beiderlei Gestalt empfangen hatte. Dieser Schulmeister hatte zu seiner
Entschuldigung behauptet, er sei Utraquist, die koniglichen Behorden hat-
ten jedoch erfahren, daB er der lutherischen Ketzerei anhéngig sei.®® 1535
losten evangelische Predigten eines Olmiitzer Karthdusermodnches Gegen-
maBnahmen des Konigs und des Bischofs aus. Am 17. April 1538 wurden
in Olmiitz drei TAufer 6ffentlich verbrannt.®! Kautz hatte also allen Grund,
seine theologischen Ansichten zu verheimlichen. Dennoch gelang es den ko-
niglichen Behérden noch vor dem Dienstantritt des Jakob Kautz, dessen
Identitit mit dem Wormser Tduferprediger von 1527 festzustellen. Am 26.
Dezember 1538 befahl der Konig, wie oben erwiihnt, die Berufung riickgiin-
gig zu machen. Dazu kam es nicht. Der Rat blieb bei der Berufung und sorg-
te dafiir, daf Kautz nicht weiter behelligt wurde. Die Olmiitzer Ratsproto-
kolle geben einen Hinweis darauf, wer Kautz beim Konig denunziert hatte.
Am 27. September 1539 mufite der in Olmiitz anséssige Adlige Michal
Bitovsky ze Slavikovic vor dem Rat erscheinen und unter Stellung von ad-
ligen Zeugen versprechen, in der Sache des Schulmeisters vor keiner ande-
ren Behorde (das heift den koniglichen und bischéflichen Gerichten) etwas
zu unternehmen als vor dem Olmiitzer Rat, wo die Angelegenheit angefan-
gen habe.® Am 31. Dezember 1539 traf Kautz in Olmiitz ein, wo er wihrend
des ersten Jahres seines Dienstes vom Rat eine kostenlose Wohnung erhielt.
Am 2. Januar 1540 trat er sein Amt an.®

Vom 11. Januar 1543 ist ein Brief von Kautz an den Olmiitzer Rat erhalten,
in dem er einige Tage nach dem Ablauf seines dreijahrigen Dienstverhélt-
nisses um dessen Verlingerung bittet. Da der Biirgermeister Wolfgang Grot-
zinger ihn im Laufe des Jahres 1542 der Zufriedenheit des Rates versichert
und ihm eine Verlingerung des Vertrages in Aussicht gestellt hatte, hatte
Kautz sich bisher zu keinem anderen Dienst verpflichtet. Da es aber immer
noch nicht zu einer Entscheidung des Rates gekommen sei, bat er im Ver-
trauen auf dessen Wohlwollen um eine baldige Antwort. Ferner mdge ihm
der Rat behilflich sein, einige schon linger ausstehende Gelder von den
Schuldnern einzutreiben. Uber die Schule schreibt Kautz, daB er sich bemiiht
habe, sie wieder in ihren fritheren Zustand zu bringen. Er habe dieses Ziel
jedoch noch nicht erreichen konnen, da viele Biirger lieber Privatlehrer an-
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stellen, statt ihre S6hne in die 6ffentliche Schule zu schicken. Diejenigen,
die zur Schule kommen, tun dies freiwillig, nicht von den Eltern gezwun-
gen. Vom Lehrpersonal der Schule werden in dem Brief zwei Magister
(Kautz selbst und der Magister Laurentius Edelmann), ein Baccalaureus und
zwei Hilfslehrer erwihnt. AuBerdem gehorten zum Kollegium der Kantor
und der Organist an St. Moritz, die von Kautz nicht erwihnt werden. Fiir die
beiden Hilfslehrer war nicht geniigend Arbeit vorhanden gewesen, so daff
der Rat ihnen zu Weihnachten 1542 die Kiindigung ausgesprochen hatte.
Kautz wendet in dem Brief dagegen ein, daB im Falle der Entlassung der bei-
den ,,Collaboranten‘ der Chor an der Pfarrkirche St. Moritz nicht aufrech-
terhalten werden konne. Er habe dem Rat einen Vorschlag zu unterbreiten,
wie die beiden bis zum 23. April beibehalten werden konnten, ohne daf fiir
die Stadt dabei Kosten entstehen wiirden.8+ (Der Plan bestand offenbar, wie
aus den erhaltenen Eingaben der beiden Hilfslehrer an den Rat hervorgeht,
darin, den kranken und arbeitsunfihigen Kantor vorzeitig zu entlassen).®s
Vermutlich wurde Kautz jedoch keine weitere Dienstperiode gewiihrt, denn
in den Jahren 1543/44 war mit Bonaventura Eysner ein neuer Schulmeister
an St. Moritz angestellt.® Uber das weitere Schicksal des Jakob Kautz ist
bisher nichts bekannt. Er starb offenbar in Mihren. Spiiter kehrten seine Wit-
we und seine Kinder nach Worms zuriick %’

Ein vollstindiges Bild der Personlichkeit des Jakob Kautz 148t sich aufgrund
dieser innerhalb von wenigen Monaten durchgefiihrten archivalischen Spu-
rensuche nicht entwerfen. Hatte Kautz in Mihren Freunde und Vertraute?
Wie geheim konnte er seine Uberzeugungen halten? Stand er noch in Kon-
takt mit Reublin oder mit anderen Tiufern? Kautz ist offenbar bei seinem in
StraBburg gefaBten EntschluB, keine Anhéinger zu sammeln, geblieben. Die
grundlegende und auf intensiver Archivforschung beruhende Arbeit iiber den
Antitrinitarismus in den Bohmischen Lindern von Waclaw Urban, die 1986
in deutscher Fassung erschien, erwiihnt Kautz nicht.’® Ob ein Zusammen-
hang zwischen Kautz und drei dokumentierten, von Urban behandelten Fil-
len von Antitrinitarismus unter der utraquistischen Geistlichkeit Mihrens in
den Jahren 1543-1546* besteht, ist bei der heutigen Forschungslage zum
theologisch tiberaus vielfiltigen mihrischen Utraquismus des 16. Jahrhun-
derts noch nicht zu beurteilen.*

Dagegen halte ich es fiir sehr wahrscheinlich, daB der Handwerker und theo-
logische Autodidakt Jan Kalenec, der Fiihrer der sogenannten Kleinen Par-
tei (Mald strdnka), in einer seiner Schriften polemisch auf Kautz zu sprechen
kommt. Diese radikale Laienbewegung hatte sich zwischen 1489 und 1496
von der Briiderunitit (Jednota bratrskd) abgespalten, da sie an der strengen
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Haltung der ersten Briider in einigen ethischen Fragen, beispielsweise der
Ablehung des Eides und der Ausiibung obrigkeitlicher Amter, festhielt,
wihrend die Mehrheit der Briiderpriester Eid und obrigkeitliche Ausiibung
der Todesstrafe, unter bestimmten Bedingungen auch den Kriegsdienst,
rechtfertigten.?! Als Fiihrer der sehr kleinen Gruppierung, die auch als ,,Amo-
siten® bekannt war, trat Kalenec seit 1523/24 in Prag auf.*? Kalenec iibte ra-
dikale moralische und theologische Kritik am utraquistischen Klerus und an
allen nachneutestamentlichen kirchlichen Lehren und Briuchen. Seit ihrer
Friihzeit vollzogen die B6hmischen Briider eine Konvertitentaufe an denje-
nigen, die von ,,unwiirdigen®, das ist katholischen oder utraquistischen, Prie-
stern getauft worden waren, tauften dagegen die neugeborenen Kinder ihrer
Mitglieder ohne Bedenken auf deren zukiinftigen Glauben. Unabhéngig von
dem kurze Zeit spiter entstehenden Ziircher Taufertum hatte Kalenec diese
,.donatistische® Kritik an der unterschiedslosen Kindertaufe zu einer bibli-
zistischen grundsitzlichen Ablehnung der Kindertaufe weiterentwickelt. An-
fang 1524 richtete er an die Versammlung der utraquistischen Stéinde in Prag
eine nicht erhaltene Schrift gegen die Kindertaufe, allerdings ist nicht be-
kannt, ob dariiber iiberhaupt verhandelt wurde. Kalenec wurde noch im sel-
ben Jahr aus Prag ausgewiesen und lieB sich im méhrischen Lettowitz/Leto-
vice nieder. Mit der seit 1528 bestehenden tiuferischen Gemeinde der Aus-
terlitzer Briider und den seit 1529 in groBer Zahl aus der Schweiz, Osterreich
und Deutschland nach Mihren einwandernden pazifistischen Tdufern ver-
banden ihn gemeinsame Auffassungen in der Ethik und Sakramentslehre.
Trennend wirkte jedoch die Trinitétslehre, die Kalenec anscheinend seit 1533
als die , Irrlehre des Athanasius‘ ablehnte. Kalenec kam zu seiner ,,Erkennt-
nis des einigen und allein wahren Gottes und des Erlésers Jesus Christus®
ohne Kenntnis des 1531 erschienenen Buches De Trinitatis erroribus von
Michael Servet.”

In der am 1. Mai 1542 in Lettowitz vollendeten sogenannten Schrift an die
Sekten in Mihren, deren urspriinglicher Titel unbekannt ist, setzt sich Ka-
lenec mit verschiedenen in Méhren vertretenen religiosen Gruppierungen
auseinander und begriindet, warum er sich ihnen nicht anschliefen kann. Der
erste Abschnitt dieser Schrift richtet sich gegen die Priester, die ihr Priester-
tum auf die sogenannte apostolische Sukzession und das Papsttum griinden,
das heift die Utraquisten. An zweiter Stelle werden die ,,Magister, Rektoren
oder Schulverweser angesprochen. Darauf folgen (3) die ,,Briider aus den
Berggegenden®, mit denen deutlich die Hutterischen Briider gemeint sind;
(4) die Sabbater-Briider; (5) die Austerlitzer Briider; (6) die ,,Predi ger in den
Berggegenden — anscheinend handelt es sich um einen bestimmten oder
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mehrere evangelische Prediger dsterreichischen oder schweizerischen Ur-
sprungs, die in Mihren titig waren und an der Kindertaufe festhielten; (7) die
Bunzlauer Briider, das ist die Briiderunitit; (8) die Mikul4Senci, eine tsche-
chische Gruppierung; (9) die von dem Ritter Jan DubCansky gegriindeten
zwinglianisch-schwenckfelderischen Habrovaner bzw. Lulcer Briider; und
schlieBlich (10) diejenigen, die sich aller Sakramente enthalten und sich kei-
ner Gemeinschaft anschlieBen wollen.?* Die an zweiter Stelle genannten
~Magister, Rektoren und Schulmeister” lassen sich mit keiner der ansonsten
bekannten ,,Sekten* in Méhren identifizieren. Die utraquistischen Magister
der Prager Universitit konnen nicht gemeint sein, da der Traktat ja explizit
von den in Mdhren vertretenen Glaubensrichtungen handeln soll. Auferdem
gilt den Utraquisten ja bereits der erste, ldngere Abschnitt, und weshalb hiit-
te Kalenec die utraquistischen Magister getrennt von den utraquistischen
Priestern als eigene Glaubensrichtung behandeln sollen? Den ,,Magistern*
wird nicht vorgeworfen, daf sie, wie die Utraquisten, die Irrtiimer des Pap-
stes und des Athanasius teilen, sondern dal sie sich ihrer akademischen Ti-
tel briisten, sich mit heidnischer Gelehrsamkeit abgeben und die Jugend mit
gregorianischen Gesidngen verderben, anstatt sie zur ,,Erkenntnis des eini-
gen und allein wahren Gottes und des Erlosers Jesus Christus* zu fiihren.
Mit diesem Ausdruck kann bei Kalenec nur eine nicht-trinitarische Auffas-
sung gemeint sein. Dafl Kalenec nicht an den Stand der Schulménner insge-
samt denkt, sondern eine konkrete Veranlassung zu seiner Polemik hat, ist
ganz offensichtlich. Nach dem, was jetzt iiber Kautz bekannt ist, liegt die
Annahme nahe, daf die Polemik des Kalenec sich gegen ihn richtete.

Jakob Kautz: Gesellschaftlich integrierter Nonkonformist

Ausfiihrliche Schriften hat Kautz, soweit wir wissen, nicht hinterlassen. Eine
Sekte wollte er nicht begriinden, weder 1527 in Worms noch spiter in
Mihren. Urspriinglich von einem ,,unférmigen Eifer* um die Erneuerung der
duBerlichen Kirche durch den rechten Gebrauch der Wassertaufe beseelt,
wandelte er sich 1529 in seiner StraBburger Haft und Krankheit, vielleicht
auch aufgrund seiner Erfahrungen mit den zerstrittenen StraBburger Tiufer-
gruppen, zum radikalen Individualisten. Die Annamhe, daf sein seit Anfang
1527 greifbarer Spiritualismus notwendigerweise zum Individualismus ge-
fithrt habe, widerspriche allerdings dem bis 1529 von Kautz ausdriicklich
geiiuBerten Hauptanliegen, der Sammlung und Aufrichtung der sichtbaren
Kirche, das auch noch in dem Bekenntnis von 1536 anklingt. Den Gebrauch
der sichtbaren Zeichen der Taufe und des Abendmahls hat er auch 1536 nicht

74



grundsitzlich abgelehnt, sondern ihren rechten Gebrauch geradezu gefor-
dert: ,,Qui in unum corpus baptizati sunt, uno pane vesci debent.* Die Uber-
zeugung von der souverdnen Freiheit des gottlichen Geistes, der weht, wo
er will, legte aber den Individualismus als Moglichkeit in Notsituationen
nahe: Die Aufrichtung der sichtbaren Kirche nach den Ordnungen Christi ist
zwar Gottes Gebot, aber Gottes erneuernde Gnade erreicht die Menschen
letztlich auch ohne eine Erneuerung der sichtbaren Kirche. In Méhren kehr-
te Kautz weder zum Katholizismus zuriick, noch wandte er sich dem all-
miihlich akzeptierten Luthertum zu, sondern ging den Weg des Nikodemis-
mus, was in seinem Fall hie3, als Schulmeister seinen Sold aus kirchlichen
Pfriinden zu beziehen und die Verantwortung fiir den liturgischen Chor-
gesang bei den duferlich noch katholischen Gottesdiensten der Pfarrkirchen
zu iibernehmen. Thn als Nikodemiten zu bezeichnen ist auch deshalb pas-
send, weil sein theologisches Denken um eben die Gedanken kreiste, die in
Joh. 3,3-21 ausgesprochen sind. Mit der Bestreitung des trinitarischen Dog-
mas in dem Bekenntnis von 1536 zog Kautz Konsequenzen aus spiritualisti-
schen Grundgedanken, an denen er seit 1527 festhielt, ohne, soweit erkenn-
bar, ein neues dogmatisches System argumentativ zu entwickeln. Nimmt
man den duBeren Werdegang des Jakob Kautz, der ihm zuletzt das Rektorat
der angesehensten humanistischen Schule Mihrens einbrachte, und seine
wenigen erhaltenen schriftlichen Auferungen zusammen, dann 148t sich ur-
teilen, daB er intellektuell seinem Weggefihrten und Lehrer, dem ehemali-
gen Niirnberger Schulmeister Hans Denck, gewill ebenbiirtig war.

1 Prag, Statn dstfedni archiv v Praze [SUA], Rg (Kénigliche Kopiarbiicher), &. 20,
Bl. 67r—v (1538 Dezember 26, Wien). — Fiir wertvolle Hinweise und die Zu-
sendung mehrerer noch nicht verdffentlichter bzw. in Prag nicht zugénglicher
Forschungsbeitridge danke ich Herrn Prof. Dr. Hans-Jiirgen Goertz, Hamburg,
und Herrn Prof. Dr. André Séguenny, StraBburg. Ferner gilt den Mitarbeitern des
Geheimen Staatsarchivs PreuBischer Kulturbesitz in Berlin, des Staatlichen Zen-
tralarchivs in Prag [SfIA], des Mihrischen Landesarchives in Briinn [MZA], der
Staatlichen Kreisarchive in Iglau [SOAJ] und Olmiitz [SOAQ], des Unititsar-
chivs in Herrnhut, der Handschriftenabteilung der Prager National- und Univer-
sititsbibliothek und des Stadtarchivs von Wiener Neustadt mein Dank fiir die
sachkundige Bearbeitung meiner Anfragen.

2 Zu Kautz und der Literatur iiber ihn vgl. Frank Muller, Jakob Kautz, in: André
Séguenny und Jean Rott (Hgg.), Bibliotheca dissidentium. Répertoire des non-
conformistes religieux des seizieme et dix-seizieme siécles, Bd. 17, Baden-Ba-
den und Bouxwiller 1995, S. 7-31.
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TQ ElsaB I, S. 185, Nr. 153 a-b.

Vegl. z.B. TQ ElsaBl I, S. 246, Nr. 193; Zwingli, Werke, Bd. IX, S. 168, Nr. 633.
Den Humanistennamen ,,Bubonius® bezeugt der niederlandische Humanist Ger-
hard Geldenhouwer (TQ ElsaB3 I, S.265, Nr. 215a), der seit August 1526 in Worms
ansissig war, vgl. Cornelis Augustijn, Gerard Geldenhouwer und die religitse
Toleranz, in: ARG 69 (1978), S. 132-156.

..Kutzius quidam iuvenis, qui literas degustavit et haud malevoli animi habeba-
tur®, TQ ElsaB II, S. 225, Nr. 471.

Karl Eduard Férstemann, Otto Hartwig, Karl Gerhard (Hgg.), Album Academiae
Vitebergensis, Altere Reihe, 1502—-1602, Bd. 1: 1502-1560, hg. v. K. E. Forste-
mann, Leipzig 1841, S. 121. — Ein Heinrich Kautz aus Bockenheim, bei dem es
sich um einen Vorfahren oder Verwandten des Jakob Kautz gehandelt haben
konnte, war 1457-1459 in Heidelberg immatrikuliert, vgl. Gustav Toepke (Hg.),
Die Matrikel der Universitit Heidelberg von 1386 bis 1662, 1. Theil: Von 1386
bis 1553, Heidelberg 1884, S. 290.

Vgl. dazu jetzt die noch ungedruckte Arbeit von Otto Kammer, Die Anfinge der
Refomation in der Stadt Worms. 75. reformationsgeschichtlicher Vortrag, gehal-
ten bei der Ebernburg-Stiftung am Sonntag, dem 31. Oktober 1999 (Publikation
angekiindigt).

TQ Baden und Pfalz, S. 114, Nr. 130.

Vgl. Robert Stupperich (Hg.), Martin Bucers deutsche Schriften, Bd. 2: Schrif-
ten der Jahre 1524 —1528, Giitersloh und Paris 1962 (Martini Buceri opera om-
nia, series I), S. 237.

Vel. J.F. Gerhard Goeters, Ludwig Hitzer (ca. 1500 bis 1529), Spiritualist und
Antitrinitarier. Eine Randfigur der friihen Tiuferbewegung, Giitersloh 1957
(Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, 25), S. 96—110; Georg
Baring, Die ,,Wormser Propheten®, eine vor-lutherische Propheteniibersetzung
aus dem Jahre 1527, in: ARG 31 (1934), S. 23-41.

Vgl. Augustijn, Gerard Geldenhouwer (wie Anm. 4), S. 144147,

Vgl. Werner O. Packull, Mysticism and the Early South-German Anabaptist Mo-
vement, 15251531, Scottdale, Pa., Kitchener, Ontario, 1977 (Studies in Ana-
baptist and Mennonite History, 19), S. 134 ff.

Vgl. Georg Baring, Ludwig Hiitzers Bearbeitung der ,Theologia Deutsch*
Worms 1528. Thr Druck und ihre Handschrift von 1528, ihre Nachwirkung und
ihr Verhiltnis zu Luthers Ausgabe von 1518, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschich-
te 70 (1959), S. 218—-230; ders., Hans Denck: Schriften, 1. Teil: Bibliographie,
Giitersloh 1955 (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, 24;
Quellen zur Geschichte der Téufer, 6/1); Joseph Benzing, Peter Schéffer d. J. zu
Worms und seine Drucke (1518-1529), in: Der Wormsgau 5 (1961/61),
S. 108—-118; Jarold K. Zeman, The Anabaptists and the Czech Brethren in Mor-



15

16

17

18

avia 1526-1628. A Study of Origins and Contacts, The Hague und Paris 1969,
S. 318-322; Alejandro Zorzin, Karlstadts ,,Dialogus vom Tauff der Kinder* in
einem anonymen Wormser Druck aus dem Jahr 1527. Ein Beitrag zur Karlstadt-
bibliographie, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte 79 (1988), S. 27-57; Adolf
Laube u.a. (Hgg.), Flugschriften vom Bauernkrieg zum Tiuferreich (1526-1535),
Bd. 1, Berlin 1992, S. 641 und 741 f. (Erlduterungen zur Druckgeschichte von
Helmut Claus); Alejandro Zorzin, Zur Wirkungsgeschichte einer Schrift aus Kar-
Istadts Orlamiinder Tétigkeit. Der 1527 in Worms gedruckte Dialog vom frem-
den Glauben, Glauben der Kirche, Taufe der Kinder. Fortsetzung einer Diskus-
sion, in: Sigrid Loofl und Markus Matthias (Hgg.), Andreas Bodenstein von Karl-
stadt (1486—1541). Ein Theologe der frithen Reformationszeit, Wittenberg 1998
(Themata Leucoreana), S. 143—-158.

Vgl. Goeters, Hétzer (wie Anm. 10), S. 98 f.

Kommentierte Edition der Thesen in Laube, Flugschriften, Bd. 1, S. 702-707.
Vel. Christian Hege, Téufer in der Kurpfalz. Ein Beitrag zur badisch-pfiilzischen
Reformationsgeschichte, Frankfurt a. M. 1908, S. 35—42; den starken EinfluB
Dencks weist Goeters, Hatzer (wie Anm. 10), S. 104 —109, nach. Es ist nicht mei-
ne Absicht, in diesem primir biographischen Beitrag die Abhiingigkeit der Auf-
fassungen des Jakob Kautz von der ., Theologia Deutsch®, Denck und anderen
méglichen Einfliissen (Hétzer, Jorg Haugk von Juchsen, Karlstadt, Capito, Bucer,
Okolampad, Reublin; vielleicht auch Michael Servet ?) eingehend zu diskutieren.

Der fiinfte Artikel richtet sich gegen die Auffassung, daB dem Gliubigen die Ge-
rechtigkeit Christi zugerechnet wird, er aber seiner Natur nach Siinder bleibe.
Nach Kautz gilt dies nicht fiir die Natur des erneuerten ,,inneren Menschen*. Kau-
tz vertritt also ein ,,physisches” Verstéindnis der Rechtfertigung, das die Neu-
schopfung des geistlichen, inneren Menschen als Gnaden- und Schipfungsakt
Gottes betont, im Gegensatz zu einem ,,imputativen‘ oder ,.forensischen* Ver-
stindnis der Rechtfertigung. Bei Goeters, Hitzer (wie Anm. 10), S. 105, ist der
Sachverhalt m. E. miiverstanden: R6m. 5,12 ff. kann bei Kautz schon deswegen
nicht ,universalistisch” verstanden sein, weil dies dem sechsten Artikel wider-
sprechen wiirde, der die durch Christi Tod bewirkte Satisfaktion auf diejenigen
beschrinkt, die Christus nachfolgen.— Laube, Flugschriften, Bd. 1 (wie Anm. 13),
S.706, Anm. 10, folgt einerseits Goeters, fiigt aber (S. 703) die sinnvollen Hin-
weise auf Eph. 4, 24 und 1. Kor. 15, 45 hinzu.

Vgl. Laube, Flugschriften, Bd. 2, S. 1161-1166 (Auszug aus der deutschen
Druckschrift des Cochlaeus, nur die Gegenartikel Preus und Freiherrs). Ein Ex-
emplar der seltenen lateinischen Fassung, Articuli aliquot a Jacobo Kautio Oe-
colampadiano ad populum nuper Wormaciae aediti, partim a Lutheranis, par-
tim a Johanne Cochlaeo doctore praestantissimo reprobati, MDXXVII mense Ju-
nio, besitzt die Osterreichische Nationalbibliothek in Wien, Sign. *43. K. 131.
Abgedruckt in Quellen zur Geschichte der Thufer, Bd. 7 (ElsaB 1), Giitersloh
1959, 5.91-115, Nr. 86; ferner, mit ausfiihrlicher Einleitung, in Stupperich (Hg.),
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Martin Bucers deutsche Schriften, Bd. 2, S. 227-258. Vgl. John S. Oyer, Bucer
opposes the Anabaptists, in: MQR 68 (1994), S. 2450, dort S. 35 ff.

Vegl. Goeters, Hitzer (wie Anm. 10), S. 96 ff.
TQ ElsaB II, S. 225, Nr. 471.

Vegl. Hege, Tdufer in der Kurpfalz (wie Anm. 15), S. 44—46. Gegen die Annah-
me, Kautz habe in Worms getauft und eine Tédufergemeinde gegriindet, spricht,
daf} in dem vom 3. November 1528 datierten Bericht des Wormser Rates an den
StraBburger Rat liber Kautz und seine Tidtigkeit in Worms von nichts dergleichen
die Rede ist, vgl. TQ ElsaB I, S. 189 f. Eine nihere Priifung des Sachverhalts ist
mir von Prag aus nicht moglich.

Dazu jetzt die noch unveroffentlichte Arbeit von James Beck, The Anabaptists
and the Jews: The Case of Hitzer, Denck and the ,,Worms Prophets®, Vortrag in
Waterloo, Ontario, Canada, 1. Mai 2000,

Zum Konzept der Sodalititen vgl. Moritz Csédky, Die ,,.Sodalitas litteraria Danu-
biana®: historische Realitit oder poetische Fiktion des Conrad Celtis?, in: Her-
bert Zeman und Fritz Peter Knapp, Die dsterreichische Literatur. Ihr Profil von
den Anfdngen im Mittelalter bis ins 18. Jahrhundert (1050—1750), Teil 2, Graz
1986, S. 739-758.

Vgl. die Selbstanzeige von Andrea Striibind, ,.Eifriger als Zwingli ...*. Die friihe
Téauferbewegung in der Schweiz. Eine Revision des revisionistischen T#duferbil-
des (von der Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg im Friihjahr 1999 als Habi-
litationsschrift im Fach Kirchengeschichte angenommen), in: Zeitschrift fiir
Theologie und Gemeinde 5 (2000), S. 282 f.

Lydia Miiller (Hg.), Glaubenszeugnisse oberdeutscher Taufgesinnter, Teil 1,
Leipzig 1938 (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, 20), S. 118.

Vgl. Goeters, Hitzer (wie Anm. 10), S. 110-120.

Vegl. Christian Hege, Art. ,,Kautz, Jakob®, in: ML, Bd. 2, S. 476—478, dort 477,
vgl. die leicht iiberarbeitete englische Fassung in ME, Bd. 3, S. 159-160; Goe-
ters, Hitzer (wie Anm. 10), S. 112; Muller, Kautz (wie Anm. 2), S. 8. Worauf
diese Angabe beruht, konnte ich nicht feststellen.

Wolfgang Capito an Zwingli, Straburg, 24. September 1527, in: Zwingli, Wer-
ke, Bd. 9, S. 218-222, Nr. 655.

Vgl. Augustijn, Gerard Geldenhouwer (wie Anm. 4), S. 136 f. und 145-147.

Bucer an Zwingli, Straburg, 24. Juni 1528, Zwingli, Werke, Bd. 9, S. 492 1.,
Nr. 732.

TQ Elsa I, S. 163, Nr. 138.

Ebd., S. 184 ff., Nr. 153; vgl. ebd., S. 187190, Nr. 154-157.
Ebd., S. 192, Nr. 164, S. 194 ff., Nr. 166 f.

Ebd., S.201-218, Nr. 171.
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Die ,,Bundesgenossen’ haben also nicht miteinander einen Bund geschlossen.
,.Bund* ist hier dem innerlichen Heilsprozef zugeordnet, ist ein Begriff des ordo
salutis, nicht einer separatistischen Ekklesiologie oder der Heilsokonomie. —
Bei Hans Hillerbrand, Bundesbegriff und Bundestheologie bei Thomas Miintzer
und den frithen Tdufern, in: Giinter Vogler (Hg.), Wegscheiden der Reformati-
on. Alternatives Denken vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, Weimar 1994,
S. 85-98, heiBit es wenig erhellend (S. 93): .. Jakob Kautz und Wilhelm Reublin
greifen den Bundesbegriff auf und machen ihn zu einem wichtigen Bestandteil
ihrer Theologie.*

TQElsaB I, S. 197 ff., Nr. 168.

Vgl. Hans-Jiirgen Goertz, Innere und duflere Ordnung in der Theologie Thomas
Miintzers, Leiden 1967 (Studies in the History of Christian Thought, 2), bes.
S. 109-114.

Zu Huts Taufverstindnis und seinem Verhiltnis zu Miintzer vgl. Gottfried
Seebal}, Das Zeichen der Erwihlten. Zum Verstiindnis der Taufe bei Hans Hut,
in: ders., Die Reformation und ihre AuBenseiter. Gesammelte Aufsitze und Vor-
trdge, hg. von Irene Dingel und Christine Kress, Gottingen 1997, S. 203-226.

Vgl. z. B. die terminologische Nihe zu Dencks ,,Von der wahren Liebe*, in: Hans
Denck, Schriften, 2. Teil: Religitse Schriften, hg. von Walter Fellmann, Giiters-
loh 1956 (Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, 24; Quellen zur
Geschichte der T#ufer, 6/2), S. 80 f.

TQ ElsaB I, S. 250, Nr. 196.

Ebd., S. 241-246, Nr. 193. Vgl. R. Emmet Mc Laughlin, Schwenckfeld and the
Strasbourg Radicals, in: MQR 59 (1985), S. 268—278, dort S. 272 f.

TQ Elsa I, S. 249, Nr. 195; S. 250, Nr. 196.
Ebd., S. 280, Nr. 227.

Ebd., S. 557 ff., Nr. 340-342.

Ebd., 8. 559-562, Nr. 343.

TQ ElsaB I, S. 298 ff., Nr. 533.

Zu den Austerlitzer Briidern vgl. Werner O. Packull, Hutterite Beginnings. Com-
munitarian Experiments during the Reformation, Baltimore und London 1995,
S. 54 ff., 215-235, 316 u. 6.

Gustav Bossert, Jakob Kautz, Schulmeister in Iglau, in: Jahrbuch der Gesellschaft
fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 13 (1892), S. 54 f.: Paul
Tschackert (Hg.), Urkundenbuch zur Reformationsgeschichte des Herzogthums
PreuBen, Bd. 2: Urkunden, 1. Theil, 1523 bis 1541, Leipzig 1890 (Publicationen
aus den K. Preulischen Staatsarchiven, 44), S. 341, Nr. 1033. — Heutige Signa-
tur: Berlin, Geheimes Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz, XX HA Hist. StA
Konigsberg, HBA Speratus (K. 1396), 1536 Juli 16. Vgl. unten den Appendix.
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Die wichtigste Quellensammlung zur Reformationsgeschichte Iglaus, die die
heute vorhandenen Bestiinde des Iglauer Stadtarchivs und des Mihrischen Lan-
desarchivs in Briinn um Abschriften wertvoller verschollener Stiicke ergénzt,
blieb ungedruckt: Johann Peter Cerroni, Beitrige zur Geschichte der protestan-
tischen Relligion in Iglau, 1790, Handschrift, Moravsky zemsky archiv v Brng
[MZA], G-21, I/17. — Chroniken: Christian d’Elvert, Chronik der kéniglichen
Stadt Iglau (1402 —-1607) vom Iglauer Stadtschreiber Martin Leupold von Léwen-
thal, Briinn 1861 (Miihrische und schlesische Chroniken. Quellenschriften zur
Geschichte Mihrens und Schlesiens, 1. Sektion: Chroniken u.dgl.); Anton Mayer
(Hg.), Die dlteste uns erhaltene Iglauer Chronik (1547), in: Zeitschrift des deut-
schen Vereins fiir die Geschichte Mahrens und Schlesiens [ZVGMS] 40 (1938),
S. 3-22 und 41-56. — Gesamtdarstellungen der Geschichte Iglaus: Christian
d’Elvert, Geschichte und Beschreibung der koniglichen Kreis- und Bergstadt
Iglau in Méhren, Briinn 1850; Alois J. Pétek, Jihlavsky okres, Brno 1901 (Vla-
stivéda moravskd, 11/28). — Zur Iglauer Reformationsgeschichte: Wilhelm
Schmidt, Iglau, Seelauer Curatie, in: Mitteilungsblatt des Vereins fiir die Ge-
schichte der Deutschen in Béhmen 12 (1874), S. 138—-152; Ferdinand Schenner,
Beitridge zur Geschichte der Reformation in Iglau, in: ZVGMS 15 (1911),
S. 222-255; 16 (1912), S. 84—102 und 374-406; 17 (1913), S. 114-159;
A. Altrichter, Materialien zur Geschichte Iglaus in der Cerronischen Sammlung
des mihrischen Landesarchivs, in: ZVGMS 14 (1910), S. 147-153; Jaroslav
Diimal, Socialni boje v moravsk{ch kralovskych méstech ve 20. letech 16. sto-
leti, in: Brno v minulosti a dnes. Sbornik piispévkl k d&jindm a v§stavbé Brna,
Bd. 5, Brno 1963, S. 114 -167.

Vel. C.J. Cosack, Paulus Speratus. Leben und Lieder. Ein Beitrag zur Reforma-
tionsgeschichte, besonders zur PreuBischen, wie zur Hymnologie, Braunschweig
1861, S. 17-24; Paul Tschackert, Paul Speratus von Rétlen, evangelischer Bi-
schof von Pomesanien in Marienwerder, Halle 1891, S. 9-16.

Vgl. Speratus’ Ubersetzung von Luthers De instituendis ministris ecclesiae
(1523), WA 12, S. 160-220: Von dem aller nitigsten / wie man diener der kir-
chen welen und eynsetzen sol [...], Wittenberg 1524, Exemplar: Lutherhalle Wit-
tenberg, Sign. Ag 4° 202 X. In der Korrespondenz zwischen Speratus und dem
Iglauer Rat bezeichnen beide Seiten Speratus als Iglauer Bischof, zuweilen auch
als Apostel vgl. die Abschriften bei Cerroni, Beitrdge zur Geschichte der prote-
stantischen Relligion (wie Anm. 49), passim. Der Zusammenhang zwischen dem
Gebrauch der Bischofstitulatur und dem Streit um das Patronat der Pfarrkirche
ist deutlich. Zum Gebrauch des Bischofstitels fiir Stadtpfarrer vgl. Markus
Wriedt, Luthers Gebrauch der Bischofstitulatur in seinen Briefen, in: Martin
Brecht (Hg.), Martin Luther und das Bischofsamt, Stuttgart 1990, S. 73—100.

Vel. D’Elvert, Chronik der koniglichen Stadt Iglau (wie Anm. 49), S. 82, 85 f.;
Stétni okresni archiv v Jihlavé, Méstskd sprava Jihlava [SOAJ, MSJ], Star4 regi-
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stratura, II A 4, Cirkevni véci: Fara u sv. Jakuba, ¢&. 55, 58, 84, 108, 111, 112;
A 11 9, Protestantismus, ¢. 312/7.

Andreas Sterly, Geschichte der kéniglichen Kreis- und Bergstadt Iglau, Bd. 3,
1830, S. 112, Handschrift im SOAJ, Sign.: Sch XVII N 2 /15 17; danach gekiirzt
abgedruckt bei d’Elvert, Geschichte und Beschreibung (wie Anm. 49), S. 230,
und bei Julius Wallner, Geschichte des kk. Gymnasiums zu Iglau. Einleitung:
AbriB des Schulwesens zu Iglau bis zur Begriindung einer protestantischen latei-
nischen Schule (1561), in: Programm des kk. Staats-Ober-Gymnasiums zu Iglau,
1879/80, S. 3—-35, dort S. 26. Sterly gibt das Datum 9. Januar 1535 an, jedoch
steht die Angabe des Wochentages im Widerspruch zum Datum. Zusétzliche Ein-
zelheiten und das korrekte Datum 9. Januar 1534 enthilt die Zusammenfassung
des Inhalts der Urkunde bei Schenner, Beitrige (wie Anm. 49, 1912), S. 375.

Paul Dedic, Die Geschichte des Protestantismus in Olmiitz, in: JbGGPO 52
(1931), S. 148174, dort S. 157; Jitina Holinkov4, Ctyfi kapitoly z d&jin méstské
$koly u sv. Mofice v Olomouci, Olomouc 1970 (Acta Universitatis Palackinae
Olomucensis, Facultas philosophica, 16), S. 27 und 30; dies., Méstskd §kola na
Moravé v predbélohorském obdobi. Prispévek ke kulturnim d&jinim Moravy.
Praha 1967 (Acta Universitatis Palackinae Olomucensis, facultas philosophica,
45; Historica XII), S. 68 und 73.

Zu Heiligmaier vgl. Oldfich Krélik, Moravsky humanista Wolfgang Heiligmai-
er, in: Listy filologické 72 (1948), S. 191-202; zu seinem Aufenthalt in Iglau:
SOAJ, MSJ, listiny, ¢. 410; IT A 11, Zdravotnictvi, &. 1155 (1535 XII 14).

Vegl. d’Elvert, Geschichte und Beschreibung (wie Anm. 49), S. 84, 86 u. 6.

Vegl. Zeman, Anabaptists (wie Anm. 13), S. 322.

Vgl. Ernst Schwarz, Sudetendeutsche Familiennamen des 15. und 16. Jahrhun-
derts, Miinchen 1973 (Handbuch der sudetendeutschen Kulturgeschichte, 6),
S. 109; Vladimir Spacil, Sbirka listin Archivu mésta Olomouce, 1261-1793.
Iventar, Olomouc 1998, S. 229, Nr. 928.

Befehl Ferdinands I. an Iglauer Biirgermeister und Rat, Prag, 13. April 1528, im
SOAJ, MSI, 1T A 9, 546/15; zu Iglaver Tédufern, die 1529 und danach von der
,Wiedertaufe abzustehen gelobten, vgl. A. Altrichter, Zur Geschichte der Wie-
dertdufer in Iglau, in: ZVGMS 30 (1928), S. 157-159.

SOAJ, MSJ, AI1 9, 425/3.

Das Gebidude der Pfarrschule befand sich wohl bereits an der Stelle des Schul-
hauses hinter der Iglauer Pfarrkirche gegeniiber vom Seelauer Pfarrhof, wo sich
auch die im Jahr 1561 (nachdem die von Kautz eingerichtete Lateinschule wie-
der eingegangen war) aufs neue gegriindete protestantische stadtische Latein-
schule befand. Das heutige Gebdude ist spiteren Datums.

SOAIJ, MS]J, Staré registratura, IT A 10: Skolstvi a kultura, &. 546/43.
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Vgl. Ferdinand Schenner, Quellen zur Geschichte Znaims im Reformationszeit-
alter, in: ZVGMS 8 (1904), S. 137—-174, dort S. 146; Holinkova, Méstska skola
na Moravé, S. 21 u. 80 (mit irrefiihrenden Literaturangaben).

Vgl. J. Mayer, Geschichte von Wiener Neustadt, Bd. 3, Wiener Neustadt 1925,
S. 66 (nach einem Brief von Frau Dr. Beatrix Bastl, Stadtarchiv Wiener Neustadt,
20. 6. 2000; Mayers Werk war mir nicht zuginglich). — Kiirzlich stief ich auf
einen Befehl Ferdinands I. an Biirgermeister und Rat der Stadt Briinn, Wien,
22. Oktober 1554, den Briinner Biirger Hanu§ Remer zur Begleichung seiner al-
ten Schulden bei ,,Linhart Freysleben, miestsky pisarz w Nowem Miestie nas-
sem w Rakausych® anzuhalten, in dem kgl. Kopiarbuch in der Handschriften-
sammlung der N4rodnf knihovna CR v Praze, Sign.: 17 A 27, Bl 176r-v.

Vgl. Gustav Bossert, Christoph Eleutherobius oder Freisleben. Der frithere Tdu-
fer, spiter Syndikus der Wiener Universitit und bischéflicher Offizial, in: Jahr-
buch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 29
(1908), S. 1-12.

Speratus an Biirgermeister und Rat von Iglau, Marienwerder, 8. August 1530,
nach dem verschollenen Original bei Cerroni, Beitrige zur Geschichte der pro-
testantischen Relligion in Iglau, Bl. 43r—v; danach abgedruckt bei Schenner,
Beitridge zur Geschichte der Reformation (wie Anm. 49, 1911), S. 253.

Berlin, Geheimes Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz, XX HA Hist. StA
Konigsberg, HBA Speratus (K. 1396), 1536 Juli 16. Konzept.

Vgl. Fellmann (Hg.), Denck: Schriften, 2. Teil (wie Anm. 39), S. 96-98, 107.
TQ ElsaB I, S. 557, Nr. 340.

Vgl. Roland H. Bainton, Michael Servet, 1511-1553, Giitersloh 1960 (Schriften
des Vereins fiir Reformationsgeschichte, 178), S. 33.

Vgl. Goeters, Hitzer (wie Anm. 10), S. 138-147.

So dulerte sich Prof. Dr. André Séguenny, StraBburg, in einem Brief vom 30.
Mai 2000 iiber das ihm vorliegende Bekenntnis des Jakob Kautz von 1536.

André Séguenny, Les spirituels: philosophie et religion chez les jeunes humani-
stes allemands au seizieme siecle, Baden-Baden und Bouxwiller 2000 (Biblio-
theca Dissidentium, Scripta et studia, 8); speziell zur Christologie vgl. ders., Le
Christ des spirituels allemands: autour de Hans Denck et de Sebastian Franck,
in: Neal Blough et al. (Hgg.), Jésus-Christ aux marges de la Réforme, Paris 1992
(Jésus et Jésus-Christ, 54), S. 91-115; J. Denny Weaver, The Work of Christ:
On the Difficulty of Identifying an Anabaptist Perspective, in: MQR 59 (1985),
S. 107-129.

Olmiitz, Statni okresni archiv v Olomouci, M 1-1, Archiv mésta Olomouce,
knihy [SOAO, AMO], €. 1 (Ratsprotokolle), Bl. 50r.

Vgl. Hans Kux, Verwaltungsgeschichte der Stadt Olmiitz, Olmiitz 1942 (Publi-
kationen des Olmiitzer Stadtarchivs, 2), S. 99 und 103.
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Zur Geschichte der Schule an St. Moritz vgl. Véaclav Ne§por, Dgjiny mésta Olo-
mouce, Brno 1936 (Vlastivéda moravskd, 11/58), S. 98 f. u. 6.; V. Prasek, K
déjindm §kol olomouckych sv.-Véclavské a sv.-Motické, Olomouc 1901 (Otisk
z Programu c. k. ¢eského gymnasia na rok 1901); Holinkov4, Ctyfi kapitoly, pas-
sim.

Zum Olmiitzer Humanistenkreis vgl. Karl Wotke, Der Olmiitzer Bischof Stanis-
laus Thurzé von Béthlenfalva (1497—-1540) und dessen Humanistenkreis, in:
ZVGMS 3 (1899), S. 337—388; Franz Babinger, Der miéhrische Humanist
Stephan Taurinus und sein Kreis, in: Siidostforschungen 13 (1954), S. 62-93;
Oldfich Kralik, Dvé zprdvy o olomouckych humanistech, in: Casopis Matice mo-
ravské 68 (1948), S. 283—327; Peter Worster, Der Olmiitzer Humanistenkreis
und Stanislav Thurzé, in: Hans-Bernd Harder und Hans Rothe (Hgg.), Studien
zum Humanismus in den Béhmischen Lindern, K6ln und Wien 1988 (Schriften
des Komitees der Bundesrepublik Deutschland zur Forderung der Slawischen
Studien, 11; Bausteine zur Geschichte der Literatur bei den Slawen, 29),
S. 21-37; ders., Humanismus in Olmiitz. Landesbeschreibung, Stadtlob und
Geschichtsschreibung in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts, Marburg 1994
(Kultur- und geistesgeschichtliche Ostmitteleuropa-Studien, 5); ders., Breslau
und Olmiitz als humanistische Zentren vor der Reformation, in: Winfried Eber-
hard und Alfred A. Strnad (Hgg.), Humanismus und Renaissance in Ostmitteleu-
ropa vor der Reformation, K6In, Weimar und Wien 1996 (Forschungen und Quel-
len zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands, 28), S. 215-227; Ivo
Hlobil und Eduard Petrii, Humanism and the Early Renaissance in Moravia, Olo-
mouc 1999 (revidierte Ubersetzung der tschech. Originalausgabe, Praha 1992).
— Auf die Verbindungen zwischen dem Olmiitzer Humanistenkreis und dem
frithen mihrischen T#ufertum werde ich an anderer Stelle ausfiihrlich eingehen.

Kurzfristige Anstellungen von Schulmeistern 1536 und 1538: SOAO, AMO,
knihy, ¢. 1, Bl. 25r und 37r; vgl. Prasek, K d&jindm kol olomouckych (wie
Anm. 76), S. 32 f.

Vgl. Paul Dedic, Geschichte des Protestantismus in Olmiitz (wie Anm. 54),
8. 152 -160.

Vgl. Befehl Ferdinands I. an Biirgermeister und Rat von Olmiitz, 18. Oktober
1533, abgedruckt bei: FrantiSek Dvorsky, Pamiti o Skoldch Ceskych. Listar -
skolstvi geského v Cechich a na Moravé od 1. 1598 do 1616 s dohlady starsi i
pozd&jsi doby, Praha 1886 (Urbénkova bibliotéka pedagogickd, 117), S. 414.

Vgl. Beda Dudik (Hg.), Olmiitzer Sammel-Chronik, Briinn 1861 (Mihrische und
schlesische Chroniken. Quellenschriften zur Geschichte Miéhrens und Schlesiens,
1. Sektion: Chroniken u. dgl.), S. 9: ,Item den 17. tag Apprilis seindt zue Ollmiiz
3 tauffer verbrennt worden, der eine wahr ein clamper, der andere ein melzer, der
dritt ein auBgelauffener munch.” DaB es auch 1528, im Zuge der ersten groen
Tiuferverfolgung in Méhren, Hinrichtungen von Téufern in Olmiitz gab, wie zu-
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letzt bei Packull, Hutterite Beginnings, S. 70 und 343, Anm. 97, angegeben, ist
nicht belegt.

SOAO, AMO, knihy, ¢. 1 (Ratsprotokolle), Bl. 55 v.

Ebd., Bl. 501.

MZA, G 1, Bockova sbirka, & 9975/1.

Ebd., ¢. 9975/2-3.

Vgl. Prasek, K d&jindm skol olomouckych (wie Anm. 76), S. 33.

Vegl. Heinrich Boos, Geschichte der rheinischen Stidtekultur von ihren Anfin-
gen bis zur Gegenwart mit besonderer Berticksichtigung der Stadt Worms, Bd. 4,
2. Aufl., Berlin 1901, S. 267 und 271 (nach Packull, Mysticism, S. 198, Anm.
164; das Werk von Boos war mir in Prag nicht zugiinglich).

Waclaw Urban, Der Antitrinitarismus in den Béhmischen Lindern und in der
Slowakei im 16. und 17. Jahrhundert, Baden-Baden 1986.

Vgl. Urban, Antitrinitarismus, S. 66—68. Zu den dort S. 185, Anm. 6—12 ange-
gebenen Archivalien zum Fall der drei antitrinitarischen utraquistischen Priester
kann ich folgende Stiicke aus dem ehem. Kremsierer Erzbischéflichen Archiv
nachtragen: Zemsky archiv v Opavé, pobotka Olomouc, Arcibiskupstvi Olo-
mouc, papirové listiny, A 37 (Ferdinand L. an Bf. Johannes Dubravius, Wien,
19. Oktober 1545); A 38 (ders. an dens., Wien, 21. November 1545); A IV a 6/2
(ders. an dens., Wien, 20. Dezember 1545).

Dal eine niihere Beschiftigung mit dem méahrischen Utraquismus auch fiir die
Téuferforschung von Interesse ist, beabsichtige ich demnichst anhand einer Stu-
die tiber die ProBnitzer Kirchenordnung von 1556 und ein im Zusammenhang
mit dieser entstandenes, von mir jiingst in einer Prager Handschrift entdecktes
Gutachten des utraquistischen Theologen Bene§ Optat iiber Pilgram Marpecks
»Vermahnung™ (1542) zu zeigen.

Vgl. Josef Theodor Miiller, Geschichte der Béhmischen Briider, Bd. 1, Herrnhut
1922, 8. 259-268.

Vgl. ebd., S. 423—-425; Urban, Antitrinitarismus (wie Anm. 88), S. 19—33; ders.,
Jan Kalenec, in: André Séguenny et al. (Hgg.), Bibliotheca dissidentium. Réper-
toire des non-conformistes religieux des seizieme et dix-septieme siecles, Bd. 4,
Baden-Baden 1985 (Bibliotheca bibliographica Aureliana, 100), S. 99—108.
Vgl. Urban, Antitrinitarismus (wie Anm. 88), S. 28.

Prag, Statni tstfedn{ archiv v Praze, Depositum Ochranov, Acta Unitatis Fratrum
(Eigentum des Archivs der Briider-Unitiit, Herrnhut), sv. 4, Bl. 220v—=221r, un-
gedruckte deutsche Ubersetzung von Joseph Th. Miiller im Archiv der Briider-
Unitéit, Herrnhut, Sign.: AB. II. 1. a, Bd. 2, S. 188.



Anhang: Glaubensartikel des Jakob Kautz, Iglau, 1536

Textwiedergabe nach dem Original in Berlin, Geheimes Staatsarchiv Preuf3i-
scher Kulturbesitz, XX HA Hist. StA Konigsberg, HBA Speratus (K. 1396),
1536 Juli 16 (Beilage: ein Doppelblatt mit vier beschriftenen Seiten). Die im
Original am Rand angegebenen Schriftverweise des an zweiter Stelle abge-
druckten deutschen Bekenntnisses sind in runden Klammern (...) in den Text
gesetzt. Die interpretierende Interpunktion ist als Lesehilfe zu verstehen.

Ratio fidet Jacobi Cucii

Deus charitas summa, ergo omnibus bene vult. Deus lux perfecta, ergo Deus
bonus. Si Deus bonus, ergo boni, non mali autor. Dei voluntati nemo resi-
stere potest, ergo opus manuum suarum liberum. Deus iustitiam diligit et
odit iniquitatem, ergo nemo iniustus salvabitur.

Deus unus vel unitas est, ergo Christus non est Deus. Quid ergo est? Expressa
et sufficiens imago in conspectu Dei seu speculum, in quo se homo contem-
plari potest.

Pecatores non sunt baptizandi. Pueri discrimen boni et mali ignorant, hinc a
baptismo coercendi. Qui in unum corpus baptizati sunt, uno pane vesci
debent.

Qui de coelo descendit, verba Dei loquitur et fructum multum adfert, ergo
reliqui non prosunt.

Filius non portabit iniquitatem patris, ergo pecatum originis indamnabile.
Quid ergo? Inclinat, non necessitat.

Scriptura non docet, sed testatur tantum. Sacramenta non consolantur neque
certificant, sed sunt tessere. Per qua se membra Christi invicem admonent,
quod suam professionem deceat. Baptismate a malis seiungimur. Euchari-
stia unimur et unicuique suum attribuimus.

Lex data, ut a quolibet impleatur, et cum humanis viribus id fieri non possit,
datus est nobis spiritus Christi, merito cuius adflatu nihil difficile erit. Et qui
legem non praestat, nil prodest passio Christi. Finis.
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Artickl des Jacobs Kautze

L

Ich glaub, das das hochst gutt, Gott, an im selbst ainig und nit dreyfaltig sey
(1.Cor. 8b; 1. Jo. 5b)!. Aber in unserm gwissen, so Gott yetzt, wie er ist, aus
aygner schuldt noch nit vollig erkennet, ists anders.

i

Ich glaub, das Christus Gottes, des unsichtbarnn, ebenbyld, form oder krafft
sey (Coll. 1; Joh. 14. 11), dem Vatter gleich und ungleich sey. Gleich, die
weill er im alles ubergeben (Heb. 2; Joh. 1)3. Ungleich, die weill ers ent-
pffangen hatt auBl gnaden, der Vatter aber nicht. Joh. 5%

IIL

Ich glaub, das uns Christus von Got dem Vatter zur gerechtigkheit und zur
erlosung gmacht sey (1. Cor. 1)% uns geporn und uns gegeben, auff das wir,
in der fiinsterniis und yhm schatten des todts sytzend, durch in zum waren
licht, Gott, queme (Ephe. 4)¢, durch yhn einen sichern zuegang zu Gott
gewinnen, er hatt die schidmauer, vom Teiiffel in unsern gewissen auff
gericht, zu brochen und durch seinen todt die falsch feindschafft gegen Gott
in fretindtschafft verwandelt (Ephe. 2; Collo. 2)7, Ro. 58.

ITI.

Aber der Geyst, das ist die geystlich auBrechung, freymacht, freuet den
gefangen in Christo Jesu, siinst ist ehr nichts niitz. Dyse aufirechnung haist
Paulus ein neue creatur in Christo (2. Co. 5)°.

N

Merck die tzway eben bild Gottes, das unsichtbar geystlich und das sichtbar
fleischlich an siindt (Act. 5. 13; Joh. 1)!°. Das erst ein ursach der selen selig-
keit der vetter, das tzweyet der khiinder. Act. 2. 13. Dise zway ebenbilder
send ains im ampt, aber nit in der natur.
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Vegl. 1. Kor. 8,6; 1. Joh. 5, 7 f. Das Argument beruht anscheinend darauf, daB das
traditionell als Schriftbeleg fiir die Trinititslehre herangezogene Comma Iohan-
neum 1. Joh. 5,7 (Vulgata), wie seit der Veroffentlichung des Novum Instrumen-
tum des Erasmus allgemein bekannt war, nicht urspriinglich ist.

Vel. Kol. 1, 15; Joh. 14, 7-9. Die gemeinte Stelle in Joh. 11, der Auferweckung
des Lazarus, kann ich nicht nédher identifizieren.

Vgl. Heb. 2, §; Joh. 1, 1-3.

Vel. Joh. 5, 19.30.

Vegl. 1. Kor. 1, 30.

Vgl. Eph. 4, 18.

Vgl. Eph. 2, 14 und 18; Kol. 2,13f,
Vgl. Rém. 5, 1 f. und 10.

Vel. 2. Kor. 5,5 und 17.

Vgl. Joh. 1, 1-18. Zu den Passagen aus der Apostelgeschichte siche oben die
Paraphrase des Textes.



Wolfgang Lohr

Mennoniten in Ménchengladbach

Das heutige Monchengladbach ist eine junge Stadt, die erst durch die kom-
munale Neuordnung des Jahres 1975 entstanden ist. Dennoch haben schon
friiher mannigfaltige wirtschaftliche und historische Verflechtungen in die-
sem Raum bestanden. In dieses geschichtliche Bezugssystem gehéren ohne
Zweifel auch die Taufer oder Mennoniten, die in Moénchengladbach und den
heutigen Ménchengladbacher Bezirken Rheydt, Wickrath, Rheindahlen und
Odenkirchen anzutreffen waren. SchlieBlich, soviel sei schon vorweg-
genommen, haben nach der Vertreibung aus dem alten Ménchengladbach
Mennoniten in den heute zu Ménchengladbach gehérenden Orten Zuflucht
gefunden. Diese gemeinsame mennonitische Geschichte der Stadt ist aber
im kollektiven Gedichtnis der Monchengladbacher nicht gespeichert.

Der erste, 1532 auftauchende Gladbacher Tiufer ist jener Vit tho Pilgrams,
der 1537 in Monchengladbach hingerichtet worden ist.! Er stammte vom Pil-
gramshof im Altgladbacher Stadtteil Liirrip. Vermutlich war er nicht der ein-
zige Taufgesinnte, sonst hitte man ihn bei der Folter nicht nach der Anzahl,
den Namen und den Versammlungsstitten seiner Glaubensgenossen befragt.
Im Jahr 1565 erfahren wir zudem, daB in und um Ménchengladbach Tiufer
lebten, die von Tiuferlehrern wie etwa Heinrich Crufft, Matheis CervaeB
und Lambrecht Cremer bedient worden sind, und die sich in einem Wildchen
zwischen Monchengladbach und Viersen heimlich zum Gottesdienst trafen.
SchlieBlich sprach auch 1653 der Aachener Dominikaner Mathias von Sit-
tard von Téufern in Monchengladbach, die schon seit mehr als hundert Jah-
ren hier anwesend gewesen seien. Rechnet man zuriick, dann kommt man
auf Mitte des 16. Jahrhunderts und das entspricht im Grunde dem Auftreten
der eingangs erwihnten ersten tiuferischen Blutzeugen.

Doch sind der Hinweis auf Vit tho Pilgrams und die Feststellung des Aache-
ner Dominikaners nicht die einzigen Belege fiir friihe Téufer im heutigen
Stadtgebiet. In Odenkirchen, einer kurkdlnischen Unterherrschaft, gewdhr-
te der damit belehnte Wilhelm von Vlodorp dem zuvor im Wassenberger
Land ansissigen Sakramentierer Hendrik Slachtscaep Unterschlupf, der sich
in Miinster zum Téufertum bekehrt hatte. Ein weiterer Bezug zu Miinster
wird ferner iiber Jakob von Osnabriick greifbar. Der reiste iiber Odenkirchen
in das Herzogtum Jiilich, um dort Teilnehmer fiir einen Zug nach Miinster
anzuwerben. Zwei seiner Begleiter hatten in Odenkirchen die Wunder der
tduferischen Propheten in Miinster, dem Neuen Zion, verkiindet. 1534 bra-
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chen die von ihm rekrutierten Tédufer nach Westfalen auf und nahmen erneut
den Weg iiber Odenkirchen. Die Gruppe wurde jedoch in Diisseldorf ver-
haftet und verhort. Dabei wurde sogar ein Odenkirchener Geistlicher ver-
ddchtigt, Tdufer zu sein.

In Odenkirchen muf schon eine groBere Anzahl Mennoniten gelebt haben,
da dort spitestens seit den 40er Jahren des 16. Jahrhunderts ein eigener Pre-
diger wirkte. Von Odenkirchen berichtete schlieflich auch 1551 Thénis von
Hastenrath vor seiner Hinrichtung und nannte vier Namen von Odenkirche-
ner Mennoniten. 1591 erfahren wir dann zum letzten Mal von der dortigen
Téufergemeinde.

Da die Mennoniten in Odenkirchen in einem Grenzgebiet zur Herrschaft
Wickrath wohnten, konnten sie von dort jederzeit in dieses reichsunmittel-
bare Territorium ausweichen, wo der kélnische Kurfiirst als Landesherr der
Odenkirchener rechtlich keine Zugriffsméglichkeiten hatte. In dem gerade
erwihnten Wickrath lassen sich Tdufer erst zu Anfang des 17. Jahrhunderts
nachweisen. Sie haben auch eine eigene Gemeinde gebildet. Wir diirfen ver-
muten, daf sie von Odenkirchenern und anderen aus dem Herzogtum Jiilich
vertriebenen Mennoniten gegriindet wurde. Dies ist ein erstes Beispiel fiir
die Verflechtung der mennonitischen Gemeinden in unserem Raum. Vermu-
tet werden kann auch, daB sich Rheindahlener Mennoniten nach dort ge-
fliichtet haben. Einer, der nach Krefeld auswanderte, war der Rheindahlener
Jakob Ravens, der 1719 Mitpéchter der Burg Krakau in Krefeld war. Dort
hat er eine hollindische Leinenweberei und eine Essigfabrik aufgebaut.

Ob der eingangs genannte Vit tho Pilgrams ebenfalls Kontakte nach Miinster
gehabt hat, wie einzelne Odenkirchener, ist nicht nachweisbar. Es ist freilich
nicht auszuschlieBen. Aber die hiesigen Mennoniten waren Stille im Lande,
das sei besonders betont, denen die Radikalitit der Miinsterischen Taufer
fremd geblieben ist. Vit tho Pilgrams Hinrichtung war als Abschreckung ge-
dacht. Die Tiuferbewegung bestand jedoch weiter. Auch die scharfen jiilich-
schen Edikte, mit denen das Ziel verfolgt wurde, die Tdufer zwangsweise zu
bekehren, haben nicht den erwiinschten Erfolg gebracht. Deshalb erging 1575
eine scharfe Warnung von der Diisseldorfer Regierung nach Monchenglad-
bach, die festlegte, ,,wie es mit den Widerteuffern des Ampts Gladbach zu
halten sei*.2 Die Schraube wurde angezogen und schlieBlich zu Ende des
Jahrhunderts versucht, die T#ufer systematisch zu vertreiben. Dieser Versuch
scheiterte. 1624 umfaBte die mennonitische Gemeinde in Ménchengladbach
iiber 700 Personen, hauptsichlich begiiterte Textilverleger und Leinweber,
die das Handwerk nicht als Nebenerwerb, sondern als ausschlieSliche Be-
schiiftigung betrieben. Sie stellten etwa 10 Prozent der Bevdlkerung.
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Thr Erfolg hing damit zusammen, da3 die mennonitischen Verleger iiber gute
Beziehungen zu den wichtigsten Handelszentren verfiigten und alle eng zu-
sammenhielten. Ihr Uberleben verdankten sie einer erstaunlichen Toleranz
der Monchengladbacher Vogte, aber auch der Bevdlkerung, ferner einer en-
ergischen Widerstandskraft und der Fihigkeit als elitdre 6konomische Eli-
te, das Beste aus der Situation zu machen. Sie waren keineswegs als Rand-
gruppe stigmatisiert, sondern geachtete Monchengladbacher Mitbiirger, von
denen 1622 sogar mehr als 15 Prozent in der ummauerten Stadt wohnten,
obwohl sie urspriinglich die Stadte gemieden hatten. Monchengladbach war
nach Gerhard von Beckerath damals das Zentrum der Mennoniten am Nie-
derrhein.? Aber ihr Reichtum und ihre wirtschaftliche Stirke, weniger ihre
Religion, machten sie dennoch suspekt. Das meinte miBbilligend auch der
die Vorgidnge aufmerksam verfolgende Monchengladbacher Vogt Peter
Briick, der 1680 in einem Schreiben an die Regierung in Diisseldorf in Mif3-
gunst und Neid der Konkurrenten das eigentliche Motiv fiir eine Vertreibung
der Mennoniten sah.* Bei dem Monchengladbacher, aus Viersen stammen-
den Pfarrer Conrad Neigen, einem Gladbacher Benediktiner, der mit der
Seelsorge beauftragt war, spielte jedoch die fiir ihn verwerfliche Religion
der Mennoniten neben der Angst vor deren wirtschaftlicher Kraft die Haupt-
rolle. Er stellte 1674 fest, daB} die Edikte in Monchengladbach nicht genau
beachtet worden seien, nach denen niemand, wie es 1637 geheiflen hatte®,
der der ,,abscheulichen’ Sekte der Wiedertidufer angehorte, im Herzogtum
»geduldet, beherberget oder aufgenohmen werden solle®. Er schrieb deshalb
einen Brief nach Diisseldorf und teilte mit, da} die Mennoniten ,,ungehin-
dert” in Monchengladbach leben konnten. Einige seien sogar, obwohl be-
reits einmal vertrieben, entgegen eines Befehls von 1654 nach einem zeit-
weiligen Aufenthalt in Rheydt, Krefeld und anderen Orten zuriickgekehrt
und kiindigten nun den Péchtern ihrer Hiuser ,,umb selbige persohnlich zu
beziehen und zu bewohnen*.” Auch ihr Landbesitz war ihnen geblieben und
wurde von Pidchtern verwaltet. Kdufer dafiir waren freilich wegen der
schlechten wirtschaftlichen Lage kaum zu finden.? Es entsprach ferner der
wohlerwogenen Politik der Mennoniten, ,,den Verkauf dieser Giiter hinaus
zu zogern, damit nicht ein iiberstiirztes Angebot von Land in groBem Stil ein
Sinken seines Wertes verursachte®, wie Herbert Kisch bemerkt hat.®

Einer der Riickkehrer, der hier genannt sein soll, war Peter Jentgens. Er hat-
te sich 1657 von Biirgermeister, Schoffen und Rat der Stadt Nimwegen, de-
ren Biirger er geworden war, eine Art Schutzbrief ausstellen lassen.'® Bevor
er 1654 nach Nimwegen gezogen war, hatte er in der Monchengladbach be-
nachbarten Unterherrschaft Zoppenbroich, die im Besitz der calvinistischen
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Familie von Quadt war, Station gemacht. Dorthin war er zunéchst zuriick-
gegangen, ehe er dann 1657/58 die Erlaubnis des Gladbacher Vogts Gerhard
Bernhard Kappel erhielt, ein Zimmer seines Hauses in Monchengladbach
wieder zu bewohnen.!! Das ist ein Hinweis darauf, daB er, wie auch andere
Glaubensgenossen, die alten Verbindungen zur Heimat, wo seine Flachs-
produzenten, seine Weber und Spinner ansissig waren, aufrecht erhalten hat-
te. Im Jahr 1669 sollen wieder 50 Mennoniten in Ménchengladbach gelebt
haben, wie Carl Pippers in Diisseldorf entsetzt bemerkte.!? Er war der Vor-
steher einer Kommission, die damit beauftragt war, die Mennoniten des Lan-
des zu verweisen.

Die GroBziigigkeit der Vigte, die sich der Riickkehr einiger Mennoniten
nicht widersetzten, entsprach der Stimmung in Moénchengladbach, wo der
Rat und die Bewohner sehr wohl wuBten, dafl sie von dem lebhaften Handel
der Mennoniten profitierten.'* Der Ménchengladbacher Pastor Conrad Nei-
gen hatte dafiir kein Verstindnis. Er beschwerte sich {iber den Vogt, der von
der Regierung 1674 bei Strafe von 10 Gulden angewiesen wurde, innerhalb
von acht Tagen Vollzug zu melden, daB alle Mennoniten entfernt seien.'*
Neigen warf den Mennoniten vor, sie kauften den Flachs auf den Feldern zu
einem iiberhohten Preis auf, hitten daher ein ,Monopolium®, driickten die
Lohne und zogen den Katholiken ,.daB Brodt gleichsamb aufl dem Mundt*!>.
Dem widersprach 1680 Vogt Peter Briick, der sich der Unterstiitzung des
auch fiir Monchengladbach zustdndigen Hofmarschalls und Grevenbroicher
Amtmanns, Hermann Freiherr von Hochsteden sicher war.!® Beide schlugen
der Regierung vor, die Mennoniten noch eine Zeit lang zu dulden. Es sei doch
auffillig, wie die Nachbarn die Mennoniten anlockten und wie Krefeld durch
sie aufbliihe.!” Die Mennoniten seien in den ,,Commercien gliicklich und
fleiBig*. Neigen blieb dabei: Die Mennoniten waren fiir ihn eine ,,verdamb-
te Sect”, was der Papst auch bestitigt habe.!® Um seiner Sache Nachdruck zu
verleihen, schaltete er 1681 seinen Gladbacher Abt Ambrosius Steingens
(1680-1703) mit einer Supplik an die Regierung in Diisseldorf ein.!

Fiir Vogt Peter Briick stand allein die wirtschaftliche Bedeutung der Men-
noniten im Vordergrund, die den Webern und Spinnern Geld vorstreckten
und sie damit iiberleben lieBen.2° Nicht die Mennoniten, die nach seiner Mei-
nung vor der Mitte des 17. Jahrhunderts einen Umsatz von 100.000 Reichs-
talern gemacht hitten, nihmen durch die Vertreibung Schaden, sondern die
Monchengladbacher Bevolkerung. Die Riickkehr der Mennoniten wiirde sei-
ner Meinung nach eine Verelendung der Monchengladbacher verhindern.?!
Das war sicherlich kaum iibertrieben. Der Diisseldorfer Regierung verpaBite
der Vogt zudem eine Lektion und bemerkte, im iibrigen verbiete es ja das
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Jjus gentium, die Mennoniten daran zu hindern, durch das Jiilicher Land zu
reisen. Und wenn sie reisen konnten, dann kénnten sie auch sofort in Mén-
chengladbach wohnen bleiben. Die religitsen Motive scheinen Briick iiber-
haupt nicht bertihrt zu haben.?> Der Hinweis auf das Vélkerrecht beweist fer-
ner, dal ihm die rechtsphilosophische Diskussion seiner Zeit nicht fremd
war. Das Verhalten Briicks insgesamt ist recht erstaunlich, weil die Menno-
niten aufgrund ihrer Weigerung, aus religiosen Griinden Eid und Waffen-
dienst zu leisten und auch keine Amter anzunehmen, sich von der iibrigen
biirgerlichen Gesellschaft unterschieden.

Peter Briick sind seine mutige Haltung und sein fiir einen damaligen Amt-
mann typisches SelbstbewuBtsein nicht gut bekommen. Zu Ende des
18. Jahrhunderts, lange nach diesen Vorfillen, warnten die Ménchengladb-
acher Biirgermeister die Diisseldorfer Regierung, mit dem Abt wegen seiner
Jurisdiktion zu streiten.?® Damals, vor 70 Jahren, habe der Abt es erreicht,
daf Briick in das Bergische Amt Steinbach strafversetzt worden sei. Es bleibt
aber fraglich, ob der Ménchengladbacher Prilat iiberhaupt noch eine solche
groBe Macht ausiiben konnte, zumal es sich hier diesmal nicht um eine reli-
gits begriindbare Gegenposition des Abtes handelte.

Wie dramatisch die Situation in den 80er Jahren des 17. Jahrhunderts war,
erkennen wir daran, daB Briick um eine Herabsetzung der Matrikularsteuer
nachsuchte, da die Hauptsteuerzahler, die Mennoniten, Ménchengladbach
hiitten verlassen miissen.>* 1687 gab die Regierung in Diisseldorf daraufhin
ein wenig nach und gestattete Johann Floh die Riickkehr und die Errichtung
einer ,hollandtse Bleick ... tot syndenich Nut en Profyt der Commercien®.
Aber es war nur ein kleiner Lichtblick. 1694 wurde er, der Zuflucht in Rheydt
gefunden hatte, auch dies wieder ein Beispiel der Verflechtung, wie alle
Mennoniten vertrieben. Es gelang ihm jedoch noch, seine Waren nach Frank-
furt am Main in Sicherheit zu bringen.2s

Landbesitz haben einzelne Mennoniten noch bis weit ins 18. Jahrhundert in
Ménchengladbach bewahrt. Als Derich Floh 1736 starb, wurde von der Ab-
tei die tibliche Sterbfallgebiihr (Kurmut) verlangt und auch gezahlt.26 Ohne
Zweifel ist die Verbannung der Mennoniten Ursache fiir ,.einen siikularen
Verfall” der Wirtschaft gewesen, ,,der bis zur Zeit der Franzésischen Revo-
lution dauern sollte®, wie Herbert Kisch angemerkt hat.?” Den gewaltigen
Schaden, den die Intoleranz gegeniiber den Mennoniten im Herzogtum
Jiilich-Berg hinterlieB, beklagten noch 1722 Biirgermeister und Rat der Stadt
Mbnchengladbach.?

Ohne jedes Verstindnis fiir die starre Haltung des Kurfiirsten von der Pfalz
als Herzog zu Jiilich war auch Wilhelm II1., Kénig der Niederlande. Er bat
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1694, die Mennoniten wieder in den Besitz ihrer Giiter und , Effecten* zu
setzen, pries ihren friedsamen Geist und Gehorsam gegen die Obrigkeit. Sie
fiihrten in den Niederlanden ein friedliches und arbeitsames Leben, so
schrieb er, zahlten ihre Steuern und machten sich niitzlich.?® Viele ehemali-
ge Monchengladbacher Mennoniten gehorten zu denen, die schon gegen
Ende des 16. Jahrhunderts zumeist in der niederléndischen Stadt Nimwegen
Zuflucht gefunden und das dortige Biirgerrecht erworben hatten.*® Es ist be-
reits erwihnt worden, daB Monchengladbacher Mennoniten auch in Rheydt
untergeschliipft sind. Dort bot ihnen Otto Heinrich von Bylandt, der sich als
Unterherr von Rheydt zum Calvinismus bekannte, Ende des 16. Jahrhun-
derts Schutz.?! Er glaubte als Unterherr dazu das Recht zu haben. Sein Ent-
gegenkommen gegeniiber den Mennoniten muf3 deshalb auch als eine unter
vielen MaBnahmen verstanden werden, die Rechte der Unterherren im Her-
zogtum Jiilich zu verteidigen, die vom Herzog immer stérker eingeschréinkt
worden waren. Fiir Otto Heinrich war es eine giinstige Gelegenheit, der Diis-
seldorfer Regierung die Stirn zu bieten.

In Rheydt bekannten sich schlieBlich zu Ende des 16. Jahrhunderts etwa 150
Personen zum Téufertum, was etwa 12 Prozent der Gesamtbevdlkerung ent-
sprach, so daB neben den Calvinisten und der kleinen katholischen Minder-
heit in Rheydt von einer dritten Konfession gesprochen werden kann. Die
Mennoniten hatten zu Anfang des 17. Jahrhunderts einen eigenen Prediger
und zwei Diakone. Der Regierung in Diisseldorf miBifiel die Haltung Otto
Heinrichs. Sie fiihlte sich geradezu herausgefordert. Deshalb veranlaBte sie,
daf am 5. August 1599 der Grevenbroicher Amtmann Johann von Ossen-
broich, der auch fiir Monchengladbach zustidndig war, zu néchtlicher Stun-
de in Rheydt mit drei ,reisigen* Pferden und 15 Schiitzen einfiel.?> Er such-
te den ,,Vorprediger und Hauptsecher Claes in der Syttart®, der wie andere
Mennoniten seine in Monchengladbach konfiszierten Giiter und sein Vieh
nach Rheydt gebracht hatte. Ein Schreiben in dieser Sache war von Otto
Heinrich mit einer ,,geringschetzigliche[n] Antwort* versehen worden. Das
benutzte die herzogliche Regierung 1603 vor dem Reichskammergericht als
Entschuldigung fiir einige unangenehme Vorkommnisse. Was war gesche-
hen? Johann von Ossenbroich hatte den gesuchten Claes zwar nicht erwi-
schen konnen, fand aber in der Behausung von Claus Pungs, dessen Ehefrau
er angetrunken die Pistole auf die Brust gesetzt haben soll, fiinf oder sechs
Leinenwebrahmen, die er nach Monchengladbach schaffen lieB. Das muf3
als Versuch gewertet werden, die Existenz des mennonitischen Vorstehers,
dem diese Leinenwebrahmen gehort hatten, zu zerstoren.

94



1694 schliellich wurden die Mennoniten aus Rheydt endgiiltig vertrieben.
Die meisten fanden in Krefeld eine neue Heimat.** Die reformierten Rheyd-
ter hatten sie mit Mif3gunst betrachtet und hielten sie fiir eine Sekte.* wo-
durch sie sich von dem Mdénchengladbacher Pfarrer in nichts unterschieden.
Die Rheydter Calvinisten sahen ihre Glaubensgenossen, die bei Mennoniten
wohnten, in groBer Gefahr, ,.,von denselben verfiihret zu werden** und die
~wahre Religion‘~® zu verlassen. Als die Mennoniten schon 1656 auf Befehl
des Herzogs von Jiilich-Berg das Herzogtum verlassen sollten, boten ihnen
die Reformierten an, sich zu threm Gottesdienst zu bequemen und bei ihnen
zu verbleiben,?” was eine Aufforderung darstellte, zum Calvinismus iiberzu-
treten. Einige haben davon Gebrauch gemacht, andere hatten diesen Schritt
schon frither vollzogen.3®

Andererseits waren die Reformierten 1668 bereit, trotz aller Abneigung eine
hohe Geldsumme anzunehmen, die die Mennonitin Berbgen, Witwe von
Corsten tho Newes, ihren Armen vermacht hatte. Sie erhielten 800 Taler,
ebenso viel wie die mennonitischen Armen, fiir die ein eigener Armenver-
walter zustidndig war®. Dieses Vermichtnis zeigt, wie irenisch die Menno-
niten in Rheydt eingestellt waren.

Die Vertreibung von 1694 hatte nicht alle Mennoniten erfat. Noch zu An-
fang des 18. Jahrhunderts lebten Glaubensgenossen in Rheydt, die damals
zur reformierten Gemeinde {ibertraten,*® was aber nicht alle getan haben,
denn 1768 wurde ein Mennonit auf dem reformierten Friedhof bestattet, wo-
raus geschlossen werden muB, daf bis ins letzte Viertel des 18. Jahrhunderts
Mennoniten in Rheydt ansidssig gewesen sind.*!

Eine weitere Zuflucht war, wie erwihnt, die reichsunmittelbare Herrschaft
Wickrath. Mennoniten konnten hier zunéchst bis ins 17. Jahrhundert véllig
unbehindert wohnen.*2 Die Landesherren aus der Familie von Quadt forder-
ten sie als Leinenweber und -héndler und nahmen weitere Mennoniten nach
1652, als sie Jilich-Berg verlassen muBten, als Glaubensfliichtlinge in
Wickrath auf. Uneigenniitzig taten sie dies nicht. Von 1670 bis 1693 hatten
die Mennoniten jihrlich 24 Reichstaler Befreiungsgeld zu zahlen.# Um die
Unabhiingigkeit des Reichsstandes Wickrath kiimmerten sich die Nachbarn
Kurkoln und Jiilich kaum. Deshalb darf es nicht verwundern, daB 1694 der
Herzog von Jiilich-Berg auf die Landesherrschaft Druck ausiibte, die Men-
noniten zu vertreiben. Daraufhin fiihlten sie sich dort nicht mehr sicher und
verlieBen bis auf einen Gerber Wickrath. Andere lieBen sich konfirmieren.
Einige wurden sogar katholisch: Im Jahre 1708 wurde der 26jihrige Johan-
nes Derichs aus Herrath, einem Ortsteil von Wickrath, und hier vier Jahre
spéter sein 20jdhriger Bruder Heinrich in der katholischen Kirche getauft.*
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Einige Jahre zuvor, 1698, erfahren wir, daB§ die Frau des Mennoniten Jan,
der Gerber gewesen war, in Wickrathberg als Katholikin mit den Sterbe-
sakramenten versehen worden war.*® Es ist schon erstaunlich, daf eine sol-
che ,.grenziiberschreitende” Eheverbindung akzeptiert worden ist und zu An-
fang des 18. Jahrhunderts immer noch Mennoniten in Wickrath lebten. Die
letzten, von denen wir horen, sind die beiden, die sich 1721 in der refor-
mierten Kirche in Wickrathberg taufen lassen.*’

Zieht man ein Fazit, so haben sich die Mennoniten am ldngsten in Rheydt
halten konnen. Doch waren dies immer nur einzelne, von denen wir nicht
wissen, ob sie nicht etwa von Krefeld dorthin zuriickgekehrt sind.

Nicht zu unterschitzen sind die Einfliisse, die von konvertierten Mennoni-
ten auf die Wirtschaft in Rheydt und Monchengladbach ausgegangen sind.
Als Beispiel fiir Rheydt nenne ich den Stammvater der Familie Johann Lens-
sen.*® Seine beiden Eltern waren Mennoniten. Er selber ist wohl als Zehn-
jahriger um 1719 reformiert getauft worden. Er heiratete 1729 Maria Pferd-
menges, ebenfalls aus einer begiiterten Rheydter Familie. Zunidchst amtete
Lenssen als Rentmeister in der Unterherrschaft Zoppenbroich, war aber
auBerdem auch Kauthindler, das heifit Verleger, der mit Waren anderer han-
delte. 1748 wird er den Rentmeisterposten in Zoppenbroich aufgegeben ha-
ben. Er kaufte ndmlich ein Haus in Rheydt und eréffnete hier ein ,,Geschift
in Leinwand*. 1743 wurde er Altester der calvinistischen Gemeinde. Seine
urspriingliche Zugehorigkeit zum Tdufertum hat ihm folglich nicht gescha-
det. Die Lenssen, die verschwagert waren mit anderen Industriellenfamilien
wie etwa Peuchen und Camphausen, haben bis ins spite 19. Jahrhundert als
sogenannte GroBkaufleute die wirtschaftliche Entwicklung Rheydts nach-
haltig geprigt.

DaB eine Konversion wirtschaftlich nicht ungefihrlich war, hat Alfred Bl6-
mer an der ehemals mennonitischen und dann katholischen Monchenglad-
bacher Familie Kannen gezeigt, deren Mitglieder den Handel aufgaben und
wieder kleine Weber und Nebenerwerbsbauern wurden.*

AbschlieBend noch ein Gegenbeispiel. Die fiir die Industrialisierung Mon-
chengladbachs so bedeutende Familie Busch ist ebenfalls mennonitischen
Ursprungs. Thre Vorfahren kamen aus Wickrath.’® Es hat also allen Anschein,
daf} ehemals mennonitische Familien, die calvinistisch geworden waren, in
die Fullstapfen ihrer Vorfahren traten und an deren teilweise internationale
Beziehungen ankniipften. Sicher ist, daf3 die Mennoniten mit dazu beigetra-
gen haben, daf} der Raum Monchengladbach zu einem textilen Schwerpunkt
am Niederrhein geworden ist. Und wenn die vorgetragene These stimmt, ist
hinzuzufiigen, daB nach der Vertreibung der Mennoniten einige calvinisti-
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sche Konvertiten hier als ihre ideellen Erben erheblichen wirtschaftlichen
Einflu} ausgeiibt haben.
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Jens Gehrmann

Modernisierung und Tradition
Sozialer Wandel bei den Mennoniten in Paraguay

Der paraguayische Chaco galt bis zum Beginn des letzten Jahrhunderts als
ein weiBer Fleck auf der Landkarte. Im Jahr 1919 charakterisierte F. Vog-
ler, der damalige deutsche Generalkonsul in Paraguay, diese im Westteil des
Landes gelegene Region als noch wenig erforscht und unzivilisiert.! Nicht
einmal zehn Jahre spéter gehorte diese Einschitzung der Vergangenheit an.
Eine Gruppe mennonitischer Siedler aus Kanada hatte sich auf der Suche
nach einer neuen Heimat fiir den Chaco entschieden und in den Jahren
1927/28 die erste mennonitische Kolonie Paraguays gegriindet. Weitere An-
gehorige dieser Glaubensgemeinschaft aus Ruflland folgten ihnen und er-
richteten in den Jahren 1930/31 und 1947/48 zwei weitere Kolonien.?

Die Griindungsjahre dieser Siedlungen waren geprigt von wirtschaftlichen
MiBerfolgen und internen Konflikten. Durch die extremen klimatischen und
geographischen Bedingungen sowie durch die mangelnden Kenntnisse iiber
das bis dahin weitgehend unbesiedelte Gebiet® waren die Siedler hiirtesten
psychischen und physischen Belastungen ausgesetzt, so daB der Fortbestand
der noch jungen Kolonien aufgrund von starken Abwanderungen zeitweise
gefidhrdet war. Trotz einiger Fortschritte wurde eine wesentliche Verbesse-
rung der Sitvation auch in den folgenden Jahrzehnten nicht erreicht. Erst mit
Beginn der 70er Jahre konnten diese existentiellen Krisen génzlich iiber-
wunden und die ersten nennenswerten wirtschaftlichen Erfolge verzeichnet
werden.* Heutzutage verfiigen die Kolonien iiber eine moderne Wirtschafts-
und Verwaltungsstruktur, und ihr Erscheinungsbild deutet auf einen Wohl-
stand hin, der den Landesdurchschnitt bei weitem iibersteigen diirfte.

Diese Modernisierung ging naturgemif mit starken sozialen Verinderungen
einher. Die traditionelle Lebensweise der Koloniebewohner ist einer moder-
neren Form westeuropéischer Prigung gewichen und hat unter einigen von
ihnen zu groBer Verunsicherung und wachsender Uneinigkeit in bezug auf
die zukiinftige Entwicklung der Kolonien gefiihrt.? Viele scheinen von der
Dynamik des Wandels iiberrascht worden zu sein, als ob eine fremde Macht
alle bisher geltenden Regeln und Normen plétzlich durcheinandergewirbelt
hiitte. Hier soll versucht werden, dieser eher mythischen Vorstellung durch
eine systematische Beschreibung der Verinderungen entgegenzutreten.

Mennonitische Geschichtsblitter, 99
57.Ig., 2000, S. 99-128.



1. Die Entwicklung der drei Kolonien im paraguayischen Chaco

Die Entwicklung der Kolonien im Chaco begann, als konservative Menno-
niten ihre Heimat in Kanada aus bildungspolitischen Griinden verlassen
wollten und sich Anfang der 1920er Jahre fiir eine Ansiedlung in Paraguay
entschieden hatten. Dort waren die Siedler einerseits sehr willkommen, weil
Paraguay aufgrund der Niederlage im Tripleallianzkrieg (1864—1870) unter
akutem Bevdlkerungsmangel litt, andererseits sollte der paraguayische An-
spruch auf das bis dahin umstrittene Chaco-Gebiet durch die Ansiedlung ge-
sichert werden.® Somit verwundert es nicht, dal den Mennoniten umfang-
reiche Privilegien (Zoll- und Steuerfreiheit fiir zehn Jahre, Religionsfreiheit,
Wehrfreiheit, Selbstverwaltung) zugesichert wurden und schon im Jahr 1928
auf einer Fliche von 65 000 Hektar 18 Dorfer mit insgesamt 255 Hofen er-
richtet werden konnten. Die erste mennonitische Kolonie im Chaco namens
Menno war gegriindet.”

Die zweite Chaco-Kolonie, Fernheim, entstand mit der Ankunft von Fliicht-
lingen aus RuBland, die sich seit April 1930 nérdlich von Menno ansiedel-
ten. Im Gegensatz zu ihren Glaubensbriidern aus Kanada, die ihre Ausreise
freiwillig und vergleichsweise gut geplant durchfiihren konnten, hatten die
in RufBland ansdssigen Mennoniten ihren Besitz, sofern dieser noch ihr ei-
gen war, fluchtartig verlassen miissen. In Deutschland, wo sie sich voriiber-
gehend aufgehalten hatten, wurde ihnen dann die fiir die Ansiedlung not-
wendige Ausriistung fiir den Haushalt sowie fiir die Landwirtschaft zur Ver-
fiigung gestellt.®* Obwohl die Siedler dieser zweiten Kolonie auf die ersten
Erfahrungen der Bewohner Mennos zuriickgreifen konnten, waren die er-
sten Jahre nach der Ansiedlung eine harte Bewidhrungsprobe. Die unge-
wohnten klimatischen Bedingungen, MiBernten und Krankheit sowie die
durch den Landkauf entstandene Schuldenlast machten den Bewohnern der
Kolonien stark zu schaffen, und die Siedler stieBen an die Grenzen ihrer Be-
lastbarkeit.” Trotzdem konnten insbesondere in Fernheim einige Fortschrit-
te erzielt werden. Schon kurz nach ihrer Ankunft hatten sich die Bewohner
dieser Kolonie genossenschaftlich organisiert und eine zentrale Verwaltung
aufgebaut, durch die eine Biindelung und Steuerung der wirtschaftlichen Ak-
tivitdten erreicht werden konnten.!® Daneben wurden im Jahr der Ansied-
lung alle drei Kirchengemeinden gegriindet und in jedem Dorf eine Schule
errichtet. Das vergleichsweise fortschrittliche Schulsystem aus RuBland,
welches seinerzeit zur Abwanderung konservativer Gruppen nach Kanada
gefiihrt hatte, wurde iibernommen, und schon im Jahr 1931 entstand das
Wirtschafts- und Verwaltungszentrum Filadelfia.!!
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Die soeben genannten Erfolge kénnen jedoch nicht als das prigende Mo-
ment dieser Zeit bezeichnet werden. Neben den internen Konflikten, die sich
in starken Abwanderungstendenzen dufBerten'?, wurden zusitzliche Unsi-
cherheiten durch den bolivianisch-paraguayischen Chaco-Krieg (1931-35)
hervorgerufen, den Paraguay schlieBlich fiir sich entscheiden konnte.'* Bis
zur Griindung der dritten Chaco-Kolonie (Neuland) im Jahr 1947 hatte sich
die Lage in Menno und Fernheim nicht wesentlich verbessert. Der Vorteil
dieser Siedler, die im Zuge des Zweiten Weltkriegs aus der Sowjetunion ge-
fliichtet waren, lag sicherlich in der nachbarschaftlichen Hilfe, die dieser
iiberwiegend aus Frauen, Kindern und Alten bestehenden Fliichtlingsgrup-
pe von Seiten der anderen Kolonien zuteil wurde. ' Mit dem Aufbau der drit-
ten und letzten Kolonie im Chaco kann die Griindungsphase der Kolonien
als abgeschlossen betrachtet werden. ZusammengefaBt ist zu sagen, daB sich
die drei Kolonien bis zum Beginn der 50er Jahre hinsichtlich ihrer wirt-
schaftlichen Potentiale annihernd auf dem gleichen niedrigen Niveau befan-
den und um ihr Uberleben kimpfen muBten.

Die nichste Phase, die die Entwicklung der Kolonien zwischen den 1950er
und den 1970er Jahren beschreibt, soll hier als Phase der Konsolidierung be-
zeichnet werden. Dies ist zunichst irrefithrend, weil die Krise in den Kolo-
nien nicht sofort iiberwunden werden konnte. Der Hauptgrund hierfiir mufl
in der nur schleppend verlaufenden Fortentwicklung der Wirtschaft gesehen
werden. Insbesondere der Mangel an Verkehrswegen nach Asuncién und die
damit verbundenen hohen Transportkosten lieBen es in den 50er Jahren nicht
zu, einen angemessenen Absatzmarkt fiir die im Chaco angebauten Agrar-
produkte zu erschlieBen. Die geographische Isolierung der Kolonien erwies
sich jedoch nicht nur beim Absatz der eigenen Produkte als Nachteil, son-
dern erschwerte auch den Import notwendiger Giiter, die im Chaco nicht
selbst hergestellt werden konnten. Auch der ausgeprigte Kapitalmangel und
die andauernden Abwanderungstendenzen bedrohten die Kolonien weiter-
hin in ihrer Existenz.'s

Trotz des soeben dargestellten Zustands der Kolonien lassen sich einige Ent-
wicklungsschritte herausarbeiten, die den Grundstein fiir die spitere Moder-
nisierung bildeten und durch die diese Zeit als Phase der Konsolidierung be-
zeichnet werden kann. Auf wirtschaftlichem Gebiet ist hier zunichst die
Griindung der Genossenschaften zu nennen, die eine Biindelung und damit
eine Effizienzsteigerung der Wirtschaftsaktivititen ermoglichte. Daneben
muB fiir den Bereich der Landwirtschaft auf die Einfithrung von texanischem
Biiffelgras durch Robert G. Unruh hingewiesen werden, mit der eine deutli-
che Intensivierung der Viehwirtschaft einherging.'® Ein weiterer wichtiger

101



Faktor fiir die arbeitsintensive Landwirtschaft war sicherlich, daB es auf-
grund der steigenden Zuwanderung von Indianern nie zu einem Mangel an
Arbeitskriften kam. Die steigende Nachfrage nach Arbeitskriften in den Ko-
lonien und die sich verschlechternden Lebensbedingungen der Indianer ha-
ben diese Entwicklung noch beschleunigt.!?

Der wohl bedeutendste Gesichtspunkt fiir die Konsolidierung der Kolonien
war jedoch, daB die Mechanisierung der Landwirtschaft eingeleitet und in
den 1970er und 1980er Jahren verstirkt weiterbetrieben werden konnte. Die
dafiir bereitgestellten Kredite stammten vom MCC aus den USA, und sie
richten den Blick auf einen groBeren politischen Zusammenhang, in den die
Kolonien vermutlich eingebunden waren. Die Mennoniten waren aufgrund
threr Erfahrungen in der Sowjetunion wihrend der Zeit der Russischen Re-
volution und spiiter wihrend des Zweiten Weltkriegs zu Gegnern des Kom-
munismus geworden, was auch durch offizielle AuBerungen von Seiten des
MCC deutlich wird."® Die Lateinamerika-Politik der USA war aufgrund des
Kalten Kriegs und durch die innenpolitische Entwicklung Chinas darauf aus-
gerichtet, die eigenen politischen und wirtschaftlichen Interessen im Siiden
ihres Landes zu sichern. Das umfangreiche Engagement des MCC in Para-
guay'? reiht sich also nahtlos in das ,Modell des Desarrollismus® ein, mit
dem die USA in den 1950er Jahren eine Alternative zu marxistischen Ent-
wicklungsideen in Lateinamerika bieten wollten.?0 Die Stabilitit und der Er-
folg antikommunistischer Kriifte im iberoamerikanischen Raum, zu denen
die Mennonitenkolonien des Chaco gezéhlt werden kénnen, entsprachen da-
her direkt den Interessen US-amerikanischer AuBenpolitik. Auch beim Bau
der ,,Ruta Transchaco* (TranschacostraBe), durch die die mennonitischen
Kolonien im Jahr 1961 an das nationale Verkehrsnetz angeschlossen wur-
den?, spielen diese Aspekte mit Sicherheit eine gewisse Rolle. Ende 1954
besuchte General Stroessner, der kurz zuvor durch einen Putsch Staatprisi-
dent Paraguays geworden war, die Mennonitenkolonien und kiindigte den
Bau dieser StraBe an.22 Kurze Zeit spiter erfolgte der erste Spatenstich, und
die TranschacostraBe wurde mit Hilfe der sogenannten ,,Pax-Boys", die ei-
gens dafiir aus den USA angereist waren?, fertiggestellt. Die antikommuni-
stische Gesinnung der Mennoniten kam den politischen Interessen Stroess-
ners sicherlich entgegen, so dafl der Verlust der einst gewiihrten Privilegien
nicht zur Debatte stand. Es ist also festzuhalten, daB auch die allgemeine po-
litische Situation dieser Zeit ihren Teil zur Entwicklung der Chaco-Koloni-
en beigetragen hat.

Unabhiéngig von den politischen Rahmenbedingungen, die beim Bau der
Transchacostrae beriicksichtigt werden miissen, bedeutete ihre Fertigstel-
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lung fiir die Kolonien nicht nur eine Intensivierung wirtschaftlicher und pri-
vater Beziehungen mit Ostparaguay, sondern trug mafRgeblich zu einer ge-
nerellen Offnung nach auBen und einer Einbindung in den paraguayischen
Staat bei. Diese Tendenz ist auch im Bereich der Bildung zu erkennen. Bis
zum Ende der 60er Jahre hatte sich insbesondere die Lehrerausbildung be-
deutend ausgeweitet und verbessert und wurde im Jahr 1967 mit der staatli-
chen Ausbildung gleichgestellt.* Zusitzlich wurde es einigen Studenten
durch Stipendien des MCC erméglicht, in den GenuB einer Fort- bzw. Wei-
terbildung an ausldndischen Universitdten in den USA, in Argentinien und
in der Schweiz zu gelangen.

All die genannten Gesichtspunkte bildeten das Fundament fiir die in den
1970er Jahren einsetzende Modernisierung, in der sich die Lage in den Ko-
lonien deutlich verbesserte, und die Zweifel an ihrer Uberlebensfihigkeit mit
der Zeit schwiicher wurden. Der Aufbau der Kooperativen, die verbesserte
Infrastruktur in Form neuer Verkehrswege und die veriinderten makrotko-
nomischen Rahmenbedingungen, die sich im Rahmen der Einfiihrung eines
marktwirtschaftlichen Systems ergaben, bildeten das Fundament fiir den
wirtschaftlichen Aufstieg der Kolonien. Dieser zeigte sich zuniichst in einer
steten Zunahme importierter Investitionsgiiter. Im Verlauf der 1960er Jahre
wurden die ersten Traktoren und Landmaschinen eingefiihrt, so daB die Pfer-
defuhrwerke nach und nach ersetzt und die Ackerwirtschaft stark ausgedehnt
werden konnte.? In den 80er Jahren verlagerte man das Gewicht aufgrund
besserer Absatzmoglichkeiten vom Ackerbau hin zur Milchwirtschaft, und
die Industrialisierung dieses Wirtschaftzweigs wurde stark ausgebaut. Bis
heute bildet die Milchproduktion und -verarbeitung den Schwerpunkt der
wirtschaftlichen Tatigkeit in den Chaco-Kolonien.

Auch in den Privathaushalten war und ist die wirtschaftliche Prosperitit deut-
lich zu spiiren. Neben der steigenden Anzahl an elektronischen Hauhalts-
gerdten liBt sich dies besonders eindeutig am Besitz von Privatfahrzeugen
in der Kolonie Menno verdeutlichen. Wihrend Klassen fiir das Jahr 1985
von insgesamt 942 Kraftfahrzeugen und 1645 Motorridern spricht, konnten
im Jahr 1996 in der Kolonie Menno 3000 Kraftfahrzeuge und 2800 Mo-
torréder gezihlt werden.?” Ein weiteres Indiz fiir den mittlerweile hohen Le-
bensstandard liefert ein Supermarkt in Loma Plata, der im Dezember 1995
eingeweiht wurde und sich hinsichtlich des Warenangebots und der techni-
schen Ausstattung (Scannerware) nicht von einem westeuropiischen oder
US-amerikanischen Supermarkt unterscheidet.

Neuere Entwicklungen im wirtschaftlichen Bereich, die mit einer zuneh-
menden Offnung der Kolonien verbunden sind, zeigen sich anhand zweier
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Tendenzen. Zum einen scheint sich das Monopol der Kooperativen, das noch
vor zehn bis fiinfzehn Jahren in fast allen Wirtschaftssektoren unantastbar
war, langsam zu lockern, so daf es in einigen Geschiftsbereichen zu ersten
Privatisierungen gekommen ist.?® Zum anderen bemiihen sich die Mennoni-
tenkolonien der Cono-Sur-Staaten um eine verstirkte wirtschaftliche Ko-
operation, mittels derer auf die neuen 6konomischen Rahmenbedingungen
reagiert werden kann, die sich mit Entstehung des MERCOSUR® ergeben
haben. Hierfiir wurde im Jahr 1992 eine Organisation gegriindet, die sich mit
den Chancen und Gefahren des Freihandels fiir die Mennonitenkolonien be-
schiftigt und in Anlehnung an den Namen des Biindnisses die Bezeichnung
.-Menn-Co-Sur* erhielt.?®

Mit dem wirtschaftlichen Aufstieg sank die Zahl der Abwanderungen, so daf3
die Kolonien ein stetes Bevolkerungswachstum zu verzeichnen hatten. Im
Jahr 1995 betrug die Gesamtbevolkerungszahl in den drei Kolonien rund
13000 Personen, von denen 62 Prozent auf Menno, 26 Prozent auf Fernheim
und 12 Prozent auf Neuland entfielen.?’ Hinzu kommt ein GroBteil der im
Departamento ,,Boquerén* lebenden indianischen Paraguayer, die eine Ge-
samtbevolkerungszahl von rund 18500 aufweisen, sowie ca. 4000 Lateinpa-
raguayer.® Durch das Bevélkerungswachstum wurden tiefgreifende Veriin-
derungen im institutionellen Bereich notwendig, wobei vor allem auf die
Modernisierung des Verwaltungsbereichs hinzuweisen ist. Beispielhaft kann
dies anhand der Kolonie Menno gezeigt werden, die im Jahr 1937 eine Ge-
nossenschaft in Form eines kolonieeigenen Ladens und verschiedenen ge-
meinschaftlichen Produktionseinrichtungen griindete. Im Jahr 1962 folgte
auch Menno dem Beispiel Fernheims, indem alle Bereiche des Gemeinwe-
sens zur Genossenschaft erkldrt wurden.® Damit teilte sich die Genossen-
schaft in zwei unterschiedliche Gesellschaften mit je einem eigenen Statut:
die ,,Sociedad Civil Chortizer Komitee* und die ,,Sociedad Cooperativa Co-
lonializadora Chortizer Komitee*.** Heute umfalit erstere insgesamt elf ver-
schiedene Bereiche des offentlichen Lebens (zum Beispiel Sozialkomitee,
Ordnungsamt, Schulen, Hospital), withrend die ,.Sociedad Cooperativa* fiir
weitere elf Bereiche des wirtschaftlichen Lebens (beispielsweise Transport,
Maschinenpark, Buchfithrung-EDV, Handel) verantwortlich ist. Hierbei sei
noch erwihnt, da} die Verwaltung mittlerweile einen hohen Technisie-
rungsgrad aufweist und zur Zeit nach neuen Organisationsstrukturen gesucht
wird, die dem Umfang der zukiinftigen Aufgaben gerecht werden.*

Der Ausbau des institutionellen Bereichs 1Bt sich auch am umfangreichen
Sozialwesen ablesen, das neben Alten-, Altenpflege- und Behindertenhei-
men auch die Krankenhéuser sowie Einrichtungen fiir Sozialdienste um-
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faBt.’ Zusitzlich muB auf die Indianerberatungsbehorde (IBB) hingewiesen
werden, die im Jahr 1961 unter dem Namen ,Indianer Siedlungs-Behorde*
(ISB) gegriindet und spéter dann umbenannt wurde. Diese, zur Unterstiit-
zung der indianischen Bevilkerung ins Leben gerufene Organisation konn-
te ihre Aufgabenbereiche (wirtschaftliche Beratung, Krankenpflege/Ge-
sundheitsdienste, Bildung, Sozialberatung) nach und nach ausweiten und er-
ginzen.”” Auch im Bereich ,,Ordnung und Gerichtsbarkeit™ haben seit Be-
stehen der Kolonien einige Verinderungen stattgefunden. In den Anfangs-
jahren lag die Gerichtsbarkeit bei den aus Kanada stammenden Mennoniten
in der Gemeinde, das heift sie wurde vom Altesten ausgeiibt, wihrend in
Fernheim und Neuland das ,russische® Schulzen- und Oberschulzengericht
iibernommen wurde. In beiden Fillen bestand keine Verbindung zur Justiz-
verwaltung Paraguays.*® Polizeiliche Aufgaben wurden und werden von den
sogenannten Ordnungsménnern wahrgenommen, die diesen jedoch insbe-
sondere durch den vermehrten Zuzug von Indianern und Lateinparaguayern
nicht immer gerecht werden konnten. Aus diesem Grund wurden im Jahr
1962 zwei Ordungsmianner durch das paraguayische Militir bestitigt, um
ihre Autoritiit zu erhdhen. Spiter wurde zusétzlich eine Abteilung der Mi-
litarpolizei in Filadelfia stationiert, die unterstiitzend auf die Arbeit der Ord-
nungsminner einwirken sollte.?* Seit Anfang der 1990er Jahre ist auch die
nationale Polizei (policia nacional) in den Chaco-Kolonien vertreten,** die
mit den Ordnungsmiinnern kooperiert, und auch die nationale Gerichtsbar-
keit ist mittlerweile durch einen Bezirksrichter vertreten, der seinen stindi-
gen Sitz jedoch nicht in den Kolonien hat.

Ein letzter Gesichtspunkt, der die Modernisierung der Kolonien verdeutlicht,
ist im Bereich der Medien zu finden. Neben den zwei in den Kolonien er-
scheinenden Zeitungen (Mennoblatt, seit 1930, und Menno Aktuell, seit 1997
in Konkurrenz zu Menno Informiert) sowie einem kolonieeigenen Radiosen-
der (ZP-30, seit 1975) hilt auch das Fernsehen seit Ende der 80er Jahre Ein-
zug in den Kolonien. Andere Kommunikationsmittel wie Telephon, Telefax
und Personalcomputer mit Internetanschluf sind ebenfalls vorhanden. Zu-
sammengefaBt kann behauptet werden, daB sich die mennonitischen Kolo-
nien im Chaco zu einer technisierten und modernen Gesellschaft entwickelt
haben, deren Wohlstand den Landesdurchschnitt deutlich tibertrifft.

2. Der soziale Wandel in den Kolonien: Ursachen und Wirkungen

Angesichts des wirtschaftlichen Aufschwungs und dem damit einhergehen-
den Riickgang der Abwanderungstendenzen lieBe sich vermuten, daB die Be-
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wohner der Kolonien ihre gesicherte Existenz genieBen und eine weitgehen-
de Zufriedenheit mit der gegenwirtigen Situation vorhanden ist. Wie sich
jedoch anhand zahlreicher Artikel in den ortlichen Zeitungen zeigt, ist das
nicht uneingeschrinkt der Fall.*! Nicht zuletzt diirfte es mit den gesell-
schaftlichen Verdnderungen zusammmenhéngen, die sich im Verlauf des
Modernisierungsprozesses ergeben haben und die im folgenden beschrieben
werden sollen. Zunéchst soll gezeigt werden, dal3 die inneren und duBeren
Schutzmechanismen, durch die das traditionelle Leben in den Kolonien ge-
sichert wurde, im Zuge der Modernisierung abhanden gekommen sind und
so den Ausgangspunkt fiir einen grundlegenden sozialen Wandel gebildet
haben (2.1 und 2.2). Dieser Wandel soll anschlieBend anhand umfangreicher
sozialstruktureller Veriinderungen einerseits (3.) und einer zunehmenden Si-
kularisierung innerhalb der Kolonien andererseits verdeutlicht werden (4.).

2.1 Der Verlust des dufieren Schutzmechanismus: Die geographische
Isolation

Die Mennoniten lebten mindestens seit ihrer Ansiedlung in RuBland (1789)
weitgehend isoliert von der Auenwelt und konnten aufgrund der Selbstver-
waltung und durch die Beibehaltung der deutschen Sprache jegliche Art des
Auflenkontakts weitgehend meiden.*> Dadurch war es ihnen méglich, daB
simtliche Neuerungen und Verdnderungen nur von der Gemeinschaft selbst
entwickelt und umgesetzt werden konnten und diese weitgehend im Einklang
mit den Wiinschen und Zielen ihrer Mitglieder standen.** Sofern die Isolie-
rung und damit die selbstbestimmte Ordnung der Gemeinschaft nicht mehr
aufrecht erhalten werden konnte, setzte mit der Abwanderung und der Su-
che nach neuen Siedlungsméglichkeiten ein zweiter Schutzmechanismus
ein, der zur Aufrechterhaltung der traditionellen Lebensweise dienlich war.
Dieser Mechanismus wird bis heute auch innerhalb der mennonitischen Ge-
meinschaft genutzt, sofern sich ein Teil der Mitglieder mit den Verdnderun-
gen innerhalb der Kolonien nicht einverstanden erklirt.*

Die auf dem mennonitischen Glauben griindende Selbstisolierung und -ab-
grenzung, die alles AuBere als Gefahr fiir die ,,innere Sicherheit** der Ge-
meinde ansahen, bildeten die duBere Voraussetzung fiir die Vermeidung von
Verinderungen und den Erhalt der Traditionen. Nach innen waren die un-
eingeschrinkte Autoritit des Altesten und der Schulzen und die damit ver-
bundenen Sanktionsmoglichkeiten gegen Abweichler ein Garant fiir die Ver-
hinderung hiretischer Entwicklungen. Die meist nur geringe GréBe der Dorf-
gemeinschaften, die mit einem hohen Grad an sozialer Kontrolle einherging,
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die ethnische Zugehorigkeit, die ein Abwandern in eine kulturell und sprach-
lich ungewohnte Umgebung unméglich machte, und der drohende Verlust
des Seelenheils, wenn der von Gott gewollte Weg verlassen wiirde, trugen
zu einer an Traditionen gebundenen Lebensweise mafgeblich bei. Es be-
stand lediglich die Moglichkeit, sich einer anderen mennonitischen Kolonie
anzuschlieBen, die eher den eigenen Vorstellungen entsprach. Es zeigt sich,
dal} die geographische Isolierung, die sowohl einen Schutzmechanismus als
auch ein Charakteristikum des Mennonitentums darstellt, die Grundvoraus-
setzung fiir die innere Stabilitédt dieser Gemeinschaften bildet.

Auch im paraguayischen Chacogebiet waren die Bedingungen fiir eine
Selbstisolierung dieser Art zundchst gegeben, wurde es doch aufgrund die-
ser Abgeschiedenheit von den ersten mennonitischen Einwanderern als adé-
quates Siedlungsgebiet ausgewihlt. Von staatlicher Seite war aufgrund der
wirtschaftlichen und politischen Bedeutung der Mennoniten ebenfalls nicht
mit Storungen zu rechnen, zumal den Mennoniten die zur Aufrechterhaltung
der Isolierung notwendigen Privilegien gewihrt wurden. Aus verschiedenen
Griinden ist dieser Schutzmechanismus der geographischen Isolierung im
Zuge der Modernisierung abhanden gekommen. Das begann mit der Ent-
wicklung des Schulsystems und betrifft vor allem die Kolonie Menno. Die
aus Kanada stammenden Mennoniten hielten nach wie vor an der konserva-
tiven Schulform fest, die vor der groflen Reform in Ruffland bestanden hat-
te und seinerzeit ein Ausloser fiir ihre Abspaltung und Auswanderung nach
Kanada gewesen war. Den Zweck, den diese Schulen erfiillen sollten, be-
schreibt Klassen wie folgt: ,,Lesen, Schreiben, etwas Rechnen geniigte, und
Schulbiicher waren das Neue und das Alte Testament, der Katechismus und
das Gesangbuch.“%

Die aus RuBiland stammenden Mennoniten hingegen importierten das refor-
mierte Schulsystem nach Paraguay und lebten damit in unmittelbarer Nach-
barschaft zur Kolonie Menno. Wenngleich der Kontakt zwischen den Be-
wohnern Mennos und Fernheims (Neuland wurde erst spiiter gegriindet) an-
fangs eher als unterkiihlt bezeichnet werden muB, so war er doch vorhanden.
So hatte die Isolierung Mennos in bezug auf das Schulsystem keinen Be-
stand mehr, und es ist davon auszugehen, daB diese Nachbarschaft zumin-
dest unterschwellig zu der spiteren Schulreform in dieser Kolonie beigetra-
gen hat.*® Erhiirtet wird diese Annahme durch Hacks Feststellung, daBl Fern-
heim im Jahr 1956 trotz der schwierigeren Ausgangsbedingungen die inno-
vativste und damit die wirtschaftlich erfolgreichste Kolonie war.#” Sicher-
lich trug das bessere Bildungssystem hierzu bei und diirfte somit zumindest
ein Grund dafiir gewesen sein, daB spiter auch in Menno die Notwendigkeit
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einer Schulreform eingesehen wurde. Sie ging mit einem gewissen Sikula-
risierungseffekt einher, weil die Trigerschaft der Schulen nun nicht mehr in
den Hinden der Gemeinde, sondern in denen der kommunalen Verwaltung
lag, wenngleich der EinfluB der Altesten nach wie vor groB blieb.* Der Wan-
del der Schulen wurde im Fall Mennos somit durch den Verlust der Isolati-
on hervorgerufen, auch wenn die duBeren Einfliisse ihren Ursprung in einer
anderen Mennonitenkolonie hatten.

Vor allem die verkehrstechnische Anbindung trug zur Offnung bei. Die ver-
besserten Reise- und Transportméglichkeiten, die sich durch den Bau der
Transchacostrafle ergeben haben, sind zunichst einmal fiir den wirtschafitli-
chen Aufschwung von Bedeutung gewesen. Dieser ging mit einer Verbes-
serung des Lebensstandards einher und erméglichte es der Mehrheit der Ko-
loniebewohner, iiber ein privates Verkehrsmittel zu verfiigen. Der damit er-
reichte hohere Grad an Mobilitit fiihrte zu einem stirkeren Austausch mit
der AuBlenwelt und zu einer Konfrontation mit neuen Einfliissen, die allei-
ne durch ihre stindige Prédsenz nicht mehr ignoriert werden konnten. Sicher-
lich war dies auch denjenigen Einwohnern klar, die eigentlich jeglichen
AuBenkontakt zu vermeiden versuchten, es dennoch letztlich nicht verhin-
dern wollten oder konnten, weil die Chance auf eine Verbesserung der wirt-
schaftlichen Situation vermutlich im Vordergrund stand.* Angemerkt sei
noch, daf die bessere Infrastruktur und die Skonomischen Méglichkeiten
ebenfalls dazu beigetragen haben, den Auslandskontakt in Form von Studien
oder Reisen zu erméglichen, was iiblicherweise mit einem Besuch von neu
gewonnen Freunden und Bekannten einhergeht.5

Der wirtschaftliche Aufschwung hat aber auch in einer ganz anderen Art und
Weise zu einem Verlust der geographischen Isolierung beigetragen. Die stei-
gende Nachfrage nach Arbeitskriften bewirkte einen vermehrten Zuzug von
Indianern und Lateinparaguayern, die sich in den Kolonien selbst oder in un-
mittelbarer Nihe ansiedelten.! So war der Kontakt zu Personen hergestellt,
die kulturell und ethnisch nicht der mennonitischen Gemeinschaft angehor-
ten, selbst wenn Teile der indianischen Bevélkerung im Rahmen der Mis-
sionierung getauft wurden. Der damit verbundene EinfluB auf die Mennoni-
ten hat sich durch ihre stirkere Anbindung an den paraguayischen Staat und
durch umfangreichere Wirtschaftskontakte mit nicht-mennonitischen Unter-
nehmen sicherlich noch erhéht. Auch der Kontakt zu Personen, die nach Ost-
paraguay, Kanada oder Bolivien ausgewandert waren, trug dazu bei, die Ab-
sonderung von der Welt aufzuheben.

Der vierte Gesichtspunkt betrifft den EinfluB der Medien. Durch den Ge-
brauch von Radio und Fernsehen, Telephon und Fax-Geriiten sowie durch
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die Méglichkeit, in- und auslindische Zeitungen zu lesen, ist wohl der letz-
te noch verbleibende Aspekt einer Selbstisolierung weggefallen. Zusitzlich
hierzu hilt das Internet Einzug in die Kolonien, so daB die geographische
Abgelegenheit der Region kaum noch eine Rolle spielt. Angesichts dieser
Tatsachen kann die Behauptung aufgestellt werden, dafl die Einwohner der
Chaco-Kolonien heutzutage ein hohes Maf an AuBenkontakten unterhalten
und somit die geographische Isolierung als Schutzmechanismus génzlich
verschwunden ist.

2.2 Der Verlust des inneren Schutzmechanismus: Wandel der
Handlungsrationalitiit und die Konfrontation mit alternativen
Weltdeutungen

Die Offnung der Kolonien nach auBen und der Verlust der geographischen
Isolation bedeuteten fiir die Mehrheit der Bewohner eine Konfrontation mit
zahlreichen Aspekten des auBerkolonialen Lebens, die fiir sie neuartig und
unbekannt waren. Die Verbesserung des bislang unbefriedigenden Leben-
standards wurde als positiv empfunden und bestitigte die Koloniebewohner
erstmals darin, nicht abgewandert zu sein.’? Die Art und Weise, mit der die-
se Veriinderungen erreicht wurden, bedingte gleichzeitig einen Wandel der
Handlungsrationalitiit. Bis zum Zeitpunkt dieser Neurorientierung waren die
sozialen Handlungen der Koloniebewohner durch die Tradition, das heifit
durch eingelebte Gewohnheit im Sinne Max Webers bestimmt.>* Sinn und
Zweck der Handlungen waren generell daran orientiert, die Tradition zu er-
halten und fortzufiihren. Diese Art der Handlungsrationalitdt war nach aufien
durch die Isolation, nach innen durch die traditionalen Herrschaftsstruktu-
ren in ihrem Fortbestand gesichert.

Aufgrund der andauernd unbefriedigenden okonomlschen Verhiltnisse, un-
ter denen die Mennoniten in den ersten Jahren nach ihrer Ansiedlung zu lei-
den hatten, und durch die Tatsache, daB} sich daran trotz intensivster
Bemiihungen nichts zu dndern schien, wurde die Suche nach alternativen
Problemldsungen notwendig. Diese mufiten auch aufierhalb der Kolonien
gesucht werden, so dal die Absonderung von der Welt durch die zwingen-
de Notwendigkeit, eine Verbesserung der wirtschaftlichen Lage zu errei-
chen, von den Mennoniten selbst gelockert wurde. Beispielhaft hierfiir wa-
ren der Import von Investitionsgiitern sowie die zunehmenden Wirtschaft-
kontakte nach auBen, um die Exportchancen zu verbessern. Diese fiir den
Fortbestand der Kolonien notwendige Offnung war fiir deren Modernisie-
rung von entscheidender Bedeutung, stellte sie doch eine erste grundlegen-
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de Zweckrationalisierung des Denkens und Handelns dar. Nicht mehr der
Erhalt der Traditionen stand im Vordergrund, sondern die Verbesserung der
wirtschaftlichen Lage, die allein das Uberleben im Chaco sichern konnte.
Die durch die Mennoniten selbst vorangetriebene Offnung nach auBen macht
deutlich, daf der Schutz vor einer Verweltlichung, der traditionell im Men-
nonitentum verankert ist.>* zugunsten einer am Zweck der wirtschaftlichen
Verbesserung orientierten Handlungsweise aufgegeben wurde. Angesichts
der existenzbedrohenden Situation war dies eher eine notwendige Umorien-
tierung und wurde sicher als das kleinere Ubel aufgefaBt. Trotz dieses zwin-
genden Charakters bleibt aber festzuhalten, daB zweckrationale, auf den 6ko-
nomischen Nutzen ausgerichtete Handlungen auch dann salonfihig waren,
wenn sie mit der mennonitischen Tradition des Absonderns nicht im Ein-
klang standen. Fiir diese Art der Offnung scheint ein breiter Konsens
vorhanden gewesen zu sein, wenn man bedenkt, daB auch die Altesten und
Oberschulzen an der Beschaffung von Krediten und der damit verbundenen
Technisierung der Landwirtschaft beteiligt waren.> Hierdurch kam es
zwangsldufig zu weiteren AuBenkontakten, da die Koloniebewohner auf aus-
wirtige Fachkrifte angewiesen waren. Der erste Schritt des inneren Wan-
dels bestand also darin, daB die Offnung nach auBen mit einer Zweckratio-
nalisierung einherging.

Diese erste Umorientierung erklért natiirlich nicht, daB diese Form zweckra-
tionalen Handelns auch nach den eingetretenen Verbesserungen der wirt-
schaftlichen Lage beibehalten wurde. Denkbar wiire auch gewesen, daB die
Mennoniten nach der Sicherung des Fortbestands ihrer Kolonien zu den al-
ten Handlungsmustern zuriickgekehrt wiren und die Traditionen erneut zum
Schwerpunkt ihres Handelns gemacht hiitten. DaB dies bis heute nicht ein-
getreten ist, kann mit denselben Griinde erklirt werden, die innerhalb der
Kolonien zu Diskussionen iiber den Umgang mit dem sozialen Wandel ge-
fiihrt haben. Der Kontakt nach auBen bedeutete fiir die Mennoniten nicht nur
die einmalige Option, materielle Neuerungen einzufiihren, sondern beinhal-
tete gleichzeitig den Kontakt mit alternativen Weltsichten.> Solange die Ab-
sonderung von der Welt Bestand hatte, ging die geographische mit einer gei-
stigen Isolierung einher und sicherte die Giiltigkeit einer mennonitischen,
durch die Tradition iiberlieferten Interpretation von der Welt. Durch die be-
wubte Geschlossenheit der mennonitischen Gemeinschaften stellte sich die
Frage nach der Sinnhaftigkeit und nach Widerspriichen in ihrer Weltsicht
nicht. Die Gemeinde stellte das Reich Gottes in dieser Welt dar, repriisen-
tierte also den Willen Gottes und entsprach folglich auch unzweifelhaft der
Wahrheit. Samtliche Widerspriiche innerhalb dieses Weltbildes, sofern sie
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offenbar wurden, konnten unter Bezug auf Gottes Willen erklirt und aus-
geriiumt oder als Form der Hiresie verurteilt werden. Die axiomatischen An-
nahmen und Voraussetzungen, die dieser Interpretation von der Welt zu-
grunde lagen, waren unantastbar und bedurften keiner weiteren Begriindung,
weil der Zweifel an ihnen gleichbedeutend mit einem Zweifel an der Wahr-
heit des mennonitischen Glaubens gewesen wire. Jegliche Neuerungen, die
auBerhalb der Kolonien entwickelt wurden und damit als ,,verweltlicht* gal-
ten, konnten unter bloBem Verweis auf die Tradition abgelehnt und als Ge-
fahr fiir den mennonitischen Glauben eingestuft werden.

Durch den Verlust der geographischen Isolation setzte ein Prozef ein, der
als weitere Stufe der ,,Entzauberung der Welt”, wie sie Weber beschrieben
hat, begriffen werden kann. Die Geschlossenheit des mennonitischen Welt-
bildes konnte beim Kontakt mit der AuBenwelt nicht aufrecht erhalten wer-
den, weil die Annahmen, die in der traditionellen Weltdeutung der Menno-
niten verankert sind, mit denen anderer Interpretationen und Wissensformen
nicht kompatibel waren. Dies bedeutet keinesfalls, dafl die mennonitische
Weltsicht ginzlich verschwunden ist und traditionsorientiertes Handeln der
Vergangenheit angehort. Nach wie vor spielt religises und traditionelles
Wissen eine bedeutende Rolle und bildet hiufig das Fundament fiir die Hand-
lungsorientierungen der Koloniebewohner.”” Eine fundamentale Verinde-
rung, die mit der Offnung nach auBen eingetreten ist, bestand jedoch darin,
dal das geschlossene Bild der mennonitischen Weltdeutung durch den Kon-
takt nach aufien mit anderen Interpretationen konfrontiert wurde. Insbeson-
dere das auf der Basis eines wissenschaftlich-technischen Weltbilds entstan-
dene Fachwissen hielt dabei einige Moglichkeiten zur Losung von Proble-
men bereit, die unter dem blofen Verweis auf die drohende Verweltlichung
nicht mehr ignoriert oder abgelehnt werden konnten. Anders ausgedriickt
bedurften die religits-traditionelle Weltsicht und eine daran ankniipfende
Handlungsorientierung fortan einer Begriindung, die mit denen alternativer
Weltdeutungen konkurrieren mufite. Dieser neue Stellenwert, den die men-
nonitische Interpretation von der Welt einnahm, bewirkte die Notwendig-
keit zu einer reflexiven Betrachtung des eigenen Weltverstindnisses, was
nicht nur fiir die Altesten, sondern fiir alle Bewohner der Kolonien galt. Auf-
grund des Wunsches, fiir eine Verbesserung der wirtschaftlichen Lage frem-
des Wissen zu nutzen, stellte sich das Problem, inwieweit man sich auf eine
»verweltlichte® Weltsicht einlassen konnte, ohne die Basis der eigenen zu
verlieren. Alternative Weltsichten und deren Begriindungen mufiten gepriift
und in das eigene Weltbild eingebaut werden, um die erwiinschten Aspekte
dieser Wissensformen nutzen und die als Bedrohung empfundenen aus-
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schalten zu konnen. Eine solche Bewertung fremder Weltdeutungen ist ohne
einen Vergleich mit der eigenen kaum vorstellbar, was gleichbedeutend mit
einer reflexiven Betrachtung der eigenen Wissensformen ist. Durch die An-
erkennung anderer Weltsichten war aber der eigene Wahrheitsanspruch nicht
mehr fiir alle Lebensbereiche gegeben, sondern mufte sich von Fall zu Fall
neu erweisen. Dies war besonders dann schwierig, wenn Vertreter der tradi-
tionellen Weltsicht zweckrationale Handlungen zur Losung von Problemen
ablehnen muBten, weil sie ihrer Ansicht nach mit einer Verweltlichung ein-
hergingen. Eine solche Haltung konnte nicht zweckrational begriindet wer-
den, da sie sich auf die gegebene Wahrheit der Tradition und letztlich auf
Gottes Willen berufen mufite. Diese Art von geschlossenem Weltbild konn-
te aber nicht mehr ohne Widerstand vertreten werden, weil damit ein Mono-
pol bei der Deutung des gottlichen Willens erhoben worden und dies ange-
sichts der kongregationalistischen Kirchenverfassung der Mennoniten ein
offener Bruch mit den eigenen religiosen Traditionen gewesen wire. Dies
bedeutet nicht, da3 es einen solchen Anspruch in der Geschichte der Men-
noniten und auch noch im Chaco nicht gegeben hitte, es war aber durch
die Offnung nach auBen bedeutend schwerer geworden, ihn zu begriinden
und durchzusetzen. Fortan stellte das religiose Weltbild also eine von vie-
len Méglichkeiten dar, mit der die Welt interpretiert werden konnte.
Zusammenfassend bleibt festzuhalten, dal der Verlust der inneren und dufle-
ren Schutzmechanismen Voraussetzung fiir die Modernisierung der Koloni-
en war. Diese ging mit bedeutenden sozialen Verdnderungen innerhalb der
Kolonien einher, die an sozialstrukturellen Verinderungen und einer zuneh-
menden Sikularisierung sichtbar werden. Beide Gesichtspunkte sollen im
folgenden betrachtet werden.

3. Sozialstrukturelle Verdnderungen

Die Auswirkungen der Modernisierung auf die unterschiedlichsten Lebens-
bereiche der Kolonien lassen sich zunéchst einmal anhand einer deutlich dif-
ferenzierteren Sozialstruktur nachweisen. Sie wird vor allem an den wirt-
schaftlichen Verdnderungen sichtbar, die seit den 70er Jahren zu einer ver-
starkten Technisierung der Landwirtschaft und zur industrialisierten Verar-
beitung von Agrarprodukten gefiihrt hat. Noch fiir das Jahr 1956 gibt Hack
den Anteil derjenigen Erwerbstitigen, die nicht in der Landwirtschaft titig
sind, mit 10 Prozent (Menno), 38,1 Prozent (Fernheim) und 16,8 Prozent
(Neuland) an.” Wenngleich keine genauen Zahlen iiber die heutige Vertei-
lung der Erwerbstitigen je Sektor herausgefunden werden konnten, so kann
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mit gutem Grund vermutet werden, daBl die Berufsstruktur heutzutage ein
deutlich differenzierteres Spektrum aufweist. Der Anteil der im Industrie-
und im Dienstleistungssektor Beschiftigten diirfte bis heute deutlich ange-
stiegen sein. Diese Vermutung wird indirekt durch die Daten von Hack be-
stitigt, da die Kolonie Fernheim schon im Jahr 1956 einen deutlich niedri-
geren Anteil der in der Landwirtschaft Beschiiftigten aufweist als die ande-
ren Kolonien und gleichzeitig als diejenige charakterisiert wird, die in be-
zug auf den Grad an Technisierung und Industrialisierung am weitesten fort-
geschritten ist.5?

Vergleichweise aktuell diirfte ein Anstieg der im Dienstleistungssektor titi-
gen Personen sein. Die Ausweitung der industriellen Verarbeitung landwirt-
schaftlicher Giiter und die damit einhergehende hhere Komplexitit der Be-
ziehung zwischen Produzenten und Kooperative, die Ausdehnung des Han-
dels iiber die Kolonie- und Landesgrenzen hinweg und auch der Import aus-
wirtiger Waren und deren Vermarktung innerhalb der Kolonien haben zu ei-
nem deutlich hoheren Verwaltungsaufwand gefiihrt, wie sich anhand der
Umstrukturierung und Erweiterung der Verwaltung zeigt. Im Bereich der
Dienstleistung miissen zusitzlich noch alle sozialdienstlichen Einrichtungen
und Betreuungen hinzugezihlt werden. In Menno, der zur Zeit griBten Ko-
lonie, die hier als Beispiel dienen soll, gehoren dazu das Altenheim, das Al-
tenpflegeheim und das Altenviertel, das Sonderheim, zwei Gruppenheime
(Loma Plata und Lolita) sowie die Sozialdienste. Das iibergeordnete Organ,
das die Haushaltspline dieser Einrichungen iiberpriift, ist das Sozialkomi-
tee, das seinerseits der Kolonieverwaltung und der Gemeindekonferenz un-
terstellt ist.*! Diese genaue Darstellung des Sozialbereichs soll deutlich ma-
chen, daB die Kolonien heutzutage iiber eine weitaus differenziertere Sozi-
alstruktur verfiigen als dies noch in den 1950er und 1960er Jahren der Fall
gewesen ist. Auch anhand der Krankenversorgung zeigt sich dies sehr deut-
lich. In den ersten Jahren mufte sie mit primitivsten Mitteln auskommen
oder wurde, wie im Fall der bis dahin duBerst konservativen Kolonie Men-
no, bis in die spiiten 1940er Jahre unter Hinweis auf die Verweltlichung ginz-
lich abgelehnt.®® Heutzutage weisen die Krankenhiiuser im Chaco einen ho-
hen Technisierungsgrad auf und verfiigen tiber gut ausgebildetes Personal,
so daB sie mit denen in industrialisierten Staaten durchaus vergleichbar sind.
Diese umfangreichen institutionellen Entwicklungen im Wirtschafts- und
Sozialbereich haben nicht nur zu einem verinderten Anteil der Erwerbsbe-
vilkerung je Sektor gefiihrt. Zwei weitere Aspekte miissen im Zusammen-
hang mit der Differenzierung der Sozialstruktur angesprochen werden. Zum
einen hat sich das Spektrum der verschiedenen Berufsméglichkeiten deut-
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lich erweitert. Wihrend seinerzeit die meisten Koloniebewohner als Land-
wirte gearbeitet haben, gibt es heute eine Reihe unterschiedlicher Berufe.
Sie stellen ginzlich andere Forderungen an die schulische und ausbildungs-
technische Qualifikation der Koloniebewohner, so dal die harte korperliche
Arbeit auf dem Feld heutzutage nicht mehr automatisch der Garant fiir ein
gutes Auskommen ist. Damit wird die zweite Konsequenz angesprochen, die
sich aus der Differenzierung der Sozialstruktur ergeben hat. Der Bildungs-
und Ausbildungsbereich muBte grundlegend reformiert werden, wenn man
den neuen Anforderungen an die Qualifikation von Arbeitnehmern gerecht
werden wollte. Dies fand seinen Ausdruck in der Zentralisierung der Dorf-
schulen, der Moglichkeit zum Abschluf des ,,bachillerato* und einem ansch-
lieBenden Studium an einer Universitit, der kolonieeigenen Lehrerausbil-
dung und der Verbesserung der schulischen Infrastruktur.®* Die damit ein-
hergehende Erweiterung des Angebots an Unterrichtsfdchern hat sicherlich
zu einer Sikularisierung und zu einer Schwichung der traditionellen Welt-
sicht gefiihrt.

Die sozialstrukturellen Verinderungen in den Kolonien zeigen sich nicht nur
anhand des Wirtschafts- und Sozialbereichs. Auch in bezug auf das religit-
se Leben in den Kolonien It sich eine zunehmende Differenzierung fest-
stellen. Zwar wurden die anfanglichen theologischen Differenzen zwischen
den aus RuBland bzw. aus Kanada iibernommenen Gemeinden weitgehend
ausgerdumt und zugunsten einer Anndherung an das aus Ruflland bekannte
Modell ersetzt,** jedoch scheint sich innerhalb der Gemeinden eine zuneh-
mende Differenzierung ihrer Mitglieder abzuzeichnen, die ,,in einer unter-
schiedlichen Lebensfiihrung und in Abstufung liberaler Weltanschauung
zum Ausdruck kommt — nun aber nicht mehr als Kennzeichen einer Ge-
meinde, sondern in horizontaler Schichtung in allen Gemeinden.”®

Auf eine Umstrukturierung der religivsen Landschaft deutet in jiingster Zeit
die Entstehung neuer Gemeinden hin, die sicherlich als Ausdruck einer wie
auch immer gearteten Opposition gegen die schon etablierten Gemeinden zu
sehen ist.6 Daneben muf darauf hingewiesen werden, daB sie, so es ihre
GroBe erfordert, in verschiedene Bezirke eingeteilt sind, die jeweils tiber ei-
nen Altesten verfiigen.5

Eine zunehmende Differenzierung innerhalb der Kolonien ist zusétzlich im
Freizeitbereich zu beobachten. Wurde die Freizeitgestaltung noch in den
1980er Jahren weithin durch die Gemeinden organisiert, sind mittlerweile
auch private Sport- und Freizeitklubs in den Kolonien entstanden. Daneben
ist auch das Spektrum der Freizeitmoglichkeiten, die im Rahmen der Ge-
meinde stattfinden oder zumindest deren Erlaubnis erhalten, heutzutage
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deutlich groBer. Noch bis in die 1960er Jahre hinein hing es beispielsweise
von der Bewertung der geistlichen Fiihrung ab, ob eine in der Freizeit orga-
nisierte Theaterauffiihrung bewilligt oder unter dem Verweis auf die Gefahr
einer Verweltlichung abgelehnt werden mufite.® Ein derart grofer Einfluf3
der Kirche auf die Freizeitgestaltung innerhalb der Kolonien ist heutzutage
nicht mehr vorhanden, was mit der zunehmenden Sikularisierung zu erkliren
1st.

Ein weiterer Befund, der in bezug auf die Modernisierung der Kolonien und
der damit einhergehenden Verdnderungen ihrer Sozialstruktur erwihnt wer-
den muf, betrifft den Wandel der Familienstruktur, der sich sehr deutlich am
Aus- und Umbau der Alten- und Altenpflegeheime zeigen 1dBt. Die Erwei-
terung der professionellen Altenbetreuung deutet darauf hin, daB gegenwiir-
tig ein bedeutend hoherer Anteil der dltesten Generation nicht mehr gemein-
sam mit den Kindern und Enkeln lebt. Wenn man zusitzlich bedenkt, daf3
mit der Verdinderung der Berufsstruktur zahlreiche traditionelle Aufgaben-
bereiche fiir dltere Menschen weggefallen sind, kann auf einen steigenden
Anteil im Heim lebender #lterer Menschen geschlossen werden. Daneben
diirfte auch die bessere finanzielle Situation der Kolonien selbst und auch
der einzelnen Einwohner zu einer Verstirkung dieses Trends beigetragen ha-
ben. Auch die Verkleinerung der FamiliengroBen, die ebenfalls vom Wan-
del der Familienstruktur zeugt, untermauert die These eines steigenden An-
teils von Altenheim- und Altenpflegeheimbewohnern, weil die Moglichkeit
hauslicher Pflege sinkt.

4. Der Sckularisierungsprozefs

Die Modernisierung hat in verschiedenen Bereichen der Kolonien zu einer
weitreichenden Sidkularisierung gefiihrt, die aufgrund ihrer Bedeutung aus-
driicklich dargestellt werden soll. Besonders deutlich wird die Zunahme si-
kularisierender Tendenzen an der stirkeren Einbindung der Kolonien in die
institutionelle Struktur des paraguayischen Staates. Wie schon erwiihnt wur-
de, ist eine solche Verflechtung im Justizbereich schon fiir die 1960er Jahre
festzustellen, wihrend eine dauerhafte Anwesenheit der ,,policia nacional*
erst mit Beginn der 1990er Jahre aufgebaut wurde. Neben den kolonieeige-
nen Rechtsorganen bildete sich eine zweite rechtliche Autoritit, die vor al-
lem deswegen notwendig wurde, weil die traditionellen Sanktionsmechanis-
men ihre Wirkung nur bei der mennonitischen Bevolkerung entfalten konn-
ten. Durch den steigenden Anteil an Indianern und Lateinparaguayern in den
Kolonien selbst und in deren Nachbarschaft verloren diese Mechanismen an

116



Wirkung,”" da ihre Funktionsfihigkeit nur bei Anerkennung des mennoniti-
schen Glaubens und einer traditionalen Herrschaft greifen konnten. Damit
ergab sich aber auch fiir die Mennoniten die Moglichkeit, sich im Konflikt-
fall an staatliche Institutionen zu wenden, sofern ihre Interessen mit Hilfe
der kolonieeigenen Institutionen nicht durchzusetzen waren. Damit soll kei-
neswegs behauptet werden, daf§ die traditionellen Sanktionsmechanismen
ihren EinfluB génzlich verloren haben und staatliche Institutionen den kolo-
nieeigenen allgemein vorgezogen werden. Allerdings kann mit einiger Be-
rechtigung davon ausgegangen werden, dal die Moglichkeit, sich an staat-
liche Institutionen wenden zu konnen, mit einer Schwichung traditionaler
Herrschaftsstrukturen einherging. Allein die Drohung, davon Gebrauch zu
machen, bedeutet im Konfliktfall eine Verbesserung der Verhandlungsposi-
tion des Drohenden, zumal die Zustindigkeit der einen oder anderen Insti-
tution von Fall zu Fall bezweifelt werden kann. Zudem ist anzunehmen, daf}
die Androhung der traditionell hirtesten Strafe, des Banns™, heutzutage nicht
mehr die abschreckende Wirkung hat, die sie noch vor einigen Jahrzehnten
hatte. Grofiere wirtschaftliche Unabhéngigkeit, 6konomische und personli-
che Beziehungen tiber die Koloniegrenzen hinweg und ein hoher Grad an in-
dividueller Mobilitit weisen darauf hin, daB sich die Koloniebewohner die-
ser Sanktion vergleichweise leicht entziehen kénnen.

Vor dem Hintergrund dieser Ausfiihrungen kann behauptet werden, dal in
den Kolonien ein Wandel von traditionaler zu legaler Herrschaft stattgefun-
den hat, der gleichzeitig mit einer Pluralisierung von Herrschaftsanspriichen
einhergeht. Dieser Sikularisierungsprozef3 zeigt sich nicht nur an der Pré-
senz staatlicher Institutionen in den Kolonien, sondern auch an der zuneh-
menden Bedeutung wirtschaftlicher Institutionen, bei denen der Herrschafts-
bereich der Kirche nicht aufrechterhalten werden konnte. Die Genossen-
schaften konnen heutzutage als weltliche Institutionen definiert werden™,
die sich weitgehend vom Einflul} der religiésen Fiihrung befreit haben und
ihre Entscheidungen auf der Basis wissenschaftlich-technischen Wissens
treffen. Der Aufbau der Agrarindustrie sowie die Technisierung weiter Be-
reiche des Wirtschaftslebens deuten darauf hin, dal eine zunehmende Ver-
weltlichung und der damit verbundene Verlust eines zentralen Bestandteils
mennonitischer Tradition zugunsten wirtschaftlicher Effizienz in Kauf ge-
nommen wurden. Auch hier ldBt sich ein Ubergang von traditionaler zu le-
galer Herrschaft aufzeigen, da die Handlungsgrundlage insbesondere bei
Wirtschaftskontakten nach auBen vermutlich nicht auf miindlichen Abspra-
chen und im Vertrauen auf die durch Sanktionen abgesicherten traditonel-
len Werte und Normen, sondern zunehmend auf ,,gesatztem* Recht basie-
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ren mufte. Die Entscheidungstriger in diesem Bereich konnten nicht gleich-
zeitig diejenigen sein, die iiber die Wahrung der Tradition zu wachen hat-
ten, da die Verweltlichung dieser widerspach. Sicherlich gab es unter den
Mennoniten schon seit ihrer Zeit in RuBland eine ,,weltliche® Autoritit in
Form der Oberschulzen, die auch in den Chaco-Kolonien iibernommen wur-
de. Neu war allerdings, daf sich die Aufgabenbereiche der Verwaltung seit
der Griindung der Kolonien immer weiter ausgedehnt und mittlerweile ei-
nen weitaus bedeutenderen EinfluB auf das wirtschaftliche und soziale Le-
ben haben. Aufgrund dieser Tatsache kann vermutet werden, daB der Ein-
flu der Oberschulzen gegeniiber dem EinfluB der Altesten zugenommen
hat. Es muB darauf hingewiesen werden, daB die religidse Prigung innerhalb
der Kolonien damit nicht génzlich abhanden gekommen ist. Es hat allerdings
eine Trennung und Entflechtung von religitsen und ,,weltlichen* Aufgaben-
bereichen stattgefunden, die auf beiden Seiten zu einem Spagat zwischen
dem religios-traditionellen Anspruch und den wirtschaftlich-technischen
Anforderungen zwingt. Beiden Seiten gerecht zu werden, scheint kaum mog-
lich zu sein und fiihrt zu Widerspriichen, die in den erwihnten Diskussionen
um die zukiinftige Entwicklung der Kolonien hervortreten.

Drei weitere Aspekte, die erst mit der Modernisierung der Kolonien aufge-
treten sind, konnen diesen unterstellten Zusammenhang verdeutlichen und
stiitzen. Es wurde bereits angedeutet, daf} sich das Bildungs- und Ausbil-
dungswesen innerhalb der Kolonien bedeutend verindert und den An-
spriichen der Modernisierung angepaft hat. Hierzu gehirte auch eine weit-
gehende Eingliederung des mennonitischen in das paraguayische Schulwe-
sen.™ Dies bedeutete nicht nur, daB Unterricht in spanischer Sprache einge-
fithrt wurde und zum selbstverstindlichen Bestandteil der schulischen Aus-
bildung geworden ist, sondern auch, daB die Sekundarschulen weitgehend
den nationalen Lehrplan iibernommen haben.” Innerhalb der Kolonien un-
terstehen die Schulen der Kolonieverwaltung, nicht den Gemeinden, und sie
weisen in bezug auf ihre Infrastruktur und die jeweiligen Unterrichtsficher
einen hohen Grad an Modernitit auf. Aufgrund dieses Wandels und mit Blick
auf den hohen Technisierungsgrad der Wirtschaft und der Verwaltung, der
als Indiz fiir das Vorhandensein wissenschaftlich-technischen Wissens dient,
kann von einer Sikularisierung des Bildungswesens ausgegangen werden.’®
Der damit verbundene Bedeutungszuwachs, den der Bildungsbereich inner-
halb der mennonitischen Gemeinschaft erlangt hat, weist auch darauf hin,
daB sich der EinfluB der Lehrerschaft auf die Entwicklung der Kolonien deut-
lich vergroBert hat. Ihr obliegt die Zustindigkeit fiir alle Fragen.des Lehr-
plans, fiir die Gestaltung des Unterrichts sowie fiir die Beschaffung der not-
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wendigen Lehrmittel.”? Wenngleich die Finanzierung des Bildungswesens
zumindest zum Teil durch die Gemeinschaft erfolgt und damit von der Ko-
lonieverwaltung abhingt, diirften Verinderungen in diesem Bereich ohne
die Zustimmung der Lehrer kaum durchsetzbar sein. Damit scheint eine Be-
rufsgruppe an Bedeutung gewonnen zu haben, die durch ihre Steuerungs-
funktion im Bildungssektor einen deutlich stirkeren Anteil an der zukiinfti-
gen Entwicklung der Kolonien haben wird und damit eine einfluBreiche In-
teressengruppe darstellt. Auch dies trigt dazu bei, daB die Anzahl an Ent-
scheidungstriagern weiter ansteigt.

Der zweite Gesichtspunkt, der in diesem Zusammenhang angesprochen wer-
den muB, betrifft die politische Beteiligung der Mennoniten, die noch bis vor
kurzer Zeit ein allgemeines Tabuthema in den Kolonien war. Innerhalb der
Kolonien kann politisches Engagement schon seit langer Zeit als fester Be-
standteil des Zusammenlebens gelten, sind doch beispielsweise die internen
Wahlen zum Oberschulzen generell als politische Aktivitiit zu bezeichnen.
Mit dem Ende der Diktatur Alfredo Stroessners im Jahr 1989 und der daran
anschlieBenden Demokratisierung des Landes™ wurden auch neue politische
Anforderungen an die Mennoniten gestellt, und es kam zu einer Offnung der
Kolonien gegeniiber der nationalen Politik. Ein Grund hierfiir ist sicherlich
in Privilegien zu sehen, die unter der Herrschaft Stroessners nie zur Dispo-
sition standen. Mit ihrer zunehmenden Anbindung an den paraguayischen
Staat und durch die Entwicklung zur Demokratie stellte sich natiirlich die
Frage, ob die Kolonien noch zeitgemiB waren und wer, auer den Menno-
niten selbst, sich fiir sie politisch einsetzen wiirde. Auch andere gewiinsch-
te Entwicklungen konnten nur {iber die eigene politische Interessenvertre-
tung erreicht werden, so daB nicht mehr fraglich war ob, sondern wann sich
die Mennoniten politisch engagieren wiirden.

Neben der Beteiligung der Koloniebewohner an den Wahlen zu nationalen
und regionalen Parlamenten zeigt sich diese neue Offenheit auch in der ak-
tiven Beteiligung einiger Mennoniten am politischen Leben Paraguays, die
mit der Wahl Cornelius Sawatzkys zum Gouverneur (,,gobernador*) des Be-
zirks Boquer6n und Heinz Ratzlaffs zam Abgeordneten im nationalen Par-
lament erste Erfolge verbuchen konnte.” In diesem Zusammenhang ist dar-
auf hinzuweisen, daf nach paragayischem Recht die Frauen das aktive und
passive Wahlrecht haben, so daB die Verweigerung dieses Rechts bei inner-
kolonialen Wahlen nicht begriindet werden konnte. Folgerichtig wurde auch
dieses Wahlsystem den neuen Realitéiten angepalBit und ohne gréBere Diskus-
sionen eine Gleichberechtigung hergestellt.® Folgt man den politischen Dis-
kussionen in den ortlichen Zeitungen und beriicksichtigt man die Aktualitét
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der Themen sowie das Engagement einiger Mennoniten in den Ortsverbin-
den der etablierten Parteien Paraguays®!, so kann man davon ausgehen, dal}
die Integration der Kolonien in die nationale politische Landschaft schon sehr
weit fortgeschritten ist. Vor dem Hintergrund, daf die politische Einbindung
erst mit Beginn der 1990er Jahre einsetzte, ist das Tempo dieser Anniiherung
an den paraguayischen Staat besonders bemerkenswert.

Das politische Engagement der Mennoniten iiber ihre Koloniegrenzen hin-
aus bedeutete gleichzeitig einen weiteren Schritt in Richtung Sikularisie-
rung, weil sich mit der Ubernahme von Verantwortung fiir die politisch ge-
steuerte Entwicklung des Landes auch die Akzeptanz staatlicher Ordnung
verdnderte. Dies stellt einen Bruch mit der tiberkommenen apolitischen Hal-
tung dar. Es fand eine Verschmelzung zwischen dem ,,Reich Gottes™ und
dem ,,Reich dieser Welt*™ statt®2, sofern das eine nicht die weitgehende Auf-
l6sung des anderen bedeutet. Praktisch hatte dies die Auswirkung, dal3 ne-
ben der kolonieinternen auch die legale Herrschaft des Staates formal aner-
kannt wurde. Dadurch trug auch die politische Offnung zu einer Pluralisie-
rung derjenigen Institutionen bei, die offiziell einen Einfluf} auf die Belan-
ge der Kolonien geltend machen kénnen und folglich von den Bewohnern
akzeptiert werden mussen, sofern sie sich selbst an der Entwicklung beteili-
gen wollen.

Der letzte Gesichtspunkt, der im Zusammenhang mit der Sékularisierung
angesprochen werden soll, betrifft das religitse Leben selbst. Ein Blick auf
die verfiigbaren Zahlen zeigt zunéchst einmal, daf} der Anteil der Gemein-
demitglieder an der Gesamteinwohnerzahl zu Beginn des Jahres 1995 in al-
len drei Kolonien nach wie vor sehr hoch ist (Menno: 53,7 Prozent, Fern-
heim: 62,6 Prozent, Neuland: 60,0 Prozent).®? Bei diesen Daten ist zu be-
denken, daf} die Prozentsitze auf der Basis der Gesamtbevélkerungszahl der
jeweiligen Kolonie errechnet wurden. Sie enthélt demnach auch die Kinder
und Jugendlichen, die aufgrund ihres Alters noch nicht getauft sind und des-
halb auch nicht als Gemeindemitglieder gelten konnen. Wiirde lediglich der
Bevolkerungsanteil beriicksichtigt werden, der oberhalb des Bekenntnisal-
ters liegt, weil nur mit dieser Datenbasis der Maximalwert aller moglichen
Gemeindemitglieder zu ermitteln ist, so ldge dieser Wert bedeutend hoher.
Auf dieser Grundlage stellt J. Sawatzky fiir die Kolonie Menno der 90er Jah-
re einen Anteil von rund 90 Prozent an Gemeindemitgliedern fest®, der na-
hezu dem von Hack aus dem Jahr 1957 entspricht.®* Dienen lediglich diese
statistischen Werte als Grundlage fiir die Beurteilung der Entwicklung des
religitsen Lebens in den Kolonien, so muB man zu dem Ergebnis kommen,
daf kein Wandel stattgefunden hat. Angesichts der aufgezeigten Veridnde-
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rungen in annihernd allen anderen Bereichen des Kolonielebens muB diese
Feststellung miBtrauisch stimmen. Zudem zeigt Hack, der den freiwilligen
Charakter der Taufe bezweifelt und den Kirchgang nicht nur als religidse
Handlung, sondern auch als willkommene Abwechslung zum Alltag ver-
steht,?¢ daB die vermeintlich verldBlichen Indikatoren die unterschiedlichen
Motive nicht beriicksichtigen und damit kein Garant fiir die Giite der MefBer-
gebnisse sind.

Aus diesem Grund mubB eine andere Herangehensweise gewagt werden, um
feststellen zu konnen, ob das religiose Leben in den Kolonien von den Ver-
dnderungen unberiihrt geblieben ist. Betrachtet man zahlreiche Artikel der
ortlichen Zeitungen, die sich immer wieder mit dem Thema der Religiositit
auseinandersetzen, so entsteht der Eindruck, daff die Religion nach wie vor
eine prigende Komponente des Zusammenlebens in den Kolonien ist, je-
doch durch einen liberaleren Umgang mit entsprechenden Themen ihre Form
qualitativ verindert hat und es zu einer Pluralisierung religéser Ansichten
gekommen ist. Einen direkten Hinweis darauf findet man in dem Vortrag
des Predigers Klassen, der iiber die Gemeindezucht schreibt: ,,In der Ge-
meindezucht haben wir im Allgemeinen sehr nachgelassen. Wir sind tole-
rant geworden. [...] Manche melden sich dann von der Gemeinde ab. Die
Gemeinde ist dazu [dariiber] froh, weil sie dann nicht [zu] handeln braucht.
Ist das ein biblischer Weg?*®’

Die Kritik wendet sich gegen einen zunehmend liberalen Umgang mit reli-
giosen Fragen und weist darauf hin, daf} dies eine neuere Erscheinung ist.
Wenn man davon ausgeht, dafl diese Einschétzung zutreffend ist und nicht
auf einer stereotypen Beschonigung vergangener Zeiten beruht, dann konn-
te behauptet werden, daB sich der Verlust des geschlossenen religiosen Welt-
bildes und eine selbstreflexive Haltung der Gldubigen zu ihrer Religion in
einem kritischen Umgang niederschlagen. Eine Zunahme liberaler Ansich-
ten aufgrund von Reflexion bedeutet keinesfalls, wie es der Artikel eventu-
ell suggerieren konnte, da} dies gleichbedeutend mit einem Verlust an Re-
ligiositit an sich ist, sondern daB religiose Ansichten offen thematisiert, Mif3-
stdnde kritisiert und eigene religitse Interessen formuliert werden. Die schon
erwihnten Griindungen neuer Gemeinden scheinen das Ergebnis eines sol-
chen Prozesses zu sein. A. Giesbrecht beschreibt dies folgendermafen: ,.Die
Gemeindemitglieder [der neu entstandenen Gemeinde, J. G.] erkldrten, daf3
in den alten Lokalgemeinden sehr viel Ungerechtigkeit herrsche. Streit und
Zank auf den Gemeindestunden sei an der Tagesordnung gewesen, und es
wiirden keine klaren MaBnahmen wegen unziichtigem Verhalten der Ge-
meindemitglieder getroffen. Es gibe zu viele negative Vorbilder in der Ge-
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meinde. Es wiirden einige wenige Leute bevorzugt, denn 80 bis 90 Prozent
der Gemeindemitglieder kénnten sich nicht aktiv an den Programmen der
Gemeinden beteiligen, sie seien nur Zuhorer.*%8

Wihrend in den 1950er Jahren jegliche Kritik an der Gemeinde oder an den
Altesten kaum vorstellbar war,? weil die traditionellen Sanktionen gegen
Abweichler noch vollstindig funktionierten, werden religiose Themen heut-
zutage deutlich offener und in differenzierter Form diskutiert.®® Dabei wird
auf Unzulinglichkeiten in den Gemeinden aufmerksam gemacht und auch
deutliche Kritik geduBert: ,,AuBerdem haben in der Geschichte der Menno-
niten unsere Gemeinden oft nur gebremst und aufgehalten, aus Vorsicht oder
Unsicherheit. Dadurch lduft heute sehr vieles aulerhalb der Gemeinde und
nicht unter der Schirmherrschaft derselben.*!

Angesichts dieser AuBerungen kann behauptet werden, daf} sich der Umgang
der Koloniebewohner mit ihrer Religion verdndert hat; er ist offener und re-
flektierter geworden. Die Gemeindemitglieder bilden zunehmend eigene re-
ligitse Interessen aus und zdgern nicht, Miflstande in den Gemeinden offen
zu kritisieren. Dies fiihrt zu einer zunehmenden Pluralisierung und Differen-
zierung religitser Ansichten und ihrer praktischen Umsetzung. Es sei
nochmals darauf hingewiesen, daf dies nicht zwangsweise mit einem Ver-
lust an Religiositit einhergeht. Auch weiterhin spielt die Religion fiir weite
Teile des mennonitischen Zusammenlebens eine bedeutende Rolle, heutzu-
tage allerdings weniger einheitlich als zu friiherer Zeit. Gerade dieser Ge-
sichtspunkt macht den gesellschaftlichen Wandel besonders deutlich, dem
die Kolonien seit ihrer Entstehung unterzogen wurden.

5. Die Zukunft der Kolonien — Weitere Modernisierung oder
Riickbesinnung?

Die mennonitischen Kolonien im paraguayischen Chaco haben ihre Gestalt
innerhalb der vergangenen Jahre bedeutend verindert. Die notwendige Off-
nung nach auBen sicherte dabei das wirtschaftliche Uberleben und damit das
Fortbestehen insgesamt, muBte jedoch um den Preis rasanter gesellschaftli-
cher Verinderungen erkauft werden. Die vielen positiven Gesichtspunkte
dieses Wandels, die wohl vor allem in einem hoéheren Grad an Selbstbestim-
mung und dem Aufbrechen verkrusteter Strukturen zu sehen sind, sollten
nicht dariiber hinwegtiuschen, daB viele Bewohner dem Wandel mit einer
gewissen Skepsis gegeniiberstehen. Die Befiirchtungen dieses Teils der Be-
volkerung, daB im Zuge der Modernisierung prigende Identititsmerkmale
mennonitischen Lebens verloren gehen und bedeutende kulturelle Bindun-
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gen leichtfertig fallengelassen werden, entbehrt nicht jeglicher Grundlage.
Da eine Riickbesinnung im Sinne einer reaktionér-konservativen Retraditio-
nalisierung als unwahrscheinliche Variante der zukiinftigen Entwicklung an-
gesehen werden kann®?, wird es in der Verantwortung der einflufireichen Mo-
dernisierer liegen, den Spagat zwischen Modernisierung und Bewahrung der
mennonitischen Identitdt zu meistern. Dies wird angesichts zahlreicher
verlockender Angebote, die das moderne Leben bereithilt, insbesondere fiir
die jiingere Generation sicherlich ein schwieriger Prozel werden, sollte je-
doch im Sinne des Uberlebens dieser Gemeinden anzustreben sein. Ob dies
gelingen wird und welches Erscheinungsbild die Kolonien dann aufweisen
werden, ist noch nicht abzusehen.

1 Vgl F. Vogler, Was muf} der Auswanderer von der Republik Paraguay wissen?
Diessen vor Miinchen 1919, S. 6.

2 Auf die Griindung weiterer Kolonien in Ostparaguay wird an dieser Stelle nicht
eingegangen.

3 Der Chaco wurde von Indianern als Siedlungsgebiet genutzt, wobei es sich um
nomadisierende Gruppen handelte.

4  Vgl. Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay, Band 1, Bolanden-Weier-
hof 1988, S. 154 ff.

5 Vgl hierzu die Aufsiitze von Theodor Léwen, Welche erzieherischen Werte stre-
ben wir als christliche Gemeinschaft an, trotz der rapiden Verinderungen?
Gekiirzte Form eines Vortrags anliflich des Gemeinschaftsseminars 1997 in
Loma Plata, in: Menno Aktuell vom 20. Januar 1998, S. 6, sowie P. K. Neufeld,
Einigkeit im Geist bewirkt Uneinigkeit im Fleisch, in: Mennoblatt, Nr. 4, Fila-
delfia, 16. Februar 1996, S. 3.

6 Vgl Giinther J. Bergmann, Auslandsdeutsche in Paraguay, Brasilien, Argentini-
en, Bad Miinstereifel 1994, S. 76.

7 Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 74.

123



10
11

12

13

14
15

16

17

18

20
21
22
23
24

23

26

27

Walter Quiring, Im Schweifie Deines Angesichts ... Ein mennonitisches Bilder-
buch, Winnipeg/Manitoba 1953, S. 24.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 71-74 und S. 89-96.
Vgl. Walter Quiring (wie Anm. 8), S. 24.

Dérte Dittmer/Ulrike Fullriede, Como agua y aceite. Zum Verhiiltnis von Men-
noniten und Indigenas in der multiethnischen Gesellschaft im paraguayischen
Chaco, Berlin, Hamburg, Mannheim 1996, S. 81.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 110.

Vgl. hierzu Hubert Krier, Tapferes Paraguay, 2., verb. u. erg. Aufl., Wiirzburg
1976, S. 40 .

Vgl. Walter Quiring (wie Anm. 8), S. 39.

Vgl. hierzu Henk Hack, Die Kolonialisierung der Mennoniten im paraguayischen
Chaco, Amsterdam 1961, S. 98—101.

Vel. Robert G. Unruh, Die Geschichte des Biiffelgrases im Chaco, in: Menno-
blatt, Nr. 18, 66. Jahrgang, Filadelfia, 16. Sept. 1995, S. 3 f.

Vgl. Walter Regehr, Die lebensridumliche Situation der Indianer im paraguayi-
schen Chaco (Basler Beitriige zur Geographie, Bd. 25), Basel 1979, S. 195 ff.

James Adridn Prieto Valladares, Die mennonitische Mission in Costa Rica
(1960-1978), Diss., Hamburg 1992, S. 46.

Vgl. Peter Wiens, Dank und Anerkennung — 75 Jahre MCC, in: Mennoblatt,
Nr. 18, 66. Jahrgang, Filadelfia, 16. September 1995, S. 4 f.

Vgl. James Adrién Prieto Valladares (wie Anm. 18), S. 42-53.
Vgl. Dérte Dittmer/Ulrike Fullriede (wie Anm. 11), S. 47.
Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 181.

Vgl. Peter Wiens (wie Anm. 19), S. 4.

Dies war auf die ersten beiden Ausbildungsjahre bezogen. Vgl. hierzu Peter P.
Klassen (wie Anm. 4), S. 280.

Vel. ebd., S. 183 f. Mit Beginn der 90er Jahre wurde dann, wie in zahlreichen an-
deren Staaten Siidamerikas, auch in Paraguay das als gescheitert angesehene
Konzept der Importsubstitution zugunsten einer neoliberalen Umstrukturierung
der Volkswirtschaft aufgegeben. Vgl. hierzu: Klaus Efer, Wirtschaftspolitische
Neuorientierung in Lateinamerika, in: Bundesministerium fiir wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit und Entwicklung (Hg.), Lateinamerika und Europa in den 90er
Jahren, Hamburg 1994, S. 1 ff.

Vgl. Jacob N. Giesbrecht, Zur Jubildumsfeier in Menno, in: Menno Informiert,
Nr. 6, 9. Jahrgang, Loma Plata, 26. Juni 1996, S. 4.

Vgl. Mennoblatt vom 1. Juli 1997, Statistische Daten. Nr. 6, 68. Jahrgang, Fila-
delfia, S. 12 sowie Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 185.
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Beipielhaft hierfiir sei auf die privat betriebene Shell-Tankstelle verwiesen. Vgl.
hierzu Kennert Giesbrecht, Shell-Loma Plata, in: Menno Aktuell, Nr. 2, 1. Jahr-
gang, Loma Plata, 14. Mai 1997, S. 15.

Beim MERCOSUR (Mercado Comiin del Sur) handelt es sich um eine Zolluni-
on, der Argentinien, Brasilien, Paraguay und Uruguay angehéren und die die Bil-
dung eines gemeinsamen Marktes zwischen den Cono-Sur-Staaten zum Ziel hat.
Sie wurde am 26. Mirz 1991 mit dem ,,Tratado de Asuncién® aus der Taufe ge-
hoben. Vgl. hierzu: ALADI (Hg.), El papel de la ALADI en la nueva institucio-
nalidad del proceso de integracién., ALADI/SEC/Estudio 86, Montevideo,
7. Juni 1995, S. 57 ff.

Vgl. hierzu Peter P. Klassen, Menn-Co-Sur. Eine Tagung mennonitischer Ge-
nossenschaften in Uruguay (25. und 26. September 1997), in: Mennoblatt, Nr. 20,
68. Jahrgang, Filadelfia, 16. Oktober 1997, S. 4f.

Vgl. Menno Informiert vom 24. Juni 1995, Die mennonitischen Siedlungen in
Paraguay, Nr. 5, 8. Jahrgang, Loma Plata, S. 20.

Vgl. Neues fiir Alle vom 13. Mirz 1998. Politische Analyse des Bezirks
Boquerdn, Nr. 598, 19. Jahrgang, Asuncién, S. 29.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 171.

Vgl. Hans Fast: 70 Jahre Selbstverwaltung der Kolonie Menno, in: Menno
Aktuell, Nr. 4, 1. Jahrgang, Loma Plata, 25. Juli 1997, S. 9.

Vgl. Adolf Sawatzky/Peter Sawatzky, Reform in den Betrieben der Sociedad
Civil und der Kooperative der Kolonie Menno, in: Menno Informiert, Nr. 3, 11.
Jahrgang, Loma Plata, Mirz 1998, S. 3-3.

Verwaltungsrat Chortizer Komitee/Gemeindeleiter der Kolonie Menno (Hg.),
Der soziale Dienst in der Kolonie Menno. Unveriffentlichtes Manuskript des
Statuts fiir soziale Dienste in der Kolonie Menno, Loma Plata, 15. November
1994, S. 419,

Vgl. hierzu Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay. Begegnung mit Indi-
anern und Paraguayern. Band 2, Bolanden-Weierhof, 1991, S. 171-196.

Vegl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 223 f.
ebd.S:207.

Vel. Adolf S. Sawatzky, Origin, evolucién e inserci6n de la Colonia Menno a la
sociedad paraguaya, unverdffentl. Staatsexamensarbeit, Universidad del Norte,
Asuncion 1996, S. 77.

Vgl. hierzu Peter A. Kehler, Der Weg aus der Krise, in: Menno Aktuell, Nr. 12,
2. Jahrgang, Loma Plata, 25. Miirz 1998, S. 6.

Vgl. Elisabeth Wisotzki, Die chrlebensstrategien der ruBlanddeutschen Men-
noniten, Dissertation, Bonn 1992, S. 33.
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Damit ist natiirlich nicht gesagt, daB es in den Kolonien keine Konflikte gab. Al-
lerdings muBten Neuerungen immer im Einklang mit der Tradition stehen.

Vgl. hierzu Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 137-149.

Peter P. Klassen, Mennonitische Schulen im Wandel. Unverdffentlichtes Manu-
skript zu einem Vortrag, gehalten auf der Tagung des Lehrerverbandes in Asun-
cién vom 9. bis 11. Febr. 1994, S. 1.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 272.

Vgl. Henk Hack (wie Anm. 15), S. 138.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 37), S. 2.

Vgl. Peter A. Kehler (wie Anm. 41), S. 6.

Vgl. Adolf S. Sawatzky (wie Anm. 40), S. 79.

Vgl. Dorte Dittmer/Ulrike Fullriede (wie Anm. 11), S. 50.
Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 165 f.

Vgl. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, hg. von Johannes Winckelmann,
5., revidierte Aufl., Studienausg., Tiibingen 1972, S. 12.

Vegl. Elisabeth Wisotzki (wie Anm. 42), S. 29-41.
Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 175-180.

Der Grundgedanke hierfiir ist angelehnt an die Ausfiihrungen von J. Habermas
zum mythischen und modernen Weltverstédndnis. Vgl. Jirgen Habermas, Theo-
rie des kommunikativen Handelns, Band 1, Frankfurt 1995, S. 72—113.

Grundsitzlich sind Beispiele hierfiir in allen Zeitungen zu finden. An dieser Stel-
le sei auf einige aktuelle Artikel verwiesen: Gundolf Niebuhr, Zum Muttertag.
So verwirklichen sich Gottes Plidne, in: Mennoblatt, Nr. 9, 69. Jahrgang, Filade-
Ifia, 1. Mai 1998, S. 1f.; Hartwig Eitzen, Petrus, hast du mich lieb?, in: Menno-
blatt, Nr. 8, 69. Jahrgang, Filadelfia, 16. April 1998, S. 1f.

Zur friiheren Stellung der Altesten vgl. Henk Hack (wie Anm. 15), S. 173 ff.; Pe-

‘ter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 318 ff.; Elisabeth Wisotzki (wie Anm. 42),

S.75-78.
Vgl. Henk Hack (wie Anm. 15), S. 91.
ebd., S. 130.

Vgl. Verwaltungsrat Chortizer Komitee/Gemeindeleiter der Kolonie Menno
(Hg.) (wie Anm. 36), Organigramm (keine Seitenangabe) und S. 1.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 292-295.
Vgl. Adolf S. Sawatzky (wie Anm. 40), S. 59-62.

Speziell in bezug auf Fernheim vgl. Kai Rohkohl, Die plaudietische Sprachinsel
Fernheim/Chaco (Paraguay), Marburg 1993, S. 29; in bezug auf die Kolonie
Menno vgl. B. Hoeppner, Die Gemeinde in Menno schlieBt sich zusammen und
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evangelisiert, in: Mennonitische Rundschau, Nr. 9, 107. Jahrgang, Winnipeg-
Manitoba, 2. Mai 1984, S. 18 f.

Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 335.

Vgl. hierzu Abram Giesbrecht, Eine neue Gemeinde in Loma Plata, in: Menno
Aktuell, Nr. 4, 1. Jahrgang, Loma Plata, 25. Juli 1997, S. 4; Mennoblatt vom
1. September 1996, Griindung einer neuen Gemeinde in Filadelfia, Nr. 17,
67. Jahrgang, Filadelfia, S. 12.

Vgl. Adolf S. Sawatzky (wie Anm. 40), S. 74.

Vgl. Kai Rohlkohl (wie Anm. 64), S. 30.

Henk Hack (wie Anm. 15), S. 187.

Sawatzky spricht im Fall Menno von einem Wandel der durchschnittlichen Kin-
deranzahl je Familie von 10 auf insgesamt 3. Vgl. Adolf S. Sawatzky (wie
Anm. 40), S. 69.

Vgl. hierzu Peter P. Klassen (wie Anm. 37), S. 301-305 sowie S. 306-310.
Zur Bedeutung des Banns bei den Mennoniten vgl. J. Lawrence Burkholder, Die

Gemeinde der Gldubigen, in: Hans-Jiirgen Goertz (Hg.), Die Mennoniten, Stutt-
gart 1971, S. 55ff.

Vgl. hierzu Abraham Wiebe, Aufgaben des Verwaltungsrates der Genossenschaft
und Zivil-Gesellschaft, in: Menno Aktuell, Nr. 15, 2. Jahrgang, Loma Plata, 25.
Juni 1998, S. 10.

Vgl. hierzu Peter P. Klassen (wie Anm. 45), S. 9ff.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 276.

Den Wandel des Schulwesens hat Jakob Warkentin, Leiter des gemeinsamen
Lehrerseminars in Filadelfia, eindrucksvoll in einem Vortrag beschrieben. Vgl,
hierzu Jakob Warkentin, Rolle und Bedeutung von Kultur und Bildung in der Ko-
lonie Menno. Gekiirzt von Abraham Wiebe, in: Menno Aktuell Nr. 4, 1. Jahr-
gang, Loma Plata, 25. Juli 1997, S. 14 f.

Vgl. Peter P. Klassen (wie Anm. 4), S. 276.

Inwieweit die Demokratie in Paraguay als verwirklicht anzusehen ist, kann an
dieser Stelle nicht beurteilt werden.

Vgl. Adolf S. Sawatzky (wie Anm. 40), S. 79.

Vegl. hierzu M. Rudolph, Wahlrecht fiir Frauen eingefiihrt, in: Menno Informiert,
Nr. 8, 7. Jahrgang, Loma Plata, August 1994, S. 3.

Zu politischen Diskussionen verschiedenster Art sind zahlreiche Artikel erschie-
nen, die an dieser Stelle nicht alle genannt werden konnen. Beispielhaft sei auf
folgende verwiesen: Mennoblatt vom 16. Juli 1996, Mennoniten aktiv in der Par-
teipolitik. Nr. 14, 67. Jahrgang, Loma Plata, S. 11; Gustav Sawatzky, Wahlen,
in: Menno Aktuell, Nr. 2, 1. Jahrgang, Loma Plata, 14. Mai 1997, S. 17; Wilfried
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Giesbrecht, Okosteuer: Eine Alternative fiir die Zukunft?, in: Menno Aktuell,
Nr. 1, 1. Jahrgang, Loma Plata, 14. April 1997, S. 15.

Zur Erlduterung dieser beiden Begriffe vgl. Robert Friedmann, Die Lehre von
den beiden Reichen, in: Guy F. Hershberger, Das Tdufertum. Erbe und Ver-
pflichtung, Stuttgart 1963, S. 101-114.

Vel. Menno Informiert Nr. 5 (24. Juni 1995), S. 20.

Vgl. Joachim Sawatzky, Die Reform des Schulwesens in Menno und ihre Bezie-
hungen zu der Gemeinde. Unverdff. Seminararbeit an der Staatsunabhéngigen
Theologischen Hochschule, Basel 1996, S. 44.

Vgl. Henk Hack (wie Anm. 15), S. 176.
ebd., S. 175 f.

Dietrich Klassen, Gemeindezucht. Gekiirzte Fassung eines Vortrags anlédflich
der Glaubenskonferenz am 26. Sept. 1997 auf dem Gemeinschaftshof von Wei-
denfeld, in; Menno Aktuell, Nr. 10, 2. Jg., Loma Plata, 20. Januar 1998, S. 3.
Abram Giesbrecht (wie Anm. 66), S. 4.

Vel. Hack Henk (wie Anm. 15), S. 174.

Beispielhaft soll auf folgenden Artikel verwiesen werden: Cornelius C. F. Wie-

be, Tradition — ja oder nein? in: Menno aktuell Nr. 15, 2. Jg., Loma Plata, 25.
Juni 1998, S. 2—4.

Theodor Lowen (wie Anm. 5), S. 7.

Vgl. hierzu Jens Gehrmann, Riickbesinnung? Der soziale Wandel bei den
deutschstimmigen Mennoniten im paraguayischen Chaco. Magisterarbeit, Kiel
19080555617
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John Thiessen

Sprachlicher Wandel
bei den Mennoniten im paraguayischen Chaco

Als sich in den Jahren 1927/28 rund 2000 kanadische Mennoniten im para-
guayischen Chaco ansiedelten, waren sie davon tiberzeugt, hier nach vielen
Verfolgungen und Anfeindungen, denen sie sich in den letzten Jahrhunder-
ten immer wieder ausgesetzt sahen, die gesuchte Abgeschiedenheit gefun-
den zu haben, in der sie ihre Glaubensiiberzeugungen ungestort wiirden aus-
leben konnen. Fiinfzig Jahre lebten die Mennoniten im Westteil des Landes
dann auch weitgehend abgeschlossen und ohne nennenswerte Kontakte zu
anderen Kulturen, abgesehen von den Jahren des Chacokrieges von 1932 bis
1935 zwischen Bolivien und Paraguay, als die Kriegsfronten durch das Ge-
biet der Mennonitenkolonien liefen und sich viele Soldaten in dem Gebiet
der Kolonien aufhielten. Ansonsten wohnten einige arme guarani- und spa-
nischsprechende Landwirte in den Mennonitenkolonien oder in deren un-
mittelbarer Nachbarschaft. Hinzu kamen einige hundert Indios, von denen
nach und nach immer mehr in dieses Gebiet zogen. Der Kontakt zu den In-
dios war besonders intensiv, weil die Mennoniten sie gerne als Arbeitskréf-
te einsetzten, wodurch die wirtschaftliche Abhéngigkeit der Indios von den
deutschen Arbeitgebern wuchs.

Fiir die Verstandigung lernten die Indianer einige Brocken Plautdietsch. Mit
der Zeit entwickelte sich eine Art Pidginsprache' zwischen den Mennoniten
und den Indios, wobei man sich mit Phrasen folgender Art verstindigte: ,,Es
dina nicht in beet Eete feia mi. — Jo, oba muchta dina eascht in beet uabei-
te feia mi.*

Noch heute beherrschen einige éltere Indios ein fast fehlerfreies Plautdietsch.
Doch abgesehen von wenigen Missionaren spricht kaum ein Koloniebewoh-
ner eine Sprache der Indios. Es gibt lediglich einzelne Worter aus der Spra-
che der Enhlet, die den meisten mennonitischen Einwohnern der Kolonie
Menno bekannt sind.

Als dann in den siebziger und achtziger Jahren relativer Wohlstand einkehr-
te, wurden auch die Grenzen zur Auenwelt durchldssiger, man fand nach
und nach Anschluf an die moderne Kommunikationswelt. Im Jahr 1974 wur-
de von den Mennoniten ein Radiosender fiir die christliche Erbauung und
fiir Missionszwecke in Betrieb genommen, der Programme in verschiede-
nen Sprachen ausstrahlt, wie Deutsch, Plautdietsch, Spanisch, Guarani und
in verschiedenen Eingeborenensprachen. Die Inbetriebnahme dieses Senders
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hatte zur Folge, daB die meisten Bewohner sich ein Radio anschafften. Vor-
her besaBen nur einige wenige Haushalte ein Radio.

Ab Mitte der achtziger Jahre statteten sich immer mehr Haushalte mit Fern-
seh- und Videogeriten aus. Da man iiber die Hausantenne keine Fernseh-
programme empfangen konnte, erfanden geschickte Geschiftsleute bald eine
Einnahmequelle, indem sie in Deutschland Fernsehprogramme aufzeichnen
lieBen, um diese dann iiber Videoverleih den Koloniebewohnern zugiinglich
zu machen. Ab Anfang der neunziger Jahre legten sich dann viele Haushal-
te eine Satellitenschiissel zu. Mit ihr konnten zunéchst hauptséchlich brasi-
lianische Fernsehprogramme empfangen werden. Heute steigen viele auf di-
gitale Technik um, womit sich iiber sechzig Fernsehprogramme empfangen
lassen, darunter auch das Fernseh- und Rundfunkprogramm der Deutschen
Welle, aber kein paraguayisches Fernseh- oder Rundfunkprogramm.

Man hat in den Kolonien zur internen Kommunikation ganz friih ein Tele-
phonnetz aufgebaut, das teilweise bis heute genutzt wird. Jedoch bestand
keine telefonische Verbindung nach aulen. Die Kooperativen der Kolonien
hatten je ein Funkgerit fiir die tdglichen Kontakte mit den Kooperativver-
tretungen in Asuncién. Erst 1986 wurde das erste offentliche Telefon in den
Kolonien eingerichtet, womit die Moglichkeit zur telefonischen Kommuni-
kation nach auBlen hergestellt war. Nach und nach haben dann die Heime,
die sich in den Zentren der Kolonien befinden, éffentlichen Telefonanschlufl
bekommen. Heute besteht die Moglichkeit, einen AnschluB fiir ein Mobil-
telefon zu bekommen, so dafl auch in den entlegendsten Dorfern ein 6ffent-
licher Telephonanschluf vorhanden sein kann.

Vor einigen Jahren wulite kaum jemand, wie ein Personal Computer zu be-
dienen ist. Heute verschaffen sich immer mehr Leute einen Internetanschluf3
und pflegen Kontakte iiber E-Mail mit Personen unter anderem aus Europa
und Nordamerika.? Doch ist auch hier wie iiberall auf der Welt zunédchst nur
ein verhéltnisméBig geringer Teil der Bevélkerung an der rasanten Entwick-
lung direkt beteiligt, wenn auch die meisten wohl zumindest indirekt davon
betroffen sind.

Wie diese kurzen Ausfithrungen zur Entwicklung der Kolonien zeigen, sind
die Beriihrungen zu anderen ethnischen Gruppen heutzutage vielseitig und
vielschichtig. Es ist daher sehr wahrscheinlich, daf} diese Kontakte in der
Sprache ihre Spuren hinterlassen haben, worauf verschiedene Autoren auch
schon hingewiesen haben.? Systematische sprachliche Untersuchungen hat
es jedoch noch nicht gegeben. Mit diesem Aufsatz wird versucht, einen Ein-
blick in die sprachliche Entwicklung der Chacokolonien zu gewinnen. Dazu
soll in einem ersten Schritt die Sprachgeschichte der Mennoniten im allge-
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meinen kurz skizziert werden (1), um im AnschluB daran die vielféltigen
sprachlichen Kontakte aufzuzeigen, wie sie sich aus der Entwicklungsge-
schichte der Kolonien ergeben haben (2). In einem dritten Kapitel werden
einige Beispiele fiir Worter genannt, die aus verschiedenen Sprachen Ein-
gang in die Alltagssprache der Mennoniten im paraguayischen Chaco ge-
funden haben (3). SchlieBlich erfolgt eine Einschitzung hinsichtlich der wei-
teren sprachlichen Entwicklung in den Kolonien, wobei neben dem Plau-
dietschen auch die deutsche und die spanische Sprache einbezogen wer-
den (4).

1. Kurze Einfiihrung in die Sprachgeschichte der Mennoniten

Wiihrend ihrer Zeit im Weichseldelta pflegten die Mennoniten zunichst wei-
ter das Niederldndische als Kirchensprache. Als Alltagssprache benutzten
sie eine Sprachform auf niederdeutscher Basis mit mehr oder weniger star-
ken niederldndischen Anteilen. Der Wechsel zum Hochdeutschen als Kir-
chensprache vollzog sich nur langsam, wobei die Landgemeinden diesen
Sprachwechsel schneller vollzogen als die Stadtgemeinden. Das lag wohl
vor allem daran, daf} viele junge Leute, insbesondere aus Danzig, zum Stu-
dium in die Niederlande gingen und infolgedessen das Niederldndische ein
hohes Prestige besaf. Als Alltagssprache iibernahmen sie das Niederpreuf3i-
sche, das in der Weichsellandschaft gesprochen wurde und in das sie noch
einige Reliktworter aus dem Niederldndischen integrierten. Dieser nieder-
preuBlische Dialekt setzte sich als Umgangssprache der Mennoniten durch
und wird heute noch von Mennoniten in vielen Teilen der Welt als Mutter-
sprache gesprochen. Wolfgang W. Moelleken schreibt dazu:

..Die Vorfahren der meisten rulanddeutschen Mennoniten kamen zwar ur-
spriinglich aus den Niederlanden, Flandern und Nordwestdeutschland, spra-
chen aber bei der Auswanderung aus Westpreuflen bereits den Dialekt der
Weichsel. Obwohl ihr Dialekt in den folgenden Jahrhunderten viele Ande-
rungen und Neuerungen erfahren hat, ist er auch heute noch deckungsgleich
mit dem Dialekt ihrer urspriinglichen Heimat an der Weichsel, vor allem wie
er auf der Nehrung und im Delta gesprochen wurde.***

Man bezeichnet diese Sprache heute als Mennonitenplatt’ oder einfach als
Plautdietsch®, und sie gilt als Teil des Niederdeutschen.” Gleichzeitig ist sie
Zeuge von der langen Wanderschaft der Mennoniten: Sie hat slavische und
englische Worter aufgenommen.®

Noch heute ist diese Sprache fiir viele Koloniebewohner im paraguayischen
Chaco die einzige, die sie aktiv richtig beherrschen, wenngleich auch noch
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Spanisch und Deutsch gesprochen wird. Wie jedoch schon in friiherer Zeit,
hat sich der EinfluB anderer Sprachen bis heute weiter fortgesetzt, der ins-
besondere im paraguayischen Chaco eine besondere Vielfalt aufweist.

2. Die Vielfalt der Sprachkontakte im paraguayischen Chaco

Die Sprachkontakte innerhalb der Kolonien des paraguayischen Chaco sind
fiir diese enorme Vielfalt verantwortlich, die sich aus unterschiedlichen
Griinden ergeben hat und neben Englisch und Spanisch auch mehrere india-
nische Sprachen betrifft.

Die Bewohner der Kolonie Menno sind aus Kanada nach Paraguay ausge-
wandert und besitzen in der Regel die kanadische Staatsbiirgerschaft. Das
befordert den regen Austausch mit Kanada, viele ziehen dorthin zurtick. Und
man besucht sich gegenseitig. Den Koloniebewohnern fallt es immer wie-
der auf, wieviele englische Worter die Leute im Plautdietschen verwenden,
wenn sie fiir einige Zeit in Kanada waren. Andererseits ist mancher iiber-
rascht, wenn er zum ersten Mal nach Kanada kommt und feststellt, da} er
schon einige englische Worter im Plautdietschen in Paraguay verwendet hat.
Die meisten Koloniebewohner sind sich der vielen Lehnworter aus anderen
Sprachen im Plautdietschen nicht bewuft. So hat vor einigen Monaten ein
Gastredner aus der Kolonie Menno in einer mennonitischen Kirche in Win-
nepeg gesagt: ,.So wie wir es in unserem schonen Deutsch sagen: Loot onns
gaunz tranquilo senne (tranquilo, spanisch fiir ruhig, gelassen). Anderer-
seits gibt es aber vor allem in Lehrerkreisen viele Diskussionen tiber die
Hispanisierung der Koloniebewohner, die Worter aus dem Spanischen nicht
nur im Plautdietschen, sondern auch im Deutschen verwenden.

Die Hispanisierung hat nach Walter Quiring® schon in den ersten Siedlungs-
jahren eingesetzt. Wenn sich jedoch schon in dieser frithen Phase, in der die
Koloniebewohner noch relativ wenig Kontakte zu Spanischsprechenden hat-
ten, Wortentlehnungen aus dem Spanischen im Plautdietschen eingebiirgert
haben, dann ist davon auszugehen, daf} die Hispanisierung heute schon weit
fortgeschritten ist. Ein erstes Beispiel féllt allen Besuchern aus Deutschland
sofort auf, wenn sie Schilder mit folgender Aufschrift vorfinden: ,,Danke fiir
nicht Rauchen!* — eine direkte Ubertragung aus dem Spanischen: ,,Gracias
por no fumar!*

Da die Koloniebewohner schon ab den ersten Siedlungsjahren Kontakt zu
verschiedenen Indianervolkern hatten, der mit den Jahren immer intensiver
und vielseitiger wurde, ist auch dieser Aspekt auf eine bestimmte Art und
Weise zum Tragen gekommen. Hierfiir bietet sich das Beispiel der Enhlet
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an, die schon seit der Ansiedlungszeit Seite an Seite mit den Koloniebewoh-
nern von Loma Plata (Kolonie Menno)'? leben. Vor allem aber darf eine Ein-
geborenensprache nicht ausgeklammert werden: das Guarani, das von fast
neunzig Prozent der paraguayischen Bevélkerung gesprochen wird und ne-
ben dem Spanischen paraguayische Nationalsprache ist.

3. Beispiele fiir entlehnte Worter im alltiglichen Sprachgebrauch der
Koloniebewohner

Im folgenden sollen einige Beispiele fiir entlehnte Worter im Plautdietschen
gegeben werden. Hierbei handelt es sich um Worter, die im Plautdietschen
fest verankert sind, das heiBt, die Koloniebewohner haben zu diesen Be-
zeichnungen keine — oder kaum gebriuchliche — Alternativen. Die Wor-
ter sind der groBen Mehrheit bekannt und werden kaum als Fremdwaorter
empfunden. Es soll vor allem auf die Wortbedeutung und -verwendung ein-
gegangen werden. Ich weise in diesem Fall auch auf Guaranismen hin, zu-
mal einige von der Real Academia Espaiiola"! aufgenommen worden sind.
Guarani ist die Muttersprache fiir die Mehrheit der paraguayischen Bevil-
kerung.'? Das hat zur Folge, dafl das paraguayische Spanisch sehr viele In-
terferenzen des Guarani aufzuweisen hat. Fiir manche Dinge, Tiere und
Pflanzen kennt man in Paraguay nur die Bezeichnung aus der Guaranispra-
che.

3.1 Jemohldet Fleusch < carne molida: Hackfleisch

Es liegt die Vermutung nahe, daf} es sich hier um eine Lehniibersetzung aus
dem Spanischen handelt, denn ,.jemohldet” heift ,,gemahlen®. Im Spani-
schen des Rio-de-la-Plata-Gebiets wird ,,Hackfleisch® mit ,,carne molida*
bezeichnet, was wortlich iibersetzt ,,gemahlenes, zerriebenes Fleisch® be-
deutet. Doch andererseits heiBt ,,Fleisch durch den Fleischwolf drehen® im
Plautdietschen in Analogie zu ,,Kolvekorn mohle* (,,Mais mahlen*) einfach
»Fleusch mohle®, so daB es sich auch um einen intern gebildeten Ausdruck
handeln konnte, bei dem die Grundbedeutung ,,mahlen* wie in ,,Getreide
mahlen, Korn mahlen® auf , Fleisch mahlen* angewendet wird.

3.2 guapo: , hiibsch*, ,,schick“

Dieses Wort ist sehr geldufig und wird besonders hiufig benutzt, wenn man
Kinder fiir eine Leistung lobt, also in der Bedeutung von . tapfer*, ,,mutig®.
Andere Bedeutungen fiir das Wort sind nicht bekannt, die Aussprache ist am
Spanischen orientiert.
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In den zweisprachigen Worterbiichern’® steht ,,guapo” fiir ,,hiibsch, schick*;
als maskulines Substantiv verwendet fiir ,,Angeber, Raufbold*, das Wort
»tapfer” kommt darin nicht vor.

3.3 macatero: ,,fliegender Hiindler*

Diese Bezeichnung steht in den Kolonien fiir fliegende Héndler, die in tra-
ditioneller Manier aus der Hauptstadt mit Konsumgiitern und Nahrungsmit-
teln in die Kolonie kommen und ihre Ware hier anbieten. Die Koloniebe-
wohner kennen fiir diesen Berufsstand nur die Bezeichnung ,,macatero®. Die-
ses Wort ist seit Jahrzehnten weit verbreitet und wird, wenn tiberhaupt als
Fremdwort erkannt, allgemein als Hispanismus angesehen, wenngleich es
sich in keinem spanischen und auch in keinem Guarani-Wérterbuch finden
1dBt. Diese Tatsache fiihrt Germén de Granada zu der Annahme, daB es kein
spanisches Wort sei.'* Nach seiner Hypothese ist es ein afrikanisch-portu-
giesisches Wort, abgeleitet vom ,,mascate” (,,fliegender Héndler", auch ver-
dchtlich , Pfeffersack®), von dem in Brasilien an der paraguayischen Gren-
ze auch die Variante ,,mascateiro® existiert. De Granada vermutet, daB die
Herkunft des Wortes ,,mascate” auf die Hauptstadt Omans Masqat (port. Ma-
scate) zuriickgehe. Demnach hiitten die Portugiesen im 17. Jahrhundert in
Mosambik und Mombasa die Handler aus dem Oman, die auf Schiffen Han-
del an den ostafrikanischen Kiisten bis hin nach Indien trieben, als ,,masca-
te” (die Leute aus Masqat) bezeichnet. Durch die Portugiesen sei die Be-
zeichnung dann nach Brasilien gebracht worden in der Bedeutung ,.fliegen-
der Héndler*.

Stichproben aus dem ADDU-Sprachmaterial'® haben gezeigt, daB die portu-
giesischsprachigen Befragten im uruguayisch-brasilianischen Grenzgebiet
das Wort ,,mascate” kennen, die spanischsprachigen jedoch nicht. De Grana-
da behauptet, das Wort ,.macatero* werde heute noch im paraguayischen
Chaco von den Eingeborenen und den Kreolen verwendet. In Ostparaguay
miiite das Wort friiher gebriuchlich gewesen sein, heute ist es aber kaum
mehr bekannt.'® Den s-Schwund erkirt er damit, daf} im paraguayischen Spa-
nisch das /s/ am Silbenende haufig wegfillt.

Die Auswertung vorhandenen Sprachmaterials zeigt auch eindeutig, daB das
Wort im Sprachgebrauch des Plautdietschen der Koloniebewohner fest ver-
ankert ist.
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3.4 Mau-Auto: ,,PKW ohne giiltige Dokumente *

Das Wort tauchte in den achtziger Jahren auf, als gestohlene Autos aus Bra-
silien in groBen Mengen in Paraguay verkauft wurden, die dann die Be-
zeichnung ,,autos-mau‘ erhielten. Das Wort ,,mau‘* kommt aus dem Portu-
giesischen und steht unter anderem fiir ,,schlecht, falsch*."”

Die Bezeichnung ist aus Brasilien mit den gestohlenen Autos gleich mit ein-
gefiihrt worden. Die Bedeutung ,.schlecht™ fiir ,,mau* diirfte kaum einem Ko-
loniebewohner bekannt sein, ein Mau-Auto ist einfach ein ,,Fahrzeug ohne
giiltige Dokumente®.

3.5 peyem: ,, Leguan*

Diese Eidechse sieht wegen ihrer GriBe aus wie ein Krokodil, denn sie wird
bis zu einem Meter lang. Das Tier ist aber, im Gegensatz zu den Krokodi-
len, iiberhaupt nicht aggressiv, zieht sich bei Gefahr in Erdhdhlen zuriick
und liegt gern faul in der Sonne. Obwohl es von Natur aus sehr menschen-
scheu ist, LiiBt sich doch bei behutsamem Vorgehen sein Zutrauen gewinnen,
so daB man sich bis auf einige Meter nihern kann. Da diese Tiere ein zartes
und leckeres Fleisch haben, werden sie besonders gern von den Indios ge-
jagt.

Die Bezeichnung ,,peyem* ist ein Lehnwort aus der Sprache der Enlhet'®.
Die Koloniebewohner kennen keine andere Bezeichnung fiir dieses Tier.

3.6 sagua’a: ,,wild*“, , ungezdhmt“, ,,widerborstig“, ,,unbdndig“

In den Kolonien versteht man unter ,,sagua’a“'® in erster Linie ein ,,wildes
Rind*. Friiher trieben sich auf den weiten, von der Zivilisation kaum beriihr-
ten Steppen des zentralen Chaco oft herrenlos gewordene Rinder herum, die
man ,,sagua’a‘ nannte. Die Bezeichnung war wahrscheinlich von der para-
guayischen Landbevolkerung iibernommen worden. In scherzhafter Weise
nennt man manchmal auch eine Person (seltsamerweise nur eine ménnliche)
einen ,,sagua’a“, doch nur in der Form von ,,wild*, ,,unbidndig”. Die Bedeu-
tung ,,widerborstig™ ist nicht bekannt.

4. Gegenwiirtige Situation und Entwicklung der Sprachen in den Kolonien

Die soeben genannten Beispiele fiir den fremdsprachlichen EinfluBl auf das
Plautdietsche®, die lediglich einen kleinen Ausschnitt darstellen, zeigen,
daR die traditionelle Sprache der Mennoniten einen erheblichen Wandel er-
lebt. Im folgenden soll nun versucht werden, die gegenwirtige sprachliche
Situation in den Kolonien zu umreifien und eine Einschitzung beziiglich der
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zukiinftigen Entwicklung zu wagen, wobei nicht nur das Plautdietsche, son-
dern auch Deutsche und Spanische angesprochen werden.

4.1 Das Plautdietsche

Zum Plautdietschen haben die Koloniebewohner durchgehend eine sehr
emotionale Bindung, denn fiir die meisten ist es die Sprache, in der sie sich
miindlich am besten ausdriicken konnen. Lange hat sich kaum jemand tibe
den Ursprung des Plautdietschen Gedanken gemacht. Das gilt insbesondere
fiir die Altkolonier, die sich in der Kolonie Menno ansiedelten. In der Kir-
che sprach der Prediger ein mennonitisches Standarddeutsch, man las in der
revidierten Lutherbibel und sprach Plautdietsch miteinander. Damit war das
Kommunikationsbediirfnis weitgehend gedeckt. Es gab einige wenige Per-
sonen, die sich Grundkenntnisse in Spanisch angeeignet hatten, um sich bei
Bedarf notdiirftig mit Lateinparaguayern unterhalten zu kénnen.

Heute ist die Situation eine ganz andere. In der Schule lernt man Deutsch
und Spanisch, so daf auch die Leute ohne hthere Bildung diese beiden Spra-
chen bis zu einem gewissen Grad verstehen und sich zumindest begrenzt in
ithnen mitteilen konnen. Und so kommt es, daB sich die Leute mehr Gedan-
ken iiber die Sprache machen, die sie sprechen. Man hort heute immer 6fter
die Frage nach dem Ursprung des Plautdietschen. Auf meine Frage an eini-
ge Informanten, wie lange das Plautdietsche sich noch halten werde, haben
die meisten mich erst einmal mit ganz grofien Augen angeschaut, als woll-
ten sie sagen, wie man denn iiberhaupt so ein Frage stellen kénne. Und dann
haben alle ausnahmslos gesagt, sie seien der Meinung, das Plautdietsche wer-
de noch lange die Sprache der Koloniebewohner bleiben. Manche meinten,
sie beherrschten ja keine andere Sprache richtig.

Als mich ein Freund vor einiger Zeit in Bielefeld einem rufilanddeutschen
Mennoniten vorstellte, sprach der mich sofort auf Plautdietsch an, hielt aber
nach einigen Sitzen inne und fragte: ,,Du sprichst doch auch Plautdietsch?*
Es war fiir uns eine Selbstverstindlichkeit, uns auf Plautdietsch zu unterhal-
ten, auch wenn wir beide deutsch sprechen und die Wege unserer Vorfahren
sich schon vor iiber hundert Jahren in RuBland getrennt hatten.

Noch besser beschreibt Carlos Janz*® die emotionale Verbundenheit der Ko-
loniebewohner mit dem Plautdietschen: Im Kundendienst titig, trifft er in
einer Wohnung auf Leute, die er sehr bald als Mennoniten erkennt. Er spricht
sie auf Plautdietsch an, und der fremde Mann sagt ganz erfreut zu seiner Fa-
milie. ,,Das ist einer von uns!* Beide wohnten schon seit lingerem in
Deutschland, der eine aus RuBlland kommend, der andere aus dem paragu-
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ayischen Chaco. Obwohl beide deutsch sprachen, gab ihnen erst das Plaut-
dietsch ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit.

Die Auseinandersetzung mit anderen Sprachen hat aber auch dazu gefiihrt,
daB sich immer mehr Koloniebewohner um das Plautdietsche Gedanken ma-
chen, dessen gezielte Forderung und Pflege fordern und iiber eine Verschrif-
tung des Plautdietschen nachdenken. Dadurch allerdings wiirde das Plaut-
dietsch in die Doméne des Deutschen eindringen, denn Schrift und 6ffentli-
che Reden (ob Vortridge oder Predigten) gehérten bisher zur Domine des
Deutschen. Zwar sendete der lokale Radiosender tiber viele Jahre wochent-
lich eine Predigt auf Plautdietsch, doch viele Hérer empfanden das eher als
komisch. Selbst wenn einfache Biirger, die das Deutsche kaum beherrschen,
im Radio ein Interview geben, versuchen sie, sich auf Deutsch zu artikulie-
ren. Peter Wiens schreibt dazu: ,,Wenn J. J. Neufeld das Neue Testament in
plattdeutscher Sprache herausgibt, dann liest das kein plattdeutsch Spre-
chender, sondern nur einige Sprachforscher. 2!

So ist es auch nicht verwunderlich, daB plautdietsche Texte meistens eher
lustige Inhalte haben. Das Mennoblatt hat eine lange Tradition darin, Anek-
doten aus dem Leben der Koloniebewohner auf Plautdietsch zu verdffentli-
chen. Als vor einigen Jahren ein Lektor vorschlug, diese Spalte nicht mehr
weiterzufiihren, da es keine einheitliche und verbindliche Rechtschreibung
des Plautdietschen gibt,?? erntete er heftige Reaktionen von gebildeten wie
weniger gebildeten Leuten, die ausnahmslos die Beibehaltung dieser Spalte
forderten.?

Die Reaktionen lassen vermuten, daB3 die Koloniebewohner in solchen For-
derungen eine Gefahr fiir das Plautdietsche sehen. Doch ganz gewil droht
dem Plautdietschen noch keine mittelbare Gefahr, denn noch sprechen in der
Kolonie Menno iiber neunundneunzig Prozent der Eltern mit ihren Kindern
Plautdietsch. Auch die meisten dieser Kinder werden spiter sicherlich in er-
ster Linie auf Plautdietsch mit ihren eigenen Kindern kommunizieren. Ein
baldiger Sprachwechsel ist daher mit groBer Sicherheit ausgeschlossen.

Die Hispanisierung des Plautdietschen wird aber mit groBer Wahrschein-
lichkeit weiter fortschreiten, dessen sind sich auch vor allem die gebildete-
ren Leute bewuBt. Folgende AuBerungen einer jungen Mutter, die iibrigens
den Bachillerato abgeschlossen hat, sind sehr aufschluBreich: ,,Das [Plaut-
dietsche| wird mehr ,verspanischt‘. Unsere Sprache wird vermischt mit dem
Spanischen, weil [...]. Ich, zum Beispiel, kann schon viele Worter nicht mehr
auf Deutsch sagen, weil ich die gar nicht mehr weiB [kenne]. Die sage ich
einfach auf Spanisch. In dieser Umgebung hier wird Spanisch gesprochen,
und so viele Begriffe fiir Waren, die kenne ich gar nicht mehr auf Deutsch.
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Die sind hier einfach auf Spanisch, und dann iibernimmt man das in unsere
deutsche Sprache [...] Mir fillt das gar nicht so auf. Die anderen verstehen
uns ja hier. Aber wenn mal Deutsche kommen oder Auslinder, die merken
das gleich. ,Was hast Du gesagt?* Und dann fallt mir ja auf: ,Das war ja kein
deutsches Wort!® Aber ich glaube, so langsam wird die sich ... [Abbruch]...
ganz verlieren vielleicht nicht, aber so langsam wird die sich so vermischen
mit dem Spanischen. [...] Ich habe frither mehr Worte in Deutsch gesagt als
er [ihr Sohn] jetzt. So wie ,Tor-[=]gol‘, das kennt er liberhaupt nicht in
Deutsch. [...] Das iibernimmt er auch von den Medien. Da wird ja nur Spa-
nisch gesprochen. Wir haben hier ja nichts Deutsches, auer Deutsche Wel-
le. Sonst schauen wir nur Spanisch [spanischsprachige Sender], und dann
iibernimmt man schon die Sprache.”*

Auch wenn die Deutschlehrer in den Kolonien mit den Hispanismen im
Deutschen der Schiiler zu kiimpfen haben, so bin ich dennoch sicher, daf3
auch gliicklicherweise heute noch kein Lehrer den EinfluB des Spanischen
auf das Plautdietsche fiir schédlich hilt, was beispielsweise Walter Quiring
schon 1936 bemiingelte: ,,Auch bei der arbeitsfreudigen Fernheimer Lehrer-
schaft mangelt es vorerst vollkommen an der Erkenntnis, daB ihr schones
Plattdeutsch mit der Zeit in ein charakterloses Mischmasch verwandelt wer-
den muB, wenn sie es nicht lernen, die fremden Eindringlinge abzuwehren.*>

4.2 Das Deutsche

Die sprachliche Situation der Mennoniten im paraguayischen Chaco ist ver-
gleichbar mit der vieler anderer deutscher Siedlungen im Ausland. Als Um-
gangssprache dient eine deutsche Mundart, mit der deutschen Standardspra-
che tut man sich aber sehr schwer. Ludwig M. Eichinger beschreibt diese
Sprachsituation so: ,,Sprachinseln scheinen eine typische Form des Vorkom-
mens des Deutschen auBerhalb seines zusammenhingenden Verbreitungs-
gebietes zu sein. Als Sprachinseln gelten Gemeinschaften, die sich in vor-
standardlichen und vornationalen Zeiten aus diesem Gebiet geldst, aber eine
attitudinale Riickbindung an die Herkunftskultur behalten haben. Diese
Riickbindung sichert den Erhalt genetisch als deutsch anzusehender Varieti-
ten in fremdsprachiger Umgebung. Wenn man den heutigen standardsprach-
lichen Zustand des Deutschen als Bezugspunkt fiir Form und Verwendung
der Inselvarietiten nimmt, muf3 man genauer differenzieren, was bei ihnen
,deutsch* heiBt und sieht, daB diese Zuordnung nicht die zentrale Rolle spielt,
die der Terminus Sprachinsel suggeriert.*?

Bei vielen Auslandsdeutschen kann man beobachten, daf} sich deren deut-
sche Varietiiten hiufig immer weiter vom Standarddeutschen entfernen. So
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ist es auch schon bei vielen Mennoniten zu einem Sprachwechsel gekom-
men, wie beispielsweise in Kanada und Brasilien, wo Deutsch als Kultur-
sprache gegen Englisch oder Portugiesisch ausgetauscht wurde, doch Plaut-
dietsch als Umgangssprache zum Teil erhalten geblieben ist.

Einen anderen Weg ist das Deutsche als Kultursprache in der Kolonie Men-
no gegangen. War man hier noch bis in die fiinfziger Jahren hinein bestrebt,
das mennonitische Standarddeutsch in einer moglichst abweichenden Form
vom modernen Deutsch?” in den Schulen zu lehren, so hat man sich in den
letzten vier Jahrzehnten sehr intensiv um die Pflege des Deutschen bemiiht.
Die Verbesserung der Schulen in der Kolonie Menno war in der Form nur
mdglich, weil die Bundesrepublik Deutschland sowohl auf personeller, ma-
terieller als auch finanzieller Ebene groBe Hilfeleistungen erbrachte.2

Nach der Wiedervereinigung ist die deutsche Unterstiitzung an die menno-
nitische Schulen im paraguayischen Chaco immer weiter reduziert worden.
So wurde vor zwei Jahren eine Stelle fiir eine vermittelte Lehrkraft gestri-
chen, und auch die Material- und Sachférderung wird immer weiter abge-
baut. Offensichtlich verlagert sich die deutsche auswirtige Kulturpolitik im-
mer mehr zur entwicklungsorientierten Forderung.?

Die Schulverwaltung der Kolonie Menno versucht einem Verfall der deut-
schen Sprache in der Schule entgegenzuwirken, indem sie die eigenen fi-
nanziellen Leistungen verstirkt, Lehrer aus Deutschland fiir Ortsgehilter an-
wirbt und eigene Leute nach Deutschland zum Studium schickt. Die Kolo-
niebewohner stellen sich schon die Frage, ob sich dieser groBe Aufwand um
den Erhalt der deutschen Sprache iiberhaupt lohnt. Friiher war die ,.Deutsch-
frage* auch eine Glaubensfrage, denn man muBte Deutsch kénnen, um den
Katechismus und die Lutherbibel lesen zu kénnen.3 Infolge des missionari-
schen Eifers der Mennoniten gibt es heute in Paraguay viele mennonitische
Kirchengemeinden, die nicht Deutsch sprechen; daher ist dieses Argument
ins Wanken geraten.

Tief in den Koloniebewohnern steckt immer noch das BewuBtsein, deutscher
Herkunft zu sein. Allerdings ist das Verhiiltnis zu den Deutschen (personi-
fiziert durch Lehrer aus Deutschland) nicht immer konfliktfrei geblieben.
Uberspitzt konnte man das Bonmot von Karl Kraus auch auf die Koloniebe-
wohner anwenden: ,,Was Deutsche und Osterreicher wirklich trennt, ist ihre
gemeinsame Sprache®.3! Nach Jakob Warkentin fehlte es den Koloniebe-
wohnern frither offenbar nicht an sprachlichem SelbstbewuBtsein, denn
»»--. €in Kolonist erklirte Quiring, der aus Deutschland kam, aber auch aus
der Ukraine stammte und daher das Mennonitenplatt beherrschte, kurzer-
hand, daBl in Menno das richtige Hochdeutsch gesprochen werde, denn nicht
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Thr in Deutschland, sondern wir hier im Chaco sind die Triiger des urspriing-
lichen Deutsch. Euch war die schlichte deutsche Sprache nicht mehr gut ge-
nug, Thr wurdet stolz, und daher sprecht Thr heute dieses komische Deutsch,
das entstelite ...“?

Obwohl viele Koloniebewohner heute ein besseres Deutsch als friiher spre-
chen, so ist man sich dessen Mangelhaftigkeit doch allgemein bewuBt. Und
es darf auch nicht vergessen, daf} der grofite Teil der Koloniebewohner im
normalen Alltag selten in eine Situation kommt, die eine aktive Anwendung
der deutschen Sprache verlangt. Neufeld schreibt: ,,Die meisten Leute kon-
nen heute Deutsch lesen, schreiben und sprechen, aber nach wie vor tum-
melt sich der Dialekt frohlich in der Hochsprache. Deutschen Besuchern fillt
auf, daB der Dialekt den Kolonisten zu Nase, Mund und Ohren herausschaut.
Dabei ist es nach wie vor erklirtes Ziel der Lehrer und Eltern, die Schiiler
zum korrekten Gebrauch der Hochsprache zu fithren.”*?

Das BewuBtsein, nicht so kompetent im Deutschen zu sein, fiihrt bei den Ko-
loniebewohnern zu Komplexen gegentiber Leuten aus Deutschland.* Das
trigt dazu bei, daB Koloniebewohner sich hidufig Deutschen gegeniiber
schiichtern verhalten, was wiederum bei diesen ein Gefiihl der Uberlegen-
heit oder der Nichtakzeptanz erweckt. Hinzu kommt noch der Umstand, dafl
das Leben und Denken der Koloniebewohner allgemein tief religios ausge-
richtet ist, was vielen Deutschen mit akademischer Ausbildung wie ein Re-
likt aus langst vergangener Zeit erscheint.

Es bleibt abzuwarten, inwieweit die Koloniebewohner bereit sind, angesichts
der zunehmenden Zuriickhaltung der Bundesrepublik Deutschland selbst
mehr fiir die Erhaltung und Verbesserung des Hochdeutschen zu tun. Die
Forderung der deutschen Sprache steht und fallt mit den Siedlerschulen. Die
Lehrer sind aber immer mehr auf plausible Argumente angewiesen, um den
Leuten zu erkldren, warum sie soviel Geld fiir die Forderung der deutschen
Sprache ausgeben sollen.’ Wenn immer hiufiger von deutschen Politikern
zu hioren ist, man muBte mehr die sprachliche Integration der Auslandsdeut-
schen in ihr jeweiliges Gastland fordern, dann schwiicht das die Position der
Deutschlehrer.

Fiir immer mehr Koloniebewohner éffnet sich die Moglichkeit, ihre Kinder
kostenlos in eine Regierungsschule zu schicken, die allerdings an Qualitit
viel zu wiinschen iibrig 1d6t. Die Gefahr besteht, dab drmere Leute ihre Kin-
der in diese Schule schicken, wenn sie das hohe Schulgeld nicht mehr auf-
bringen koénnen. Das wiederum konnte innerhalb der Koloniebewohner eine
Zweiklassen-Gesellschaft fordern, mit unabsehbaren Folgen.
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Sollte der wirtschaftliche Fortschritt weiter anhalten, dann werden die Ko-
loniebewohner den eingeschlagenen Weg, neben dem Spanischen verstirkt
auch das Deutsche zu fordern, schon aus eigenem Interesse fortsetzen. Um
dieses wirtschaftliche Niveau zu sichern, sind die Koloniebewohner ge-
zwungen, mehr eigene Fachkrifte auszubilden. Dies ist in Paraguay aber nur
sehr begrenzt moglich, darum miissen Leute zum Studium ins Ausland ge-
gehen. Hier bietet sich Deutschland an, da Personen, die die Schule in den
Kolonien abgeschlossen haben, ausreichend Deutschkenntnisse fiir ein Stu-
dium an einer deutschen Universitit besitzen. AuBerdem haben die Kolonie-
bewohner von Deutschland eine sehr hohe Meinung wegen des hohen tech-
nischen, wirtschaftlichen und wissenschaftlichen Niveaus. In den letzten
Jahrzehnten gehen immer mehr junge Leute aus den Kolonien nach Deutsch-
land, um dort zu studieren oder eine handwerkliche Ausbildung zu absolvie-
ren. Es sind meistens personliche Kontakte zwischen leitenden Personen aus
den Kolonieschulen und Personen in Deutschland, die eine einflulireiche
Stellung in Bildung, Wissenschaft oder Wirtschaft innehaben, die Aussich-
ten auf einen Studien- oder Ausbildungsplatz in Deutschland er6ffnen. Aber
auch Personen, die ihre Fachausbildung in Asunciéon machen, kommen
Deutschkenntnisse sehr gelegen, denn das ermdéglicht ihnen auch den Zu-
gang zu deutscher Fachliteratur.

Seit einigen Jahren kann in den Kolonien das Fernsehprogramm der Deut-
schen Welle empfangen werden, allerdings nur einige Stunden tdglich in
deutscher Sprache. Nun hat kiirzlich der Astra-Satellitenbetreiber angekiin-
digt, in naher Zukunft die Ausstrahlung der Astraprogramme auf ganz Ame-
rika und Afrika auszudehnen. Das wiirde bedeuten, dafl die meisten deut-
schen Rundfunk- und Fernsehprogramme in den Kolonien empfangen wer-
den konnten. Fiir die Pflege der deutschen Sprache in den Kolonien wire
dies von nicht zu unterschitzender Bedeutung.

4.3 Das Spanische

Die meisten Koloniebewohner dufiern immer wieder Bedauern dariiber, in
der Schule nicht mehr Spanisch gelernt zu haben. Aber sicherlich meinen
die meisten nicht jenen Umgang mit der Sprache, wie er in der Schule ge-
lehrt wird. Dort wird der Akzent mehr auf die geschriebene Sprache gelegt,
denn der Schiiler soll in der Schule die Grundkenntnisse des Spanischen er-
werben, die ihm ein Studium in der paraguayischen Hauptstadt Asuncién er-
moglichen. Es werden eher grammatische Grundkenntnisse vermittelt und
das Textverstindnis gefordert. Die miindliche Ausdrucksfihigkeit wird we-
niger geschult. Es gibt nur eine brgrenzte Anzahl Koloniebewohner, die ein
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besseres Spanisch sprechen, und das sind in der Regel Leute, die in Asun-
cién studiert haben. Die Zahl der Studenten aus der Kolonie Menno ist in
den letzten Jahren stidndig gestiegen.

Viele Koloniebewohner haben sich einige Grundkenntnisse in Spanisch an-
geeignet, um zumindest die einfachsten Kommunikationsbediirfnisse im All-
tag meistern zu kénnen. Denn Spanisch hat sich in den letzten Jahrzehnten
immer mehr zur Kontaktsprache zwischen den verschiedenen Sprachge-
meinschaften des paraguayischen Chaco entwickelt, obwohl nur ein kleiner
Teil der Bewohner dieser Region die spanische Sprache gut beherrscht. Die
Lateinparaguayer, die im Gebiet der Mennonitenkolonien leben, sind in der
Regel arme Leute mit einfacher Bildung, die Guarani als Muttersprache ha-
ben und meistens nur ein fehlerhaftes Spanisch sprechen. Auch immer mehr
Leute aus verschiedenen Sprachfamilien der Indios sprechen zumindest ein
wenig Spanisch.

Die Koloniebewohner haben fiir das Spanische kaum Muttersprachler als
Sprachvorbilder. Auch die Leute aus Asuncién, die eine akademische Be-
rufsausbildung haben und in den Kolonien als Lehrer oder Arzt arbeiten,
sprechen meistens Guarani als Muttersprache. Erst in den letzten Jahren ist
mit der Einfiihrung der digitalen Satelliten-Empfangstechnik auch im Ge-
biet der Kolonien der Empfang von mehr spanischsprachigen Fernsehpro-
grammen moglich. Mit der herkdmmlichen Technik waren fast nur brasilia-
nische Programme zu empfangen. Paraguayische Fernsehprogramme dage-
gen sind in den Kolonien auch heute noch nicht zuginglich.

Der EinfluB des Spanischen wird sich sicher auch in Zukunft verstirkt bei
den Koloniebewohnern bemerkbar machen. Vor allem wird fiir Dinge, die
im alltidglichen Umgang mit Spanischsprachigen eine Rolle spielen, die spa-
nische Bezeichnung iibernommen werden, wie ein Koloniebewohner fest-
stellt: :

,.In der Schwesternschule haben wir komplett umgestellt auf Spanisch. Te-
levisién wird viel gesehen auf Spanisch, ja? Und im Laufe der Zeit wird
sich das einprigen, daf} einfache Dinge im alltdglichen Leben, die wird man
nicht mehr wissen, wie sie auf Deutsch heifien. Zum Beispiel — ganz ein-
fach: das Klosett. Da sagt kein Mensch mehr , Klosett™ oder , Klo*. Die sa-
gen alle ,,bafio”. Das Spanische, ja? [...] Basura! Oder alles, was mit der
Automechanik zu tun hat, ja? Da werden dann die spanische Vokabeln ge-
braucht.*37

Doch fiir die meisten wird Spanisch wohl auch in Zukunft nur eine Kontakt-
sprache bleiben, ein Komunikationsmedium der verschiedenen ethnischen
Gruppen untereinander. Auch in den Siedlerschulen wird man weiter um eine
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bessere Qualitidt des Spanischen, neben dem Deutschen, bemiiht sein, denn
der qualitative MaBstab fiir die Schulbildung wird meistens an der Sprache
angesetzt. Aber die Schiiler werden auch in Zukunft deutschsprachig einge-
schult werden, mit Spanisch als zweiter Schulsprache. Die positive Einstel-
lung der Koloniebewohner gegeniiber dem Spanischen bedeutet aber keines-
falls, dall diese Werte der paraguayischen Kultur allgemein als erstrebens-
wert angesehen werden. Die Koloniebewohner wollen sich integrieren und
in das nationale Leben einordnen, doch sie wollen sich auf keinen Fall be-
dingungslos assimilieren und ihre Andersartigkeit aufgeben. Das gilt aber
auch fiir die andere Seite, denn Warkentin stellt fest, dafl die deutschspra-
chigen Einwanderer letztlich fiir die Lateinparaguayer die ,,gringos geblie-
ben sind und als ,,alemanes® und ,,menonitas” bewundert und beneidet, ge-
achtet und verachtet werden.*

Zusammenfassend ldBt sich feststellen, daB} die Koloniebewohner und die
Lateinparaguayer, die im Gebiet der Chacokolonien leben, sich arrangieren,
gegenseitig akzeptieren und tolerieren.* Die meisten Lateinparaguayer ste-
hen auf irgendeine Art und Weise bei den Koloniebewohnern in Arbeit und
Brot, was sie durchaus zu wiirdigen wissen.

Im Fall er deutschen Sprache kann man allgemein davon ausgehen, dafl Per-
sonen, die sich gute Deutschkenntnisse aneignen, dadurch der deutschen
Kultur ndher kommen, oder zumindest iiber bessere Einsicht verfiigen. Im
Fall des Spanischen ist die Lage eine andere. Die meisten Lateinparaguay-
er, die im Gebiet der Kolonie leben, sprechen kein Standardspanisch. Ihr
Spanisch ist mit sehr vielen Interferenzen aus dem Guarani besetzt. Sieht
man Sprache als Kulturtriiger, dann wire das in diesem Fall das Guarani und
nicht das Spanische, das hier hauptséchlich auf die Funktion eines Kommu-
nikationsmittels reduziert wird. Es bleibt abzuwarten, wie sich dies inner-
halb der Kolonien duBlern wird.

1 ,Pidginsprachen® sind Behelfssprachen, die als reines Kommunikationsmittel
von den Sprechern selbst entwickelt werden.

2  Im April 1999 waren es schitzungsweise 200 Personen, die einen Internetan-
schluf hatten. In derselben Ausgabe wird auch berichtet, daB die Kosten fiir die
Internetverbindungen voraussichtlich in den nichsten Monaten auf ein Zehntel
gesenkt werden sollen. Das wird sicherlich zur Folge haben, daf} die Internetan-
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10
i
12

13

14

schliisse in ndchster Zeit stark ansteigen werden (vgl. Mennoblatt vom 1. Juni
1999, 71. Jahrgang, S. 12.).

Vgl. dazu Michael Rudolph, Das Hochdeutsche in der Mennonitenkolonie ,Men-
no* in Paraguay; in: Korrespondenzblatt des Vereins fiir niederdeutsche Sprach-
forschung Heft 104, Kiel 1997 und Kai Rohkohl, Die plautdietsche Sprachinsel
Fernheim/Chaco (Paraguay). Dokumentation des Sprachverhaltens einer RuB-
landdeutschen Mennonitenkolonie, Marburg 1993.

Wolfgang W. Moelleken, M. A. Moelleken, Aus dem Leben niederdeutscher
Mennoniten, Marburg 1996, S. 16.

Es ist keine reine Mennonitensprache, da auch Nichtmennoniten in Ost- und
WestpreuBen diese niederdeutsche Mundart sprechen. In der Arbeitsstelle
. PreuBisches Worterbuch®, mit Sitz im Germanistischen Seminar der Christian-
Albrecht-Universitit, Kiel, wird der fiir Ost- und Westpreufen belegte mundart-
liche Wortschatz auf seine mennonitisch-niederdeutschen Ausprigungen hin un-
tersucht.

Ich werde die Bezeichnung ,,Plautdietsch® fiir die niederdeutsche Mundart der
Mennoniten verwenden.

Zum Lautsystem, morphologischen und syntaktischen Bau des Plautdietschen
vgl. Heinrich Klassen, Mundart und Plautdietsche Jeschichte ut dem Orenburg-
schen en ut dem Memritschen (RuBland), Marburg 1993, S. 34 f.

Vgl. dazu Harald Thun, Slavismen und ihre Ersetzung im Niederdeutschen bra-
silianischer ruBlindischer Mennoniten; in: Akten des 2. Internationalen Kon-
gresses iiber deutsche Mundarten auf dem Gebiet der ehemaligen Sowjetunion
1993 (im Druck) und Jack Thiessen, Mennonite Low-German Dictionary. Men-
nonitisches Worterbuch, Marburg 1977.

Vgl. Walter Quiring, Deutsche erschliefen den Chaco. Karlsruhe 1936, S. 187 f.;
im Wortschatz der Fernheimer Kolonisten sind schon folgende spanische Wor-
ter im Gebrauch: machete, chacra, peon, bombilla, mate, terere, mosquitero,
fortin, cafiia, und yerba.

Insgesamt gibt es im Chaco drei Kolonien, von denen Menno die grofite ist.

Im folgenden abgekiirtzt als RAE.

Vgl. dazu Daten des paraguayischen Innenministeriums aus der letzten Volks-
befragung von 1992.

Giinther Haensch (Hg.), Diccionario Aleman-Espafiol, Espafiol-Alemdn, Barce-
lona 1988, S. 542 und Langenscheidts Taschenworterbuch Spanisch, Berlin und
Miinchen 1980, S. 279.

Vgl. Germdn de Granda, Dos afro-portugueismos léxicos en el espafiol paragu-
ayo (pombero y macatero), S. 207 f, in: Homenaje a Alvaro Galmés de Fuentes.
Vol. I, Madrid 1985, S. 199-210.
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16

20
21

22

23
24

25
26

27

28
29

Der ADDU (Atlas Linguistico Diatépico y Diastritico del Uruguay) ist ein
deutsch-uruguayisches Gemeinschaftswerk unter der Leitung von Prof. H. Thun
(Christian-Albrechts-Universitit Kiel) und A. Elizainzin (Universitit Montevi-
deo), das von der DFG gefordert wird. Der ADDU untersucht die spanischspra-
chige Bevolkerung Uruguays, der ADDU-Norte dagegen die portugiesischspra-
chige Bevolkerung im Grenzgebiet Uruguay-Brasilien.

Ich habe das Wort jungen Studenten aus Asuncion gegeniiber verwendet, die es
jedoch nicht kannten. Ein Spanischlehrer, der in Ostparaguay aufgewachsen ist,
hat mir bestétigt, daB das Wort in Ostparaguay als veraltet gilt.

Langenscheidts Taschenworterbuch Portugiesisch, Berlin und Miinchen 1995,
S. 394.

Hannes Kalisch, Ernesto Unruh, Moya ,ansaeclha‘ Nenggelpayvaam Nengel-
tomha Enlhet. Coleccién Biblioteca Paraguaya de Antropologia, Vol. XXVII
(CEADUC), Ya’alve-Saanga 1997, S. 556.

Das Wort kommt aus der Guaranisprache. Vgl. Antonio Guasch, Diego Ortiz,
Diccionario Castellano—Guarani, Guarani—Castellano, Asuncién 1994, S. 747.

Vgl. Mennoblatt, Nr. 15, 67. Jahrgang, Filadelfia, 1. August 1996, S. 7.

Peter Wiens, Zur Diskussion, in: Mennoblatt, Nr. 19, 66. Jahrgang, 1. Oktober
1995.8. L.

Uber die Probleme der plautdietschen Rechtschreibung beschwert sich auch
VOTH in einem Brief (Okt. 1991) an Rueben Epp, der Forschungen zu plaut-
dietschen Verben veroffentlicht hat: ,Isn’t the next step the grammar, or the dic-
tionary, or some more instruction on how to write and read Low German?? [...]
My husband speaks LG {Low German} well, but when he tried to read from the
story scripts he was totally lost. I find this more sensible.*

Vgl. Mennoblatt, Nr. 19, 66. Jahrgang, Filadelfia, 1. Oktober 1995, S. 9.

Jens Gehrmann, Riickbesinnung? Der soziale Wandel bei den deutschstimmigen
Mennoniten im paraguayischen Chaco. Magisterarbeit, Kiel 1999, S. XL f.
Walter Quiring, Deutsche (wie Anm. 9), S. 187.

Ludwig M. Eichinger, Deutsch in weiter Ferne. Die Verbreitung der deutschen
Sprache auferhalb des zusammenhiingenden deutschen Sprachgebiets: Deutsche
Minderheiten, in: Gerhard Stickel (Hg.), Varietiten des Deutschen. Regional- und
Umgangssprachen, Berlin 1997, S. 155 f.

Zur Aussprache des Deutschen bei den Siedlern vgl. Jakob Warkentin, Die
deutschsprachigen Siedlerschulen in Paraguay im Spannugsfeld staatlicher Kul-
tur- und Entwicklungspolitik, Miinster 1998, S. 168 f. Ein Lehrer wurde auf sei-
ne Tauglichkeit gepriift, indem man feststellte, ob er das /a/ als /au/aussprach.

Vel ebd., S. 281 f.
ebd., S, 112 f.
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30

31

37
33

34

36

37
38

39

Zum Gebrauch der deutschen Sprache der Altkolonier-Mennoniten in der Kir-
che und in der Schule vgl. Carsten Brand, Sprache und Sprachgebrauch der Men-
noniten in Mexiko, Marburg 1992, S. 14 f.

Vgl. Michael Frank, ,,.Denen mufl man erst einmal anstindiges Deutsch lernen®,
in: Stiddeutsche Zeitung vom 15. Juli 1999, S. 13.

Jakob Warkentin, Die deutschsprachigen Siedlerschulen (wie Anm. 29), S. 168 f.

Gerhard Neufeld, Sprachférderung der deutschsprachigen Schiiler im paraguay-
ischen Chaco aufgrund sprachlicher Interferenzerscheinungen. Freie wissen-
schaftliche Arbeit zur Erlangung des Diplomgrades der Fachrichtung Schul-
pidagogik an der Pidagogischen Hochschule Schwiibisch Gmiind 1982 (unver-
offentlicht), S. 1.

Die Koloniebewohner bezeichnen Deutsche als ,,Dietschldnda“ (Deutschldnder).
Im Haushaltplan der Kolonie Menno ist der grofte Teil der Ausgaben fiir die
Schule vorgesehen. Das deckt aber nur einen Teil der Schulkosten. Die Eltern
miissen fiir einen Schiiler der Grundschule rund 35 Prozent der Schulkosten sel-
ber bezahlen und rund 50 Prozent fiir einen Schiiler der Sekundarschule.

Vgl. dazu Mennoblatt, Nr. 1, 69. Jahrgang, Filadelfia, S. 12. Die Schulverwal-
tung der Kolonie Menno forderte im Jahr 1997 81 Studenten, von denen 68 in

Asuncion oder im Ausland, wie in Kanada, Deutschland und der Schweiz stu-
dierten.

Jens Gehrmann, Riickbesinnung (wie Anm. 24), S. LXXVL

Vgl. Jakob Warkentin, Die deutschsprachigen Siedlerschulen (wie Anm. 29),
S.418.

Vgl. ebd., S. 397f.
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Aus Archiven

Siegfried Briuer

Die beiden Briefe des Grebelkreises an Thomas Miintzer
vom 5. September 1524

Im Aufsatz zur Uberlieferungsgeschichte der Briefe des Grebelkreises an
Thomas Miintzer, der 1998 in den Mennonitischen Geschichtsblittern er-
schienen ist, wurde bereits auf die Notwendigkeit einer kritischen Neu-
edition hingewiesen. Der Aufsatz enthilt neben der Begriindung auch die
Informationen zu den bisherigen Editionen und zur Forschungsliteratur
(unten: Bréuer).

Die Wiedergabe des Textes hilt sich an das Autograph. Aufgelst werden
die iiblichen Kiirzungen. Der Gebrauch von v fiir u, und umgekehrt, wird der
heute iiblichen Schreibweise angeglichen. Modernisiert wird die Interpunk-
tion. Die Virgeln (/) entfallen. Veridndert wird teilweise auch die GroB- und
Kleinschreibung, wobei in Einzelfillen Unsicherheiten bleiben.

Die im Buchstaben-Apparat verzeichneten Verschreiber sind fiir Grebel
nicht ungewdhnlich. Auch sonst unterlaufen ihmVerschreiber bei eiligen
Schreiben, so beispielsweise allein in dem kurzen Brief an seinen Schwager
Vadian vom 23. November 1524 sieben Verschreiber (QGT Schweiz I,
S. 28f. Nr. 17).

Abkiirzungen

Bréuer Siegfried Brauer, ,.Sind beyde diese Briefe an Miinzer
abgeschikt worden?* Zur Uberlieferung der Briefe des
Grebelkreises an Thomas Miintzer vom 5. September 1524;
in: MGBI 55 (1998), S. 7-24.

DWB Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm,
Bd. 1-16, Leipzig 1854 —1954.
Fast Heinold Fast (Hg.), Der linke Fliigel der Reformation.

Glaubenszeugnisse der Tdufer, Spiritualisten, Schwiirmer und
Antitrinitarier, Bremen 1962 (Klassiker des Protestantismus,
Bd. 4).

Mennonitische Geschichtsblitter, 147
57.Jg., 2000, S. 147-174.
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Mennonitische Geschichtsblitter

Thomas Miintzer, Schriften und Briefe. Kritische Gesamtaus-
gabe. Unter Mitarbeit von Paul Kirn hg. von Giinther Franz,
Giitersloh 1968 (Quellen und Forschungen zur Reformations-
geschichte, Bd. 33).

Quellen zur Geschichte der Taufer in der Schweiz, Bd. 1,
Hg. von Leonhard von Muralt und Walter Schmid, 2. Aufl.,
Ziirich 1974.

Schweizerisches Idiodikon. Worterbuch der schweizer-
deutschen Sprache, begonnen von Friedrich Staub und Ludwig
Tobler, Bd. 1-11, Frauenfeld 1881 —1990.

Leland Harder (Edit.), The Sources of Swiss Anabaptism.
The Grebel Letters and Related Documents, Scottdale/Pa.,
Kittchener/Ont., 1985.

Martin Luther Studienausgabe. In Zusammenarbeit mit
Helmar Junghans, Joachim Rogge und Giinter Wartenberg hg.
von Hans-Ulrich Delius, Berlin/Leipzig, 1979 ff.

Theologische Realenzyklopadie. Hg. von Gerhard Miiller,
Bd. 1 ff. Berlin/New York, 1977 ff.

Verzeichnis der im deutschen Sprachbereich erschienenen
Drucke des XVI. Jahrhunderts — VD 16 — Bd. 1 {f,,
Stuttgart 1983 ff.

Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe, Bd. 1 {f.,
Weimar 1883 ff.

Huldreich Zwinglis simtliche Werke, hg. von Emil Egli und
Georg Finsler, Bd. 1-74, Berlin, Leipzig, Ziirich 1905 ff.
(Corpus Reformatorum, Bd. 88 —101).



&..A%Je.\..m 5%%9 ? sum. .? §mwdatft :" ._K\to.\Qda.ﬂuesﬂ m:? mt\
.twa.mu :g\ / £ abyv us YAM G gy Taisye @J\E@.ia Wi o wagy
HoA, .X::D .r.%.t... UDIVA np wop, \ e m:o@sa@\ﬁv
um.? Wwﬁa:} 4» J.g mmr\ ¢m,v9 WA an 0O\
Jpamen.\?m& mna mu mu.ﬁ: 32/ :oaa.é_( 5&%.&5 r...t.a..o
M @i.?.?.@@q I \:)&.ar @m.t\m J.m ?.ewc’ ..? b; @ ey b
.«m Wﬂ; wal) toas..% %@93 E...@ wod, wn mau»!@ Lok ).?m.
. Fﬁm.s.‘@%fi Wi S@\ P.«Q.v&um\:& QJ@%& J@«J.D&.S?t Q.?
Gy %ﬁ&)am.\\u& g .L\c 3%. :J.Q%x&(wao :._d..ﬁ.r@ q mﬁxw
\c&v@ m A WPl oy Jroan E\”QB ..m.§3 b\sm Gprng \
Ju;@.&@@ ?ﬂr? \ g Admo gy 2 :Pm;ﬁ._.d \m:. n .....mau bl@
waroQ 2 aw.-.& nls Gw ity i e .5.&»
E).FB wo M od.mu w.SQcho \ EJ@#? .E@ e m:.w?ﬂx? .-;5_
I@s?\lLﬁ%m.S$¢kH>t JT& Qeonai?aﬂipo w> ...3
F1g 1 v \ :§mmu.3 o %ﬁémé Gt
nge 90@.-3& .__...m.x.w (.“.3\6 “oryv o....-_S.d_O. 1_5.5
Rptogui g ion foger sl oo



Konrad Grebel', Andreas Kas!e_lbergQ, Felix Mantz', Hans Oggenfuf3*,
Bartlime Pur’, Heinrich Aberli® und andere Briider an Thomas Miintzer
Ziirich, 5. September 1524

® Autograph von der Hand Grebels: Vadianische Sammlung/Stadtbiblio-
thek St. Gallen, M. 40, Brief 97. ® Abschrift durch Johann Jakob Simmler
(1716—1788): Zentralbibliothek Ziirich, MS S 11, 58 und 60.

* Fotokopie: Conrad Grebel’s Programmatic Letters of 1524,

With Facsimiles of the Original German Script of Grebel’s Letters.
Transcripted and Translated by J. C. Wenger, Scottdale, Pa., 1970.

[Bl. 4'] Dem warhaftigen und getriiwen verkiindiger deB Euangelii
Tomae Miintzer zfi Altstett am Hartz', unserem getriiwen und lieben
mitbrilder in Christo etc.

[BI. 1'] Frid, gnad und barmhertzikeit von Gott unflerem vatter und
Jesu Christo, unserem herren, sy mit unf3 allen. Amen.” Lieber briider
Toman, lass dich umb Gotz willen nit wunderen, dass wir dich ansprechend

1 Konrad Grebel (ca. 1498—1526), Sohn des Ziircher Patriziers Jakob Grebel,
Schwager Joachim Vadians, Studium in Basel, Wien, Paris, Heirat 1522, fiihrte
erste Erwachsenentaufe in Ziirich am 21. Januar 1525 durch, inhaftiert, Flucht,
starb an der Pest, vgl. QGTS 1, Reg.;

Harold S. Bender: Conrad Grebel, c. 1498—1526. The Founder of the Swiss
Brethren, sometimes called Anabaptists, Goshen, Ind. 1950;

Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins

1498 —1526. Eine biographische Skizze, Bolanden/Hamburg 1998.

2 Andreas Kastelberg(er)/Castelberg(er), Buchfiihrer aus Graubiinden, als Taufer
1525 aus Ziirich ausgewiesen, danac_:h in Chur, weiteres Schicksal unbekannt,
vgl. QGTS 1, Register.

3 Felix Mantz (ca. 1498—1527), Sohn eines Ziircher Chorherrn, humanistische
Bildung, mehrfach inhaftiert, als Erster aus der Ziircher Tiufergruppe hingerich-
tet (5. Januar 1527 ertriinkt); Ekkehard Krajewski, Leben und Sterben des
Ziircher Téuferfiithrers Felix Mantz. Uber die Anfinge der Tiuferbewegung und
des Freikirchentums in der Reformationszeit, 2. Aufl., Kassel 1958; James M.
Stayer, Mantz, Felix, in: The Oxford Enzyclopedia of the Reformation. Edit.
Hans J. Hillerbrand, Vol. 2, New York /Oxford 1996, S. 504 f.
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on titel und wie ein briider, ursachend hinfiir mit unf zehandlen durch
gschrift, und da8 wir ungeforderet und dir unbekant habend gedbrfen ein
gmein kiinftig gsprech ufrichten. Gottes sun Jesus Christus, der sich aller
deren, die do selig werden sbllend, einigen meister und houpt dar biitt und
unB briidere heiBt sin durch daB einig gmein wort allen briideren und
gleubigen, hand unf getriben und betzwungen friintschaft und briiderschaft
ze machen und nachgende artikel antzetzeigen.” Zi dem hat unB ouch din

4 Hans OggenfuB, Schneider in Stadelhofen bei Ziirich, engagiert in der Ziircher
Reformation und in der ersten Téufergruppe, mehrfach inhaftieret, zuletzt 1528
nachweisbar, vgl. QGTS 1, Reg.; SSA, S. 560. Zu priifen ist die Frage einer
Identitit mit dem gleichnamigen Zunftmeister der Schneider im Ziircher Natal-
rat 1561-1569, Eherichter 15631564, Schliissler 1565—1569, verst. 1572,
vgl. Ekkehard Fabian, Geheime Riite in Ziirich, Bern, Basel und Schaffhausen.
Quellen und Untersuchungen zur Staatskirchenrechts- und Verfassungs-
geschichte der vier reformierten Orte der Alten Eidgenossenschaft
(einschlieBlich der Ziircher Notstandsverfassung).

Mit Namenlisten 1339/1432—-1798 (1800), K6In/Wien 1974, S. 525 u. 226.

5 Bartlime Pur, Bicker (Pfister), engagiert in Ziircher Frithreformation und in der
Taufergruppe, spiteres Schicksal unbekannt,
vgl. QGTS 1, Register; SSA, S. 561.

6 Heinrich Aberli, Bécker, engagiert in der Ziircher Friihreformation und in der
Téufergruppe, durch Blaurock getauft, Verbindung zu Balthasar Hubmaier,
mehrfache Inhaftierung, Januar 1526 gegen GeldbuBe auf Biirgschaft entlassen,
vgl. QGTS, Reg.; SSA, S. 527 f.

7 Allstedt, in der Goldenen Aue, wird nur in der Volksiiberlieferung zum
Vorharzgebiet gezihlt, vgl. Berent Schwineképer (Hg.), Provinz Sachsen-
Anhalt (Handbuch der Historischen Stitten Deutschlands, Bd. 11), 2. Aufl.,
Stuttgart 1987, S. 5-7. Evtl. nimmt Grebel Bezug auf die Herkunftsangabe
,,von Stolberg am Hartzs* im Titel von Miintzers ,,Protestation®,
vegl. MSB, S. 225.

8 1.Tim. 1,2b; 2. Tim. 1, 2b. Vgl. auch Titus 1, 4b.

Zur christologisch begriindeten Solidargemeinschaft im Grebelkreis vgl.
Hans-Jiirgen Goertz, Briiderlichkeit. Provokation, Maxime, Utopie. Ansitze
einer fraternitaren Gesellschaft in der Reformationszeit, in;

Heinrich R. Schmidt, Andre Holenstein, Andreas Wiirgler (Hg.), Gemeinde,
Reformation und Widerstand. Festschrift fiir Peter Blickle zum 60. Geburtstag.
Tiibingen 1998, S.161—178, bes. 173.
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schriben zweier biichlinen von dem erdichten glouben geursacht.'’ Darumb
so wellist el im besten verstan umb Christi unsers heilands willen, sol unf,
ob Got wil, z{i glitem dienen und wiirken werden. Amen.

Wie nach dem unBere altforderen'' von dem waren Got und
erkantnuB Jesu Christi und def rechtgschafnen gloubens in in'* und von
dem waren einigen gmeinen gbtlichen wort, von den gbtlichen briichen,
christenlicher liebe und wisen abgefallen sind, on Got, gsatz und
Euangelio® in menschlichen unniitzen unchristlichen briichen und
ceremonien gelebt” und darinn selikeit ze erlangen vermeint habend und
aber wit gefelt worden ist®, wie daB die Ewangelischen prediger antzeigt
habend und noch antzeigend zum teil: also ouch ietzund wil iederman in
glichsendem'* glouben selig werden, on friicht def gloubens, on touff der
verstichung und probierung, on liebe und hoffnung, on rechte christenliche
briich, und® beliben in allem altem wisen eigner lasteren und gmeinen
ceremonischen endkristlichen briichen touff und nachtmal Christi, in
verachtung deB gbtlichen worts, in achtung deB bepstlichen und def worteR
der widerbepstlichen prediger, so ouch dem gdtlichen nit glich und gmef
ist; in ansechung der personen und allerley verflirung wirt schwarlicher und

danach gestrichen: on ir b danach gestrichen: v
Uber der Zeile anstelle des gestrichenen: vnd
d danach ein angefangener Buchstabe (b?) gestrichen

10 Miintzers ,,Protestation odder empietung® und ,,Von dem getichten glawben*
1524, vgl. MSB; S. 225-240 und 217-224. Zu Miintzers Aufforderung an die
Leser, sich schriftlich zu dufiern, vgl. MSB, S. 240, 11-13.

11 Die nachapostolische Kirche. Zur Verfallsgeschichte der Kirche vgl. Walter
Nigg, Die Kirchengeschichtsschreibung. Grundziige ihrer historischen
Entwicklung, Miinchen 1934, S. 12 und 89 f.; Erich Seeberg, Gottfried Arnold,
die Wissenschaft und die Mystik seiner Zeit. Studien zur Historiographie und
Mystik, Meerane 1923, S. 259-269. Zur Kritik vgl. Christoph Markschies,
Die eine Reformation und die vielen Reformen oder Braucht evangelische
Kirchengeschichtsschreibung Dekadenzmodelle?,
in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 106, 1995, S. 70-97.

12 anihn 13 Briuchen
14 gleiBenden, heuchelnden; vgl. MSB, S. 226, 28 und 231, 9 (Protestation).
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schéidlicher geirret dann von anfang der welt ie geschechen sy. In
semlicher” irrung sind ouch wir gewéisen, die wil wir allein zihSrer und
liser warend der Euangelischen predigeren, welche an disem allem
schuldig sind, u} verdienst unserer siinden. Nach dem wir aber die gschrift
ouch zehand genommen habend und von allerley artiklen besechen'®, sind
wir etwaf bericht'” worden und habend den groBen und schdlichen
mangel der hirten, ouch unseren erfunden, daB wir Got nit tglich ernstlich
mit stettem siinftzen'® bittend, daB wir® uB der zerstérung alleB gtlichen
wiisens und uB menschlichen grewlen gefiirt werdind, in rechten glouben
und briich Gottes kummind. In semlichem allem bringt daff faltsch’
schonen"’, die verschwigung und vermischung deB gtlichen wortes mit
dem menschlichen. [Bl. 1'] Ja°, sprechend wir, eB bringt allen schaden und
macht alle gbtliche ding hinderstellig, bedarf nit underscheidens und
ertzellens.

In dem so wir semlichs merkend und beklagend, wirt zii unB heruf
gebracht din schriben wider den falschen glouben und” tou’ff,20 sind wir
nach baf} bericht worden und befestet und unf wunderbarlich erfreuwt, dal
wir einen funden habend, der ein gmeinen christenlichen verstands mit
unf sy und den euangelischen predigeren iren mangel antzeigen dorfe, wie
sy in allen houpt artiklen falsch schonind und handlind und eigens giit
dunken, ja ouch def} endkristen tiber Gott und wider Gott setzind, nit wie
gesanten von Gott ze handlen und predigen ztistat. Darumb so bittend und
ermanend wir dich alB ein briider by dem namen, kraft, wort, geist und heil,
so allen christen durch Jesum Christum, unf3eren meyster und seligmacher,

danach gestrichen: vni3 f auslautendes e gestrichen
danach ein Wort getilgt (sprechend?)
h danach gestrichen: Touff

15 derselben, gleichen

16 besehen, wahrnehmen, priifen 17 unterrichtet, kundig

18 Seufzen

19 Die reformatorische Riicksichtnahme auf die Schwachen, vgl. 1. Kor. 8 f.

20 Vgl. MSB, S. 225 (Titel von Miintzers ,,Protestation®): ,,vand tzum anfang von
dem rechten Christen glawben vnnd der touffe*.
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begegnet, wellist dich ernstlich flissen,”" allein gbtlichs wort unerschroken
predigen, allein gbtliche briich uffrichten und schirmen, allein gtitt und
recht schetzen, daB} in heiterer' clarer™ gschrift erfunden mag werden, alle
anschlﬁg, wort, briich und g;rﬁtciunken23 aller menschen, ouch din selbf3,
verwerfen, hassen und verflichen.

[1.] Wir verstand und hand gesehen, da3 du die meB vertiitschet hast
und niiwe tiitsche gsang™ uffgericht’. Mag nit gfit sin, wann wir findet in
dem niiwen Testament kein ler von singen, kein bispil. Paulus schilt die
Corinthischen gelerten me dann er sy rime, darumb daB sy in der gmein
murmletend”, glich alB ob sy sungind, wie® die Juden und Itali*® ire ding
pronuncierend” in gsangs wiB. Zum andren, die wil daB gsang in
latinischer sprach on gdtliche ler und apostolisches bispil und bruch
erwachsen ist und niit glitz gebracht nach gebuwen hat, wirt e nach fil
minder buwen in tiitsch und ein usserlichen schinenden glouben machen.
Zum dritten: so doch Paulus gar nach heiter™® daB gsang verbiitt im 5. zun
Ephesieren und im 3. zun Colosseren,” die wil er sagt und lert, man sl
sich bereden und ein andren underrichten mit psalmen und geistlichen
liederen und so man singen well, sol man im hertzen singen und
danksagen. Zum 4., walBl wir nit gelert werdend mit claren spriichen und

i auslautendes er Uber der Zeile erganzt

j  von spaterer Hand am Rand: gesang. Dieselbe Hand unterstrich

im Text: niwe ...vffg k Uber der Zeile erganzt: die

21 sich befleiBigen, eifrig sein 22 heller und klarer

23 Diinkel, menschliches Denken im Gegensatz zum Willen Gottes,
vgl. MSB, S. 230, 31-231, 1; 236, 14.

24 Miintzers ,,Deutzsch kirchen ampt* 1523/24, die Ordnungen fiir die
Wochengottesdienste nach den Haupthoren (Mette, Laudes, Vesper),
vgl. MSB, S. 25-155 und 161 f.

25 1. Kor. 14, zu Miintzers Verstindnis vgl. MSB, S. 162, 163, 214.
26 Einwohner Italiens
27 vortragen, deklamieren 28 klar

29 Eph. 5, 19 und Kol. 3, 16. Zu Eph. 5, 19 bei Miintzer als Legitimation seiner
liturgischen Reformen vgl. MSB, S. 162, 164, 214, 242.
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bispilen, sol unB al wol verbotten sin, als sttind eB gschriben: daf tfi nit,
sing' nit. Zum 5. Christus heiBt sine botten allein daB wort uf predigen in
altem garnach“0 und niiwem Testament, PauluB ouch also, daB die red
Christi, nit gsang, under unB wone;’' der iibel singt, hat ein verdruB, der e
wol kan, ein hoffart. Zum 6., sol man nit tiin, waB unf gfit dunkt, zil dem
wort und darvon niit setzen. Zum 7., wilt du die meB abtiin, m@iB nit mit
tiitschem gsang geschechen™, daB din ratschlag fillicht oder von dem
Luther her ist.”* [8.] Sy mii [BI. 2'] mit dem wort und uffsatz”® Christi” uB
geriittet werdend. 9. dann sy ist nit von Got gepflantzet.

10. DaB nachtmal der vereimbarung™ hat Christus uffgesetzt und
pflantzet. 11. Die wort, so Mathei 26. Marci 14. Lucae 22. und 1. Cor. L5
sollend allein gebrucht werden, weder minder noch me.” Der diener ufl der
gmein solte sy vorsprechen uf} einem der Euangelisten oder uB Paulo. 13.
Sind wort del} uffgesetzten malB der vereimbarung, nit der consecrierung.
14. EB sol ein gmein brot sin,™ on gdtzen” und zisatz. 15. Wann e bringt
ein glichsenden andacht und anbettung def brotes und ein abtzug von dem

| Uber der Zeile erganzt: nit m danach gestrichen: vr
n danach gestrichen: vifgerich 0 danach gestrichen: al (?)

30 fast, beinahe, vgl. DWB 41 1, Sp. 1370.
31 Kol. 3,16 (Grebel bezieht sich punktuell nur auf V. 16 a).

32 Der Verdacht war unbegriindet, da Luther noch an der lateinischen Messe
festhielt, vgl. Frieder Schulz, Der Gottesdienst bei Luther, in: Leben und Werk
Martin Luthers von 1526—-1546. Festgabe zu seinem 500, Geburtstag, hg. von
Helmar Junghans, 2. Auflage, Berlin/Géttingen 1985, S. 297-302, 811—825.

33 Einsetzung, Verordnung, Gebot

34 Vereinigung, Gemeinschaft (nach 1. Kor. 10, 16f.), vgl. Z3,5. 124 f.
(Vorschlag wegen der Bilder und Messe, Sommer 1524).

35 Matth. 26, 26—28; Mark. 14, 22—24; Luk. 22, 19£.; 1. Kor. 11, 23-25.

36 Vgl. Grebels Interesse an der Verwendung von gewdhnlichem Brot beim

Abendmahl und Zwinglis Zustimmung, wenn auch in freierer Weise:
Z12,8. 789 f. (zweite Ziircher Disputation, 26.—28. Oktober 1523).

37 Wohl die seit dem Mittelalter iiblichen Hostiensymbole, vgl. Lexikon fiir
Theologie und Kirche, 2. Aufl., Freiburg 1960 ff., Bd. 5, S. 496.

155



10

Ji5]

innerlichen. EB sol ouch ein gmein trinkgschirr™ sin. 16. Difies wurd die
anbettung abtfin und recht erkantnuf und verstand deB nachtmalf bringen,
die wil daB brott niit anderf ist dann brot,” im glouben der lib Christi und
ein inlibung mit Christo und den briideren; wann im geist und liebe muB
man essen und trinken,” wie Jo. im 6. ca. und in den andren antzeigt,
Paulus® im 10. und 11. zun Corinthieren, actuum 2. clar erlernet wirdt.” 17.
Ob eB wol nun® brott ist, so gloub und briiderliche liebe vorgat” ' sol e
mit freud genommen werden, wann so manf bruchte in der gmein, solt ef}
unB antzeigen, daB wir warlich ein brott und lib und ware briider
mitteinander werind und sin weltind etc. 18. So einer aber sich funde nit
briiderlichen mbgen ldben, iBt er zti der verdamnuB, wann er it on
unterscheid wie ein ander mal,”” und schendt die liebe, daB inner band, und
dal} brott, daff usser.” 19. Wann eB ermant® in ouch nit an den lib und bliit
Christi, def testamentes an dem criitz, daB er umb' Christi" und der
briideren, deB houptes und glideren willen liben und liden well. 20. EB solt
ouch nit von dir ministriert werden. Darmit gieng die meB ab,* daB einig
essen; wann daR nachtmal ist ein antzeigung der vereimbarung, nit ein mef3
und sacrament; darumb sol el nieman allein bruchen, weder im todbett

von spaterer Hand unterstrichen: im glouben der lib Christi, inlibung ... vnd trinken
danach gestrichen: o

am Rand erganzt: sol e}

danach gestrichen: n

danach gestrichen: der; versehentlich wiederholt: vim

danach gestrichen: wi

N s T T = B |

38 Vgl. Zwinglis ,,Aktion oder Brauch des Nachtmahls* von Mirz/April 1525
(Z 4, 8. 17, 1£.): Die schiisBlen unnd bécher sind holtzin, damit der bracht nit
wider komme.

39 Joh. 6,63; 1. Kor. 10, 16 f. und 11, 23-34; Apg. 2, 46 f.

40 nichts als, nur, vgl. SI 2, Sp. 764.

41 sich ereignet, begibt, geschieht, vgl. DWB 12 II, Sp. 1090-1092.
42 Mahlzeit, vgl. 1. Kor. 11, 27-29. 43 Das dufere Band

44 aufhoren, zugrunde gehen, d. h. die Messe, vgl. SI 2, Sp. 9.
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nach sunst.” DaB brott soll ouch nit verschlossen werden™® etc. uff ein
einige person, wann niemantz soll im* selb8 daB brott der vereimbarten
nemmen allein, er sye dann mit sim selbB"” uneiB”,* daB ist keiner etc.
21. EB sol ouch nit gebrucht werden in templen nach aller gschrift und
gschicht,” wann ef bringt ein® falschen andacht. 22. EB solt offt und fil
gebrucht werden. 23. Solt nit on die regel Christi Mathei im xviij”
gebrucht werden, wol aber e} ist ie nit def herren nachtmal, wann on die
selb so loufft iederman nach dem usseren, dafl inner, die liebe, lait man
faren, gand briider und falschbriider hinzii oder essends. 24.% So du eB je
Zidienen’ wilt, woltend wir, eB gschech on pfiiffische kleidung und
meBgwand, on gsang, on zlisatz.” [Bl. 2] 25. Der zitt halb wiissend wir,
daB Christus den apostlen im nachtmal geben und die Corinthier ouch also
gebrucht hand. Bestimmend by unB kein gewiisse tzit” etc.”

Darmit, nach dem du deB nachtmall} de Herren fil baB3 bericht bist
und wir allein unseren verstand antzeigend: sind wir nit recht dran, ler unf}
daB besser, und wellist dafl gsang und mef lassen fallen und alleB allein
nach dem wort handlen und briich der apostlen herfiir tragen mit dem wort

v danach gestrichen: s

w wohl verschrieben fir: sin selbB vneinf

x danach gestrichen: a y 3 verbessert

z 4 verbessert aus 3 a danach gestrichen: wi

45 D.h. die Autbewahrung der konsekrierten Hostie in einer Pyxis zu weiterer
Verwendung, z. B. fiir eine Krankenkommunion.

46 sich
47 sich, vgl. SI 7, Sp. 953. 48 uneins, vgl. SI 1, Sp. 284 f.
49 nach biblischer und kirchengeschichtlicher Uberlieferung

50 Matth. 18, 15-18. Vgl. Hans-Jirgen Goertz, Kirchenzucht 3. Reformationszeit,
in: TRE 19, S. 176-183.

51 ministrieren, austeilen 52 D.h. zur biblischen Uberlieferung

53 Zur Frage der MeBgewinder und der MeBzeiten bei der zweiten Ziircher
Disputation am 28. Oktober 1523 vgl. Z 2, 5. 788 f. und 792 f. (Zwinglis
Antworten auf Grebels Fragen).
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und uffrichten. Mag eB nit sin, so” wer ef besser, man liefe alle ding latin
beliben und ungeendret und gemitlet.** Mag daB recht nit uffgericht
werden, so ministrier ouch nit nach dinem oder deB entchristen pfiffischen
bruch und ler ze mintsten, wie ef sin solt, alB Christus Joannis im vj. tiit
und lert, wie man sin fleisch und blfit essen und trinken mR,” und sicht nit
an den abfal oder dal widerkristlich schonen, so die aller glertisten erste
euangelische® prediger ein waren abgott uffgericht und in alle welt
gepflantzet hand. EB° ist fil weger,” daB wenig recht bericht werdind durch
daB wort Gottes, recht gloubind und wandlind in tugenden und briichen,
denn daB fil uB vermischter ler falsch hinderlistig gloubind. Wie wol wir
dich manend und bettend, hoffend wir doch, du tiest eB selbB, und manend
ouch darumb aller liebist, daB du unserem briider also friintlich geloset57
und bekent hast® dich ouch etwas ze fil nachgelassen haben, und daf du
mitsampt Carolostadio™ by unB fiir die reinisten uBkiinder™ und prediger
deR reinisten gbtlichen wortes geacht sind, und iich beden, so ir sy straffend
und billich die menschen wort und briich mit gbtlichen vermischend,
sollend ir iich billich von der pfaffheit, pfrinden und allerley niiwen und
alten briichen, eignen und alten gfitdunken von rissen® und gar rein
werden. Sind tiwer pfrfind gestifft uff zins und zehenden', bede warem

danach gestrichen: vff
¢ verbessert aus: Ewangelische d verbessert: ER
Uber der Zeile eigefiigt: dich f  danach gestrichen: daft

54 Ungeindert, ungeteilt, vgl. SI 4, Sp. 564.
55 Joh. 6,47-58.
56 mehr

57 Gehor gegeben, d. h. Hans Hujuff bei seinem Besuch in Allstedt, vgl. unten
Nachschrift, Anm. 2; Brduer, S. 12 f.

58 Andreas Bodenstein aus Karlstadt, zu dem der Grebelkreis im Sommer 1524
brieflichen Kontakt aufgenommen hatte, vgl. QGTS 1, S. 12; Ulrich Buben-
heimer, Karlstadt, Andreas Rudolff Bodenstein von (1486—1541),
in: TRE 17, S. 649—-657.

59 Verkiindiger 60 losreiBen
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wiicher, wie by unf, und so nit ein gantze gmein iich ertziicht,”' wellind ir
iich der pfriinden entziichen. Ir wiissend wol, wie ein hirt ernert werden sol.
Wir versehend® unB fil glitz zi Jacobo StruB® und anderen etlichen,
die wenig geacht werdend by den hinlessigcn63 gschriftgelerten und
doctoren zii Wittemberg. Wir sind ouch also verworfen gegen und von
unseren gelerten hirten”,* e hangt inenn alle mentschen an, schaft, daf sy
ein siindigen, sfissen Christum® predigend, und inen gfitz underscheids
gebrist,” wie du in dinen biichlinen®’ antzeigst, die unB armgeistigen™ fast
iiber die maf} gelert und gesterkt hand. Und sind also aller dingen glich, on
dal} wir mit leid vernommen hand, wie du taflen®” uffgericht habist, so wir
kein gschrift noch i:)ispili in den niiwen Testament finden. In dem alten solt
el wol usserlich geschriben werden, jetz aber in dem niiwen sol ef in die
fleischin taflen deB hertzen geschriben werden, wie die verglichung beder
[BI. 37] Testamenten uBwiBt, wie wir durch Paulum 2. Cor. 3., Hieremiam

g danach gestrichen: vnd h danach zwei Buchstaben gestrichen
i verbessert

61 unterhilt, vgl. Alfred Gotze, Frithneuhochdeutsches Glossar, 7. Aufl.,
Berlin 1967, S. 90.

62 Jakob StrauB (1480/85-1527/33), aus Basel, Dominikaner, 1521/22 Prediger
in Hall/Tirol, 1522 in Wertheim, 1523—1525 in Eisenach, vgl. Joachim Rogge,
Der Beitrag des Predigers Jakob Strauf} zur frithen Reformationsgeschichte,
Berlin 1957. Grebel teilt am 15. Juli 1523 Vadian mit, er habe Straul” Schrift
gegen den Wucher erhalten, vgl. QGTS 1, S. 2.

63 fahrldssig, nachlissig
64 die reformatorischen Prediger um Zwingli und Leo Jud.

65 Begriff Miintzers, vgl. MSB, S. 222, 8 (siiBer Christus);
228, 9 und 234, 3 (honigsiiBer Christus).

66 gebricht 67 Vgl. Anm. 10.
68 Begriff Miintzers, vgl. MSB, S. 224, 8 und 226, 2.

69 Vermutlich Miintzers Riickgriff auf die im Spétmittelalter iiblichen
Katechismustafeln in Kirchen mit dem Dekalog als Mittel der
Glaubenserziehung. Hujuff hatte sie bei seinem Besuch in Allstedt
kennengelernt, vgl. Briuer, S. 13 und 21 f,
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im 3 1. capitel, im 8. zun Hebreieren, Ezechiels im 36. bericht werdend.”
So wir nit irrend, al3 wir nit meinend und gloubend, wellist die tafflen
wider zegrund richten. Es ist uf} eignem giitdunken erwachsen, ein
vergeblicher kost,”" der do ziinemmen wurd und gantz abgdtist werden und
sich in alle welt inpflantzen, wie mit den gbtzen geschehen ist. EB machte
ouch ein argwon,72 alB ob ie etwal usserlichs an der statt der gbtzen, darab
der unglert leren kiindf:,73 stan und uffgricht werden miiste, so allein daB
usserlich wort gebrucht soll werden, nach aller gschrift bispil und gebott,
wie fiirnemlich 1. Cor. xiiij. und Col. 3.™ unB angetzeigt wird. Semliche
erlernung uf dem einigen wort mbcht mit der zitt etwaB hinderstellig”
werden, und ob eB ie kein schaden bringen wurd, so welte ich ie niit niiwes
erfinden und uffrichten und den’ hinlessigen falsch schonenden verflirenden
glerten nit nachfolgen oder glich sin, uB eignem giitdunken nit ein einigs
stuk erfinden, leren und uffrichten.

Ziich”® mit dem wort und mach ein christenliche gmein mit hilf
Christi und siner regel, wie wir sy ingesetzt findend Mathei im xviij.TT und
gebrucht in den epistlen. Leg ernst ann und gmeinB gebett und abbruch™
nach dem glouben und der liebe one” gebott und ungetzwungen, so wirdt
Gott dir und dinen schiflinen zii aller luterkeit helfen, wirt daB gsang und
taflen fallen. EB ist wiBheit und rates me dann gnilg in der gschrift, wie
man all stend, alle menschen leren, regieren, wisen und fromm machen sol.
Welcher sich nit besseren, nit glouben wil und dem wort und hendlen
Gottes widerstrebt und also verhart, den sol man, nach dem im Christus
und sin wort, sin regel geprediget, und er ermanet wirt mit den drien ziigen

i gestrichen: ..nen im
k danach ein Buchstabe gestrichen: b (?7)

70 2. Kor. 3, 3f; Jer. 31, 33; Herbr. 8, 10; Hes. 36, 26.

71 Aufwand 72 Verdacht, falsche Vermutung
73 dadurch der Ungelehrte lernen konnte

74 1. Kor. 14 und Kol. 3, 16. 75 riickstindig, zuriickbleibend

76 erweise, bezeuge 77 Matth. 18, 1518, vgl. Anm. 50.

78 Enthaltsamkeit, Fasten, vgl. SI 5, Sp. 369.
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und der gmein, den, sprechend wir u} gotteB wort bericht, sol man nit
tStten, sunder ein heiden und zoller achten und sin lassen.”

Man soll ouch daB Euangelium und sine annemer' nit schirmen mit
dem schwert oder sy sich selbs, al} wir durch unseren briicher®
vernommen hand dich also meinen™ und halten. Rechte gleubige Christen
sind schaff mitten under den wlfen, schaff” der schlachtung,®’ miissend in
angst und nott, triibsal, ferfolgung, liden und sterben getoufft werden,” in
dem fiir probiert werden,” und daf vatterland der ewigen rliw nit mit
erwiirgung liplicher finden, sunder der geistlichen erlangen.” Sy
gebruchend ouch weder weltlichs schwert nach krieg, wann by inen ist daB
ttten gar abgetan, wol aber [Bl. 3] wit"' werend noch deB alten gsatztes,
in welchem ouch (so fer wir un” bedenkend) der krieg, nach dem sy daB
gelobt land eroberet hattend, nun ein plag gewesen ist. Von dem nit me.

DeB touffs™ halb gfalt unB din schriben wol, begerend ouch witer
bericht werden von dir. Wir werdend bericht, daB man on die regel Christi

| im Autograph: afii nemer m verbessert aus: meinem
danach gestrichen: vnd der v o danach gestrichen: werden
anstelle eines getilgten Wortes lber der Zeile: wir vnR

79 Vgl. Matth. 18, 15-18.

80 Fiir die seit Cornelius iibliche Annahme eines Schreibfehlers anstelle von
»»bruder gibt es im Autograph keinen Anhaltspunkt, vgl. Briuer, S. 22 Anm.,
45. Unbekannt ist, ob ,.brucher* in Ziirich als Begriff fiir eine Tatigkeit bzw.
Amt iiblich war, vgl. Deutsches Rechtsworterbuch. Bd. 2, Weimar 1933,

Sp. 529/Bruchherr, Brucher).

81 Matth. 10, 16; Ps. 44, 23 (R6m. 8, 36).

82 Luk. 12, 50 S35 IwPetis ]

84 Seit Simmler ist das im Autograph deutlich erkennbare ,,wit* (weit, weithin
wirksam, weithin bekannt) als ,,wir* gelesen worden. Vgl. Fast, S. 20: ,.es sei

denn wir gehorten noch dem alten Gesetz an*. Zutreffender vermutlich: ,,wohl
aber (obgleich) weithin noch das alte Gestz in Geltung ist*,

85 Zum nachfolgenden Abschnitt vgl. Christoph Wiebe, Konrad Grebels Aus-
fiihrungen tiber Glaube und Taufe. Ein Versuch, mit Thomas Miintzer ins
Gesprich zu kommen, in: MGBI 46 (1989), S. 43—74; Martin Brecht, Herkunft
und Eigenart der Taufanschauung der Ziircher Téufer, in: Archiv fiir Reforma-

161



10

deB bindens und entbindens™ ouch ein erwachsner nit gtoufft solte werden.
Den touff beschribt unf3 die gschrift, daB er bediitte durch den glouben und
daB bliit Christi (dem getoufften daB gmiit enderendem und dem®
gloubenden vor und nach) die siind abgewfischen sin;*’ daB er bediitte, daB
man' abgstorben sie und sblle® der siind und wandlen in niiwe deB Iibens
und geist,” und daB man gwiiB selig' werd, so man durch den inneren touff
den glouben nach der bediitnuB libe; also daB daB wasser den glouben nit
befeste und mere, wie die glerten zii Wittemberg sagend, und wie er ser fast
troste und die letst ziiflucht in dem todbett sye.* Item daB eB ouch nit selig
mache, wie Augustinus,” Tertullianus, Theophylactus’ und Ciprianus z

86
87
89

90

91

Uber der Zeile: dem r danach gestrichen: vni
auslautendes n gestrichen t  verbessert aus: selich

tionsgeschichte 64 (1973), S. 147-165.
Matth. 18, 1518, vgl. Anm. 50.
Offb. 1,5, 88 Rom. 6, 2. 4.

Vgl. vor allem Luthers ,,De captivitate babylonica®, WA 6, S. 528; StA 2,

S. 210 . Melanchthons Loci von 1521, Melanchthons Werke in Auswahl, hg.
von Robert Stupperich, Bd. 2 I, 2. Aufl., Giitersloh 1978, S. 165-167. Der
Besitz von Luthers ,,De captivitate* ist nicht bei Grebel, aber bei Vadian
bezeugt, vgl. Bibliotheca Vatiani. Die Bibliothek des Humanisten Joachim von
Watt nach dem Katalog des Josua Kessler von 1553, bearb. von Verena
Schenker-Frei, unter Mitarbeit von Hans Fehrlin und Helen Thurnheer,

St. Gallen 1973, Nr. 780 (Vadian-Studien, Bd. 9).

Zur Heilsnotwendigkeit der Taufe bei Tertullian (um 160 bis nach 220),
Cyprian (200/210—-258) und Augustinus (354—430) vgl.

Eduard Nagel, Kindertaufe und Taufaufschub. Die Praxis vom 3.—5. Jahr-
hundert in Nordafrika und ihre theologische Einordnung bei Tertullian, Cyprian
und Augustinus, Frankfurt/Bern/Cirencester 1980 (Européische Hochschul-
schriften, R. 23, Bd. 144), S. 51-54, 86 f., 157-160.

Theophylaktos, Erzbischof von Ohrid/Achrida (ca. 1088/92—1126), durch seine
Kommentare zu den vier Evangelien ein Hauptvertreter der byzantinischen
Exegese. Erasmus benutzte eine griechische Handschrift des Basler Domini-
kanerklosters fiir seine Ausgabe des Neuen Testaments. Okolampad gab sie im
Miirz 1524 in lateinischer Ubersetzung bei Andreas Cratander in Basel heraus.
Es war die erfolgreichste Viteriibersetzung Okolampads. Der byzantinische
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schmach dem glouben und dem liden Christi an den alten erwachsnen, zii
schmach dem liden Christi an den ungetoufften kindlinen, gelert habend.
Wirt haltend uBl nach gemelten gschriften: Gene. 8., Deute. 1. 30. 31. und
1. Cor. 14. Sapientiae 12., item 1. Petri 2., Ro." 1. 2. 7. 10.," Mathei 18."
19., Marci 9.% 10., Lucae 18. etc.:”* daB” alle kind, die noch nit z{
underscheid deB wiissens gfitts und béB kummen sind” und von dem boum
deB wissens nach nit geessen habend,” daB sy gwii8 selig werdind durch
daB liden Christi, deB niiwen® Adams,” welcher inen daB verschimpft95
liben widergebracht hab, die wil sy allein dem tod und verdamnuB
underworfen gsin”® werind®, wo Christus nit gelitten hett, nach nit

danach gestrichen: 2

danach gestrichen: m

lUber der Zeile erganzt: 18

Uber der Zeile erganzt: 9

danach gestrichen: die k

danach liber der Zeile erganzt: kumen sind
auslautendes [ gestrichen

danach am Rand erganzt: wo Christus nit gelitten hett

AN s s e

Exeget wurde von reformatorischen Autoren hiufig (z.B. in Kirchenordnungen)
als nichtscholastischer Zeuge einer bibelorientierten mittelalterlichen Theologie
zitiert, vgl. Oxford Dictionary of Bycantien, Vol. 3., New York/ Oxford 1991,
S. 2068; Lexikon des Mittelalters, Bd. 8., Miinchen 1996, Sp. 671; Ernst
Staehelin, Oekolampad-Bibliographie, 2. Aufl., Nieuwkoop 1963, S. 45 Nr. 93;
ders. (Hg.), Briefe und Akten zum Leben Oekolampads. Bd. 1, Nachdr. New
York/London 1971, S. 160 f. und 268—-270; ders.: Das theologische Lebens-
werk Johannes Oekolampads, Leipzig 1939, S. 185 f.

92 1. Mose 8, 21; 5. Mose 1, 39; 30, 6 und 11-14; 31, 13; 1. Kor. 14, 20;
Weisheit Salomos 12, 24 f. (12, 23-27); 1. Petr. 2, 1-10und 21-25; Rém. 1,
16-32; 2,25-29; 7, 7 f.; 10, 3-18; Matth. 18, 1-5; 19, 13-15;

Mark. 9, 33-37; 10, 13-16; Luk. 18, 15-17.

93 1. Mose?2, 17.
94 Rom. 5, 12-21.
95  verscherzt

96 gewesen
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erwachsen” z{i° dem pr?isten98 der zerbrochnen™ natur, man kiinne unf
denn bewisen, dali Christus nit fiir die kind gelitten hab. DaB man aber
fiirwirft,' der gloub werd von allen erforderet, so da selig werden s6llind,
schliissend wir” die kind uB und haltend sy on glouben selig werden und nit
glouben uB obgemelten spriichen, und beschliissend'” uf beschribung def
touffs und uf den gschichten'” (nach welchen kein kind getoufft worden
ist) ouch uB den obgmelten spriichen® (so allein von allem handel der
kinden luttend und andere alle gschrift die kind nit betrift), daf der
kindertouff' ein unsinniger, gotzlesteriger grewel sy wider alle gschrift,
ouch wider daB bapstumb; wan wir® findend, daB fil jar nach der apostlen
zitt durch,'” Cipryanum und Augustinum,'” sechBhundert jar lang
gloubende und ungloubende [BI. 4'] mitteinandren getoufft sind worden
etc.'” Die wil du semlichs alB zehen malen baB bekenst und wider den
kindertouff dine protestationes”"’ herul3 gelassen hast, verhoffend wir, du
handlist nit wider dal ewig wort, wiBheit und gebott Gottes, nach welchen
man allein gloubende touffen soll und touffist keine kind. Ob du oder
Carolostadius nit gniigsam wider den kindertouff schriben werdend mit
aller zligehOrt, wie und warumb man touffen sblle etc., so wirde ich min

fiir gestrichenes In (iber der Zeile: zi
d danach gestrichen: v e danach versehentlich ausgelassen: (
f von spaterer Hand unterstrichen g  auslautendes t gestrichen

97  herangewachsen

98  Gebrechen, Mangel, Ubelstand, Krankheit

99 siindigen

100 geltend macht, vorbringt

101  schliefen, schluBfolgern 102 Apostelgeschichte
103 hindurch, vgl. DWB 2, Sp. 1571.

104 Vgl. Fast, S. 21: iiber Cyprian und Augustin hinaus

105 Zu dem Argument, daB die Kindertaufe erst seit 600 Jahren praktiziert werde
bzw. von den Pipsten eingefiihrt worden sei, vgl.
Brecht, Herkunft, S. 150 Anm. 17 (wie Anm. 85).

106 Vgl. Anm. 10.
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heil verstichen (Clinrat Grebel) und daB ich angehebt han,” follen'"”’ uB
schriben wider alle, so bif har (on dich)'"” von dem touff' verfiirlich und
wiissenlich'” schribend und die unsinnig gotzlesterig form def
kindertouffs tiitscht hand, alB Luter' 'U, Low' “, Osiander'"? und die
StraBburger' 13, und ouch etliche noch schantlicher gehandlet hand.""* Ob eB
von Gott nit gewendt wirt, so bin und wird ich mitsampt unf allen der
verfolgung gwiisser sin von den glerten etc., dann anderen liitten. Wir
bittend dich, wellist allte briich der endchristy nit bruchen ouch nit

107
108
109
110

111

112

113

114

am Rande nachgetragen: follen v3 schriben
danach gestrichen: verschr

vollenden
dich ausgenommen, abgesehen von dir
irrefithrend und mit Absicht

Martin Luther, Das tauffbiichlin verdeutscht, Wittenberg 1523,
WA 12, S. 42-28.

Leo Jud, Ein kurtze und gemeine form fiir die schwachgleubigen kinder zu
touffen ... Ziirich 1523, Z 4, S. 707—713 (Neudruck). Vgl. Adolf Fugel,
Tauflehre und Taufliturgie bei Huldrych Zwingli, Bern/Frankfurt/New
York /Paris 1989, S. 377-412 (Europiische Hochschulschriften, R. 23,
Vol. 380). Die Darstellung des Verhiltnisses Zwingli /Grebel, aber auch
Grebel/Miintzer durch Fugel ist teilweise der dlteren Forschung verhaftet.

Andreas Osiander, Ordnung, wie man Tauffet, Niirnberg 1524, Andreas
Osiander d. A. Gesamtausgabe, hg. von Gerhard Miiller, Bd. 1, Giitersloh
1975, S. 109-121.

Tetitsche // MeB vnd Tauff // wie sye yetzund zu Straf3 // burg gehalte werden
... Zu StraBburg. An. D. XXIIII (Getruckt ... durch Wolff // Kopphel/ auff
dem RoBmerckt // am. Xxiiij. Tag Brachmonds /). Vgl. VD 16, M 4902;
Julius Smend, Die ilteste Ausgabe der SraBburger deutschen Messe
(Monatsschrift fiir Gottesdienst und kirchliche Kunst 3), 1898, S. 47-52;
Friedrich Hubert, Die StraBburger liturgischen Ordnungen im Zeitalter der
Reformation nebst einer Bibliographie der Stralburger Gesangbiicher,
Géttingen 1900, S. LV.

Es ist nicht gesichert, daB Grebel sein Vorhaben zu Ende fiihren konnte. Die
Autorschaft Grebels bei der in Schweizerdeutsch verfaten Téauferschrift, aus
der Zwingli Passagen in lateinischer Ubersetzung (libellus confutationis)
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153

20

nemmen, al} sacrament, meB, zeichen etc., allein an dem wort halten und
schalten, wie allen gesanten, und dir und Carolostadio foruf3, wol anstat,
(und ir mer ttind, weder alle predicanten aller nationen.)j

Halt unB fiir dine briider und verstand dises unser schriben von
grosser freuden und hoffnung zii iich durch Gott wegen beschehen, und
ermann, trost und sterke unf, wie du wol kanst. Bitt Gott den Herren fiir
unf, dafl er unserem glouben ze hilf kumme, wann wir gern glouben
weltind. Und so unB Gott ouch ze betten verlicht'"*, wellend wir ouch fiir
dich und alle bitten, daB wir alle nach unserem briif!!¢ und stand wandlind.
DaB verlich unB Gott durch Jesum Christum unseren heiland. Amen. Griitz
unf alle briider, die hirten und schéfli, so daB wort deB gloubens und heil
mit begird und hunger annemmend etc.

Noch einf. Wir begerend din widerschriben, und so du etwall uBgan
lassist, unB durch disen botten''” und ander zlischikist. So du und
Carolostadius eine8 gemiteB sind, begerend wir ouch bericht werden. Wir
hoffends und gloubends. Diser bott, so ouch dem lieben unserem briider
Carolostadio brief gebracht hat von un8,""* sye dir befolet. Und magst du zti
Carolostadio kummen, daf3 ir unf3 mitt einandren antwurtind, wurd unf} ein
hertzliche freud sin. Der bott sol wider zii unf kummen; waB wir imm nit
gntigsam belonet habend, wirt in siner widerfart ersetzt werden.

Got sye mit unB.

WaB wir nit recht verstanden habend, berichte und® lere unB.

j danach ) vergessen und versehentlich erst hinter ,durch Gott* gesetzt

k danach Buchstabe gestrichen

1527 in seinem ,,elenchus* zitiert, ist zweifelhaft, vgl. Z 6, S. 3—6 (Walther
Kohler pladiert fiir Grebel oder Mantz), S. 101 f. Anm. 1 (Fritz Blanke hilt
die Autorschaft Grebels fiir gegeben).

115 verleiht 116 Beruf, Berufung
117 Name des Botens unbekannt.

118 Der Bote sollte zuerst Karlstadt in Orlamiinde aufsuchen, der aber gegen
Ende September 1524 Sachsen verlassen mufite, vgl. Briuer, S. 14 f.
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[B1.4'] Datum zti Ziirich uff den fiinften tag herbstmonets im Mv*

Clinrat Grebel, AndereB Kastelberg, Felix Mantz, HanR Oggenfi,
Bartlime Pur, Heinrich Aberli und andere din' briider, ob Got wil, in
Christo, die semlichs zii dir verschriben habend, wiinschend dir und unf
allen und dinen schiiflinen allen, biB uff andere botschaft, daB war wort
Gottes, waren glouben, liebe und hoffnung mit allem frid und gnad von
gott durch Christum Jesum. Amen.

Dem Luter hab ich™ C. Grebel in unser aller namen schriben wellen
und manen, abtzeston von dem schonen'"’, so er on gschrift brucht und in
die welt und ander nach im gepflantzet hand. So hat e min tribsal und zit
nit mdgen ztigiben. Ir tiind eB nach iiwer pflicht etc.

| liber der Zeile anstelle des gestrichenen: twer
m  danach gestrichen: in

119 d.h. Schonen der Schwachen, vgl. Anm. 19.
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Konrad Grebel, Andreas Castelberg, Felix Mantz, Heinrich Aberli,
Johannes Panicellus (Brétli)', Hans OggenfuBf. Hans Huiuf® an Thomas
Miintzer.

[Ziirich, 5. September 15241

[B1. 2'] Der brief gehdrt ouch Toman Miintzer zii. Zi Altstetten am
Hartz.

[B1. 1] Hertzliebster briider Toman. Wie ich in unser aller namen
geschriben hat in die il* und gmeint, diBer bott’ wurd nit harren, daB wir
dem Luther ouch schribind, also hat er regenB halb miien beitten® und
harren. Do han ich fiir mich und die anderen mine und dine briider ouch
dem Luter gschriben und in gemanet abzestan von dem falschen schonen
der schwachen, welche sy selbs sind.” Der AndreB Castelberg hat

1 Johannes Panicellus/Brotli aus Graubiinden, Priester, ab 1523 Helfer in Zolli-
kon, am beginnenden Tdufertum und an sozialrevolutioniren Aktivititen
beteiligt, vgl. QGTS 1, Reg.; James M. Stayer, Die Anfiinge des schweizeri-
schen Téufertums im reformierten Kongregationalismus, in: Hans-Jiirgen
Goertz (Hg.), Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue Forschungen, 2. Aufl.,
Gottingen 1977, S. 19—49; ders., Reublin and Brétli, The revolutionary begin-
nings of Swiss Anabaptism, in: Marc Lienhard (Hg.), The Origins and Charac-
teristics of Anabaptism, The Hague 1977, S. 83-102.

2 Hans Hujuff d. J., Goldschmied aus Halle, erwarb am 3. September 1520 das
Ziircher Biirgerrecht, wegen tiuferischer Tatigkeit inhaftiert, am 23. Dezember
1525 auf Urfehde entlassen, danach keine Beteiligung am Tdufertum bekannt,
verstorben 1554, vgl. Ulrich Bubenheimer, Thomas Miintzer. Herkunft und
Bildung, Leiden, New York, Kopenhagen, Kéln 1989, S. 30-32.

3 Da der erste Brief bereits versiegelt war, wurde die undatierte Nachschrift extra
ausgefertigt. Sie ist aber gleichfalls am 5. September 1524 verfaBt worden,

vgl. Briuer, S. 14.

Eile

Vgl. 1. Brief, Anm. 17.

verziehen, warten

Zum Schreiben an Luther vgl. QGTS 1, S. 21 (Grebel an Vadian, 14. Oktober

1524); SSA; §. 322 -331 (Erhart Hegenwald an Grebel, Wittenberg,
1. Januar 1525); Briuer, S. 15.

=] N th
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Carolostadio gschriben.” In dem so kumpt Hansen Huiufen® von Hall hie
unserem mitburger und mittbriider,” der by dir gewdsen ist inn kurtzem, ein
brief und schantlich blichlin deB LutherB,‘0 daB keinem ze schriben ztstatt,
der primitiae'' wil sin wie die apostel. Paulus lert anderB: poITO Servum
Domini etc.'” Ich sich, daB er dich an die achB gfiben'’ wil und dem fiirsten
tiberantwurten, an welchen er sin Euangelium gebunden hat, alB Aaron den
Moysen fiir ein Gott haben miiBt. Diner bfichlin und protestationen'* halb
so find ich dich on schuld, du verwerfist dann den touff gar, kan ich nit
daruB verstan, sunder daB du den kindertouff und den unverstand" def
touffs verdamnest. WaB daB wasser bediitte Joannis 3..'° wellend wir in
diner und biblischer gschrift baB besechen. DeB Huiufen briider'” schribt,

a danach gestrichen: b

Nicht erhalten

9 Zu Hujuffs Aktivititen im Kreis der Prototidufer und bei den tduferischen An-
fiangen 1525 in Ziirich, Zollikon und Meilen vgl. QGTS 1, Reg.; Heinold Fast,
Heinrich Bullinger und die Téufer. Ein Beitrag zur Historiographie und
Theologie im 16. Jahrhundert (Schriftenreihe des Mennonitischen Geschichts-
vereins 7), Weierhof 1959, S. 168.

10 Martin Luther, Ein Brief an die Fiirsten zu Sachsen von dem aufriihrerischen
Geist, WA 15, S. 199-221; StA 3, S. 85-104.

11 WA 15,8.216,21-23; StA 3, S. 98, 19 f: Primitas spiritus, erstling des geysts,
nach Rom. 8, 23. Vermutlich Anspielung Luthers auf die Epiphaniaspredigt von
Simon Haferitz 1524, vgl. StA3, S. 92 Anm. 117.

12 2. Tim. 2, 24 nach der Ubersetzung von Erasmus, vgl. Erasmus von Rotterdam,
Novum Instrumentum, Basel 1516, Faksimile-Neudruck mit einer historischen,
textkritischen und bibliographischen Einleitung von Heinz Holleczek, Stuttgart/
Bad Canstatt 1986, Epistola, S. 130.

13 An die (Mord-)Axt geben, der Axt des Schlichters ausliefern,
vgl. SI 1, Sp. 619.

14 Vgl. 1, Brief Anm. 10. 15 MiBverstidndnis, falsches Verstindnis

16 Joh. 3, 5; MSB, 5. 226 f (Protestation: Tzum sechsten). Dem Grebelkreis
scheint Miintzers Interpretation dunkel geblieben zu sein.

17 Zu Hujuffs Hallenser Briidern vgl. Bubenheimer, Miintzer, S. 32 Anm. 113
(wie Anm. 2).
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du habest wider die fiirsten geprediget, daB man sy mit der funst'® angriffen
solte.” Ist eB war, oder so du krieg schirmen™ woltest, die taflen,”’ daB
gsang oder anderf, so nit in clarem wort fundist, alB du dile gemelten stuk
nit findest, so ermann ich dich by gmeinem heil unser allen: wellist darvon
abstan und allem gfitdunken™ ietz und hernach, so wirst du gar rein
werden, der unB sunst in andren artiklen baf} gefalst den keiner in disem
tiitschen, ouch anderen linderen. So du dem Luther und hertzogen in die
hend kumpst, laB die gmelten artikel fallen und by den andren stand” wie
ein helde und kempfer Gottes.” Bif stark. Du hast die bibel (daruf Luther
bibel, bubel, babel® macht)™ zfi schirm wider daB abgdtisch Luterisch
schonen, daB er und die glerten hirten by unB in alle® welt gepflantzet hand,
wider den hinterlistigen, hinlessigen™ glouben, wider ire predigung, darinn
sy den Christum nit lerend, wie sy soltend, und aller welt eben daR
Euangelium uffgetan habend, daB sy eR selbB lfisind® oder lisen soltind,
aber nit filen’,”® wann iederman hangt an inen. By unf® sind nit zwentzig,

b danach gestrichen: h (angefangen) ¢ danach gestrichen: )

d gestrichen: auslautendes n

e danach am Rand ergénzt: oder lasen soltind

f danach gestrichen: i g danach gestrichen: n (angefangen)
18 Faust

19 Vgl. MSB, S. 241-263: Auslegung des anderen Unterschieds Danielis. Zur
Gefahr der Uberinterpretation der Warnung des Grebelkreises als normative
Gewaltlosigkeit anstelle einer VorsichtsmafBregel vgl. James M. Stayer, Noch
einmal besichtigt: Anabaptists and the Sword. Von der Radikalitit zum
Quietismus, in: MGBI 47/48 (1990/1991), S. 2437, bes. 26.

20 entschuldigen, verteidigen 21 Vgl. 1. Brief Anm. 69.

22 Vgl. 1. Brief Anm. 23, 23 Anspielung auf 2. Tim. 2, 3?

24 WA 15, 8.211, 29; StA 3, S. 90, 10-91, 1. Vermutlich Bezugnahme auf
Luthers entsprechende AuBerung zur Epiphaniaspredigt von Haferitz,
vgl. StA 3, S. 91 Anm. 28.

25 nachlissig

26 fiillen, erfiillen, zur Tat machen, vgl. DWB 4 1 1, Sp. 504.

Fast, S. 25: aber wenige tun es.
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die dem wort Gottes gloubind, nun”’ den personen, Zwingli, Léwen™ und
andren, so anderschwo sind glert geachtet. Und ob du darumb liden
muBtest, weist wol, daB ef nit anderB mag sin. Christus mti nach mer liden
in sinen glideren. Er aber wirt sy sterken und fest erhalten bif zii dem
end.” Gott geb dir und unf gnad, wan unsere hirten sind ouch also grimm™
und wiitend wider unB, scheltend” unB biiben an®' offenlicher cantzel' und
Satanas in angelos lucis conversos™. Wir werdend ouch mit der zitt
sfichen™ die verfolgung durch sy iiber unf gan. Darumb so bitt fiir unB by
Gott. Nach einmal manend wir dich, und daB darumb, daB wir dich umb
der’ clarheit willen dineB wortes also hertzlich liebend und achtend und
vertruwt™ zii dir getbrend™ schriben: [BL. 1'] wellist nichts nach
menschlichem glitdunken, eignem oder frembdem, handlen, leren oder
uffrichten, wal uffgericht ist, widerumb niderwerfen, und wellist allein
gotlichs clareB wort und briich mitsampt der regel Christi,*® unvermischtem
touff und unvermischtem nachtmal® (wie wir in dem ersten brief angertrt

h danach gestrichen: vnd b (angefangen)
i danach am Rand erganzt: vnd Satanas in angelos lucis conversos

j  danach gestrichen: ch k versehentlich ausgelassen: (

27 nur, vgl. SI 4, Sp. 733.

28 Leo Jud (1482-1542), 1519 Zwinglis Nachfolger als Leutpriester in Einsiedeln,
1523 Pfarrer von St. Peter in Ziirich.

29 1.Kor. 1, 8; 1. Petr. 5, 10.
30 heftig, wiitend, grimmig, vgl. SI 2, Sp. 733.
31 von, auf

32 2. Kor. 11, 14. Vulgata: ipse enim satanas transfigurat se in angelum lucis;
Erasmus 1516: satanas tranformatur in angelum lucis (Epistola, S. 70, vgl.
Anm. 12). Bei Grebel: QGTS 1, S. 22 (an Vadian, 14. Oktober 1524).

Bei Miintzer: MSB, S. 218, 33-219, 1 (Gedichteter Glaube)
und 234, 1 f. (Protestation).

33 sehen 34 vertrauensvoll

35 diirfen, wagen

36 Matth. 18, 15-18, vgl. 1. Brief Anm. 50.
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habend, und du baB bericht bi}, dann unser hundert) uffrichten und leren
etc. Wann so du und Carolostadius, Jacobus Strufs und Michel Stifel’ nit
gar rein zeflissen™ sin woltind (alf ich aber und mine briider hoffend, ir
werdinds tlin), were eB wol ein ellend Euangelium in die welt kummen. Ir
aber sind wit reiner weder unsere hie und die z{i Wittemberg, die uB einer
gschriftverkerung in die ander und uf der blindtheit in andre groBere
tiglich fallend. Ich gloub und halt, daB sy ware bépstler und béipst werden
wellind. Jetz nit me. Gott der hertziigen™ mit sinem sun Jesu Christo
unserem heiland und sinem geist und wort sye mit dir und un8 allen.

Ctinrat Grebel, Andref Castelberg, Felix Mantz, Heinrich Aberlii,
Joannes Panicellus, HanB Oggenfii, Hanf Huiuf, din lantzman von Hall,
dine brfider und siben® niiw jung*' Miintzer dem* Luther.

So dir fry nachgelassen® wirt witer ze predigen und nichts
begegnet, wellend wir dir unBers schribens™ zii dem Luther copy schiken
und sin antwurt, so er unff widerschribt. Wir habend in gemanet und unsere
hie ouch. Darmit, so el Gott nit hinderen wurde, wellend wir iren mangel

| Heinrich Aberli unter Verwendung des Randes auf der Zeile vermutlich nach-
getragen
m (ber der Zeile ergénzt: zii dem luther

37 Michael Stiefel (1487—1567), Augustinereremit, 1524 /25 Prediger bei Graf
Albrecht von Mansfeld. Die vom Grebelkreis angenommene Distanz Stiefels zu
Luther beruht auf einer Fehldeutung der auch sonst bei reformatorischen
Autoren iiblichen Betonung, er sei kein Anhédnger Luthers. Sein Seligmacher sei
allein Christus, auf den ihn Luther hingewiesen habe (Stiefels Vorrede zur
Predigt iiber den verlorenen Sohn, Augsburg 1524), vgl. VD 16, S. 9008-9010;
Briuer, S. 22 f. Anm. 52.

38 bestrebt, befleifligt, bemiiht
39 Heerscharen, Zebaoth

40 Bartlime Pur war offensichtlich bei der Niederschrift des Postskriptum nicht
mehr zugegen.

41 Vielleicht nicht nur auf das Alter zu beziehen, sondern auch als Verstiirkung
von ,,neu’ denkbar.

42 gegen den 43 erlaubt, zugestanden
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antzeigen” und nit fiirchten, waB unB darumb begegnen werde. Wir hand
ouch sunst kein copy behalten, denn allein def briefs, so wir zii Martino,
dinem widerscher, geschriben habend. Darumb vernimm unser unglert,
unbehowen schriben zii glittem uff und biB gwiiB, daB wirB uB warer liebe
getan habind, wann wir” sind mit wort und anfechtung und widersficheren
glich, wie wol du baB gelert und sterker im geist. Umb diser glichformige™
willen habend wir gnfig mit dir gerett oder gschriben. Wellist unB, so ef
Gott haben wil, dine christen griissen und allen gmeinklich in eim langen
brief widerschriben, wirst du unf groBe freud und gemerete liebe zii dir
erweken.

n korrigiert aus: antzezeigen
0 korrigiert aus: wirt

44 Ubereinstimmung, Gemeinsamkeit
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Taufer in der Literatur

Marion Kobelt-Groch

,»Welthistorische Kiéfige" und stille, reinliche Ansiedlungen
Téufer und Mennoniten im Werk Leopolds von Sacher-Masoch (1836 bis
1895)

Mit seinen Kritikern stand er auf KriegsfuB. ,,Unter den jetzt lebenden Dich-
tern ist keiner so heftig angegriffen, so leidenschaftlich von der literarischen
Inquisition angeklagt und verfolgt worden, wie ich, seit dem Erscheinen mei-
ner ,geschiedenen Frau‘ und meines , Vermichtnifl Kains‘.*“! Bereits zu Leb-
zeiten heftig umstritten, blieb Leopold von Sacher-Masoch bis in den Tod
hinein und tiber ihn hinaus eine Art literarisches enfant terrible, ein anstéBi-
ger Dutzendschriftsteller mit pathologischen Ziigen. Er weilte noch unter
den Lebenden, als irrtiimlicherweise in einschligigen Nachrichtenbliittern
ein Jahr vor seinem Tod die ersten Nachrufe erschienen. Am 21. April 1894
wuBte die Kolnische Zeitung zu berichten, daB der 1836 in Lemberg gebo-
rene Schriftsteller Leopold von Sacher-Masoch auf seinem Gut Lindheim in
Oberhessen verstorben sei. Eine traurige Angelegenheit, die sich jedoch ver-
schmerzen lie, schlieBlich hatte es keinen ganz ,,GroBen* getroffen.

Wohl habe der angeblich Dahingeschiedene Anfang der 70er Jahre mit sei-
nen Schilderungen galizischen Lebens gliinzendes Talent bewiesen und Auf-
sehen erregt, aber das war’s dann auch. ,,Sacher-Masoch hat die an ihn ge-
kniipften groBen Erwartungen leider nicht erfiillt. Vielschreiberei und ein
unkiinstlerisches Spiel mit dem ,Pikanten‘ haben seine groBe Begabung ver-
dorben und seit geraumer Zeit hat er keine Rolle mehr im literarischen Le-
ben gespielt. In der Literaturgeschichte ist er aber durch die Schriften seiner
besten Zeit ein Typus geworden.*?

Uber ihn zu streiten, scheint miiBig. Das Urteil ist gefillt. Sacher-Masoch
hat seine letzte Ruhestiitte nicht im Dichterhain, sondern im literarischen
Abseits gefunden. Alle Wiederbelebungsversuche waren bislang vergeblich.
Neuauflagen seiner Werke? hinterlieBen allenfalls Spuren, eine Renaissance
bescherten sie nicht , und auch die Kritiker fledderten weiter. So kommt Al-
brecht Koschorkes* Auseinandersetzung mit Sacher-Masoch und seinem

Mennonitische Geschichtsblitter, | 7]
Slle. 20008 175187



Werk einem Verril gleich, der allenfalls dazu angetan ist, gingige Urteile
und Klischees zu bestitigen. Alles, was er geschrieben habe, sei der Liige
verpflichtet,’ einschlieBlich seiner eigenen Lebensgeschichte, die eine Kom-
position aus Wahrem und Erfundenem darstelle.® Was ist ein Schriftsteller
wert, der sich angeblich am Sensationsgeschmack des Publikums orientier-
te, sich in einen iiberdrehten Realismus hineingeschrieben und zuletzt nur
noch ausgeleierte Wortleidenschaften und Wortgrausamkeiten produziert
habe? Wohl nicht viel. Bei aller Kritik riiumt jedoch selbst Koschorke ein,
daB} Sacher-Masoch zu Unrecht vollig in Vergessenheit geraten sei.” Daf er
als Schriftsteller in Ungnade fiel und mit anhaltender Ignoranz gestraft wur-
de, liegt jedoch jenseits mehr oder weniger fundierter Kritik vor allem an
seiner Vorliebe fiir eine Geschlechterkonstellation, die so ganz und gar nicht
der ,,gesunden® biirgerlichen Norm zu entsprechen schien. Sacher-Masoch
hegte eine personliche Vorliebe fiir dominante, grausame Frauen.® Uberall
in seinem Werk sind sie zu finden. Weiber kalt wie Marmor, mit einem héh-
nischen Licheln auf den Lippen, kréftigen Zihnen und blutroten Korallen-
ketten, eingehiillt in erotisierenden Pelz. Sie schwingen die Peitsche, ver-
teilen FuBtritte und maltritieren ihre Opfer mit allen nur denkbaren physi-
schen oder psychischen Qualen. Einige dieser ménnermordenden Schinen
gehen sogar bis aufs duBerste. Sie quélen ihr Opfer nicht nur, sondern téten
es sogar. Den Mann kopfen oder ihm einen Nagel ins Herz treiben, Sacher-
Masoch machte es zu seinem eigenen und zum Ergotzen seines Publikums
literarisch moglich. Das irdische Ende verlor seinen Schrecken, sobald es
zum letzten erregenden Erlebnis wurde und Todesangst sich in Wollust-
schauer verwandelte. Die schone Mardona aus dem Roman ,,.Die Gottes-
mutter* ist eine jener skupellos richtenden weiblichen Instanzen. Sanft legt
sie die Arme um Sabadils Nacken und kiift ihn, bevor sie die Armel ihres
Pelzes aufschiirzt und langsam den Nagel in das Herz schligt. ,,Das Opfer
zuckte nur ein wénig. ,Siil — ach wie siiB,* fliisterte Sabadil, wihrend sein
rothes Blut iiber Mardonas weiBie Hinde stromte. Nimfodora und Sofia spra-
chen das Sterbegebet. Sein Haupt sank wie im Schlummer auf die Brust her-
ab. Er war todt.*1?

Vorbilder und Anregungen fiir Szenen dieser Art fand Sacher-Masoch reich-
lich und sehr variantenreich in mythischen Stoffen und historischen Ereig-
nissen, die er seinen Bediirfnissen entsprechend gestaltete. Da gab es Herr-
scherinnen wie Maria von Osterreich,!! Katharina II. oder die angolanische
Herrscherin Xinga, die einen Mann angeblich genauso zu iiberwiiltigen und
notfalls zu téten verstanden wie jene sagenumwobenen Amazonen oder die
biblische Judith,'? der Sacher-Masoch immer wieder huldigte. Mochten
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Literaturkritiker an der Themenwahl auch Ansto3 nehmen und harte Urtei-
le fiillen, so hiitten sie dennoch Sacher-Masoch als Mensch und Schriftstel-
ler nicht so rigoros vernichten konnen, wie dies letztlich geschah. Dazu be-
durfte es weiterer Angriffe. Sie kamen von wissenschaftlicher Seite. Der Psy-
chologe und Psychotherapeut Richard von Krafft-Ebing meldete sich zu
Wort.

Es geht vor allem auf sein Konto, daf Sacher-Masoch zu einem medizini-
schen Fall wurde, der ihm den Stempel einer krankhaft veranlagten Person-
lichkeit aufdriickte. ,,Masochismus* heifit das Schlagwort und zugleich ver-
nichtende Urteil, das fortan mit dem Namen Sacher-Masoch untrennbar ver-
bunden sein sollte.!* Das Urteil, Masochist gewesen zu sein und aus dieser
Veranlagung heraus geschrieben zu haben, hat Sacher-Masoch als Mensch
und Schriftsteller belastet, ruiniert und letztlich in der Versenkung ver-
schwinden lassen. Er selbst bekam keine Chance, sich gegen die mit seiner
Person untrennbar verbundenen Begriffe ,,Masochismus® bzw. ,,Masochist*
zu wehren. Krafft-Ebing hatte sich Sacher-Masochs Namen bedient, ohne um
Genehmigung zu fragen.'* Aber nicht nur der wortschopferische Psychiater
von Rang, auch andere Personen, unter ihnen beispielsweise Sacher-Maso-
chs Biograph Carl Felix von Schlichtegroll'?, trugen dazu bei, Sacher-Maso-
ch und sein Werk weitgehend auf den sexuellen Aspekt zu reduzieren.

Aber vielleicht hat der Vielgeschméhte doch noch etwas mehr zu bieten. In
letzter Zeit gibt es vielversprechende Ansitze, ihn von seinem zementierten
Makel zu befreien. So regte Friedrich Lindner an, Sacher-Masoch ,,versuchs-
weise ,ohne’ das Schema des Sadomasochismus zu interpretieren und zu ver-
stehen.“16 Das wird zwar schwerlich moglich sein, da die iiberall im Werk
prisente sexuelle Komponente nicht einfach iibergangen werden kann, den-
noch ist eine Akzentverschiebung durchaus moglich. SchlieBlich hat es schon
zu Lebzeiten Sacher-Masochs nicht nur kritische, sondern auch wohlwollen-
de AuBerungen iiber ihn und sein literarisches Werk gegeben. Und wer in den
vielen Novellen, Romanen nur Masochistisches in schrillen Farben sucht,
wird erstaunt sein iiber die sich ihm bietende Themenvielfalt, gedankliche
Tiefe, Toleranz und Modernitiit. Sacher-Masoch war keineswegs nur ein
seichter Vielschreiber, der mit Trivialem gegen seine finanzielle Misere an-
schrieb. Als promovierter und habilitierter Historiker, der fiir einige Jahre an
der Universitit Graz lehrte,'” bevor er sich endgiiltig fiir eine Existenz als
Schriftsteller entschied, blieb Sacher-Masoch zeitlebens an historischen und
zeitkritischen Themen interessiert. Sich mit sozialen Fragen wie Armut und
Ungerechtigkeit, der Institution ,,Ehe*, der Frauenbewegung und ihren Zie-
len oder der Gleichberechtigung zwischen Mann und Frau auseinanderzuset-
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zen, war fiir ihn genauso selbstverstiindlich, wie beispielsweise fiir religitse
Toleranz zu plidieren. Die Wege, die er dabei beschritt, lagen oft abseits des
Stroms oder liefen ihm zuwider. Einer bestimmten zeitgendssischen Norm
entsprechen oder sich gedanklich fiigen zu miissen, Zwinge dieser Art wa-
ren Sacher-Masoch fremd. Nicht erst als Schriftsteller, schon als Historiker,
der Geschichte erzihlte und mit Literarischem durchtrinkte, fiel er aus dem
Rahmen. Uberlieferungen des Volkes, Mode, Waffen, Kinderspiele, Lieder
und Flugblitter, all dies schien ihm fiir die Geschichte oft bedeutsamer zu
sein als halbvermoderte, staubige und vergilbte Urkunden oder ,,ein Dutzend
Schlachten, Friedensschliisse und gelehrter Traktitchen. 18

Auch in anderer Hinsicht machte er aus seinem Herzen keine Mordergrube.
Wiihrend er die Deutschen mit manch kritischem Wort und spitzer Bemer-
kungen bedachte, kamen Slawen, Franzosen und vor allem Juden wesent-
lich besser weg. Keineswegs antisemitisch eingestellt, wie Margarita Stocker
meint,'? vielmehr von Kindheit an mit der jiidischen Lebens- und Geistes-
welt vertraut und zeitlebens ihr Bewunderer, fand Sacher-Masoch in seinem
Werk immer wieder anerkennende Worte fiir das vielgeschmihte und ver-
folgte israelitische Volk. In seinen Augen iibertraf es hinsichtlich Bildung,
Sitten, Wissen und Humanitiit alle anderen Volkers Europas: ,,Durch Jahr-
tausende mit grossen Ideen, erhabenen Empfindungen, edlen Gesinnungen
und guten, menschlichen Sitten vertraut, hat es die thierischen Instinkte, die
barbarischen Atavismen, weit mehr iiberwunden, als jedes andere und iiber-
trifft alle an Humanitét, das ist an Friedensliebe, Abscheu vor Gewaltthat
und Blutvergiessen, Sittlichkeit und Nachstenliebe.“2° Sacher-Masochs li-
berale und tolerante Haltung erwuchs nicht allein aus der Fahigkeit, kritisch
zu reflektieren, sondern auch aus jener innigen Verbundenheit mit seiner
Heimat Galizien. In Lemberg geboren, fasziniert von der galizischen Natur-
schonheit, der wechselvollen Geschichte und dem multikulturellen Leben
dieses riickstéindigen osterreichischen Kronlands, bot sein wechselvolles Er-
scheinungsbild Sacher-Masoch jene Fiille von Anregungen unterschiedlich-
ster Art, die er fiir sein literarisches Schaffen benétigte. Dal er diese ihn so
faszinierende historische Landschaft bereits mit zwolf Jahren verliel, um
nach Prag iiberzusiedeln, dnderte nichts an der tiefen Liebe und Verbunden-
heit, aus der Sacher-Masoch zeitlebens schipfte. ,,Seine ,galizische® Prosa
bildet quantitativ einen betrichtlichen und qualitativ den besten Teil seines
(Euvres.*?! Ahnliche Urteile wurden immer wieder gefiillt, Sacher-Masoch
und Galizien gehdren zusammen.

Hier begegnete er auch Mennoniten. Er erwihnt sie nur fliichtig, ohne sich
mit ihnen eingehender zu befassen. Als Bestandteil galizischen Lebens sind
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sie einfach da, gehdren dazu, mehr nicht. SchlieBlich stellten die Mennoni-
ten lediglich eine religids-soziale Gemeinschaft unter vielen dar, die sich in
der multikulturellen Atmosphiire Galiziens arrangierten, ohne ihre individu-
elle Eigenart zu verlieren. Wer sie waren, woher sie kamen, all das scheint
nebensichlich angesichts eines alle umspannenden Gefiihls gegenseitiger
Duldung und Anerkennung. ,In einem Land wie Galizien, in dem es seit
Jahrhunderten so viele verschiedene Nationalitdten und Konfessionen gibt,
ist es nahezu eine Selbstverstiindlichkeit, sich zu tolerieren und gegenseitig
zu achten. In einem Gebiet, in dem Polen, Russen, Kleinrussen, Ruménen,
Juden, Deutsche, Armenier, Italiener, Ungarn, Zigeuner und Tiirken ein-
trachtig zusammenleben, das also, was die Religionen betrifft, griechisch
und romisch Katholische, Armenier, griechisch Orthodoxe, Lipowaner,
Duchoborzen, Juden, Kariier, Chassidim, Lutheraner, Calvinisten, Menno-
niten, Mohammedaner und Heiden aufgenommen hat, kann es keinen Ras-
senhaB, keine religitse Verfolgung und auch keinen Antisemitismus ge-
ben.“2 Wihrend die Mennoniten in dieser Beschreibung profillos bleiben
und lediglich als Bestandteil galizischen Lebens genannt werden, wird Sa-
cher-Masoch an anderer Stelle etwas konkreter. Er ist gerade dabei, die deut-
schen Frauen Galiziens in ihrer Wesensart eingehender zu beschreiben, als
er auf die Mennoniten zu sprechen kommt. ,,Auch einzelne Mennoniten-
Dérfer findet man; stille, reinliche Ansiedlungen mit jener frommen, fried-
lichen, keuschen Secte, welche keinen Eid leistet und keine Waffe fiihrt.*>
Die knappe, wohlwollende Charakteristik erinnert ein wenig an jene, we-
sentlich ausfiihrlichere Idealbeschreibung, wie sie Grimmelshausen in sei-
nem ,.Simplizissimus®“(1669) vom tduferischen Leben einst gab.** Fromm,
friedlich, keusche Menschen, die keine Waffe tragen und den Eid verwei-
gern, die von Sacher-Masoch erwihnten und beschriebenen Mennoniten
konnten iiberall leben. Es gibt nichts, was sie speziell als Bewohner Galizi-
ens ausweist. Hierfiir wéren detailliertere Informationen erforderlich gewe-
sen. Vielleicht hitte ein Hinweis darauf erfolgen kénnen, dall die Vorfahren
der dort lebenden Mennoniten in den 80er Jahren des 18. Jahrhunderts aus
der Kurpfalz nach Galizien eingewandert waren und eigentlich von Schwei-
zer Tiufern abstammten.?’ Priziser und individueller wire seine Schilde-
rung durch Orts- und Familiennamen geworden, die mit dem mennoniti-
schen Leben in Galizien untrennbar verbunden sind. Vielleicht wulite er bei-
spielsweise, daB sich die ersten 28 mennonitischen Familien als Kolonisten
in Einsiedel, Falkenstein und Rosenberg niedergelassen hatten,* ungefihr
drei Meilen siidwestlich seiner Geburtsstadt Lemberg. In ihrer grundsétz-
lich Offenheit bite Sacher-Masochs Schilderung Kritikern wieder einmal
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die Méglichkeit, auf jene angebliche Fiille von Stereotypen, Kulissen und
Klischees zu verweisen, aus denen er nicht nur die historische Welt, sondern
auch die eigene Gegenwart nach seinen Entwiirfen mehr oder weniger stim-
mig literarisch gestaltet habe.

Sacher-Masoch hat nicht nur die fiir ihn in vielerlei Hinsicht integeren Men-
noniten in seinem Werk erwiihnt, sondern auch ihre Vorfahren, die einst so
beunruhigenden Téufer des 16. Jahrhunderts. Schon friih befaBte er sich mit
den Ereignissen in Miinster. Wie Schlichtegroll zu berichten weiB, habe sich
Sacher-Masoch bereits wihrend seiner Abiturzeit mit dem Miinsteraner Téu-
ferreich eingehend beschiftigt und es, wie andere vor und nach ihm,?” indi-
viduell zu bearbeiten versucht. . Ein Zufall spielte ihm in dieser Zeit Fosters
,Geschichte der Wiedertdufer® in die Hande. Auf einen Charakter wie den
seinigen muBten die Schilderungen dieser wolliistigen und mystisch=grau-
samen Sekte einen tiefen Eindruck hinterlassen und so machte er sich dar-
an, eine Tragodie ,Der Konig von Sion‘ zu schreiben, ein Werk, das jedoch
niemals iiber seine Anfinge hinausgekommen ist.* 2

Was Sacher-Masoch nicht zum Abschluf} brachte, gelang Robert Hamerling,
dessen fast zeitgleich entstandenes, circa 8500 Hexameter umfassendes
gleichnamiges Gedicht ,,Der Konig von Sion“?” Furore machte und bis zum
Tode des Dichters neun Auflagen erlebte. Obwohl Sacher-Masochs Werk
unvollendet blieb und lediglich als nicht niher definiertes Fragment in der
Literaturgeschichte zum Miinsteraner Tiuferreich weiterlebt,* erscheint es
dennoch legitim, nach den Beweggriinden des jungen Autors zu fragen. Was
reizte Sacher-Masoch an dem Stoff? Schlichtegrolls lapidarer Hinweis, daB
es nur der wolliistig, mystisch-grausame Charakter sektiererischen Wesens
gewesen sein konne, erscheint als vordergriindige Erklirung durchaus
schliissig, konnte sich jedoch letztlich als zu diirftig erweisen. Hier wird le-
diglich in altvertrauter Manier der ,,Masochist* beschworen, der aufgrund
seiner Veranlagung schon in jungen Jahren danach getrachtet habe, seine se-
xuellen Phantasien zu befriedigen. Obwohl derartige Gedanken hinsichtlich
Sacher-Masochs moglicher Interessenlage nicht véllig von der Hand zu wei-
sen sind, konnten auch andere Beweggriinde eine Rolle gespielt haben. So
stellt der historische Stoff als solcher eine Herausforderung dar, einschlief3-
lich einiger besonders markanter Individuen der Miinsteraner T#uferhisto-
rie, allen voran Jan van Leyden, aber auch Jan Matthijs, Knipperdollinck und
Frauengestalten wie Konigin Divara, Elisabeth Wandscherer und Hille
Feicken sind in diesem Zusammenhang zu erwihnen. Und noch etwas kénn-
te seine Aufmerksamkeit erregt haben. Sacher-Masoch sollte ein Faible fiir
Auflenseiter entwickeln, sozial-religiose Lebensformen abseits des Stroms,
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jene bunte Vielfalt glaubigen Seins, die er im heimatlichen Galizien genau-
so antraf wie riickblickend in den bewegenden Jahren der Reformation. Ju-
den und Duchoborzen bereichern dieses schillernde Repertoire genauso wie
jener urwiichsige Reprisentant einer gldubigen Sekte der russischen Kirche,
der zu den markantesten Gestalten in Sacher-Masochs Werk gehort. Des-
illusioniert von der Welt, auf der Flucht vor dem Leben erklirt der ,,Wande-
rer”, Haus und Weib verlassen und dafiir den Wanderstab ergriffen zu ha-
ben. Uberzeugt, daB der Satan iiber die Welt herrsche, sei es eine Siinde ,,an
der Kirche oder dem Gottesdienste oder an dem Staate teilzunehmen. Und
auch die Ehe ist eine Todsiinde.*!

Obwohl es gewisse Beriihrungspunkte zu geben scheint, ist kein Taufer in
seiner Glaubenstiefe und seinem Lebensernst von Sacher-Masoch jemals so
ergreifend geschildert worden wie jener einsame ,,Wanderer™. Im Vergleich
zu ihm verblaBt alles, was Sacher-Masoch iiber die tiuferischen Radikalen
der Reformationszeit zu sagen weil. Die dem Leser vermittelten Vorstellun-
gen bleiben sporadisch, erschépfen sich in fliichtig skizzierten Impressionen
und sind gerade im Zusammenhang mit Miinster dazu angetan, phantasti-
sche Vorstellungen abseits historischer Realitdt zu provozieren. Fiir Sacher-
Masoch sind Téufer zunichst einmal grundsitzlich Menschen, die fiir ihre
GlaubensgwilRheit in geradezu masochistischer Manier qualvoll-freudig lit-
ten und sogar in den Tod gingen. In seiner berithmten Novelle ,.Venus im
Pelz* wird diese enge Affinitit zwischen unbeirrbarem Glauben und Marty-
rium aufgegriffen. Von seiner Herrin Wanda gedanklich in die Vergangen-
heit katapultiert, erfihrt der devote Severin im Zuge dieser gedanklichen Ex-
kursion, unter anderem iiber tiduferische Qualititen zu verfiigen: ,Ich glau-
be sogar, Sie wiirden in ungewohnlichen Verhiltnissen, in einer grofien Zeit,
das was Thre Schwiiche scheint, als eine wunderbare Kraft offenbaren. Un-
ter den ersten Kaisern wiren Sie ein Miértyrer, zur Zeit der Reformation ein
Anabaptist, in der franzosischen Revolution einer jener begeisterten Giron-
disten geworden, die mit der Marseillaise auf den Lippen die Guillotine be-
stiegen. So aber sind sie mein Sklave ...“3 Liegt laut Gilles Deleuze die
Funktion des masochistischen Spiels darin, die Sinnlichkeit zugunsten eines
neuen ,,iibersinnlichen Menschen* zu verneinen,* so entspricht das voll und
ganz der Aufgabe des Martyriums. ,,Der Geist ersetzt den Korper. 3

Ob Sacher-Masoch iiberhaupt zwischen unterschiedlichen téuferischen Be-
wegungen unterschied, ist zu bezweifeln. Einiges spricht dafiir, da er Tédu-
fer vor allem in enger Verbindung mit den Ereignissen in Miinster sah. Dies
betrifft nicht nur sein literarisches Fragment ,,Der Konig von Sion*, sondern
auch Passagen seiner Habilitationsschrift, die unter dem Titel ,,Der Aufstand
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in Gent unter Kaiser Carl V.* veroffentlicht wurde.*> In Holland habe einst
alles seinen Anfang genommen. Von hier seien ,, jene blassen Menschen in
schwarzen Gewindern® gekommen, die ,.ihr blutiges Reich in Miinster griin-
deten und dem Leyden den Konig von Zion* gegeben habe.? Nach dem Un-
tergang des Tiuferreichs seien dann all jene mit der Todesstrafe bedroht wor-
den, die weiterhin dem vermeintlichen Irrglauben anhingen. Die T4ufer blie-
ben ein Problem. Sie wurden als Bedrohung empfunden, der mit abschrek-
kenden Sanktionen begegnet wurde.*” Abgesehen vom ,.blutigen Reich* als
Umschreibung fiir die Miinsteraner Tduferherrschaft, muten die wenigen
Sitze der Habilitationsschrift speziell zu dieser Thematik eher sachlich als
reiBerisch an.

Sacher-Masoch konnte die Dinge aber auch ganz anders anpacken und Miin-
ster mit jener schaurig-wolliistigen Aura umgeben, die Schlichtegroll vor-
schwebte und alle Taufer seit jeher in MiBkredit gebracht hat. In einer klei-
nen Skizze iiber ,,Welthistorische Kifige™3® prisentiert Sacher-Masoch sen-
sationsliisternen Lesern, was es einst in Miinster und anderswo an grausa-
men Strafen und Strafritualen gegeben habe, und zwar von einem Raffine-
ment, das ,,uns, die Geisteskinder Rousseaus’s und Schopenhauer’s Schau-
dern macht.“?® Fiirchterlich sei es zugegangen. Wer die harmonische
gittliche Weltordnung durch ein Verbrechen gestort habe, muBite damit rech-
nen, schon auf Erden einen Vorgeschmack auf die Holle zu bekommen. Die
Delinquenten wurden gefoltert, geridert, gevierteilt oder zu Bestien degra-
diert, die ihr Leben wider Willen fortan in einem Kifig fristen muBiten. Ver-
gitterten Behiltnissen dieser Art, die in der Geschichte der Justiz ab und an
anzutreffen seien und vor allem politische Verbrecher beherbergt hitten, gilt
Sacher-Masochs besonderes Interesse. Was er vorlegt, ist jedoch keine sach-
liche Auseinandersetzung mit jenem beriihmt beriichtigten ,, Theater des
Schreckens*4 vergangener Jahrhunderte, sondern eine launige Plauderei
iiber grausame Frauen und ihre mannlichen Opfer. Da ist beispielsweise zu
erfahren, daBl die schone und geistreiche Marquise de Pompadour den Pari-
ser Schriftsteller und Pamphletisten Desforges aufgrund unflitiger Kritik in
einen eigens fiir ihn angefertigten Kéfig sperren lief. Etliche Jahre habe er
zum Ergétzen seiner ,reizenden Kerkermeisterin® in dieser miBllichen Lage
zugebracht.*! Noch besser als die Miitresse Ludwigs XV. scheint die russi-
sche Zarin Katharina II. ihr ménnermordendes Handwerk verstanden zu ha-
ben. Fiir Sacher-Masoch stellte sie eine Traumfrau der Superlative dar, die
seine masochistischen Phantasien wie kein anderes weibliches Wesen im-
mer wieder neu zu befliigeln verstand: ,,Gleich der asiatischen Semiramis
war sie zugleich das herrschsiichtigste, kiihnste, genialste und das schonste,
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wolliistigste und grausamste Weib ihres Zeitalters.**? Kurz: eine in jeder Hin-
sicht perfekte Herrscherin, ganz nach des Dichters Geschmack. Angeblich
lieB die skrupellose Schine nicht nur Purgatschew einsperren und zur Schau
stellen, sondern auch Diderot mittels Peitsche und Kifig abrichten.*

Zu den beriihmtesten Kiéfigen oder besser Korben*, in denen Menschen be-
ziehungsweise speziell Minner gleich Tieren verwahrt wurden, gehoren die
drei Exemplare am Lambertiturm in Miinster, in denen die Leichen der hin-
gerichteten Tauferfiihrer Jan van Leyden, Knipperdollinck und Krechting
verwesten. Wie Sacher-Masoch zu berichten weil3, sind auch diese Kifige
das Werk einer Frau, die sie zwar nicht selbst geschmiedet, wohl aber als
geistige Idee geboren habe: ,,Der Wiedertiuferaufruhr in Miinster, diese
phantastisch wolliistige Episode des groBen Reformationskampfes, war be-
siegt, die Fiihrer desselben, der Kinig von Sion, Johann von Leiden, dessen
Kanzler Krechting und Scharfrichter Knipperdolling befanden sich gefan-
gen in den Hinden des Bischofs Waldeck, und es war der Augenblick ge-
kommen, wo die einst Gefiirchteten nur noch dazu gut waren, die Nerven
der Sieger zu kitzeln. Der Bischof hielt Umfrage bei seinen Bundesgenos-
sen, und Maria von Ungarn, die Regentin der Niederlande, jenes schone,
geistvolle und sinnliche Weib, das in Gutzkow’s ,Hohenschwangau® und
meinem ,Letzten Konig der Magyaren® eine Rolle spielt, errang den Preis,
d. h. es gelang ihr, die spaBhafteste und grausamste Strafe zugleich zu ersin-
nen. Ihr Einfall wurde auch sofort zur Ausfiihrung gebracht, der Konig von
Sion in einen Kifig gesperrt und gleich einem wilden Thiere durch das Land
gefiihrt und dem Volke gezeigt. Dann wurden alle drei in Miinster auf offe-
nem Markte mit gliihenden Zangen gezwickt und nachdem sie den Gnaden-
stoB empfangen, in eisernen Kafigen an dem Lambertithurme aufgehingt,
wo ihre Gebeine bleichen und die Kifige heute noch zu sehen sind.*#
Daran hat sich rund 150 Jahre spiter nichts gedndert. Noch immer erinnern
heute die Tduferkiifige an die Miinsteraner Ereignisse der Jahre 1534/36.
Sacher-Masochs knappe Ausfiihrungen zu diesem Thema sind allerdings
nicht dazu angetan, die Vergangenheit im Licht historischer Normalitat er-
scheinen zu lassen. Im Gegenteil, zumindest diese kleine Reminiszenz an
die Taufer ist zu grell ausgefallen. Einiges erscheint iiberzeichnet, gerade-
zu mirchenhaft, anderes schlichtweg falsch. Wer im Miinsteraner Taufer-
reich nur Orgiastisches wittert und sich an der einen oder anderen Aus-
drucksform religios-sozialen Denkens orientiert, wird dem tieferen Sinn des
Geschehens nicht gerecht. Und auch die angebliche Tournee der in Kéfigen
sitzenden Téufer gehort in den Bereich der Legende. Wie Karl-Heinz Kirch-
hoff betont, seien die Eisenkorbe erst spiiter fertig gewesen und ,,auch nicht

183



zum Transport der Gefangenen benutzt worden.**¢ Unvorstellbar erscheint
auch, daB eine Art Wettbewerb in Sachen grausamer Strafen veranstaltet
wurde, aus dem Maria von Ungarn als Siegerin hervorging. Dies alles diirf-
te wohl mehr der Befriedigung masochistischer Sehnsiichte, denn der Wahr-
heit gedient haben. Tatsichlich scheint allerdings bis heute ungeklirt, ob
Knipperdolling selbst oder irgend ein anderer auf die Idee mit den Ei-
senkorben kam, die der Schmied Bertold von Liidinghausen in Dortmund
schlielich anfertigte.*?

War Sacher-Masoch also doch nur ein sensationshungriger Pseudohistori-
ker und seichter Literat, der die Geschichte mit einer Fiille von Legenden
und grausamen Weibern iiberzog? Ein abschlieBendes Urteil ist kaum mog-
lich. Es wird vielmehr iiber jedes seiner Werke neu gefillt werden miissen.
Wie variantenreich er arbeitete, zeigt sich an Taufern und Mennoniten, die
sachlich, trivial, aber auch vollig verdeckt und bis zur Unkenntlichkeit ent-
stellt in seinem Werk auftauchen. So stimmen die in seiner Novelle ,,Die Ju-
dith von Bialopol* beschriebenen Schanzenarbeiten*® stark mit jener Be-
schreibung iiberein, die ein Chronist iiber vergleichbare tiuferische Akti-
vitdten in Miinster lieferte.* Vieles war moglich. Fiir Sacher-Masoch hatte
die Vergangenheit ein lebendiges Gesicht, das sich nicht nur immer wieder
anders prisentieren, sondern aus unterschiedlichen Facetten auch neu ge-
stalten lieB. Sich moglichst wenig Normen zu unterwerfen und Grenzen al-
ler Art zu tiberwinden, war fiir Sacher-Masoch eine Art geistiger Maxime,
die nur wenige mit ihm teilen wollten und konnten.

I Ueber den Werth der Kritik. Erfahrungen und Bemerkungen von Sacher-Masoch,
Leipzig 1873, S. 32.

2  Kunst, Wissenschaft und Leben, in: Kolnische Zeitung, 21. April 1894, Nr. 332,
S. 1, Zweite Morgen-Ausgabe, aus: Leopold von Sacher-Masoch. Materialien zu
Leben und Werk, hrsg. von Michael Farin, Bonn 1987, S. 148.

3 Es erschienen u. a.: Leopold von Sacher-Masoch, Grausame Frauen, Frankfurt
a. M. 1960; ders., Die schwarze Zarin. EIf erotische Erzihlungen vom Verfasser
der Venus im Pelz, hrsg. von Robert Wirth, Miinchen 1969: ders., Katharina II.
Zarin der Lust. Biographischer Roman, Miinchen 1982; ders., Ein weiblicher Sul-
tan. Die Liebesnichte einer Despotin, Miinchen 1983; ders., Afrikas Semiramis.
Hrsg. und mit einem Vorwort von Michael Farin, Rastatt 1985; ders., Don Juan
von Kolomea. Galizische Geschichten, hrsg. und mit einem Nachwort versehen
von Michael Farin, Bonn 1985. Immer wieder aufgelegt wurde das wohl beriihm-
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Selbstanzeige

Mark Furner, The Repression and Survival of Anabaptism in the
Emmental, Switzerland, 1659 —1743. Unveroffentl. Diss., Cambridge,
England, 1998.

Wihrend die frithen Jahre des Schweizer Taufertums (1520 bis 1540) griind-
lich erforscht wurden, trifft dies auf die folgenden zweihundert Jahre der tdu-
ferischen Geschichte nicht zu. Meine Dissertation untersucht den Zeitraum
von 1659 bis 1743. In dieser Zeit richtete der Kanton Bern eine Verwaltung
ein, die mit der Aufgabe betraut wurde, auf die Jagd nach Téufern zu gehen.
Quellen, die auf die Geistlichkeit zurlickgehen und von den Téufern berich-
ten, sind selten. Diejenigen Quellen, die von Verwaltungsbehorden der Stadt
Bern herriihren, sind auch nicht gerade zahlreich. Dagegen vermitteln Rat-
sprotokolle, Rechnungen und die spiteren Protokolle der Téuferkammer
(1721 bis 1743) zusammen mit den Quellen der dorflichen Kommunen ei-
nen starken Eindruck von Problemen, die sich mit dem verschérften Vorge-
hen der weltlichen Obrigkeit einstellten. Sie geben auch Aufschluf dariiber,
wer die T4ufer waren und wie sie sich selber verstanden.

Zunichst werden in der Dissertation die sozialen, geographischen und poli-
tischen Gegebenheiten beschrieben, die das Uberleben der Taufer begiin-
stigten. Anschlieend werden die religitsen Dissenters (Abweichler) aus der
Perspektive der weltlichen Behorden und aus der Sicht der Geistlichkeit un-
tersucht. Das Augenmerk richtet sich auch auf die Gemeindeverwaltungen
in den Dorfern, auf die Dorfgenossen, die in die obrigkeitlich verordnete
Form der Konfession einwilligten. Schlieflich werden die Tiufer selbst un-
tersucht und ihr Uberleben mit Hilfe einiger Theorien abweichenden Ver-
haltens und moralischer Entriistung bzw. Panik analysiert.

Das Uberleben wird zum Teil mit den Grenzen erklirt, an die die politischen
und kirchlichen Behérden stieBen, als sie die Taufer verfolgten, auch mit der
Taktik, die die Téufer wihlten, um dem Rat und der Geistlichkeit aus dem
Wege zu gehen. Mit diesem Zugang 148t sich die Einstellung der offiziellen
Behorden zu den Tdufern untersuchen und ebenso eine Erklirung dafiir fin-
den, warum die Verfolgung notwendig war, aber dennoch scheitern mufte.
Die Tdufer iiberlebten in Bern, weil sie ihr Verhalten strategisch anlegten
und mit der Duldung bzw. dem Schutz durch die Gemeinden, in denen sie
lebten, rechnen konnten. Wenn man das Uberleben der Tiufer aus der Per-
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spektive sowohl der Dissenters als auch der Behorden untersucht, die sie ver-
folgten, fillt ein helleres Licht als bisher auf die soziale und religitse Iden-
titit der spiiteren Tdufer, auf ihren ambivalenten Status in der Berner Gesell-
schaft und auf die Grenzen des Bemiihens, Nonkonformitit theologisch und
ideologisch durchzusetzen. Einerseits erzwang dieses Bemiihen ihre Verfol-
gung, andererseits schwichten die Widerspriiche in der Berner Gesellschaft
die Wirkung der Verfolgungsmafnahmen.

Mark Furner (MOR, 1, 2000)
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Von neuen Biichern

James M. Stayer, Martin Luther, German Saviour. German Evangelical
Theological Factions and the Interpretation of Luther, 1917-1933. McGill-
Queen’s University Press, Montreal & Kingston, London, Ithaca 2000,
XVIund 177 S., Ln.

Den Lesern dieser Zeitschrift ist James M. Stayer durch seine wichtigen Spe-
zialstudien zu unterschiedlichsten Aspekten der Taufergeschichte, aber
ebenso auch durch seine souverinen Zusammenfassungen und Uberblicke
auf diesem Gebiet wohlbekannt. Mit Martin Luther, German Saviour legt
Stayer nun das Ergebnis seiner Studien zur Rezeption Luthers im Deutsch-
land der Weimarer Republik vor. Der Untertitel ,,German Evangelical Theo-
logical Factions and the Interpretation of Luther, 1917—1933* macht darauf
aufmerksam, daB es dem Verfasser nicht um eine umfassende Gesamtauf-
nahme und Geschichte der Arbeiten zu Luther wihrend des thematisierten
Zeitraums geht, sondern vielmehr um den Zusammenhang zwischen der Lu-
therforschung und den systematisch-theologischen Neuansitzen in Deutsch-
land nach dem Ende des Ersten Weltkriegs. Denn die nahmen tatséichlich
alle — wenn auch untereinander hochst unterschiedlich — Luther als ,Ret-
ter’ fiir das geschlagene Deutschland in Anspruch und wollten seine Theo-
logie dafiir fruchtbar machen.

In einem kurzen hinfithrendem Kapitel befalt sich Stayer mit der Luther-
deutung vor dem Ersten Weltkrieg, fiir die Albrecht Ritschl, Adolf von
Harnack und Ernst Troeltsch als reprisentativ, neben dem den Protestantis-
mus herausfordernden Werk des Katholiken Heinrich Suso Denifle, stehen.
Denn schon vor dem Ersten Weltkrieg, aber durch ihn und die deutsche Nie-
derlage verstirkt, wurde die liberale Lutherdeutung ebenso als Herausforde-
rung empfunden, wie die katholische Denifles und Hartmann Grisars. An-
schlieBend behandelt der Verfasser in vier Kapiteln Karl Holl und mit ihm
den Beginn der ,Lutherrenaissance’, die Lutherstudien der dialektischen
Theologie, représentiert durch Karl Barth und Friedrich Gogarten, mit Wer-
ner Elert und Paul Althaus die konfessionellen Lutheraner Erlangens und
schlieBlich mit Emanuel Hirsch und Erich Vogelsang zwei Repriisentanten
der sich deutlich nationalistisch und antidemokratisch entwickelnden Lu-
therrenaissance. Mit Recht stellt Stayer fest, daB die Lutherforschung zum
bevorzugten Schlachtfeld der von ihm behandelten Richtungen systemati-
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scher Theologie wurde, macht aber in seiner abschlieBenden Zusammenfas-
sung auch darauf aufmerksam, daB es aus heutiger Sicht durchaus unter-
schwellige Verbindungen (etwa im Theozentrismus, in der Hervorhebung
des Gemeinschaftsgedankens und dem Antihistorismus) dieser Richtungen
gab und auch ihr Bruch mit der liberalen Theologie nicht so absolut war, wie
sie selbst meinten.

Stayer hat sein Buch in erster Linie fiir Leser des angelsiichsischen
Sprachraums geschrieben, denen er die Augen fiir den ,Sitz im Leben® der
Lutherforschung in der Weimarer Republik 6ffnen mochte. Er ist aber dar-
iiber hinaus auch der Auffassung, daB die damit zur Debatte stehenden Zu-
sammenhinge von gesellschaftlich-politischen Optionen und systematisch-
theologischen Entwiirfen als Bezugsrahmen der Lutherforschung in
Deutschland zwar bekannt seien, aber nicht offen thematisiert wiirden. Dem
wird man freilich nur im Blick auf manche Darstellungen zur Lutherfor-
schung, nicht aber fiir die Bearbeitung der Theologiegeschichte der Weima-
rer Zeit insgesamt oder im Blick auf die einzelnen von ihm behandelten
Theologen zustimmen konnen. Allerdings scheint mir der ,Epilog zum Jahr
1933 und danach® fiir den deutschen Leser, selbst wenn er sich nur wenig
mit den Fragen des Kirchenkampfes und der Lutherinterpretation befaf3t hat,
tatséichlich etwas zu knapp und iiberblicksartig.

Der Historiker Stayer hat sich mit der Thematisierung der gesellschaftlich-
politischen und systematisch-theologischen Implikationen der Lutherdeu-
tung in der Weimarer Republik ein groBes Thema vorgenommen und es auf
relativ schmalem Raum in beachtlicher Weise bearbeitet. Fiir alle von ihm
behandelten Theologen stellt er in knappen biographischen Hinweisen fest,
daB der Erste Weltkrieg und Deutschlands Niederlage in je unterschiedlicher
Weise fiir die Theologie von Bedeutung wurden: fiir Karl Holl mit seiner im-
mer stirkeren Wendung zu einem nationalen Konservatismus, fiir Barth mit
der Enttduschung iiber die Kriegstheologie seiner deutschen Lehrer und iiber
die Sozialdemokratie, fiir Gogarten im Zusammenbruch der biirgerlichen
Welt und der liberalen Theologie, fiir Elert und Althaus in der Wendung zu
einem volkischen Konservatismus, der sich bei Hirsch und Vogelsang zu ei-
ner deutlichen Ablehnung der Weimarer Republik und spéterer Unterstiit-
zung der Nationalsozialisten verdichtete. Daneben arbeitet er an den ein-
schligigen und im Blick auf das Thema klug ausgewiihlten Schriften heraus,
wie sich diese Theologen in bleibender Prigung und Widerspruch zu ihren
theologischen und philosophischen Lehrern verhielten und wie von daher
ihre Lutherinterpretationen beeinflufit wurden. Dabei zeigt sich, da — wenn
auch wiederum unterschiedlich — keiner der behandelten Theologen den
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Jhistorischen‘ Luther zu Gehor brachte, sondern alle ihn als Kronzeugen der
eigenen Theologie und (mit Ausnahme Barths) ihrer politischen Vorstellun-
gen benutzten, wobei freilich die konfessionellen Lutheraner, vor allem Paul
Althaus, die Differenzen zwischen der eigenen Theologie und der Luthers
im allgemeinen doch deutlich markierten.

Mit Recht mift Stayer Holls intensiven Lutherstudien — gedacht als sein
Beitrag zum Weltkrieg, daneben aber auch eine dauernde Auseinanderset-
zung mit Ernst Troeltsch — eine besondere Bedeutung zu, die sich vor al-
lem darin zeigt, daB alle folgenden sich mit seiner Lutherdeutung positiv an-
kniipfend oder kritisierend auseinandersetzen mufiten. Holl war es, der Lu-
ther ganz unhistorisch mit gleicher Entschiedenheit vom Mittelalter wie der
folgenden lutherischen Orthodoxie absetzte und ihn zumal in seiner Gottes-
anschaung, seiner Rechtfertigungslehre und seiner Ethik als fiir die Gegen-
wart vorbildlich in direkter Linie zu Jesus und Paulus prisentierte.

Im Unterschied zu Holl 148t sich bei Karl Barth keine wirklich intensive Aus-
einandersetzung mit Luther feststellen, vielmehr verstand er das Werk Lu-
thers und der anderen groRen Reformatoren wie sein eigenes im Blick auf
die Theologie seit Schleiermacher in erster Linie als Destruktion der voran-
gegangenen scholastischen Theologie, obwohl er im Unterschied zu Holl in
spéatmittalterlicher Scholastik und Mystik, wenn auch nicht im Humanismus,
von Luther und den Reformatoren aufgegriffene und fortgefiihrte Gedanken
fand. Insgesamt aber nutzte Barth Luther vor allem fiir seine eigene, in schar-
fen Gegensitzen entfaltete Theologie, in der ersten Auflage des Rémerbriefs
fiir den Gegensatz von Gesetz und Gnade und spiiter vor allem den des Ge-
gensatzes von theologia crucis und theologia gloriae aus der Heidelberger
Disputation. Innerhalb der Dialektischen Theologie war es vor allem Gogar-
ten, der seine Theologie mit Lutherinterpretation verband und belegte. In
scharfer Wendung gegen Ernst Troeltsch lehnte Gogarten all das, was die-
ser am Neuprotestantismus als Erbe der Reformation betrachtete, als unre-
formatorisch ab, wandte sich aber ebenso gegen Karl Holl, dem er eine ethi-
zistisch-gesetzliche Verkehrung Luthers und eine Verzeichnung von dessen
Christologie vorwarf. FuBend auf Luthers Schrift iiber den unfreien Willen
und spiter mit der scharfen Ausarbeitung des Gegensatzes von Gesetz und
Evangelium sowie der Kreuzestheologie pragte Gogarten — nach Stayer
selbst bei englischen und amerikanischen Reformationshistorikern spiir-
bar — die Lutherforschung. Und auch die spitere Kritik Barths an lutheri-
schen Theologoumena méchte er zum Teil darauf zuriickfiihren, daf Barth
Luther durch eine Gogartensche Brille sah.

193



Bei den konfessionellen Lutheranern kritisierte Elert nicht nur den Theozen-
trismus der Lutherdeutung Holls und der dialektischen Theologie, in dem er
allen Nachdruck auf die Inkarnation legte, sondern er entwickelte auch vor
dem Hintergrund der scharfen Entgegensetzung von Gesetz und Evangeli-
um, die er gegen jede Calvinisierung Luthers wandte, einen scharfen Gegen-
satz zwischen géttlicher Schopfungs- und Gnadenordnung, in die er die po-
litische Ethik seines Nationalkonservatismus einzeichnete. Im Unterschied
zu Elert stand Althaus der Lutherrenaissance Holls niiher (folgte ihm auch
als Prisident der Luthergesellschaft), wenn er gegen Barth und Gogarten auf
der Verbindung von forensischer und effektiver Rechtfertigung bei Luther
bestand, ohne freilich Holls Verzeichnung der Rechtfertigungslehre Luthers
und seiner Christologie zu verkennen. In seiner Auseinandersetzung mit
Barth kam es zur ersten intensiven Diskussion der Zweireichelehre, aber
auch zur Auseinandersetzung iiber Luthers Kreuzestheologie. Dabei legte
Althaus stets Wert darauf, nicht nur in der Rechtfertigungslehre, sondern
auch sonst sorgfiltig zwischen Paulus, Luther und der eigenen systematisch-
theologischen Entfaltung zu unterscheiden. Das gilt gerade auch fiir seine
Schrift zu Luthers Stellung im Bauernkrieg, in der er deutlich markierte, wo
seine Sicht von Nation und Geschichte mit ihren antiparlamentarischen Im-
plikationen tiber Luther hinausging.

Wie Althaus, so hat auch Hirsch sich intensiv den Schriften Luthers zuge-
wandt, freilich wiederum deutlich systematisch-theologisch geleitet. Dabei
ist Hirsch mit seiner Sicht der Gottesanschauung Luthers nach dessen Schrift
iiber den unfreien Willen deutlich von Holl beeinfluft, und auch das Ver-
stédndnis Christi als des Offenbarers der Giite Gottes zeigt ihn als dessen
Schiiler. Andrerseits diirfte Holls Uberzeugung von Luthers EinfluB auf die
spatere deutsche Geistesgeschichte auf Hirsch zuriickgehen, der vor allem
Fichte und Nietzsche wechselseitig mit Luther interpretierte. Im Blick auf
die reformatorischen Anféinge Luthers setzte sich Hirsch allerdings deutlich
von Holl ab, wenn er als einer der ersten unter Heranziehung von Luthers
Riickblick aus dem Jahr 1545 die ,reformatorische Wende* in die Zeit der
ersten Psalmenvorlesung legte und in diesem Zusammenhang auch der an-
gefochtene Christus und die Christologie bei ihm ihr eigenes Gewicht er-
hielten. Politisch allerdings waren Holl und Hirsch im Blick auf die Ableh-
nung von Demokratie, Sozialismus und Pazifismus durchaus einig, wie sich
an Hirschs Schrift Deutschlands Schicksal zeigt. Hirschs Schiiler Erich Vo-
gelsang, dessen Eintreten fiir die Deutschen Christen keineswegs so verges-
sen ist, wie Stayer annimmt, hat vor allem mit seinem Beitrag zu Luthers
Christologie in der ersten Psalmenvorlesung und die mit Psalm 70 verbun-
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dene Datierung des Turmerlebnisses auf Herbst 1514 eine lange und inten-
sive Nachwirkung erzielt. In einer methodisch nicht unumstrittenen Weise
fragte er vor allem nach dem Neuen in der Psalmenvorlesung. Dabei ging es
ihm insbesondere um Luthers Christologie, und zwar im Unterschied zur
Christologie der scholastischen Theologie und der spétmittelalterlichen My-
stik in der Verbindung des literalen mit dem tropologischen Sinn um den ge-
kreuzigten Christus und das tdgliche Kommen Christi im Gliubigen, den
Christus in uns oder den Glauben an Christus. So wird der Gldubige mit dem
angefochtenen Christus eins, und das Kreuz zum Zeichen gottlichen Zornes
und gottlicher Gnade. Damit wurde Holls Verstiindnis der Rechtfertigung
als wirklicher Veriinderung des Menschen beibehalten, insgesamt aber eben
doch — ohne daB Vogelsang dies explizit machte — grundlegend kritisiert.
Gleichwohl blieb er mit seiner Interpretation auf der Linie der Lutherrenais-
sance Holls. Machte er doch keinerlei ernsthaften Versuch, die erste Psal-
menvorlesung im Rahmen spitmittelalterlicher Theologie und von ihr aus
zu verstehen. Und auch in seiner spiiteren Arbeit iiber ,Luthers Kampf ge-
gen die Juden‘ zeigt sich die Tendenz der Lutherrenaissance Holls, im Un-
terschied etwa zum konfessionellen Luthertum, Luthers Schriften insgesamt
als geradezu kanonisch zu betrachten und dabei die Grenzen zwischen Lu-
ther und der eigenen Gegenwart zu verwischen. Dabei ging freilich der
Schiiler in seiner Unterstiitzung der Deutschen Christen und des National-
sozialismus deutlich unreflektierter vor als sein Lehrer Hirsch.

In seinem Vorwort macht Stayer kein Hehl daraus, daBl ihm als Historiker
die methodisch ausgewiesene, historische Arbeit der liberalen deutschen
Theologie — reprisentiert durch die Namen Adolf von Harnack, Albert
Schweitzer und Ernst Troeltsch — niherliegt als die verschiedenen syste-
matisch-theologischen Schulen, die sich seit dem Ende des Ersten Weltkriegs
in Deutschland bewuBt von den Traditionen der liberalen und kulturprote-
stantischen Theologie 16sten. Und durch das gesamte Buch ziehen sich die
Hinweise auf die fatalen und weitreichenden Folgen dieser Lutherinterpre-
tationen fiir ein angemessenes historisches Verstindnis Luthers, seiner Stel-
lung innerhalb der Reformation und seiner Bedeutung fiir sie insgesamt. Um
so bemerkenswerter scheint mir, mit welcher FairneB und Umsicht er sich
seinen Protagonisten zuwendet, die fiir die Lutherrezeption — und eben auch
fiir die , Wiederentdeckung Luthers® in der Weimarer Zeit — so einflufreich
waren. Was es zu ihnen an neueren Untersuchungen gibt, ist dem Verfasser
vertraut, selbst wenn man einige fiir seine Thematik besonders wichtige Ti-
tel in den Literaturnachweisen vermifit. (Ich nenne als wichtiges Beispiel:
Gottfried Maron, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Refor-
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mationsjubildums, Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 93, 1982, S. 177-231,
wieder abgedruckt in: ders., Die ganze Christenheit auf Erden. Martin Lu-
ther und seine 6kumenische Bedeutung, Gottingen 1993, S. 209-257). Die
Darstellung insgesamt basiert bester angelsichsischer Tradition folgend auf
einer genauen Kenntnis und zupackenden Interpretation gut ausgewihlter
Primirquellen. Den nicht selten sehr dezidierten Urteilen des Verfassers —
etwa liber den Charakter der Theologie Luthers vor 1518/19 — oder iiber
den Zusammenhang zwischen dem Glauben an Christus und der Rechtferti-
gungslehre am Schlub, wird man nicht immer zustimmen wollen. Das &n-
dert aber nichts daran, daB hier eine engagierte und gleichwohl faire Dar-
stellung der systematisch-theologischen und politischen Implikationen deut-
scher Lutherforschung zwischen 1917 und 1933 vorliegt, die es in deutscher
Sprache so bisher nicht gibt.

Gottfried Seebaf3

Anne Conrad (Hg.), ,.Jn Christo ist weder man noch weyb*. Frauen in der
Zeit der Reformation und der katholischen Reform. Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung, Miinster 1999 (Katholisches Leben und
Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung. Vereinsschriften der
Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum, hg. von Klaus
Ganzer, 59), 232 S., kart.

Katharina Zell, eigenwillige Streiterin in religivsen Dingen und Frau des
Straliburger Reformators Matthius Zell, wufte sich gegen Paulus zu weh-
ren. Mochte es auch im 1. Timotheusbrief und 1. Korintherbrief stehen, fiir
sie personlich gab es keinen Grund, sich dem weiblichen Schweigegebot und
Lehrverbot widerstandslos zu fiigen. SchlieBlich war Paulus nur einer unter
vielen, die etwas zu sagen hatten. Die Bibel hielt ganz andere Sitze parat,
mit denen es sich wesentlich leichter leben lieB. In diesem Zusammenhang
erinnert Katharina Zell nicht nur an die prophetischen Prognosen Joels, son-
dern beruft sich auch auf Galater 3: In Christo ist weder man noch weyb
(S. 10).

Als Herausgeberin hat sich Anne Conrad fiir dieses Bibelzitat entschieden
und es zum Obertitel ihres Buches bestimmt. Dadurch wird zunichst einmal
deutlich, daB die Zeit der Reformation und katholischen Reform keineswegs
nur den Ménnern, sondern auch den Frauen gehorte, andererseits 148t der ge-
radezu progressiv anmutende oppositionelle Tenor etwas von jener Auf-
bruchstimmung erahnen, die beide Geschlechter erfaite und zu neuen Ufern
aufbrechen lieB. Der Band umfaBt insgesamt zehn Aufsitze, die von evan-
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gelischen und katholischen Theologinnen sowie Historikerinnen geschrie-
ben wurden. Kenntnisreich, den jeweils aktuellen Forschungsstand reflek-
tierend und zumeist gut lesbar, wird in den einzelnen Beitrigen analysiert,
wie Frauen in den Sog der Ereignisse gerieten, das Geschehen aktiv mitge-
stalteten und auf der Grundlage religioser Entscheidungen oder konfessio-
neller Verpflichtungen lebten, dachten und handelten.

In ihrem hinfiihrenden Aufsatz. der unter dem Titel ,,Aufbruch der Laien —
Aufbruch der Frauen. Uberlegungen zu einer Geschlechtergeschichte der Re-
formation und katholischen Reform* die Funktion einer Einleitung erfiillt,
steckt Anne Conrad zunichst einmal das zu untersuchende Terrain im Kon-
text der bisherigen Forschung ab (Stichworte unter anderem: Geschlechter-
geschichte, Laien und Institutionalisierung, radikalreformatorische und spi-
ritnalistische Bewegungen, das Ideal der christlichen Ehefrau und Mutter,
Klosterkritik und Ordensreform), um dann speziell zwei Punkte zu betonen,
die fiir den tibergreifenden Anspruch des Buches und weitere Untersuchun-
gen wegweisend sind.

Erstens wird hervorgehoben, daf sich in allen Konfessionen eine Polaritit
zwischen geistlichen Funktionstrigern und Amtsinhabern einerseits und Lai-
en andererseits herausgebildet habe. Wenn Frauen auch in der Regel zu den
Laien gehorten, sei mit dieser Bestimmung noch wenig oder gar nichts iiber
ihren speziell weiblichen Status ausgesagt, der zu erforschen und mit der Si-
tuation méannlicher Laien zu vergleichen wiire (S. 21).

Zweitens wird noch einmal die Notwendigkeit einer konfessionsiibergreifen-
den Betrachtung betont, wobei es einerseits um Gemeinsamkeiten und Ana-
logien zwischen den Konfessionen geht, die aus geschlechtergeschichtlicher
Perspektive zu deuten wiren, andererseits um die stirkere Gewichtung von
»Bewegungen und Mentalititen jenseits des jeweiligen konfessionellen Ma-
instreams”, worunter T4dufer und Spiritualisten fallen, aber auch jene ,.Indif-
ferenten®, die ihren eigenen Zugang zum Glauben suchten (S. 22).

Diesen strategischen Vortiberlegungen schliefen sich die verbleibenden neun
Aufsiitze an, die thematisch vier grofien Bereichen zuzuordnen sind. Im Mit-
telpunkt des ersten stehen Frauen, die durch Bildung beziehungsweise Wis-
sen hervorstachen und iiber intellektuelle Grundlagen verfiigten, die es ih-
nen erlaubten, ihre Meinung zu vertreten und auch in theologischen Diskus-
sionen Position zu beziehen. Wihrend Irene Leicht (Gebildet und geistreich:
Humanistinnen zwischen Renaissance und Reformation) in diesem Zusam-
menhang unter anderem der Frage nach den Moglichkeiten humanistischer
Frauenbildung nachgeht, befaft sich Silke Halbach mit dem publizistischen
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Wirken Argula von Grumbachs, Katharina Zells und Ursula Weides (Publi-
zistisches Engagement von Frauen in der Friihzeit der Reformation).

Zu den grofien, leidenschaftlich und oft polemisch diskutierten Themen der
Zeit gehort die ,,Klosterfrage™, ein weiterer Schwerpunkt des Bandes. Nach
zeitlichen Gesichtspunkten geordnet, gehtren Antje Riittgardts Ausfiihrun-
gen iiber ,.Die Diskussion um das Klosterleben von Frauen in Flugschriften
der frithen Reformationszeit (1523—1528)“ an den Anfang. Sie betont, daB
die Angriffe Luthers und anderer Autoren gegen die Frauenkloster nicht nur
zu Klosteraustritten von Nonnen gefiihrt, sondern auch die 6ffentliche Mei-
nung gegeniiber dieser Institution beeinfluBt hiitten (S. 94). Uber Gisela Mu-
schiols Aufsatz zum Thema ,.Die Reformation, das Konzil von Trient und
die Folgen. Weibliche Orden zwischen Auflosung und EinschlieBung ™ fiihrt
der gedankliche , Klosterweg* schlieflich zu Lucia Kochs lesenswertem Bei-
trag iiber ,,Protestantische Damenstifte an der Wende zum 17. Jahrhundert*,
Er verdeutlicht, daB} die Reformation mit dem Klosterwesen keineswegs
griindlich aufgerdumt hat.

Vielmehr sei es ,.im 16. und 17. Jahrhundert zu zahlreichen Klosterum-
wandlungen und neuen Formen evangelischen Lebens in protestantischen
Frauenkonventen* gekommen (S.202). Ausgehend von den nassauischen
Stiften wird die Wechselbeziehung zwischen Frau und Konfessionalisierung
erhellt und dartiber hinaus ein lebendiger Eindruck von Form und Zweck
stiftischen Lebens vermittelt.

Was das Klosterleben an Ansehen einbiifite, kam der Ehe zugute, die eine
neue Wertschitzung erfuhr. Abgedeckt wird dieser Bereich durch die For-
schungen von Barbara Henze (Kontinuitit und Wandel des Eheverstéindnis-
ses im Gefolge von Reformation und katholischer Reform) und Siegrid
Westphal (Kirchenzucht als Ehe- und Sittenzucht. Die Auswirkungen von
lutherischer Konfessionalisierung auf das Geschlechterverhiltnis).

Fiir die Leser der Mennonitischen Geschichtsblitter diirften vor allem jene
zwei Aufsiitze von besonderem Interesse sein, in denen es um Schwenck-
felderinnen und Tauferinnen geht. Caroline Gritschke, die an einer Disser-
tation zum siiddeutschen Schwenckfeldertum im 16. und 17. Jahrhundert ar-
beitet, hat sich auf die Suche nach den in der Forschung bislang weitgehend
vernachldssigten Schwenckfelderinnen begeben und ist fiindig geworden.
Unter dem Titel ,,Defl Schwenkfeldts Lehr ... sey Jnen ain zeugnuB Jres hert-
zens®. Frauen als Anhdngerinnen Schwenckfelds* prisentiert sie sie in ih-
rer Funktion als , Korrespondenzpartnerinnen, Botinnen, Missionarinnen,
Gastgeberinnen, Organisatorinnen und Fiihrerinnen®, die ,,ihren Glauben re-
flektierten und im Spannungsfeld zwischen duBerer Konformitit und inne-
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rer HeilsgewiBheit zu leben versuchten (S. 116). Ins Auge sticht vor allem
die intensive Korrespondenz, die Schwenckfeld mit einzelnen Frauen pfleg-
te und ihre hervorragende Rolle, die sie als Vertraute und wichtige Gefolg-
schaft spielten. Vom radikalen Milieu um Schwenckfeld ist es nur ein klei-
ner Schritt zu den T#ufern und T#uferinnen. Wie alle Autorinnen wartet auch
Nicole Grochowina in ihrem Beitrag ,,Zwischen Gleichheit im Martyrium
und Unterordnung in der Ehe. Aktionsrdume von Frauen in der tduferischen
Bewegung* zunichst mit einer Fiille von Literaturangaben und bestehenden
Desideraten auf, bevor sie sich dem tiuferischen Leben in Méhren und Miin-
ster und anschlieBend den Zirkeln in Ober- und Niederdeutschland zuwen-
det. DaB es schwerlich mdglich ist, auf knapp zwanzig Seiten einen prizi-
sen Eindruck von der gesamten Forschungslage und dem weiblichen Akti-
onsradius zu vermitteln, leuchtet ein. Dennoch bedarf es einiger kritischer
Hinweise. Gewif wird zu recht bemiingelt, daB bislang keine systematische
Untersuchung zu den Tauferinnen vorliegt und das Quellenmaterial proble-
matisch ist. Aber es scheint bislang doch etwas mehr hergegeben zu haben
als angenommen. Da wiire beispielsweise der von C. Arnold Snyder und
Linda A. Huebert Hecht herausgegebene Band Profiles of Anabaptist Wo-
men. Sixteenth-Century Reforming Pioneers (Waterloo, Ontario 1996) zu
erwiihnen gewesen, der mit seinen circa 35 Skizzen vornehmlich biographi-
scher Qualitit einiges von dem enthilt, was die Autorin vermifit. Dariiber
hinaus bleibt zu iiberlegen, ob die gegebenen Forschungsimpulse tatsdch-
lich weiterfiihren. Gewil} wiire es interessant zu wissen, inwieweit die Téu-
ferinnen patriarchalische Strukturen der Bewegung (Grochowina hat sich
fiir den Singular entschieden, priziser wiire es jedoch von , Bewegungen™
zu sprechen) thematisierten und als Begrenzung empfanden (S.113). Aber
ist es wirklich moglich, Ergebnisse ,,die fiir die iibrige protestantische Be-
wegung gewonnen wurden, auf die Tiuferforschung* zu tibertragen und um-
gekehrt, da die sich stellenden Fragen dhnlich seien (S. 112)? Hier deutet
sich eine mogliche Schwachstelle des iibergreifenden Ansatzes an, wenn zu
zwanghaft Verbindungen hergestellt und Parallelen entdeckt werden miis-
sen. Vielleicht liegen die Wurzeln des Unbehagens speziell bei diesem Bei-
trag auch ganz woanders, nimlich in manch unpriziser Wortwahl und un-
geschickter Formulierung beziehungsweise Beurteilung. Um nur ein Bei-
spiel zu nennen: Wer Joyce L. Irwins 1979 erschienene Publikation Wo-
manhood in Radical Protestantism. 1525—1675 kennt, diirfte kaum auf den
Gedanken kommen, diese nach thematischen Gesichtspunkten gegliederte
Quellenauswahl als , kritische Quellenedition der protestantischen Bewe-
gung* zu empfehlen (S. 112).
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Mag die eine oder andere kritische Beobachtung auch angebracht sein, die
grundsitzliche Qualitdt des Bandes bleibt unberiihrt. Empfehlenswert ist er
nicht nur wegen seiner Konfessionsgrenzen iiberschreitenden Gesamtkon-
zeption, sondern auch wegen seines kritisch-informativen Ansatzes, der je-
den Beitrag gleichzeitig zu einem speziellen Forschungsbericht werden LiBt.

Marion Kobelt-Groch

Brad S. Gregory, Salvation at Stake. Christian Martyrdom in Early
Modern Europe. Harvard Historical Studies, 134. Harvard University
Press, Cambridge/London 1999. XVI und 528 S., 35 Abb., Ln.

Miirtyrer und Martyrologien waren im Taufertum des 16. und 17. Jahrhun-
derts ein fundamentales Element, um tiuferische Identitit zu stiften und zu
erhalten. Verdienstvolle Studien insbesondere aus den Vereinigten Staaten
und aus den Niederlanden liegen zu dieser Thematik bereits vor. Doch all
diese Studien blieben im mennonitischen Kontext verhaftet, die Martyrolo-
gien anderer Konfessionen wurden dabei nicht vergleichend in den Blick ge-
nommen. Schon deshalb ist Brad Gregorys Ansatz und seine nun vorliegen-
de Studie zum christlichen Martyrium in der frithen Neuzeit bemerkenswert.
Es ist der Versuch, alle Gruppen, die Martyrologien hervorgebracht haben,
in einer Untersuchung zu behandeln und gemeinsame Faktoren ihres Um-
gangs mit Mirtyrern zu erkennen. Fiir Gregory stehen also zunichst eben
keine Kongregationen oder Denominationen im Vordergrund, sondern nur
die Martyrer als solche. Diese verortet er erst in konfessionellen Zusammen-
hiingen, nachdem er die transkonfessionellen Elemente herausgearbeitet hat.
Dies geschieht auf Basis einer allein vom Umfang her schon beeindrucken-
den Quellenstudie, die ihn durch das gesamte Europa fiihrt. Regionale
Schwerpunkte setzt er schlieBlich mit England, Frankreich und den Nieder-
landen. '

Die Mirtyrer von innen heraus zu verstehen — dies ist das erklirte Ziel von
Gregory. Er will den Glauben benennen, der die Miirtyrer antrieb, und ihre
Erfahrungen aufzeigen — und dies losgeldst von Theorien, die er als Zwang
empfindet. In seiner Einleitung macht er deutlich, daB es ihm schlieBlich
nicht darum gehe, Martyrien zu erkliren, sondern zu verstehen. Uberzeu-
gungen, Aktionen und Aussagen seien nicht mittels Theorien zu bewerten,
er wolle allein auf das horen, was die Quellen ihm zu sagen hétten.

Mit der Theorieabstinenz mischt sich in seiner Untersuchung eine gewisse
Unbefangenheit, was den Gebrauch einzelner Begriffe betrifft, die durchaus
Saulen von Theoriekonzepten sind. Im zweiten Teil der Arbeit, in dem er
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sich mit der katholischen, protestantischen und tduferischen Tradition der
Martyrologien befaBt, wird aus den tiuferischen Gruppen und Gemeinden
eine ,Mikrokonfession®. Der Ansatz an sich ist allemal bedenkenswert,
gleichwohl hiitte Gregory diesem Begriff zumindest eine kurze Definition
hinzufiigen miissen. Die Zuschreibung , Mikrokonfession® vor dem Hinter-
grund des Konfessionalisierungsparadigmas zu beleuchten, hitte den Rah-
men der Studie zwar gesprengt, aber so geht dieser fiir die gesamte Taufer-
forschung wichtige Gedanke durch die beildufige Nennung unter. Gleicher-
mafen wiire es sinnvoll gewesen, die vorgenommene Abgrenzung zwischen
Protestantismus und Taufertum zu erkléren.

Im ersten — transkonfessionellen — Abschnitt der Studie zeigt Gregory, daB
das frithneuzeitliche Martyrium von drei Punkten abhéngig war: Die Bereit-
schaft zum Téten mufite ebenso vorhanden sein wie die Bereitschaft zu ster-
ben. Hinzu kam das spitmittelalterliche Erbe: Heilige prigten das Bild der
spitmittelalterlichen Gesellschaft. Mértyrer waren als Bekenner in diese
Gruppe integriert, sie waren wie die anderen Heiligen auch Mittler zwischen
Gott und den Menschen. Gleichzeitig jedoch — und dies macht die Janus-
kopfigkeit der Mirtyrer aus — bot die Art und Weise, wie sie gestorben wa-
ren, Sicherheit dafiir, daB ihr Martyrium nicht in Vergessenheit geriet. Zu
dem mittelalterlichen Erbe gehorte auch das geduldige Leiden, der korrek-
te, gute Tod und die Passion Christi. Es gab nicht mehr den triumphieren-
den Christus friiherer Jahrhunderte, sondern den blutenden, ans Kreuz ge-
schlagenen Mann, der die Hingabe der Glaubigen fiir sich und sein Wirken
einforderte.

Nach Gregory wurde zweitens der Wille, Menschen mit heterodoxer Auffas-
sung zu toten, in der frithen Neuzeit dadurch unterstiitzt, dal die juristischen
Mechanismen hierfiir zu Beginn des 16. Jahrhunderts bereits ausgebildet wa-
ren. Hinzu trat das Verantwortungsgefiihl von Herrschaftsvertretern, die ge-
willt waren, diejenigen zu bestrafen, die die gottliche Wahrheit (beziehungs-
weise deren konfessionelle Interpretation) herabwiirdigten. Wurden diese
Anschauungen jedoch widerrufen, erfolgte eine Strafe und die Wiederauf-
nahme in die Gemeinde. Blieb die Hiresie allerdings bestehen, war dies ein
schwerwiegenderes Verbrechen als Mord oder Diebstahl, sie gefihrdete die
Seelen — die korperliche Bestrafung wurde unumgénglich.

SchlieBlich behandelt Gregory Menschen, die diese Bestrafung auf sich neh-
men wollten. Mit der Suche nach ihrer Motivation widmet sich Gregory dem
neuralgischen Punkt, der in allen Forschungsarbeiten zu Mirtyrern offen
oder im Hintergrund virulent ist. Jedoch beschrinkt sich Gregory zunéchst
darauf, die mangelnde Erkldrungskraft moderner psychologischer Theorien
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darzustellen. Mértyrer seien eben keine Fanatiker oder Geisteskranke, sie
und ihre Anhédnger werteten ihre Handlungen als lobenswert, nicht als pa-
thologisch oder unangemessen. Der Wille zu sterben, entsprang auch nicht
der Unvermeidbarkeit der Exekution. Gregrory plidiert dafiir, daB die Mar-
tyrer nicht von auflen bewertet, sondern von innen heraus verstanden wer-
den miiften. Ihr Todeswunsch (,,death wish*) basierte auf der Erkenntnis,
daf} es bestimmte Dinge gebe, fiir die es sich zu sterben lohnte. Der Glaube
eines jeden an eine bestimmte Form von Wahrheit war allein das entschei-
dende Kriterium fiir die Handlungen. Durch die Worte der Bibel sprach Gott
direkt zu ihnen, Bibelverse, die die Notwendigkeit des Leidens betonten,
schienen nur fiir sie geschrieben zu sein. Des weiteren waren Mértyrer Teil
einer Gruppe, von der sie durch Korrespondenz, Gespriiche, Besuche und
Gesinge unterstiitzt wurden. So enstand Solidaritidt im Leiden.

Der Schwerpunkt der drei folgenden Kapitel liegt in einer umfassenden Auf-
arbeitung von Martyrertradionen in der katholischen, protestantischen und
tduferischen Welt. Akribisch zeichnet Gregory dabei beispielsweise die
Trennungen in der tduferischen Bewegung nach und ordnet den einzelnen
Gruppen ihre Martyrologien zu. Auch die Fiihrer aus den ersten Jahrzehn-
ten des Taufertums schlieBt Gregory ein und erldutert, wie sie den Boden fiir
die spiteren Anschauungen bereiteten. In seiner Tiefe, Quellenndhe und Pré-
zision ist das Kapitel zu den Téufern mehr als gelungen. Gregorys Material
erlaubt ihm sogar noch eine konzise Analyse der Mértyrerschrift Het Offer
des Herren, die sonst in der mennonitschen Forschung allzu sehr im Schat-
ten des schier iiberméchtigen ,,Mirtyrerspiegels” von Thieleman Jansz. van
Braght steht. Gleichermafien widmet er sich der Bedeutung der Mértyrerlie-
der im Tédufertum. Schlieflich zeigt er die Unterschiede in der Funktionali-
sierung von Mirtyrern auf. Wihrend im Protestantismus Mértyrer dazu dien-
ten, Menschen fiir sich zu gewinnen, war dies im Taufertum sekundir. Der
Empfang der Erwachsenentaufe und der separatistische Impuls, der von den
Téufern ausging, lieB eine AuBenwirkung und damit die Missionierung etwa
von Magistraten zweitrangig werden.

In einem abschlieBenden Kapitel behandelt Gregory die Frage, wo der Un-
terschied zwischen falschen und wahren Mirtyrern liegt. Der Wille, sich fiir
den christlichen Glauben toten zu lassen, die Verfolgung fiir diese Ansich-
ten und die Standhaftigkeit angesichts des drohenden Todes waren allen ge-
mein. Allerdings bestanden Unterschiede in der Definition von ,.christlich®.
So wurden Miirtyrer der anderen Denominationen nicht anerkannt und aus-
gegrenzt, wihrend fiihrende Vertreter die theologischen Unterschiede debat-
tierten.
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Brad Gregory hat ein Grundlagenwerk geschaffen. Der transkonfessionelle
Ansatz bricht die Trennungen von Mirtyrer- und Forschungstraditionen auf
und verweist auf verbindende Ziige bei den Mirtyrern. Auerdem finden
sich bei allen drei behandelten Traditionen von Martyrium weitere Ansitze,
die es in der Zukunft zu untersuchen gilt. Dazu zdhlt auch die Klarung sei-
nes Begriffs der ,,Mikrokonfession®. Die Studie besticht durch ihre breite
Quellenbasis und damit auch durch die Ernsthaftigkeit, mit der sich Grego-
ry bemiiht hat, die Mértyrer von ,,innen* heraus zu verstehen. AbschlieBend
bemerkt er, daB die christlich gesinnten Menschen der frithen Neuzeit kei-
nesfalls in der modernen Welt hitten leben wollen.

Nicole Grochowina

Werner O. Packull and Geoffrey L. Dipple (Hg.), Radical Reformation
Studies: Essays presented to James M. Stayer. St. Andrews Studies in
Reformation History. Aldershot, England and Brookfield, VT: Ashgate
Publishing, 1999, 201 S., Ln.

Tauferforscher haben James Stayer viel zu verdanken. Allein die einfache
Nennung seines Namens ruft sofort Assoziationen wach, die mit dem Titel
seines 1975 gemeinsam mit W. O. Packull und K. Deppermann veroffent-
lichten Artikels ,,From Monogenesis to Polygenesis® verbunden sind und ei-
nen Wandel in der T#uferforschung markieren. Stayers polygenetischer For-
schungsanstoR hat fiinfundzwanzig Jahre lang die Forschungsbemiihungen
in der tiuferischen Welt und mittlerweile eine ganze Generation von For-
scherinnen und Forschern beeinfluit. Schon 1972 hat sein Buch Anabaptists
and the Sword vielen die Augen gedffnet; die ausgetretenen Pfade der bis-
herigen Tauferforschung konnten fortan nicht mehr so wie friiher begangen
werden. Nicht nur durch diese Publikationen, sondern auch durch eine Fiil-
le von Artikeln und weiteren Biichern hat Stayer in den letzten dreiig Jah-
ren erfolgreich ein Ziel verfolgt, das die Herausgeber dieses Buches beson-
ders betonen wollen. Stayer sei es darum gegangen, die Tauferstudien an den
richtigen Ort zu riicken, und zwar ,.to their rightful, respected place in the
history of the Reformation‘ (S. 1). Er habe dies dadurch erreicht, dab er die
apologetischen Neigungen der ,,free church*-Wissenschaft in Frage gestellt
und den Pluralismus im politischen Denken der Tdufer unterstrichen habe.
Dariiber hinaus hat Stayer sich nie gescheut, auch das Terrain der lutheri-
schen Kirchengeschichte zu betreten und selbst dort neue Forschungswege
zu erdffnen. Stayers polygenetischer Forschungsansatz und -methoden ha-
ben einen bleibenden Wert behalten.
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Das vorliegende Buch trigt mit seinen elf Beitriige von Stayers Freunden,
Studenten und Kollegen Stayers gewill dazu bei. Die Autoren arbeiten mehr-
heitlich an kanadischen Universitiiten oder haben kanadische Wurzeln, aus-
genommen Taira Kuratsuka (Tokyo), Hans-Jiirgen Goertz (Hamburg) und
John Roth (Goshen). Die elf Beitrige, nur einer davon aus der Feder einer
Frau, behandeln eine breite Palette von Themen. Dieses Spektrum betrach-
ten die Herausgeber als ein ,.testimony to Stayer’s own wide-ranging inte-
rests and influence on our understanding of the Reformation® (S. 3). Gewil3
haben sie mit dieser Feststellung Recht, die ihnen gleichzeitig aber auch ein
Problem beschert.

Wie ist eine solche Sammlung zu ordnen? Die Herausgeber haben es mit ei-
ner Dreiteilung versucht. Ein erster Teil widmet sich mit vier Beitrigen der
neuen Erforschung des Taufertums des sechzehnten Jahrhunderts, wobei
Stayers polygenetischer Ansatz den Schwerpunkt bildet. In weiteren vier
Beitrdgen werden im zweiten Teil die Wechselwirkungen zwischen T#ufern
und anderen Gruppen und Individuen untersucht, Im dritten Teil nehmen drei
Artikel die methodologischen Voraussetzungen in historischen Beschrei-
bungen der Taufer und anderer Gruppen unter die Lupe. Sicherlich ist diese
Dreiteilung hilfreich und niitzlich, aber auch etwas willkiirlich. Genauso gut
wire der Ansatz, zu dem sich Arnold Snyder in seinem Beitrag bekennt:
... those of us who have followed in Stayer’s wake find ourselves essenti-
ally adding footnotes to his earlier work. This present chapter is one such
footnote* (S. 53). Im Grunde sind alle Beitriige hier ,,FuBnoten® zur Arbeit
Stayers, die den in der Polygenesis-These implizierten ,,Revisionismus* ver-
folgen oder die aus einer Revision des Revisionismus erwachsende und die
Polygenesis-These relativierende Konzentration auf Wechselwirkungen
zwischen Téufern und anderen anwenden oder eine Weiterfiihrung von Stay-
ers Thesen in andere Richtungen betreiben.

Der Wert des Buches muf} aber mit der Qualitiit der Beitriige zusammenhiin-
gen. Hier kann nur kursorisch und skizzenhaft auf den Inhalt der Artikel ein-
gegangen werden. Stayers Polygenesis-Ansatz ist nicht kritiklos aufgenom-
men worden. Besonders in den letzten Jahren haben einige Forscher die Er-
gebnisse der polygenetischen Richtung ein wenig relativiert und zum Teil
auf die Wechselbeziehungen hingewiesen, zwischen unterschiedlichen Tau-
fergruppen bestanden. Im ersten Teil dieser Sammlung geht es um solche
Wechselwirkungen und ,,cross-fertilization®. Taira Kuratsuka beschreibt auf
harsche und duflerst kritische Weise den Niedergang der hutterischen Giiter-
gemeinschaft. Hierbei unterstreicht er die ,,Wechselwirkungen® zwischen
den seiner Meinung nach unverniinftigen und tyrannischen Forderungen der
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hutterischen Fiihrerschaft und dem gesunden Menschenverstand der Mit-
glieder, die zum Niedergang der Giitergemeinschaft dadurch beitrugen, dal
sie verniinftigerweise gegen die versklavenden Tendenzen der Fiihrer angin-
gen. Weniger tendenzios geht Werner Packull an die Geschichte eines tdu-
ferisch-reformierten Dialoges in Augsburg in den fritheren 1530er Jahren
heran. Sein Beitrag konzentriert sich auf die Ereignisse im Mirz 1531 als
Hans Kentner und Jos Riemer auf die Kanzel in der St. Ulrich-Kirche ge-
stiegen waren, um fiir das Tdufertum zu werben und die evangelische Pra-
xis zu kritisieren. Packull beschreibt die vorangehenden Ereignisse und die
daraus resultierenden Publikationen (eine von den Téufern und eine vom re-
formierten Theologen Wolfgang Musculus). Packulls Absicht ist es, die Ge-
schichte des Augsburger Taufertums zu komplettieren (als Weiterfiihrung
seiner 1977 unter Stayer geschriebenen Doktorarbeit) und den Aspekt des
Dialogs zwischen Téaufern und Reformierten herauszustellen.

In John D. Roths Artikel geht es um die Debatte zwischen Schweizer Brii-
dern und den Reformatoren tiber das Verhiltnis zwischen Altem und Neu-
em Testament. Roth zeigt wie die Briider dem Alten Testament nicht allzu
viel Bedeutung beigemessen haben, dem Neuen hingegen um so mehr als
Richtschnur ihres Glaubens und ihrer Praxis. Zwingli konzentrierte sich am
Anfang genauso auf das NT, aber erst als die Tdufer anfingen, die Kinder-
taufe in Zweifel zu ziehen, hat er sein Augenmerk auf das AT verlagert. Nach
Roth haben Zwingli und die anderen Reformer dann das Verhiltnis zwischen
den Testamenten als ,,the single most important point of contention with the
Anabaptists™ (S. 36) betrachtet. Dementsprechend dominierte diese Frage
eine Reihe von Disputationen von 1531 bis 1571 zwischen Tédufern und Re-
formierten. Roth zeigt wie die Tdufer dann ihre Interpretationen des AT re-
vidiert und symbolische, figurative und dualistische Interpretationen des AT
entwickelt haben.

Einer der eifrigsten Kritiker Stayers ist C. Arnold Snyder. In seiner ,,Fufino-
te* zu Stayers Arbeit untersucht er das Verhiltnis der spéteren Schweizer
Briider zum Schwert. Thm ist es wichtig, nochmal festzustellen, dafl Stayer
Recht hatte, als er behauptete, alle weiteren Auﬁemngen der Schweizer Brii-
der seien nur Randbemerkungen zur Schleitheimer Briiderlichen Vereini-
gung. Spitere Zeugnisse, die Stayer zur Zeit seines Buches liber Anabaptists
and the Sword nicht zur Verfiigung gestanden haben, zeigen aber, dal3 ,,some
surprising alternatives to radical apoliticism were being considered among
the Swiss Brethren in the last quarter of the sixteenth century ... (S. 54).
Diese Alternativen zum radikalen Apolitizismus sieht Snyder in einer ano-
nymen Schrift dokumentiert, die er in der Berner Burgerbibliothek gefun-
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den hat und die die moderatere Position des Marpeckkreises propagiert. Sny-
der sieht diese Schrift als eine Form der ,,cross-fertilization* zwischen Mar-
peck und den Schweizer Briidern.

In seinem Beitrag zum Handbook of European History, Vol Il (Thomas A.
Brady, Jr., Heiko A. Oberman, James D. Tracy, ed., Leiden, New York, Koln
1995) hat Stayer eine neue Konzeptualisierung der Radikalen Reformation
vorgeschlagen: die Wechselwirkung zwischen der um Karlstadt und Miint-
zer gesammelten spiritualistischen Bewegung und der biblisch-literalisti-
schen Bewegung der Schweizer Briider. Stayer hat das Verhiltnis zwischen
diesen beiden ein ,konstruktives MiBverstindnis® genannt (Handbook,
S.254-59). Im zweiten Teil des vorliegenden Buches werden Beitrige pri-
sentiert, die dhnliche Begegnungen beschreiben. Besonders Hans-Jiirgen Go-
ertz nimmt Bezug auf Stayers Vorschlag und beschreibt erneut die Grebel-
Briefe an Thomas Miintzer vom September 1524 nicht als etwas Normati-
ves, sondern als durchaus Provisorisches, als eine Vorstufe zum besseren
Verstidndnis der noch nicht klar formulierten Ideen der Briider. Nicht gera-
de als ,,MiBverstindnis®, aber durchaus als ein ,,gemeinsames Gespriach*
werden die Briefe an Miintzer interpretiert. Fiir Goertz sind diese Briefe eine
Suche nach theologischer Klarheit (vgl. die erweiterte deutsche Fassung in
dieser Ausgabe).

Geoffrey Dipple (einer der beiden Herausgeber des Bandes) diskutiert in sei-
nem Artikel die Wechselwirkungen zwischen Sebastian Franck und den T#u-
fern in Miinster. Stayer registrierte im Jahre 1988 einen groferen Einflufl
Francks auf das Denken der Miinsteraner als gemeinhin angenommen wur-
de; Dipples Beitrag will diesen Vorschlag untersuchen und auch untermau-
ern. Insbesondere sieht der Autor einen Einfluf Francks auf das politische
Denken Bernhard Rothmanns, ja eine Radikalisierung des Rothmannschen
Konzeptes durch den eher toleranten und pazifistischen Franck.

Die letzten beiden Beitrdge im zweiten Teil behandeln Wechselwirkungen
anderer Natur. Bill McNiel beschreibt Andreas Karlstadt als humanistischen
Theologen, wobei er versucht, nicht nur die andauernden humanistischen
Ziige in Karlstadts Karriere zu dokumentieren, sondern auch das nach Mei-
nung des Autors enge Verhiltnis zwischen Reformation und Humanismus
zu kliren. Gary K. Waite stellt sich die Aufgabe, mogliche Ahnlichkeiten
und Verbindungen zwischen der Verfolgung der Tdufer und Hexen in den
Niederlanden des 16. Jahrhunderts festzustellen. Er kann in Gerichtsproto-
kollen und auch in tauferischen Erzdhlungen (Her Offer) viel Gemeinsames
in der Verfolgung von Téufern und Zauberern finden: ,, At least at the level
of officialdom, and perhaps too of popular perception, the prosecution of
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sixteenth-century Anabaptism and of magical deviance had much in com-
mon* (S. 140).

Der dritte Teil enthélt drei Aufsiitze, die die Voraussetzungen der Interpre-
tation der Tédufergeschichte unter die Lupe nehmen. In diesen Beitrdgen wird
gefragt, ob es méglich sei, die im Studium des Taufertums gewonnenen
Aspekte auch auf andere Gruppen anwenden zu konnen (oder umgekehrt).
Der erste Beitrag, von Sonia Riddoch, wendet sich nochmal den soziolo-
gisch-typologischen Kategorien Ernst Troeltschs zu. Die Typologie von
,.Kirche,” ,,Sekte”, und ,,Spiritualismus®, die Troeltsch aus seinem Studium
der Soziallehren in der Reformationszeit gewonnen hatte, werden im allge-
meinen unter Historikern und Historikerinnen des Tdufertums als hilfreich
und fiir tauferische Gruppen vorteilhaft empfunden. Riddoch stellt aber fest,
daB Troeltsch seine Meinung iiber die radikalen Gruppen in seiner Karriere
grundlegend revidiert hat; bis zur Vertffentlichung der Soziallehren war er
nicht der Verteidiger der radikalen Gruppen, fiir den er in der Wissenschaft
gehalten wurde.

Michael Driedger revidiert die Arbeit Max Webers auf ihnliche Weise. In
seinem Artikel (nach Meinung des Rezensenten der beste Artikel in der
ganzen Sammlung) versucht er, die europdische Geschichte der Taufer und
der Juden zu vergleichen. Hierbei findet er Webers Theorien von Ideal-
Typen als unzureichend und irrefiihrend. Er ist der Meinung, daB es sich
tiberhaupt nicht lohnt, spezifische Ideal-Typen fiir das Tdufertum und fiir
das Judentum auszuarbeiten, wie Weber dies tut. Es sei besser, mit Ideal-Ty-
pen zu arbeiten, die fiir diese Gruppen nicht spezifisch sind. Um seine Ge-
danken zu illustrieren, schligt er vor, das Buch von Jonathan Israel, Euro-
pean Jewry in an Age of Mercantilism (Oxford, 1989), zu nutzen, um die Ge-
schichte der Tédufer des 16. und 17. Jahrhunderts zu verstehen. Nach Dried-
ger ist dieses Buch ,,one of the best books written in recent years which helps
us understand early modern European Anabaptist history* (S. 167). Er kann
interessante Parallelen zwischen den jiidischen und tiuferischen Erfahrun-
gen aufweisen, die unser Verstindnis fiir diese Zeit erleichtern und Forschern
und Forscherinnen eine Alternative zu der ,,vertikalen* Tradition in der tiu-
ferischen Interpretation anbieten.

Der letzte Beitrag im dritten Teil stammt von Clyde Forsberg, der die Frage
klirt, ob Mormonen Téufer sind. Diese Frage wird manchem #uBerst aben-
teuerlich erscheinen, zumal es nicht einleuchten will, daB Polygamie und das
Streben nach einem politischen Gottesreich typische tiuferische Ziele sind.
Trotzdem ist Forsberg iiberzeugt, daB es viel Gemeinsames zwischen Téu-
fern und Mormonen gibt. Um die Gruppen zu vergleichen, wie Driedger es
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in seinem Artikel vorgeschlagen hat, untersucht er die Kontakte zwischen
Mormonen und Mitgliedern der Church of the Brethren in den USA im 19.
Jahrhundert. Besonders die missionarischen Erfolge der Mormonen unter
den Brethren zeigen Forsberg, daf} die beiden Gruppen iiber Gemeinsamkei-
ten verfiigen, die nicht von der Hand zu weisen sind.
Sicherlich werden viele Leser diese Beitridge wertvoll und interessant fin-
den. Sie bieten solide Wissenschaft zu einer Vielzahl von Themenkomple-
xen dar, bieten zum Teil innovative Ansétze und liefern viele Forschungs-
impulse. Insofern bilden sie ein wiirdiges ,,Geschenk® zur Ehre von James
M. Stayer und seiner vielseitigen und innovativen Arbeit. Trotzdem storen
einige Aspekte des Bandes. Durch das ganze Buch hindurch werden in den
Texten englische Ubersetzungen der Titel deutscher Biicher und Schriften
geliefert, obwohl in den FuBbnoten originale deutsche Titel stehen. Warum
dies sein muB, kann ich mir nicht erkldren; storend wirkt diese Praxis alle-
mal. Abstoflend wirkt der aggressive Ton des Artikels von Kuratsuka. Sei-
ne Bezeichnung der Hutterer als ,,Zinnsoldaten® (S. 12) scheint zu viel des
Revisionismus zu sein. Es muB auch bemerkt werden, daB die Ubersetzung
des Beitrags von Hans-Jiirgen Goertz leider nicht immer ganz verstindlich
ist. Dann muB auch zum Artikel von Clyde Forsberg bemerkt werden, daf3
er sich vielleicht zu viel vorgenommen hat. Im Zentrum seiner Argumenta-
tion steht die Behauptung, daff die Church of the Brethren eine Gruppe in
der tduferischen Tradition sei. Fiir seinen Gedankengang ist diese Annahme
sehr wichtig, aber gerade sie ist mehr als umstritten. Ob die Brethren iiber-
wiegend in der tduferischen oder in der pietistischen Tradition stehen, ist seit
Jahren eine kontroverse Frage gewesen, tiber die Forsberg sich nicht hin-
wegsetzen darf. Dennoch: die hier prisentierten Beitriige sind interessant
und wertvoll. Sie werden allen helfen, die Bedeutung der Arbeit James M.
Stayers zu verstehen und anzuerkennen.

Dennis L. Slabaugh

John D. Thiesen, Mennonite and Nazi? Attitudes Among Mennonite
Colonists in Latin America, 1933—1945. Studies in Anabaptist and
Mennonite History 37, hg. von John J. Friesen und Theron F. Schlabach,
Pandora Press, Kitchener, Ontario und Herald Press, Scottdale,
Pennsylvania und Waterloo, Ontario, 1999, 329 S., kart.

Inzwischen ist das Verhiltnis, das Mennoniten in Kanada, Mexiko, Brasili-
en und Paraguay zum Nationalsozialismus unterhielten, besser erforscht als
das Leben ihrer Glaubensgeschwister unter dem nationalsozialistischen Re-
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gime im ,,Reich” Dieser Eindruck stellt sich jetzt vor allem nach der Lektii-
re der Untersuchung ein, die John D. Thiesen, Archivar der Historical Li-
brary and Archives in North Newton (Kansas), nach griindlichen Recher-
chen, sorgfiiltigem Umgang mit dem Quellenmaterial und aufmerksamer
Verarbeitung der Forschungsliteratur veréffentlicht hat. Diese Untersuchung
ist aus einer Master’s Thesis am Department of History der Wichita State
University hervorgegangen. Fiir eine Magisterarbeit ist das eine bemerkens-
werte Leistung.

Nach zwei kiirzeren Kapiteln iiber den EinfluB}, den nationalsozialistische
Vorstellungen auf die mennonitischen Einwanderer in Mexiko und Brasili-
en ausiibten, beschiftigt Thiesen sich ausfiihrlich mit den Mennonitensied-
lungen im Chaco von Paraguay. In Mexiko und Brasilien, wo vor allem Ein-
wanderer aus Kanada schon in den zwanziger Jahren nach einer weltabge-
wandten Bleibe suchten, war die Anfélligkeit fiir die nationalsozialistische
Volkstumspropaganda nicht sonderlich groB. In Brasilien war die Begeiste-
rung fiir das ,,neue Deutschland* zwar aufgeflackert, die brasilianische In-
nenpolitik sorgte aber dafiir, daB sie bald wieder erlosch. Anders in Paragu-
ay. Hier wurde die Begegnung mit dem Nationalsozialismus zum Problem
fiir die Siedler untereinander, nirgendwo so brisant wie in der Kolonie Fern-
heim. Dort waren Mennoniten eingewandert, die 1929/30 nach Moskau ge-
zogen waren, um ihre Auswanderung zu erwirken, und auf dramatische Wei-
se iiber deutsche Durchgangslager in den Chaco gelangten. Viele haben den
Weg in den Westen nicht geschafft und wurden nach Sibirien und Kasach-
stan verbracht. In der Kolonie Menno lebten dagegen vor allem die friiher
eingewanderten Mennoniten, die zwar auch aus Ruflland stammten, aber
iiber Kanada hierhergezogen waren. In dieser Kolonie stellte sich das natio-
nalsozialistische Problem offenbar nicht bzw. nicht so prekér ein. Hier fehl-
te das traumatische Fluchterlebnis.

Ein genaues Bild der Kolonie Menno zeichnet Thiesen nicht, dafiir konzen-
triert er sich aber um so mehr auf die Vorkommnisse in Fernheim. Er rekon-
struiert Detail um Detail, in vier Kapiteln von 1933 bis 1945, und bespricht
die Auswirkungen, die diese Geschichte auf das Weiterbestehen der Chaco-
kolonien nach 1945 hatte. Diese Kapitel vermitteln einen lebendigen Ein-
druck von der anfinglichen Begeisterung, mit der die nationalsozialistische
Erhebung in Deutschland von allen Mennoniten in Paraguay begriifit wur-
de. Der Antibolschewismus und die Beteuerung Adolf Hitlers, auf dem Bo-
den des ,,positiven Christentums® zu stehen, hatten eine starke Uberzeu-
gungskraft. Sodann untersucht Thiesen besonders genau die Spannungen,
die bald zwischen den Siedlern entstanden, die das pazifistische, Frommig-
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keit und Politik trennende Erbe ihrer Konfession bewahren wollten, und ei-
ner volkisch-nationalsozialistischen Bewegung, die aggressiv agitierte und
dem Pazifismus der Viter keine Chance mehr gab. ,Kimpfende Jugend*
hieBl eine Beilage zum Menno-Blatt. Dieser Bewegung war es gelungen,
wichtige Amter in der Kolonie zu besetzen. Julius Legiehn wurde Ober-
schulze und Dr. Fritz Kliewer Leiter der Zentralschule. SchlieBlich be-
schreibt Thiesen die ,,Schligereien®, die sich Mitglieder der vilkischen Be-
wegung 1944 untereinander lieferten (nicht Konservative und Progressive)
und die dazu fiihrten, daB Kliewer und Legiehn ihrer Amter enthoben wur-
den — nicht ohne Mithilfe der Vertreter des Mennonite Central Commitee
(MCC) und Reprisentanten der nordamerikanischen Botschaft.

Thiesen versucht, die Frage zu klidren, wie es kam, daB sich die Siedler in
Fernheim in konservativ-pazifistische und progressiv-volkische Gruppen
aufspalteten, und auf welche Weise es den Volkischen gelang, die Macht in
der Kolonie zu tibernehmen. Vielleicht lieB er sich von dieser Frage zu sehr
fixieren und dazu verleiten, alles auszublenden, was sich dieser Frage nicht
zuordnen lieR. Es ging im Grunde immer nur um die Titelfrage: Kann man
als Mennonit einer nationalsozialistischen Volkstumsbewegung angehéren,
Mennonit und Nazi sein? Von der vilkischen Bewegung und deren Anstren-
gungen, sich in der Kolonie durchzusetzen, entsteht ein klares Bild — reich-
lich und teilweise mit erschreckenden Aussagen dokumentiert. Das Profil
der Konservativen kommt dagegen nicht klar heraus. Fraglich ist auch, ob
die Trennung zwischen Konservativen und Progressiven nicht zu scharf ge-
sehen wird. Einige Dokumente, die er anfiihrt, sprechen eher dagegen. Die
Konservativen wollen 1937 als Siedler angesehen werden, in deren Adern
echtes deutsches Blut flieBt und die den Fiihrer lieben. Sie wollen nur keine
Eiferer sein, die wie die volkischen Mennoniten zu iibertriebener Agitation
neigen. Das ist keine scharfe Grenzziehung. SchlieBlich sind auch die Griin-
de fiir den innervélkischen Streit noch nicht klar genug herausgearbeitet wor-
den. Oft wird davon berichtet, daB Benjamin H, Unruh von Deutschland aus
die nationalsozialistische volkische Bewegung kraftvoll unterstiitzte, was
dahintererstand, wird ebenfalls nicht genauer ausgleuchtet, auch die gegen-
lidufigen Interessen des MCC nicht. Hier giibe es noch einiges zu tun.
Abschliefend hat Thiesen mehrere Ansitze diskutiert, die ins Gesprich ge-
bracht wurden, um die Begegnung der paraguayischen Mennoniten mit dem
Nationalsozialismus zu interpretieren. Alle treffen etwas Wichtiges, reichen
aber fiir eine umfassende Deutung nicht aus. Leider hat Thiesen es nicht ge-
wagt, einen eigenen Erkldrungsansatz vorzuschlagen. So bleibt manches im
Ungefihren. Wichtig ist aber, was er fast nebenbei einmal erwiihnt: Das na-
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tionalsozialistische Debakel sei ein Problem gewesen, mit dem eine Glau-
bens- und Siedlergemeinschaft tiberfordert gewesen sei, die es in ihrer Ge-
schichte nicht gelernt hat, unterschiedliche religios-politische Einstellungen
in ihrer Mitte zu ertragen. Daran wire die Kolonie Fernheim beinahe zer-
brochen.
In diesem Zusammenhang ist noch eine zweite Beobachtung von Bedeutung.
In der Kolonie beunruhigte die Frage immer stirker, ob man die Not iiber-
haupt iiberstehen wiirde. Angesichts dieser ungewissen Situation gab es zwei
Optionen: Die einen hofften auf Hilfe aus Deutschland und strebten eine Re-
patriierung an, die anderen setzten auf die Hilfe des nordamerikanischen
Hilfswerks. Fiir eine Heimfiihrung ins Reich oder in die von deutscher Wehr-
macht befreite Heimat der Ukraine konnte die Identifizierung mit dem vél-
kischen Gedanken nur giinstig sein, wihrend mit einer Unterstiitzung der
konservativ-pazifistischen Siedler durch das MCC gerechnet wurde. So wa-
ren die Siedler in eine Situation hineingeraten, die sie selber aus eigener Kraft
nicht meistern konnten. Hier war mehr im Spiel, als mit mikrohistorischem
Blick auf Fernheim allein sichtbar wird. Hier wurde die abgelegene Kolonie
zum Opfer der Weltpolitik.
An diesen beiden Beobachtungen, die {iberaus niitzlich sind, mufl weiterge-
arbeitet werden. An Fernheim sind die deutschen Mennoniten iibrigens ge-
nauso beteiligt wie die nordamerikanischen. Fiir die deutschen Mennoniten
ist wichtig, die Quellen zur Kenntnis zu nehmen, die Thiesen in vielen, ganz
unterschiedlichen Archiven gefunden hat. Sie sagen nicht nur etwas {iber die
Mennoniten in Paraguay aus, sondern auch iiber die Mennoniten in Deutsch-
land. Bereits die Proben, die Thiesen gelegentlich in fast schon iibertriebe-
ner Ausfiihrlichkeit bietet, iibertreffen leider die schlimmsten Befiirchtun-
gen. Thiesen verurteilt nicht. Er bemiiht sich, die verschiedenen Optionen
der Mennoniten im Chaco verstindlich zu machen, ohne auf Erinnerungen
und Gefiihle noch Riicksicht nehmen zu miissen.

Hans-Jiirgen Goertz

Heinz-Jiirgen Mannhardt, Die Mennonitenfamilie van der Smissen und ihre
Nachkommenschaft, zweite, erginzte Auflage (Selbstverlag), Darmstadt
1999, [10] und 546 S., kart.

Im kommenden Jahre feiert die Mennonitengemeinde zu Hamburg und Al-
tona ihr 400jahriges Bestehen. Das Privileg der freien Religionsausiibung,
welches der Flame Francois Noé 1601 vom Landesherrn der Herrschaft Pin-
neberg, Ernst III. Graf von Schauenburg, erwirken konnte, wird zu Recht als
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Entstehungszeitpunkt der Gemeinde genommen. Voraussetzung obrigkeit-
licher Toleranz gegeniiber den Tiufern niederlindischer Nation war, daf sie
ihren Glauben ,still* ausiibten und auf Mission verzichteten. Freiwillige
Ubertritte vormals Andersgliiubiger (wie im 17, Jahrhundert der Familie Kra-
mer) kamen duBerst selten vor, so daf die ethnische und geistliche Gemein-
de der Flaminger bis um 1800 nahezu identisch waren. Das reichhaltig iiber-
lieferte familienkundliche Material in privatem und 6ffentlichem Besitz gibt
davon Zeugnis.

Konkrete Aussagen zur Gruppenidentitit der niederldndischen Exulanten
widren fiir die verschiedensten Wissenschaftszweige, so fiir die Migrations-
und Biographieforschung, aber auch fiir die Wirtschafts- und Landesge-
schichte von Bedeutung. Voraussetzung wiire aber die Aufarbeitung des Da-
tenmaterials, eine unbequeme Aufgabe, die diskursgewohnte Historiker ger-
ne den Genealogen zuweisen. So ist es Heinz-Jiirgen Gysbert Mannhardt zu
verdanken, dafl wir jetzt iiber die Herkunft und Verbreitung der mennoniti-
schen Kaufmanns- und Predigerfamilie van der Smissen ein klares Bild zeich-
nen kénnen. Der promovierte Chemiker, selbst aus einer Hamburger Kauf-
mannsfamilie stammend, hat in jahrzehntelanger Kleinarbeit eine umfang-
reiche Materialsammlung zur Geschichte seiner Vorfahren zusammengetra-
gen. Aus diesem Fundus verdffentlichte er 1987 Die Mennonitenfamilie van
der Smissen und ihre Nachkommenschaft, ein gewissenhaftes genealogisches
Nachschlagewerk, mit dem Ziel, die gesamte Deszendenz der aus Brabant
stammenden Niederldnderfamilie zu erfassen. Es folgten weitere Darstellun-
gen von Seitenlinien oder Vorfahren (Aszendenz) im Mannhardtschen Fa-
milienbrief (Herausgegeben von Hinrich C. Hansen, Bostedt 1990 £

Nun hat Heinz-Jiirgen Mannhardt das »griine Buch®, wie er es nach der Ein-
bandfarbe zu nennen pflegt, in zweiter, ergéinzter Auflage herausgebracht.
In der ersten Auflage endet die Deszendenz aus Griinden des Datenschutzes,
wie der Autor eingangs erldutert, mit der Generation um 1940, zu der meist
nur Name und Geburtsdatum genannt werden. Dies wurde von vielen Le-
sern bedauert; da der Autor inzwischen neues Material, sowohl zu jlingeren
Zweigen als auch zu den mennonitischen Vorfahren, seiner Sammlung ein-
verleibt hatte, entschloB er sich, sein Werk um die Biogramme der heutigen
Nachfahren zu vermehren.

Wiihrend die erste Auflage noch Familiengeschichte im Taschenbuchformat
bot, hat die Neuauflage den Umfang eines groBstidtischen AdreBbuches,
trotz des flexiblen DTP-Satzes. Doch anders, als man es vom Volumen her
erwarten wiirde, hat das Buch an Ubersichtlichkeit gewonnen: Auf eine kur-
ze Vorbemerkung zu den Ausgaben folgt ein sehr iibersichtliches Inhalts-
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verzeichnis, in dem die einzelnen Stamm-, Ast- und Zweiglinien nunmehr
nach Vor- und Zunamen des jeweiligen ,,Stammvaters* benannt sind, nicht
mehr allein nach dem Familiennamen. Dies erleichtert die Orientierung
ebenso wie die Kopfleisten mit der jeweiligen Abschnittsbezifferung, die zu-
sammen mit der konsequenten Numerierung der Deszendenten den Weg
durch das Geiist der Generationen weisen. Das Prinzip seiner Zahlweise und
weitere Kriterien erldutert Mannhardt im eigentlichen Vorwort (S. 1-4), dem
sich eine kurze Darstellung der Herkunft der Familie van der Smissen und
ithres Wappens anschliefit (S. 5 f.). In diesem Abschnitt beginnt auch die ta-
bellarische Familiengeschichte mit dem Namensgeber des Geschlechtes,
Gysbert I van der Smissen, der noch in Brabant bzw. spiter in den Nieder-
landen lebte (S. 6). Es folgt ein Abschnitt iiber die niederlindischen Nach-
kommen van Walree (S. 7—-11), zu denen freilich die in Nederland’s Patri-
ciaat veroffentlichte Stammfolge noch nicht eingearbeitet wurde. Die Nach-
kommen des Exulanten Daniel I van der Smissen (1583—-1629) sind bei
Mannhardt ,,die deutschen van der Smissen®, mit Ablegern in Skandinavi-
en, RuBland, Nord- und Siidamerika, Siidafrika und in anderen Linder
(S.12-510). Als jiingster Sprof beschlieit Carl Octavius Voget die Nach-
kommenschaft der deutschen Linien. Wie schon in der ersten Auflage ist im
Anhang eine unverinderte Darstellung der vorreformatorischen Van der
Smissen in Belgien beigegeben, die Hans Roman Horny erarbeitet hat
(S.511-514). Eine Literaturauswahl und ein Index der Familiennamen (das
nach Vornamen geordnete Sonderregister van der Smissen ist leider entfal-
len) schliefen den Band ab.

Der Autor schreibt im Vorwort, er habe ,.die Konfessionszugeharigkeit der
einzelnen Personen [...] in keinem Falle aufgefiihrt* (S. 2). Das diirfte sich
wohl auf im Vorsatz erwihnte, ,,heute [existente] Nachkommen* beziehen.
Denn die ,,Mennonitenfamilie van der Smissen kennt verschiedentlich Kon-
vertiten (S. 15, 201., 48, 99, 136, 274f.), Gemeindedmter (S. 15, 24, 55, 63,
66f., 69, 70), Taufen bzw. Religion (S. 51 f., 69, 71, 426) und — als Beruf-
sangabe (soweit vorhanden) — zahlreiche Geistliche bis in die Gegenwart.
Mannhardts Hauptquelle ist das 1743 von Gysbert Il van der Smissen ver-
anlafte ,,Geschlechtsregister* van der Smissen, in dem nur hin und wieder
eine gemischtkonfessionelle Ehe (buitentrouw) angegeben wird. Der Autor
benutzte den ,,Stam Boom* in Hanerau (Berichtszeitraum bis etwa 1748) so-
wie die Abschrift eines in belgischem Besitz befindlichen Exemplares (Be-
richtszeitraum bis etwa 1755, vgl. S. 515 des hier besprochenen Bandes).
Freilich gab Gysbert insgesamt neun Kopien in Auftrag, wovon sich in
Schleswig-Holstein noch ein weiterer Codex im Familienbesitz befindet
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(vgl. Ravert/Kiimpers-Greve, Van der Smissen, Hamburg 1992, S. 5; Abb.
S. 240f.). Wurde die dritte Handschrift auch verglichen — welche ist Re-
zension? Die vom Verfasser benutzten Handschriften wurden — sozusagen
als ,,work in progress” — spiiter ergiinzt oder ihre Vakatseiten waren dafiir
vorgesehen (vgl. S. 7, 46, 515).
Hier liegt Mannhardts Ansatz. Tatséchlich hat er die ,,Mennonitenfamilie**
mit Hilfe seiner Korrespondenten nicht nur um die jiingsten Veristelungen,
sondern auch um das alte, mennonitische Kernholz (um im Bild des
Stamm,,baums* zu bleiben) erweitern konnen, z. B. auf S. 13 (Schwieger-
vater Gysbert II van der Smissen), S. 53 (Ast E, Nachfahren Abraham Siem-
sen), 55 f. (zu Vergoes = van Sintern und Nachfahren, neuer Zweig FIV).
Doch besteht noch Unklarheit iiber viele Linien, vor allem in weiblicher Des-
zendenz; eingedenk dessen fordert der Autor seine Leser auf, ihn auf Liicken
und Fehler aufmerksam zu machen.
Unabhiingig davon ist Heinz-Jiirgen Mannhardts Mennonitenfamilie van der
Smissen ein zuverldssiger Wegweiser durch die Abstammung der taufge-
sinnten Kaufmanns- und Predigerfamilie, zugleich ein willkommener Bei-
trag zur Geschichte der Jubiliumsgemeinde Hamburg und Altona.

Matthias H. Rauert

GRANDMA 3.0. [= Genealogical Registry and Database of Mennonite
Ancestry, 3]. Herausgegeben vom Genealogical Project Committee der
California Mennonite Historical Society. Fresno, California, 2000.

Die California Mennonite Historical Society (CMHS) hat sich einer groflen
Herausforderung gestellt: eine Datenbank aller Vorfahren der aus Preufen,
Polen und AltruBland stammenden Mennoniten (Low-German Mennonites)
und Hutterer zu erstellen, in der umfassende, genealogisch relevante Infor-
mationen (Wohnort, Beruf, Geburts-, Tauf-, Heirats- und Todesdaten, Eltern
und Kindern) dokumentiert werden sollen. Das mit der CD mitgelieferte Sha-
reware-Programm, Brother’s Keeper, ermiglicht die Suche durch die Liste
der miteinander verkniipften, vom 16. bis 20. Jahrhundert geborenen Perso-
nen. (Anmeldungskosten des Shareware-Programms: $ 49 US. Auch andere
Programme, die GEDCOM-Dateien lesen, kénnen im Prinzip mit der Da-
tenbank beniitzt werden.) Mit relativer Leichtigkeit kann man eine einzelne
Person aussuchen und das komplexe Gewebe ihrer Verwandtschaften nach-
suchen, soweit ihr Stammbaum erschlossen ist. Die Datenbank wird fort-
wihrend erweitert und liegt nunmehr in dritter Auflage vor, die Arbeit an
der vierten hat schon begonnen. Das Mammut-Projekt, das dank der Mitar-
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beit tausender, vornehmlich in Nordamerika wohnender Hobby-Genealogen
allmihlich ein uniiberschaubar grofes Ausmall annimmt, multe viele
Schwierigkeiten iiberwinden: das Fehlen einiger Kirchenbiicher und ande-
rer Quellenmaterialien, aber auch die verstreute Lage der noch erhaltenen
Quellen. Die Daten fassen Angaben aus vielen Quellen zusammen: Kirchen-
biicher, Schullisten, historische Monographien (unter anderem Unruh, Pen-
ner, Stumpp), Aktenstiicke der preuflischen Regierungsbehorden sowie Hun-
derte von privaten Familienstammbdumen. Inzwischen sollen Daten zu iiber
400000 Personen und iiber 117000 Familien abgespeichert sein.

Natiirlich ist das Projekt nur deswegen praktikabel, weil diese Mennoniten
und Hutterer in einer relativ kleinen und unabhéingigen, wenn nicht manch-
mal verschlossenen Gesellschaft zusammenwohnten und durch strenge Kir-
chenzucht zur Heirat innerhalb der Gemeinde veranlaB3t wurden. Das Pro-
jekt wird wohl nie vollstdndig abgeschlossen werden kdnnen, weil die Gren-
zen zwischen mennonitisch und nicht-mennonitisch stets offen blieben: Es
gab in jeder Generation diejenigen, die sich aus der Gemeinschaft entfern-
ten, wie auch Personen, die von aulerhalb in die Gemeinschaft aufgenom-
men wurden. Trotzdem zeugt GRANDMA 3 von der Gleichformigkeit ver-
gangener Zeiten, was sich beispielsweise in den ,,mennonitischen Nach-
namen‘ zeigt. Diese Datensammlung trigt somit auch zur Sozialgeschichte
der Mennoniten friitherer Generationen bei.

Die Herausgeber sahen sich einer grundsitzlichen Schwierigkeit ausgesetzt:
die Verwertung der eingesandten Stammbiume. Hierbei besteht ein erheb-
liches Problem, das auch von den Herausgebern in dem CD-Beiheft ange-
sprochen wird: die unterschiedliche VerldBlichkeit der zusammengetragenen
Daten. Zwar sind alle Mitarbeiter am Projekt aufgefordert, ihre eingesand-
ten Beitrdge zu belegen. Bei jedem Eintrag in die Datenbank wird dann die
Quelle der gelieferten Angabe in einer sogenannten COMP-Datei gespei-
chert, und dieser Beleg kann abgerufen werden. Doch obwohl die Heraus-
geber versuchen, die von ihren Mitarbeitern zusammengetragenen Daten zu
priifen, ist zu vermuten, daB sich zahlreiche Fehler eingeschlichen haben.
Diese Vermutung beruht beispielsweise auf der Beobachtung, daf verschie-
dene Familienstammb&ume widerspriichliche Angaben liefern.

Somit ist die Datenbank nur mit Vorsicht zu benutzen: In jedem Fall soll die
COMP-Datei herangezogen werden, um die Bestimmung einer Person zu
tiberpriifen. Dies kann mit dem Brother’s Keeper Programm schnell festge-
stellt werden, weil jeder eingetragenen Person ein individueller ,,Name-
Code* beigegeben wird. Bei mehreren Stichproben zeigte sich, daf} viele Per-
sonen mehrmals aufgefiihrt werden. Nur eins von vielen Beispiel: Die Liste
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enthilt die Namen Derk Fehr, Namen-Code Nr. 190320, geboren 1810, und
Derk Fehr (Nr. 229735) aus der Kolonie Chortitza. Beide waren mit einer
Anna Janzen verheiratet, der im ersten Fall der Name-Code Nr. 190321 und
im zweiten Nr. 229735 beigefiigt wird. Das erste Paar hatte zwei Kinder:
Aganetha, geb. 1836, und Wilhelm, geb. 1849, das zweite eine Tochter Anna,
geb. 1851. Hier ist offenbar nur eine Familie gemeint: es gab nur einen
Diedrich (Derk) De Fehr, der mit nur einer Anna Janzen verheiratet war. Die
Datenbank fiihrt die Namen jedoch doppelt auf, weil jede der beiden Quel-
len unvollstindig ist. Das Genealogical Committee folgt dem Prinzip, alle
Angaben unabhingig von einander aufzufiihren, solange kein Zwang fiir die
Zusammenfiihrung der beiden Namen in einer Person gegeben ist. Diese Ent-
scheidung trégt einerseits zur Zuverlissigkeit der Angaben bei, hat anderer-
seits aber zur Folge, daf viele Personen zwei-, drei- oder gar viermal auf-
gefiihrt werden. Es mub festgestellt werden, daB darum weit weniger als die
genannten 400000 Personen tatséchlich in der Datenbank erfalt worden
sind.
Nebenbei gibt es einige interessante Zusitze auf der Datenbank. Sie enthilt
gescannte Bilder der Kirchenbiicher der westpreuBischen Kirchengemein-
den zu Tragheimerweide und Orlofferfelde, wie auch korrigierte, aus den
Schiffregistern entnommene Listen aller mennonitischen Auswanderer von
RuBland nach Nordamerika.
Etwas ist noch zu bedenken: Viele der mit Genealogie beschiiftigten norda-
merikanischen Mennoniten, die ausfiihrliche Datensiitze zu ihren Verwand-
ten zusammentragen und an das GRANDMA -Projekt liefern, scheuen sich
nicht, auch ausfiihrliche Informationen iiber noch lebende Personen zu sam-
meln und miteinander auszutauschen. Auf diese Weise kommen Namen mit
Angaben iiber Geburtsdatum und Geburtsort, zum Ehepartner und zu Kin-
dern von vielen Menschen in die Datenbank, ohne daf diese Personen nach
ihrer Zustimmung zur Freigabe ihrer privaten Information gefragt werden.
Das Genealogical Committee sollte sich iiber diese fragwiirdige Praxis noch
einmal beraten.

James Jakob Fehr
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Ein Jubildaum

Horst Penner hat seinen 90. Geburtstag gefeiert

Kein deutsches Geschichtsbuch ist in den Mennonitengemeinden so bekannt
wie die Weltweite Bruderschaft, die Horst Penner 1955 erstmals veroffent-
lichte und die inzwischen in der fiinften Auflage vorliegt (1995). Nicht nur
in Deutschland, sondern auch in Nordamerika, im paraguayischen Chaco
und in den Weiten RuBlands wird dieses Buch gelesen — dort sogar von
Hand abgeschrieben und von Haus zu Haus weitergereicht: ein Buch, das
seinem Titel alle Ehre macht.

In diesem Jahr konnte Horst Penner, einst Direktor des Nordpfalzgymnasi-
ums in Kirchheimbolanden, seinen 90. Geburtstag feiern: Grund genug, ihn
auch von dieser Stelle aus zu griifien und ihm dafiir zu danken, daB er neben
seiner beruflichen Tétigkeit soviel Energie aufgewandt hat, das BewuBtsein
der Mennoniten fiir ihre Herkunft wachzuhalten und fiir ihre Geschichte zu
festigen.

Horst Penner hat das Interesse an der Geschichte des Mennonitentums, dem
er selber entstammt (Neuteich/WestpreuBen), mit seinen wissenschaftlichen
Neigungen verbunden. Er studierte in Tiibingen, Innsbruck und Konigsberg
Geschichte, Germanistik und Geographie und wurde 1940 mit einer Disser-
tation iiber die Ansiedlung mennonitischer Niederldinder im Weichselgebiet
promoviert. Betreut wurde seine Dissertation, die noch im selben Jahr in die
Schriftenreihe des Mennonitischen Geschichtsvereins aufgenommen wurde,
von Friedrich Baetgen in Kénigsberg (1940 nach Berlin berufen), dem spi-
teren Prisidenten der Monumenta Germaniae Historiae (1947).
Allenthalben wird heute iiber die fehlende Distanz der historischen Wissen-
schaften zum nationalsozialistischen Regime geklagt. Besonders auf das
groBangelegte Forschungsprojekt zur Ostbesiedlung, das Historiker damals
in Konigsberg betrieben, ist in letzter Zeit ein dunkler Schatten gefallen. Da-
von berichtet das von Winfried Schulze und Otto Gerhard Oexle herausge-
gebene Buch tiber Deutsche Historiker im Nationalsozialismus, 2. Aufl.,
Frankfurt/M., 2000. In dieser Atmosphire der Volkstums- und Siedlungs-
geschichte hat das Ansiedlungsthema der Mennoniten im Weichseldelta
natiirlich einen besonderen Sinn erhalten. Alles drehte sich um den ,,deut-
schen Volkskdrper™ und den ,,deutschen Volksboden®, der in Polen entstan-
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den war, wie Horst Penner schrieb: ,,Trotz polnischer staatlicher Herrschaft
wird neuer deutscher Volksboden gewonnen® (S. 65). Auch fiir die Menno-
niten fiel dabei etwas ab. Sie wurden in ihrem Bemiihen unterstiitzt, sich dem
neuen Staat als gute Deutsche, rassisch rein und leistungsstark, zu empfeh-
len. Die Entstehungssituation dieser Arbeit, die im einzelnen unverfinglich
ist und von fleifiger Quellenarbeit zeugt, allerdings dem demographischen
Minderheitenstatus der niederlindischen Einwanderer an der Weichsel kaum
genug Rechnung triigt, erklirt vielleicht, warum nach 1945 keine Notwen-
digkeit gesehen wurde, die Geschichte der Mennoniten im Dritten Reich
griindlich zu revidieren. Ausfiihrlicher als in der Weltweiten Bruderschaft
hat Horst Penner sich zu diesem dunklen Kapitel der Mennonitengeschich-
te im zweiten Band seiner Geschichte der ost- und westpreufischen Menno-
niten (1987) geduBert. Er wahlte die beschwichtigende Perspektive perstn-
licher Erinnerungen, berief sich auf Augenzeugenberichte und sporadische
Beispiele. Eine problemorientierte Analyse miifite jetzt folgen.

Der Weltweiten Bruderschaft sind neben zahlreichen Aufsédtzen 1978 und
1987 zwei Darstellungen zur Geschichte der ost- und westpreufiischen Men-
noniten gefolgt (der erste Band ist ebenfalls im Mennonitischen Geschichts-
verein erschienen). Die Treue zum Mennonitentum, das Interesse an den
Kulturleistungen der Vorfahren und die Gabe, historische Informationen in
eingdngiger Darstellungsweise zu prisentieren, notigen dem Leser Respekt
ab. So greife ich immer wieder zu diesen Biichern, vor allem zu den beige-
fiigten Illustrationen, die von einer versunkenen, aber anheimelnden Welt
zeugen. Ich kann gut verstehen, warum diese Biicher einen weiten Leser-
kreis gefunden haben, eine kritisch erarbeitete Geschichte der Mennoniten
im Osten konnen sie aber nicht ersetzen.

Niemand weil} es besser als ein Historiker, wie vergidnglich die Werke der
Geschichtsschreibung sind. Kaum jemand iiberlebt seine eigenen Arbeiten.
Es ist natiirlich schmerzlich, das tiber sich ergehen lassen zu miissen. Doch
davon lebt die Geschichtsschreibung, sie beschéftigt sich mit den Verande-
rungen im menschlichen Zusammenleben, und das ist auch der Impuls ge-
wesen, dem Horst Penner seine Untersuchungen und Darstellungen einst ver-
dankte. In Konigsberg wurde einst zu einem neuen Aufbruch geblasen und
manches in ein anderes Licht geriickt als bisher. Nach 1945 war wieder eine
neue Situation entstanden. Nun kam es darauf an, den Anspruch auf die ver-
lorene Heimat historisch zu legitimieren. Horst Penner schrieb fiir seine Zeit
und hat Resonanz gefunden. Inzwischen haben sich neue Moglichkeiten auf-
getan. Die Archive im Osten haben sich getffnet, auch polnische Historiker
wollen gehort werden, und verfeinerte Methoden in der historischen For-
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schung, vor allem in der Analyse des Dritten Reichs, sind entwickelt wor-
den, ebenso Konzepte, wie man Religidses, Politisches, Wirtschaftliches und
Soziales zu einem Gesamtbild miteinander verkniipfen kann. Horst Penner
hatte eine solche Verkniipfung zwar angestrebt, im Grunde aber war er doch
nur an den Kulturleistungen der Mennoniten interessiert. ,,Kultur* (und nicht
Rasse) war iibrigens der Begriff, der dem Konigsberger Siedlungsprojekt
dazu diente, den Begriff des Volkstums zu definieren. Der groBe Schweizer
Theologe Karl Barth hat den Kulturprotestantismus des 19. Jahrhunderts im
Kirchenkampf dafiir verantwortlich gemacht, daB die evangelischen Kirchen
so anfdllig fiir die nationalsozialistisch-totalitiire Vereinnahmungspolitik ge-
worden waren. Ahnlich wird es auch bei einem Mennonitentum gewesen
sein, das auf seine Kulturleistungen besonderen Wert legte und sich mit ih-
nen als staatstreu empfahl. Barth zu folgen und fiir die Verkiindigung des
gottlichen Wortes ohne Riicksicht auf Volkstum, Fithrer und Staat, auf Hei-
mat- und Besitzrechte einzutreten, hat die Generation der fiihrenden Men-
noniten nicht nur im Dritten Reich, sondern auch nach dem Zweiten Welt-
krieg versdumt.
Dennoch: Ich hoffe, der Jubilar wird sich freuen, wenn er hort, daB die Ar-
beit an seinen Themen weitergefiihrt werden muB und seine Biicher immer
noch konsultiert werden.

Hans-Jiirgen Goertz
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Berichte, Hinweise

Téuferkolloquium am Conrad Grebel College
Am 28. April 2000 fand das diesjdhrige Téauferkolloquium am Conrad Gre-
bel College (Waterloo, Ont.) statt. Es wurde von Werner O. Packull organi-
siert. Im Vordergrund standen historiographische Themen. Besonders dis-
kutiert wurde Brad Gregorys Buch iiber Salvation at Stake (s. die Bespre-
chung in dieser Nummer) im AnschluB an ein Referat von Sonia Riddoch
(Queen’s University). William McNiel sprach iiber die Deutungen Karstadts
im 20. Jahrhundert und James M. Stayer erzihlte aus seinen Erinnerungen
an internationale Konferenzen, die sich in den siebziger und achtziger Jah-
ren mit dem Téufertum befafiten. Er ging dabei besonders auf das Klima des
Kalten Krieges ein, das diese Zusammenkiinfte bestimmte. Arnold Snyder
(Conrad Grebel College) untersuchte die Kontinuititen und Diskontinuiti-
ten zwischen spitmittelalterlicher Frommigkeit, TAufertum und Pietismus
und meinte, daf eine nuanciertere Konzeption von T#ufertum und Pietismus
vermeiden konnte, die Unterschiede zu iibertreiben. Travis Moger (Univer-
sity of California, Santa Barbara) untersuchte die Bilderstiirme in der friihen
Reformationszeit — in Wittenberg, Ziirich und StraBburg — und stellte die
Theologie der Flugschriften und Predigten als einen bedeutenden Faktor hin-
ter den ikonoklastischen Ausbriichen dar, die deshalb nicht einseitig als so-
ziale und politische Phinomene angesehen werden sollten.

J. M. Stayer

Der Mennonitische Geschichtsverein Ontario feierte

die Ankunft der Mennoniten aus Ruflland vor 75 Jahren

Auf dem Herbstprogramm des Mennonitischen Geschichtsvereins von On-
tario stand nur ein Thema: die Ankunft der Mennoniten aus RuBland (der
Ukraine) im Juli 1924. Sie kamen als Fliichtlinge per Schiff und Zug nach
Waterloo, Ontario, Kanada, wo sie von Mennoniten aufgenommen wurden,
die hier schon iiber hundert Jahre wohnten. (Die ersten Mennoniten in
Ontario, ihre Vorfahren stammten aus der Schweiz, waren schon 1776 aus
Pennsylvania nach Kanada eingewandert). Sie wuBten weder etwas von
Hungersnot noch von Revolution und iiberhaupt wenig iiber ihre Briider und
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Schwestern aus RuBland. Aber sie waren willig, die erwarteten 600 Leute
aufzunehmen. Wie sich das vollzog, war am 6. November 1999 in der Men-
nonitenkirche an der Erb Strafle zu erfahren, wo die Gruppe einst ankam.
Vortréige, Briefe, personliche Erlebnisse und Erzihlungen von Familienmit-
gliedern, abgerundet durch Lieder der Schweizer und RuBland-Mennoniten,
lieBen die Vergangenheit lebendig werden. Der folgende, aus dem Engli-
schen iibersetzte Bericht enthilt eine Zusammenfassung des Programms. Die
Beitrige erschienen unlingst in Ontario Mennonite History, publiziert vom
Mennonitischen Geschichtsverein Ontario.

Leonard Friesen, Professor fiir Geschichte an der Wilfrid Laurier Univer-
sitiit, hielt den einleitenden Vortrag. Er erwiihnte unter anderem, daf jene
Mennoniten, die in Polen Zuflucht gefunden hatten, im 18. Jahrhundert auf
Einladung Katharinas der Grofien nach RuBland auszuwandern begannen.
1917 lebten iiber 100000 Mennoniten im Russischen Reich, viele von ihnen
waren keine Bauern. Dies unterschied sie von den Mennoniten in Ontario,
die mehrheitlich auf dem Land wohnten. Nach 1917 brach auch fiir die Men-
noniten wie fiir alle anderen Bewohner RuBlands eine chaotische Zeit an, er-
fiillt von Angst, Not und Furcht vor Banditen und Massenkrankheiten wie
Typhus. 1920/21 herrschte Hungersnot. Die Mennoniten Nordamerikas wul-
ten, wie sich die Lage in Ruffland gestaltete. Um die Not zu mildern, wurde
1920 das Mennonite Central Committee (MCC) gegriindet.

1874 hatte ein Drittel der dort lebenden Mennoniten RuBSland verlassen, um
nach Kanada und in die USA auszuwandern. Dies war 1919 nicht mehr mog-
lich. In diesem Jahr war das Kanadische Immigranten Gesetz (Order-in-
Council) geéndert worden mit der Folge, daR keine Leute mehr aus Ost- und
Zentraleuropa einwandern durften, wovon auch Mennoniten, Duchoborzen
und Hutterer betroffen waren. Erst ein Regierungswechsel dnderte die Situa-
tion. Als die Liberale Partei unter William Lyon Mackenzie King an die Re-
gierung kam, der die Mennoniten kannte, wurden 1923 schlieRlich 738 Men-
noniten in Kanada (Rosthern, Saskatchewan) aufgenommen.

Wie es dann weiterging, erzihlte Lorna L. Bergey, Sekretirin des Mennoni-
tischen Geschichtsvereins Ontario. Wihrend die Mennonitische Behorde
(Board of Colonization) die Aufnahme der Mennoniten organisierte, arran-
gierte die Kanadische Bahn (Canadian Pacific Railway, CPR) die Reise nach
Kanada.

Als ein weiterer Vertrag mit der Bahn (CPR) fiir iiber 5000 mennonitische
Immigranten ausgearbeitet wurde, waren die Mennoniten in Ontario an der
Reihe zu helfen. Sie versprachen, einen Teil der Gruppe aufzunehmen, bis
es fiir sie moglich sein wiirde, in den Westen Kanadas weiterzureisen. Ira
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Baumen, Mitglied der Mennonitischen Kirche an der Erb Strafle in Water-
loo, Ontario, organisierte die Aufnahme, Noah Bearinger, ein konservativer
(Old Order) Mennonit aus der Nachbarstadt Elmira, wurde von der CPR ver-
pflichtet, die eintreffenden Immigranten am Zug in Empfang zu nehmen. Ur-
spriinglich war es darum gegangen, fiir 600 Leute Unterkunft zu finden, aber
als der Zug am 19. Juli 1924 in Waterloo eintraf, entstiegen ihm 825 Perso-
nen, was neue organisatorische Probleme mit sich brachte. In der Gemein-
de Blenheim betitigten sich beispielsweise elf von fiinfzehn mennonitischen
Familien als Gastgeber, und jede mennonitische Siedlung in der Waterloo
Region verfiigte tiber ein ,,Depot™, in dem Kleider, Bettwésche und Haus-
haltssachen von Leuten aus der Umgebung (nicht nur Mennoniten) gesam-
melt wurden. Hier konnten die Immigranten aus Ruland nehmen, was sie
brauchten.

Nicolas Fehderau war ein junger Mann im Alter von zwanzig Jahren, als er
am 19. Juli in Waterloo vom Zug herunterstieg. Am 6. November las seine
Schwiegertochter Nancy Riediger Fehderau aus seinen Erinnerungen vor,
die er iiber diese Zeit zu Papier gebracht hatte: Am 17. Juli 1924 war die
Gruppe auf dem Schiff ,,Minnedosa® in Quebec City angekommen. Zwei
Ziige brachten sie dann nach Ontario. Es sei ein einfacher Personenzug ge-
wesen, aber wesentlich gemiitlicher als jene Frachtwagen, in denen sie RuB-
land verlassen hatten. In der Wartehalle wurden etliche Familien ausgewihlt
(ca. 200 Personen), die nach Vineland statt nach Waterloo fahren sollten, um
dort in Obstgirten zu arbeiten. Sie waren zu beneiden, meinte Fehderau, denn
sie wuBten schon, wohin sie kiimen und hatten Arbeit. Busch, Seen und Stei-
ne - der Blick aus dem Zugfenster am folgenden Tag beunruhigte. Kanada
brauchte Bauern, keine Industriearbeiter. Kein Wunder, daf} sich die neuen
Einwanderer verunsichert fiihlten, besonders die, welche den reichen Boden
der Ukraine bearbeitet hatten. Schlieflich seien sie nach Toronto gekom-
men, wo sie sich von der Vineland Gruppe verabschiedeten, um nach Wa-
terloo weiterzureisen. Erleichterung habe sich breitgemacht angesichts ei-
ner hiigeligen Landschaft, wunderbarer Felder und gepflegter Bauernhéuser
und Scheunen.

Nach einer 25tdgigen Reise waren sie endlich da! Gemeinsam mit seinen
zwei Schwestern stieg Nicolas Fehderau vom Zug. Menschen iiber Men-
schen, Mennoniten und Nichtmennoniten sdumten die ganze Erb-StraBe bis
zur Mennoniten-Kirche, alle hatten gehort, daf3 die ,,Rulland-Mennoniten*
kommen sollten. Als Nicolas die vielen Menschen sah, habe er sich ver-
stecken wollen, aber es gab keine Moglichkeit. Mit all den vielen anderen,
inmitten von Gepick, Sduglingen und kleinen Kindern, miide von Krieg, Re-
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volution und langer Reise bewegten sich die drei Richtung Mennoniten-Kir-
che. Im offenen Pferdestall am Rande des Kirchhofs waren Bénke aufgestellt
worden. Einheimische Mennonitinnen bewirteten die Neuankdmmlinge mit
Sandwiches, Kaffee und Kuchen, wodurch schnell eine Verbundenheit her-
gestellt wurde.

Lorna Bergey, sprach noch einmal, diesmal iiber ihre eigenen Erfahrungen.
Obwohl sie damals erst fiinf Jahre alt war, erinnerte sie sich genau an jene
Tage vor 75 Jahren. Thre Eltern waren damals sehr beschiftigt mit Vorberei-
tungen. Man habe ihr erklirt, dal Géste aus RuBland kommen und mehrere
Wochen bleiben wiirden. Dies war etwas Auflergewdhnliches, normalerwei-
se blieben Giiste nie ldnger als einige Tage. Tief bewegt sei sie als Kind ge-
wesen, als von Krieg und Hungersnot erzihlt wurde, die alle Zukunftshoff-
nungen dieser Menschen zerstort hétten.

Sam Steiner, Prisident des Mennonitischen Geschichtsvereins von Ontario
und Leiter der Bibliothek im Conrad Grebel College, stand als letzter Red-
ner auf dem Programm. In seinem Vortrag ging es um das Verméchtnis ei-
ner Zeit, in der zwei kulturell verschiedene mennonitische Gruppen in On-
tario aufeinandertrafen und nach 1924 Wege der Zusammenarbeit fanden.
Zunichst einmal, wie Steiner betonte, lie Druck von auBen, vor allem der
Zweite Weltkrieg, die Mennoniten in Ontario dichter zusammenriicken. So
muften alle Mennoniten zusammenarbeiten, wenn es darum ging, Antrige
wegen des gewiinschten Ersatzdienstes an die kanadische Regierung zu rich-
ten. Die mennonitischen Prediger Elven Shantz und Jacob H. Janzen spiel-
ten bei der Schaffung einer einheitlichen Position zur Ersatzdienstfrage eine
wichtige Rolle. Der Ersatzdienst selbst bot Mennoniten die Chance, sich bei
der alltdglichen Arbeit nidher kennen zu lernen. Spiter erdffneten sich ande-
re Moglichkeiten. Nach dem Krieg arbeiteten die unterschiedlichen menno-
nitischen Gruppen im Hilfswerk des MCC zusammen.

Wie Steiner meinte, trugen drei weitere Faktoren dazu bei, daf sich die Men-
noniten in Ontario einander annéherten. Die neue Generation ruBlanddeut-
scher Mennoniten zog mehr und mehr in die Stadt, wo die englische Spra-
che wichtiger war als die deutsche. Ein Trend zur Verstidterung wurde sicht-
bar, der auch eine gewisse Anpassung mit sich brachte. Zur gleichen Zeit
vollzog sich eine dhnliche Entwicklung unter den Schweizer Mennoniten
hinsichtlich ihrer einfachen Kleidung, die sie bislang von den Kanadiern un-
terschieden hatte. Auch horten die meisten Frauen auf, die Gebetshaube zu
tragen. Ein weiterer wichtiger Punkt war, dall die Mennoniten nach dem
Zweiten Weltkrieg anfingen, Schulen zu bauen. Weil die eigenen Schulen
oftmals weit entfernt lagen, wurden die Schulen der ,anderen‘ Mennoniten
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besucht und dort Freundschaften geschlossen. Drittens bot die Missionsar-
beit eine Gelegenheit zur mennonitischen Zusammenarbeit. Obwohl es nach
wie vor viele Unterschiede gibt, haben die gemeinsamen Erfahrungen seit
1924 alle Mennoniten gestirkt fiir ihre Pilgerfahrt im Reich Gottes.
Als vor 25 Jahren das 50. Jubildum in Erinnerung an die Ereignisse von 1924
gefeiert wurde, wies die beriihmte mennonitische Schriftstellerin Barbara
Smucker darauf hin, daB es noch viele ungehobene Schiitze gibe, alte Pho-
toalben, Geschichten und Erinnerungen von Leuten, die heute in der Gegend
von Kitchener und Waterloo wohnen. Dies alles, betonte sie, miisse erhal-
ten und an die Nachkommen weitergegeben werden. Dazu diente auch die
jetzige Jubildumsfeier zur Erinnerung an die Ankunft der Mennoniten aus
Rufland vor 75 Jahren. Sie war auch eine Herausforderung fiir weitere men-
nonitische Zusammenarbeit in Gegenwart und Zukunft.

Linda Huebert Hecht

Das Konigreich der Taufer

Ausstellung im Stadtmuseum Minster, 17. September 2000 bis 4. Mérz 2001.
Am Turm von St. Lamberti, hoch tiber dem Prinzipalmarkt von Miinster,
héngen sie noch, die eisernen Korbe, in denen die Leichen der hingerichte-
ten Tduferfiihrer Bernd Knipperdollinck, Bernd Krechtinck und Jan van Lei-
den am 22. Januar 1536 aufrecht festgebunden allen zur Warnung ausgehéngt
wurden. Im Stadtmuseum werden die vor 100 Jahren angefertigten Nachbil-
dungen gezeigt, die bisher keine Chance bekamen, im Austausch mit den
Originalen an den Turm der Lambertikirche zu gelangen. Das Arrangement
der derzeitigen Ausstellung des Stadtmuseums Miinster weist den Repliken
der Korbe den hintersten Platz zu. Dort markieren sie die Schnittstelle zwi-
schen der schwindelerregend rasanten Entwicklung von Reformation und
Téuferherrschaft in Miinster einerseits und einer inzwischen 465jdhrigen Re-
zeptionsgeschichte andererseits.

Miinster wirft mit dieser Ausstelung in seinem Stadtmuseum erstmals ,,hi-
storisch neutrales Licht™ (Faltblatt zur Ausstellung) auf die damaligen Vor-
ginge. Vom gegnerischen Wiedertduferbegriff, der in Ausstellung und Ka-
talog 1982 noch verwendet wurde, hat man sich bewuft verabschiedet. DaB
die Téufer von Miinster bis heute Faszination und Abscheu erregen, war Bar-
bara Rommé und ihrem Ausstellungsteam bewuft. Sie trugen erstaunlich
viele Zeugnisse der Auseinandersetzung zusammen. Daf die Ausstellung die
alten Werturteile dokumentiert, aber nicht wiederholt, 148t aufatmen.
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Im einzelnen gibt es mehr zu entdecken, als ein einmaliger Gang durch die
Prasentation zuldBt. Aber nicht nur, wer sich gern auf Spurensuche begibt,
kommt — bei freiem Eintritt — auf seine Kosten. Die didaktisch aufbereite-
te Darbietung fiithrt zu grundlegenden Erkenntnissen. Wihrend ein MeBprie-
ster bei der Elevation der Hostie nur von hinten zu sehen ist, soll die Nach-
bildung einer holzernen Kanzel auf die hohe Bedeutung der Wortverkiindi-
gung im evangelischen Gottesdienst hinweisen. Drei Bruchstiicke eines
wahrscheinlich unter der Tauferherrschaft zerschlagenen Taufbeckens aus
der Pfarrkirche Liebfrauen zu Uberwasser — sie waren seit den Zerstorun-
gen der Stadt im Zweiten Weltkrieg verschollen und wurden im Steinmaga-
zin des Westfilischen Landesmuseums fiir Kunst und Kulturgeschichte wie-
derentdeckt — finden im folgenden Ausstellungsraum ihren Kontrapunkt in
einem schlichten Wassereimer, wie er alltiglich gebraucht und von den Téu-
ferpredigern bei den Erwachsenentaufen verwendet worden sein mag.

Der zentrale Ausstellungsraum ist mit einfachen Mitteln durch eine Wand
als Andeutung der Stadtmauer in innen (die belagerte Stadt) und auBen (die
gegnerische Umwelt) gegliedert. Ein Edikt des Fiirstbischofs weist beim Be-
treten der Stadt darauf hin, ,,dat de gruwsame, unchristlige unde verdampte
ketterye unnde secte der wedderdoep dorch de verforyssche leer Berndt Ro-
thmans und syns anhanges bynnen unse stadt Munster zer mercklich ynge-
retten”, weswegen alle Obrigkeiten verpflichtet werden, die Wiedertdufer
gefangen zu nehmen. Textdokumente, auf diese und ihnliche Weise augen-
fallig prisentiert, werden beachtet. Wohl hétten Transkriptionen der zahl-
reich vertretenen handschriftlichen Quellen den Erkenntniswert gesteigert,
doch die Erlduterungstafeln, welche die Ausstellung begleiten, vermitteln
wichtige Informationen in allgemeinverstindlicher Form.

Innerhalb der Stadtmauer findet sich ein eigenhéindiger Brief Bernd Knip-
perdollincks, des Biirgermeisters der Téuferstadt, der dann Schwertfiihrer
und spiter koniglicher Statthalter wurde, datiert ,,den 13. dach Augusti anno
etc. 34 in Monster, eyn stadt des alder hogesten schrecklyken Goddes syn-
en vyanden®. Wenige Tage zuvor hatte sich Knipperdollinck an der Hinrich-
tung der Aufstindischen beteiligt, die nach Einfiihrung der Mehrfrauenehe
die Stadt dem Firstbischof 6ffnen wollten. In solchen Zeitdokumenten wird
Geschichte gegenwiirtig.

Was an Objekten von der Téuferherrschaft iibrig blieb, war gering. Da es
zerstreut wurde, suchte die Stadt seit Anfang des 19. Jahrhunderts zusam-
men, was immer als Reliquie der Tduferherrschaft dienen mochte. Viele ,,50-
genannte” Wiedertduferstiicke konnten im Zuge der Ausstellungsvorberei-
tung datiert und von ihren legendiiren Zuschreibungen befreit werden. Das
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vermeintliche Bett des Konigs Jan van Leiden ist nach dendrochronologi-
scher Untersuchung nicht vor 1578 entstanden. Friih in den stidtischen Mu-
seumsbestand iibernommen, stellt es heute — als Renaissancebett mit be-
malten Schnitzereien fast einzigartig — einen besonderen Uberrest der friih-
neuzeitlichen Stadtgeschichte dar.
Den abschlieBenden Schwerpunkt bildet die Auseinandersetzung mit der
Tiuferherrschaft in Forschung, Literatur, Kunst, Musik und insbesondere im
GeschichtsbewuBtsein der Stadt Miinster — bis hin zur ,,Wiedertidufertor-
te*, auf der jedes Stiick das Herrschaftszeichen des Konigs Jan van Leiden
triigt. Am Ende begegnet der Besucher wieder den Korben. Bernhard Klein-
hans nannte seine Skulptur, die er 1993 schuf, ,,Die drei Kénige von Miin-
ster. Es ist die Verbildlichung einer Vision Heinrich Heines, nach der der
Kolner Dom eines Tages nicht mehr bendtigt werden konnte und die Gebei-
ne der heiligen drei Kénige obdachlos wiirden: ,,Folgt meinem Rat und steckt
sie hinein / In jene drey Korbe von Eisen, / Die hoch zu Miinster hiingen am
Turm, / Der Sankt Lamberti geheifen” (Katalog, Bd. 2, S. 210).
Mit ihren mehr als 400 Objekten leistet die Ausstellung viel. Sie nimmt ihren
Ausgangspunkt bei Religienverehrung und Tiirkenkriegen, um iiber MeB-
kritik und Taufdiskussion im Reich dann den Kampf um die Reformation
von Miinster zu thematisieren, folgt den Spuren der Tédufer anhand von Trak-
taten, Verhorprotokollen, Miinzen, Portrits und endet mit einer Auswahl der
immensen kiinstlerischen Auseinandersetzung. Der zweibdndige Katalog ist
auf der Hohe der Forschung und selbst ein wichtiger Forschungsbeitrag,
durch den die Tdufer von Miinster besseren Anschluf} an die reformations-
zeitlichen Tauferbewegungen erhalten.

Ralf Klotzer

Johannes a Lasco, 1499—1560: Internationales Symposium in
Emden

1544 geschah in der Grafschaft Ostfriesland etwas Unglaubliches: Der re-
formierte Superintendent Johannes a Lasco suchte das Gespriach mit zwei
tduferischen Gruppierungen in seiner Region. Zunichst sprach er am 22. Ja-
nuar 1544 mit Anhdngern von David Joris und setzte das Gespréch mit ihm
in einem Briefwechsel fort. Ab dem 28. Januar 1544 sprach er fiir drei Tage
direkt mit Menno Simons. Beide tauschten ihre Sicht des Gesprichs in
schriftlicher Form aus, diese wurde publiziert und die inhaltliche Debatte auf
diese Weise fortgesetzt.
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Johannes a Lasco (1499—1560), der diese Gespriiche in einer Zeit suchte, als
Mandate eher die Vernichtung der tduferischen Gruppierungen im gesam-
ten Heiligen romischen Reich deutscher Nation vorsahen, stand im Mittel-
punkt der Tagung, die vom 14.—17. Oktober 1999 in der Johannes-a-Lasco-
Bibliothek in Emden stattfand. Anlaf war der 500. Geburtstag des Erasmia-
ners, Reformierten, Reformators, Superintendenten, der zeitlebens durch
Europa gereist war auf der Suche nach der Einheit der sich trennenden Kir-
che. Mit dieser Idee zog er von Polen nach Ostfriesland, dann weiter nach
England, hinterher nach Frankfurt am Main und schlieBlich zuriick nach
Polen. Seine Existenz besal also eine europiische Dimension, wie sie we-
nige in seiner Zeit hatten. Nachhaltigen Eindruck hinterlief er mit seinen
Arbeiten zur Organisation von Kirche und Gottesdienst.

Die reformierte Kirche in Polen hatte Johannes a Lasco bereits in der Wo-
che vor den Ereignissen in Emden gewiirdigt, von ostfriesischer Seite schloB
man sich dieser Feier mit einem internationalen Symposium und einer Aus-
stellung mit dem Titel Johannes a Lasco — ein Leben in Biichern und Brie-
fen an.

Die européische Dimension a Lascos spiegelte sich auch in den Beitrdgen
zum Symposium wider, sie wurde von Heinz Schilling in einem einleiten-
den Vortrag gewlirdigt. Nicolette Mout offnete einen weiteren Rahmen, in-
dem sie auf den engen Zusammenhang von erasmianischem Humanismus
und reformiertem Protestantismus verwies.

Menno Smid gab mit seinem Vortrag zum Itinerar a Lascos die Vorlage zu
einer Beschiftigung mit dieser Gestalt an seinen unterschiedlichen Wir-
kungsstitten. Dieses Itinerar vertieften Diarmaid N. J. MacCulloch fiir die
englische Reformationsgeschichte und Janusz Mallek fiir das Erbe Johan-
nes a Lascos in Polen. Auf die Bedeutung, den der Kélner Reformations-
versuch des Hermann von Wied fiir a Lasco hatte, wies Willem van’t Spijker
hin, wihrend Konrad Giindisch die transsilvanischen Kontakte und Interes-
sen der Familie a Lasco verdeutlichte. Henning Jiirgens brachte in seinem
Vortrag zu a Lascos Wirken in Ostfriesland diesen direkt an den Ort der
Tagung.

Theologische Aspekte wurden von Eberhard Busch angefiihrt, der die Ek-
klesiologie bei a Lasco und Johannes Calvin verglich, wihrend Jan Rohlfs
a Lascos Bedeutung fiir die reformierte Bekenntnisbildung betonte. Chri-
stoph Strom legte den Schwerpunkt auf Ethik und Kirchenzucht.

Ausdruck von a Lascos Theologie war seine Organisation von Armenwesen
und Diakonenamt, die Tim Fehler veranschaulichte. Ebenso legte die fast
schon irenische Grundhaltung a Lasco nahe, zumindest bis zu seiner Riick-
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kehr aus London nach Emden 1553, mit den Tdufern ins Gespriich zu treten.
Piet Visser widmete sich den beiden Gesprichen und den darauffolgenden
Briefwechseln mit den Taufern von 1544,
Besondere Aspekte der Freundschaft zwischen a Lasco und Albert Harden-
berg wurden von Wim Janse gedeutet. Max Engammare préasentierte seine
Untersuchung der Marginalien a Lascos im Novum Testamentum Graece des
Erasnmus und Jasper Vree beendete die Reihe der Tagungsbeitriige mit ei-
nem Blick auf Abraham Kuyper, der als Erbe a Lascos am Ende des 19. Jahr-
hunderts die einzige Werkausgabe des polnisch-ostfriesisch-englisch-frank-
furterischen Reformators zusammengestellt hat.
International wie die Ausrichtung a Lascos war auch dieses Symposium be-
setzt. Insofern ist auch ein internationaler Impetus fiir die a-Lasco-Forschung
zu erwarten, denn Fragen nach der Theologie a Lascos, wozu insbesondere
sein Abendmahlsverstindnis zdhlt, nach den dunklen Jahren seiner Bio-
graphie am Ende der 1530er und zu Beginn der 1540er Jahre sowie der Wan-
del seiner irenischen Haltung nach seiner Riickkehr aus London bediirfen
noch weiterer Untersuchungen. Auch mul kiinftig auch seine Beziehung zu
seinem Umfeld, etwa zu Erasmus, Hardenberg, aber auch zu Grifin Anna in
Ostfriesland stirker beleuchtet werden.
Die Beitriige des Symposiums werden in einem Aufsatzband erscheinen, der
Ausstellungskatalog von Henning P. Jiirgens liegt bereits vor: Johannes a
Lasco. Ein Leben in Biichern und Briefen. Eine Ausstellung der Johannes a
Lasco Bibliothek, Wuppertal 1999.

Nicole Grochowina

Professor Heiko A. Oberman wurde 70 Jahre alt

Im Oktober feierte der renommierte Reformationshistoriker Heiko A. Ober-
man, der an den Universititen Harvard, Tiibingen und Tuscon (Arizona) lehr-
te, seinen 70. Geburtstag. Ihm zu Ehren fand ein wissenschaftliches Sympo-
sium in Tuscon statt, das sich mit Forschungsproblemen lutherischer und cal-
vinistischer Reformation in ihrer Beziehung zum spiten Mittelalter beschif-
tigte. Mit groBer Selbstverstandlichkeit hat der aus den Niederlanden stam-
mende Kirchenhistoriker in seine vom E.J. Brill Verlag in Leiden herausge-
brachten wissenschaftlichen Buchreihen auch Themen aus dem Bereich der
Radikalen Reformation aufgenommen und vor einem internationalen Forum
zur Diskussion gestellt: unter anderem Untersuchungen von Clarence Bau-
man iiber die Gewaltlosigkeit im Tdufertum, von Hans-Jiirgen Goertz iiber
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die theologische Begriindung der Revolution bei Thomas Miintzer, von Wal-
ter Klaassen iiber Michael Gaismair, von Christof Windhorst iiber die Tau-
fe bei Balthasar Hubmaier, von Ronald J. Sider iiber Karlstadt usw. Dem-
néchst wird auch eine Festschrift fiir Professor Oberman erscheinen.

HIG

Jubildum in der West Reserve von Manitoba
Im Sommer feierten die Mennoniten der Old Colony ihre Griindung vor 125
Jahren in der West Reserve von Manitoba (Kanada). Aus diesem AnlaB ist
ein erweitertes Magazin mit Illustrationen, Beitrigen und Informationen er-
schienen, das einen lebendigen Eindruck von der Geschichte dieser als kon-
servativ geltenden Mennoniten vermittelt. Sie haben RuBland 1870 verlas-
sen (,,Kleine Gemeinde®) und sich unter schwierigen Bedingungen in Ma-
nitoba angesiedelt: Preservings — being the Magazine/Journal of the Hano-
ver Steinbach Historical Society, Nr. 16, 2000. Dieses Magazin kann bei der
Historical Society bestellt werden: Box 1960, Steinbach, Manitoba, Cana-
da, ROA 2A0.

MGBI

Frankfurter Gemeindejubilaum
Im Anschluf} an das vierzigjihrige Bestehen der Mennonitengemeinde in
Frankfurt/M. 1996 wurde eine Festschrift erarbeitet, die jetzt als Broschiire
vorliegt: ein kleines Dokument mennonitischer Zeitgeschichte mit Berich-
ten von den Jubildumsteierlichkeiten, einer Chronik der Gemeinde, Erinne-
rungen an ihre Altesten und an die enge Verbindung mit dem Mennonite
Central Committee (MCC) im Gemeindehaus Eysseneckstr. 54. Dieses Haus
ist gelegentlich auch zu einem Treffpunkt der deutschen, ja, der europiischen
Mennoniten allgemein geworden. Abgedruckt wurden auch die Jubildums-
predigt, die Pastor Dr. Heinold Fast 1996 hielt, und die GruBworte, die aus
aller Welt eingetroffen waren. Diese Broschiire kann angefordert werden bei:
Mennonitengemeinde Frankfurt, Eysseneckstr. 54, 60322 Frankfurt /M.
MGBI
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung (MV)
des Mennonitischen Geschichtsvereins (MGV)
am 4. Juni 2000 in Ludwigshafen

1. Eroffnung und Begriifung

Dennis Slabaugh erdffnet die MV und begriiit 22 stimmberechtigte Mitglie-
der und zwei Giéiste aus den Niederlanden, aus Frankreich und aus Deutsch-
land, die im Anschluf} an die Mennonitische Europidische Regionalkonfe-
renz (MERK) an der MV teilnehmen. Er stellt fest, daB form- und fristge-
recht eingeladen wurde. Die Tagesordnung wird angenommen.

2. Protokoll der MV vom 12. Juni 1999 in Emden
Das Protokoll (MGBI 1999, S. 213 ff.) wird genehmigt.

3. Bericht des Vorstandes

3.1 Statistik und Allgemeines

Dennis Slabaugh nennt 10 Aufnahmen, 6 Austritte und 3 Verstorbene. Die
Anwesenden denken an Hans Ewert, Ernst E. Claassen und Eugen Guth.
Dann teilt Dennis Slabaugh mit, der MGV habe wie im Vorjahr etwa 560
Mitglieder. Diese Zahl umfasse alle Personen und Institutionen, die an den
Mennonitischen Geschichtsblittern interessiert sind.

3.2 Mennonitische Geschichtsblitter
Dennis Slabaugh berichtet, dal das Redaktionsteam an der Ausgabe fiir das
Jahr 2000 arbeitet.

3.3 Menno-Simons-Gedéchtnisstiitte

Peter Foth und Giinther Kriiger berichten von dem guten Zustand, in dem
sich die Gedichtnisstitte befindet. Sie wiirdigen die Arbeit des Mennoka-
ten-Ausschusses und des Ehepaares Janzen. Die Renovierungsarbeiten sei-
en abgeschlossen, viele in Eigenleistung durchgefiihrt worden. Fiir die zahl-
reichen Besucher und Besuchergruppen werde ein Faltblatt hergestellt. Pe-
ter Foth gibt Auskunft {iber Dietrich Janzen und seine Frau als Mitglieder
der Gemeinde Liibeck.
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3.4 Mennonitische Forschungsstelle (MFSt)

Gary Waltner berichtet aus der Arbeit in der MFSt. Er nennt unter anderem
die Inanspruchnahme durch Forscher und Studenten, den Ankauf von
Biichern und die Archivarbeit. Unter den Besuchergruppen erwihnt er so-
wohl mennonitische Taduflinge als auch einen Rotary Club. Dann berichtet
Gary Waltner von Tagungen, Ausstellungen und Kursen, so in Buchbinde-
rei. Die Ausstellungen, beispielsweise von Bibeln, sollen so konzipiert wer-
den, daB} sie auch an anderen Orten gezeigt werden konnten. SchlieBlich
teilt er mit, daB die erste Arbeit der Schriftenreihe der MFSt von Gertrud
Hertzler stammen und den Miinchhof sowie die Familie Wiirtz beschreiben
werde.

Die Versammlung dankt Gary Waltner und allen Helfern fiir die auf dem
Weierhof geleistete Arbeit. Auf Fragen nach dem optimalen Aufbewah-
rungsort von Akten, z. B. der Mennonitischen Jugend Norddeutschlands,
werden Vorschlidge und Verfahren zur Bewertung, Sortierung und Unter-
bringung solcher Unterlagen erortert. Dem von Ortwin Driedger an Beispie-
len geschilderten Sortierverfahren wird einhellig zugestimmt.

3.5 Kassenbericht

Ortwin Driedger legt den Kassenbericht 1999 vor und macht auf wichtige
Posten aufmerksam. Bei den Einnahmen sind fiir den Neubau der MFSt we-
niger Spenden eingegangen als 1998, vermutlich weil der Bau als solcher
beendet ist. Demgegeniiber sind die ersten Einnahmen aus der Vermietung
der Wohnung zu verzeichnen, die allerdings zur Finanzierung von Erhal-
tungsaufwendungen bestimmt sind. Der jihrliche Zuschuf des Landes
Rheinland-Pfalz zur Anschaffung von Biichern entfalle ab dem Jahr 2000
aus Einsparungsgriinden. 1999 konnten Baudarlehen in Hohe von DM
22.500,— getilgt werden. Am 31. 12. 1999 betrug der Kassenbestand fast
89 TDM, davon waren fast 53 TDM frei verfiigbar. Zum gleichen Zeitpunkt
bestand in der Baukasse noch ein Fehlbetrag von etwa 31 TDM.

Dann berichtet Ortwin Driedger von der Reform des steuerlichen Spenden-
rechts. Er schildert das Verfahren, nach dem der MGV seit dem 1. 1. 2000
in eigener Zustiindigkeit fiir Spenden wie nun auch fiir Mitgliedsbeitrige
steuerwirksame ,,Zuwendungsbestitigungen* erteilen kann.

Giinther Kriiger erldutert den Kassenbericht der Menno-Simons-Gedicht-
nisstétte 1999. Danach sank der Kassenbestand vom 1. 1. 1999 mit 34 TDM
trotz der umfangreichen Renovierungsarbeiten bis zum 31. 12. 1999 nur auf
23 TDM.
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4. Kassenpriifungsbericht

Giinther Kriiger berichtet von der Priifung der Kasse des MGV, die er am
15. 3. 2000 zusammen mit Christa Hege in Reutlingen durchgefiihrt hat. Da-
bei wurde die Richtigkeit der Kassenfiihrung und des Jahresabschlusses auf
den 31. 12. 1999 festgestellt. Die Kasse der Gedichtnisstétte habe er am 7.
4. 2000 in Bad Oldesloe gepriift und ebenfalls als fehlerfrei gefiihrt vorge-
funden. Er empfiehlt die Entlastung der Kassenfiihrer.

5. Entlastung des Vorstandes
Die MV erteilt den Kassenfiihrern und dem Vorstand einstimmig die Entla-
stung. Dennis Slabaugh dankt fiir das dadurch erwiesene Vertrauen.

6. Veroffentlichungen

6.1 Das neue Geschichtsbuch

Dennis Slabaugh erinnert daran, dafl der MGV und der Agape-Verlag ein
neues Geschichtsbuch verdffentlichen werden. Autor des Buches ist Diether
Gotz Lichdi, dem er fiir die termingerechte Vorlage seines Textes dankt. Zur
Zeit werde nach geeigneten Bildern gesucht.

6.2 Hutterite Beginnings

Das Buch, zu dessen Ubersetzung in die deutsche Sprache der MGV einen
Zuschuf} gezahlt hat, wird durch den Universititsverlag Wagner in Innsbruck
im Laufe des Jahres 2000 ver6ffentlicht werden.

6.3 200 Jahre Mennoniten in Rufland
Mit der Verdffentlichung der von Gerhard Hildebrandt gesammelten Vor-
trige ist ebenfalls im Jahr 2000 zu rechnen.

6.4 Schriftenreihe der MESt
Als Heft 1 wird die bereits erwihnte Arbeit von Gertrud Hertzler erscheinen
(vergl. TOP 3.4).

6.5 Aufsatzband zum 70. Geburtstag von Prof. Dr. Siegfried Briuer

Auf Vorschlag von Hans-Jirgen Goertz leistet der MGV einen Druckko-
stenzuschul zur Veroffentlichung einer Sammlung von Aufsitzen zur Friih-
geschichte der Reformation, vor allem der Radikalen Reformation.
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6.6 Horst Penner: Die ost- und westpreulischen Mennoniten, Band [
Dennis Slabaugh gibt bekannt, daB ein neuer Nachdruck des Buches vor-
liegt, der Verkauf konne fortgesetzt werden.

6.7 400 Jahre Mennonitengemeinde Hamburg-Altona

Zu dem im Mai 2001 anstehenden Jubildum hat Michael Driedger eine neue
Geschichte der Gemeinde Hamburg-Altona verfalit. Der MGV wird bei der
Veroffentlichung mitwirken.

7. Verschiedenes

7.1 Wahl von Kassenpriifern

Die Kassenpriifer des Jahres 1999 werden zur Priifung der Kassengeschifte
des Jahres 2000 einstimmig wiedergewdhlt.

7.2 Stiftung Mennonitische Forschungsstelle

Gary Waltner teilt mit, auch das Stiftungsrecht sei neu gefaSit worden. Weil
sich die zustiindigen Stellen zunichst in die neuen Vorschriften einarbeiten,
sei in der Erorterung des ersten Entwurfs einer Satzung einer Stiftung zur
dauerhaften Finanzierung der Arbeit in der MFSt eine Pause eingetreten.
Dennoch miisse schon jetzt um Spenden geworben werden, zumal die Ver-
waltung bereits empfohlen habe, ein Grundkapital von 100 TDM anzusam-
meln. Der ,,Zweck der Stiftung* sei um das Gebiet ,,Ankauf von Biichern*
zu erweitern.

7.3 Die Mennoniten im Grofien Werder

Peter Foth fragt nach Kontakten zwischen dem MGV und polnischen Insti-
tutionen, z. B. zur zukiinftigen Pflege mennonitischer Friedhofe. Dazu wird
berichtet, daf} bisher personliche Kontakte vor allem von Eckbert Driedger
gepflegt wurden, offizielle iiber die Geschwisterschaft in den Niederlanden,
besonders durch den Doopsgezinde Historische Kring; Arno Thimm berich-
tet vom Entstehen und dem Stand der Beziehungen zu polnischen Stellen
wie Schulen, Museen und der Denkmalschutzbehorde.

Horst Klaassen schlédgt vor, die deutsche Fassung des unter dem vorgenann-
ten Titel ver6ffentlichten Faltblattes zu berichtigen.

7.4 Altersstruktur des MGV

Diesbeziigliche Bemerkungen von Wolfgang Krauf fiihren zu der gegensei-
tigen Aufforderung, fiir die Mitgliedschaft im MGV zu werben, besonders
unter jungen Erwachsenen.
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7.5 Termin und Ort der nichsten MV

Unter Hinweis auf das Jubildum der Gemeinde Hamburg-Altona, das vom
24. bis zum 27. Mai 2001 gefeiert wird, teilt Dennis Slabaugh mit, die nich-
ste MV konne im Rahmen eines dort vorgesehenen Symposiums, das heit
am 25. oder am 26. Mai 2001 stattfinden.

8. Abschluf3

Dennis Slabaugh dankt dem Organisationskomitee der MERK fiir die Re-
servierung des Tagungsraumes und allen Anwesenden fiir ihre Mitarbeit. Er
schlieBt die Sitzung mit einem Gebet.

Aufgesetzt: Wolfgang Schultz, Dietzenbach, im Juni 2000
Gelesen: Dennis L. Slabaugh, Hamburg, im Juni 2000
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Kassenbericht 1999

A. Einnahmen
Mitgliedsbeitriage
Spenden (allg., Mennokate, Markushof)
Neubau Mennonitische Forschungsstelle
davon Spenden, Zuschiisse:
davon Darlehen:
Buchverkéufe
ZuschuB des Landes fiir Menn. Forschungsstelle
Kapitalertrige
Forschungsstelle: Kaltmiete, Nebenkosten
Sonstige Einnahmen, Erstattungen
Durchlaufende Posten
Summe
Kassenstand 31. 12. 1998

B. Ausgaben
Mennonitische Geschichtsblitter (o. Druck Aufl. 1999)
Mennonitische Forschungsstelle
(Biicher, Zeitschriften, Betriebskosten)
Neubau der Menn. Forschungsstelle
(Bau, Inventar, Zinsen, Tilgung)
Porti, Kontofiihrung, Reisekosten, Mitgliedsbeitriige
Herausgabe von Biichern
Weiterleitung von Spenden
Forderungen
Sonstige Ausgaben
Durchlaufende Posten
Summe
Kassenstand 31. 12. 1999
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20999 27
6.881,00

54.897,53
5.000,00
4.670,49
3.000,00
2.087,68
8.595,79
1.341,55

132507 95

120.866,26

74,687,08

195.553,34

4.171.84
15.032,74

4393542

3.605,98
4.785,89
650,00
5.700,00
296,00

28.415,38

106.593,25
88.960,09

195.553,34



C. Neubau der Forschungsstelle
Spenden

Zuschiisse

Darlehen

Summe Einnahmen bis 31. 12. 1999

Bau
Tilgungen Darlehen
Summe Ausgaben bis 31. 12. 1999

Bestand zweckgebundener Einnahmen
abziigl. Darlehensverbindlichkeiten
Stand der Baukasse am 31. 12. 1999

D. Kassenstand

Girokonto

Sparanlagen

Depot (Kurswert 62.941,72 DM)

Summe

ab zweckgeb. Einnahmen (Neubau)

ab Riicklage zum Erhalt der Forschungsstelle
ab zweckgebundene Einnahme (Mietkaution)
frei verfiigbar

E. Priifungsvermerk

Aufgestellt im Februar 2000 durch Ortwin Driedger,

431.986,51
53.233,00
99.957,98

585.177,49

515.849,13
40.482,98

556.332,11

28.845,38

- 59.475,00

—30.629,62

9.120,39
20.233,19

59.606,51

88.960,09
—28.845,38
- 6.700,00
- 600,00
52.814,71

gepriift im Miirz 2000 durch Christa Hege und Giinther Kriiger.

Angaben in DM.

237



Mennonitischer Geschichtsverein e. V.

Aufgaben und Ziele

* Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Ge-
schichte der Tdufer und Mennoniten in der Forschungsstelle. Anschrift:
Am Hollerbrunnen 2a, D-67295 Bolanden-Weierhof, mennoforsch @t-on-
line.de.

e Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Ver-
offentlichung bzw. Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des
Taufermennonitentums.

* Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

e Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstiitte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mitgliedsbeitrige
Normaler Beitrag: DM 35,
Ermafigter Beitrag fiir Studenten: DM 20,
Beitrag fiir Gemeinden: DM 80,—

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen
Geschichtsblitter (MGBI) und ist am Jahresanfang fillig. Die MGBI er-
scheinen in der zweiten Jahreshilfte und werden an Mitglieder kostenlos ab-
gegeben.

Bankverbindung

Konto Nr. 87781-677, Postbank Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)
Zahlungen aus dem europiischen Ausland sind als Uberweisungen auf das
Konto der Postbank zu leisten. Schecks werden nicht akzeptiert.

Zahlungen aus Nordamerika: Dollar-cheques (no DM-cheques, please)
drawn on an American or Canadian Bank, payable to Mennonitischer
Geschichtsverein e. V., may be sent to: Raphael S. Zeisset, Oberhausener
Str. 11, D-79367 Weisweil.

Mitgliedsbeitrdge und Spenden

an den MGV e. V., fiir die eine Zuwendungsbestitigung zur Vorlage beim
Finanzamt gewiinscht wird, bitte den Uberweisungstriiger mit dem Verwen-
dungshinweis ,,Bitte Bestdtigung™ kennzeichnen sowie mit Name und An-
schrift versehen.
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Lieferbare Biicher des Vereins

Zur Zeit sind folgende Schriften und Biicher lieferbar:

* Hans-Jiirgen Goertz, Konrad Grebel. Kritiker des frommen Scheins
1498 —1526. Eine biographische Skizze, Bolanden: Mennonitischer Ge-
schichtsverein und Hamburg: Kiimpers Verlag, 1998, 167 S., DM 16,80
(DM 24,80).

* Peter P. Klassen, Und ob ich schon wanderte ... Geschichten zur Ge-
schichte der Wanderung und Flucht der Mennoniten von PreuBen iiber

RuBland nach Amerika, 1997, 320 S., DM 20,— (DM 20,—)
¢ Peter P. Klassen, Die ruBlanddeutschen Mennoniten in Brasilien,
Band 1, 1995, 490 S., DM 40,— (DM 45,—)
« Peter P. Klassen, Die ruBlanddeutschen Mennoniten in Brasilien,
Band 2, 1998, 458 S., DM 40,— (DM 45,—)
* Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay, Band 2: Begegnungen
mit Indianern und Paraguayern, 1991, 376 S., DM 18,— (DM 24,—).
» Horst Penner, Die ost- und westpreuBischen Mennoniten in ihrem reli-
giosen und sozialen Leben, in ihren kulturellen und wirtschaftlichen
Leistungen, Teil I: 1526 bis 1772. Nachdruck 2000 (teilw. farb. Abb.),
500 S., DM 30,— (DM 35,—).
Bestellungen an: Christel Schultz, Blumenweg 28, 63128 Dietzenbach,
Telephon 0 60 74 / 4 61 46
Alle Preise zuziigl. Versandkosten; die Preise in Klammern gelten fiir
Nichtmitglieder und den Buchhandel.

Bestellungen fiir
* Mennonitische Geschichtsblatter, Jahrgiinge 1 (1933) bis 42 (1985),
teilweise in Xerokopie, DM 320,— (420,— DM)
* Mennonitisches Lexikon, Band I bis IV, 1913 bis 1967, Nachdruck
1986, je Band DM 115,—, zusammen DM 460,—
» Gertrud Hertzler, Familie Wirz/Wiirtz, Menziken/Miinchhof, 49. S.,
12. Abb. s,/w., brosch., DM 5,— (5,— DM).
sind an Gary Waltner zu richten: Am Hollerbrunnen 7, 67295 Bolanden-
Weierhof. Alle Preise zuziigl. Versandkosten; die Preise in Klammern
gelten fiir Nichtmitglieder und den Buchhandel.
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