Gewil} fithrten Glaubensschwestern und -briider. die sich auf der Flucht be-
fanden oder unmittelbar verfolgt wurden, kein unbeschwertes Leben. Aber
unterschied es sich im Hinblick auf Probleme bei Unterkunft und Erndhrung
tatséichlich so gravierend von dem anderer Zeitgenossen (S. 70)? Schwierig-
keiten dieser Art diirften in einer Gesellschaft, die sich durch ein hohes Maf3
an Mobilitdt auszeichnete, eher an der Tagesordnung gewesen sein. Ein ge-
wisses Unbehagen iiber die Beurteilung der tduferischen Situation stellt sich
immer wieder ein. Vielleicht liegt es auch daran, daB} der Umgang mit den
Quellen eher deskriptiv als interpretativ ist. Der Verfasserin geht es um die
»Darlegung des Erkundeten® (S. 14). Obwohl sie iiber ihren eigenen An-
spruch hinauswichst und an vielen Stellen deutet, hiitte es intensiverer For-
schung bedurft, um tiduferisches Alltagsleben nicht nur in Fragmenten erfas-
sen, sondern auch iiberzeugend bewerten und einordnen zu kénnen.

Marion Kobelt-Groch

C. Arnold Snyder, Anabaptist History and Theology. An Introduction,
Pandora Press, Kitchener, Ontario, Kanada, 1995, X und 433 S., Abb. und
Karten, Paperb.

Arnold Snyder, Historiker am Conrad Grebel College der University of Wa-
terloo (Kanada), hat mit diesem Buch eine Einfiithrung in die Geschichte und
Theologie des Tdufertums fiir den akademischen Unterricht geschrieben.
Wer dieses umfangreiche Buch von Kapitel | bis Kapitel 27 durcharbeitet,
kann iiber die Entstehung und Entwicklung des Téufertums, iiber seine theo-
logischen Grundziige und die Etappen der Forschung viel lernen.

Snyder steht auf dem Boden der neueren Tauferforschung. Das zeigen sein
Abschnitt iiber den engen Zusammenhang zwischen Bauernkrieg und Tiu-
fertum (S. 32 f.) und die polygenetische Sicht von den tiuferischen Anfén-
gen, die eine ,,plurale” Auffassung wichtiger Reformanliegen zu erkennen
geben (S. 8), iiberhaupt die stirker kontextuelle Interpretationsweise. Sny-
der verfolgt die Absicht, die neueren Forschungen aufzugreifen, zu iiber-
denken und in einer ersten englischsprachigen Gesamtschau (Synthese) zur
Darstellung zu bringen.

Mit seiner Dissertation iiber Michael Sattler (1984) hatte Snyder sich in die
Front der revisionistischen, sozialgeschichtlich orientierten Tauferforschung
eingereiht, doch im Zuge seiner Lehrtitigkeit am Conrad Grebel College der
University of Waterloo (Kanada), das von Mennonitengemeinden gespon-
sert wird, sah er sich immer stirker mit der Frage konfrontiert, ob die neue-
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re Forschungsrichtung mit ihrer These von der Vielfalt der tduferischen Be-
wegungen und der Unmoglichkeit, die Behauptung von einem theologisch
normativen Tiufertum aufrechtzuerhalten, nicht den geistlichen Gesichts-
punkt des Taufertums, seine einmiitige theologische Aussage vernachlissigt
oder sogar preisgibt. So versucht Snyder jetzt, den theologischen Kern her-
auszuarbeiten, den die pluralen Ausdrucksformen des Taufertums um-
schlieBen, also die ,.Einheit* des Tiaufertums — nicht nur im Aufbruch des
16. Jahrhunderts, sondern auch in der Tradition, die sich im Laufe dieses
Jahrhunderts in einer ziemlich geschlossenen, eindeutigen Weise herausbil-
dete und sich heute noch zur Geltung bringen will (vgl. den Epilog: The Con-
tinuing Conversation, S. 379-396).

In schnellem Gang hat Snyder zunichst die theologisch-kirchlichen Proble-
me des spdten Mittelalters und die Antwort der Reformation, wie Martin Lu-
ther sie gab, dargestellt, danach die theologischen Grundziige der ,.radika-
len Reformation™, wie sie sich als Antwort auf die angeblichen Defizite der
lutherischen Reformation ausbildeten bei Andreas Bodenstein von Karlstadt,
Thomas Miintzer und Caspar von Schwenckfeld, und schlieBlich das theo-
logische Profil des Taufertums, das als ein besonderer Ausdruck reformato-
rischer Radikalitit auf den Plan trat. Nach dieser Ouvertiire folgt eine Dar-
stellung des schweizerischen und oberdeutschen Téaufertums (1525-1540),
die in eine Charakterisierung des theologischen und ekklesiologischen
Kerns des Tdufertums® einmiindet (Kap. 6). Es ist ein besonders enges
Band, das die Tdufer mit Karlstadt, Miintzer und Schwenckfeld verbindet.
Die Radikalen folgten zwar Luther in der Kritik an der altgldubigen Heils-
lehre und tibernahmen seine Vorstellung von der Zuwendung des Heils sola
gratia, lehnten aber, wie Snyder meint. die forensische Rechtfertigungsleh-
re des Reformators ab: daf der Siinder nur gerecht gesprochen, nicht aber in
einen Gerechten ganz und gar verwandelt wird (,,inner / outer transformati-
on and a process of sanctification of believers®, S. 95). Ob hierin Einheit und
nicht doch auch ein Anlaf} zur Differenzierung gesehen werden muf}, wire
noch zu iiberlegen.

Das Tédufertum, das Melchior Hoffman in Stralburg und den Niederlanden
verbreitete, das in Miinster eine besondere Ausprigung erhielt und von Men-
no Simons weitergetragen wurde, wird zwar unter dem Gesichtspunkt der
Verbreitung des Tédufertums abgehandelt, doch in der Sache als originiire
tauferische Bewegung dargestellt. Alles weitere wird unter systematisch-
theologischen Aspekten erortert: Obrigkeit und Eid, Wirtschaft (hier findet
nachtriiglich das Hutterertum eine Darstellung), Frauen im Taufertum, Ehe-
vorstellungen, Spiritualismus (in Oberdeutschland und den Niederlanden),
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Wiedergeburt und Kirchenzucht (besonders bei Pilgram Marpeck), Gemein-
de der Wiedergeborenen (hauptséichlich bei Menno Simons). So wird der
theologische Kern, wie er sich entfaltete und zur Komplexitit heranwuchs,
erortert. Auf wenigen Seiten verfolgt Snyder schlieBlich den ProzeB, der zur
Ausbildung einer Tradition gefiihrt hat, die sich am besten als Gemeinde-
tradition der ,,Stillen im Lande* beschreiben 14Bt, sich den theologischen
Kern der Anfinge trotz einiger Verdnderungen bewahrt, ja, ihn in der Retro-
spektive liberhaupt erst deutlich zur Kenntnis bringt. Dem bereits erwihn-
ten Epilog tiber die Gegenwartsrelevanz dieser Tradition ist ein Forschungs-
bericht zur Tduferhistoriographie angefiigt worden. Er ist zwar nicht ganz
ausgewogen, hilft uns aber, Snyders eigene Positionsbeschreibung in der ge-
genwirtigen Forschungsdiskussion zu erfassen.

So ist ein umfangreiches Studienbuch entstanden. Zu seinen Vorziigen zihlt,
daB es die Fiille des Stoffs auf iibersichtliche Weise ordnet, mit der aktuel-
len Forschungssituation verkniipft und eine Balance zwischen Detailproble-
men und Gesamtinterpretation des Tdufertums im Rahmen der . radikalen
Reformation® hilt. Das iiberzeugt zuniichst. Weniger iiberzeugend ist dage-
gen zweierlei: einmal der typologische Abgrenzungsversuch des Tiufertums
bzw. der ,radikalen Reformation* von der Reformation allgemein und zum
anderen das ungeklirte Verhiltnis von Theologie und Geschichte bzw. hi-
storischer Forschung und theologischer Deutung.

1. Zwei Zitate sollen zeigen, wie problematisch die typologische Grenzzie-
hung ist, an der tibrigens schon G. H. Williams mit seiner Radical Reforma-
tion (1962) gescheitert war, wie Snyder weiB (S. 400 ff.). ,The Anabaptist
insistence that questions of usury, economic sharing, moral accountability
and community discipline were also spiritual matters echoed concerns voi-
ced in the peasants’ movement that were not found in either Wittenberg or
Ziirich. Although persecuted and virtually extinguished in some regions,
Anabaptism survived in attenuated form to become an alternative Reforma-
tion movement of the common people in the years following 1525% (S. 34).
Diese Sitze leuchten nur auf den ersten Blick ein, denn genau betrachtet,
sind die aufgefiihrten Fragen auch Fragen, die Luther oder Zwingli zu be-
antworten versuchten. Sie haben es nur ein wenig anders, und auch nicht alle
friihen Tédufer haben es auf dieselbe Weise getan. So kann die Alternative
nicht begriindet werden.

Das andere Beispiel: ,, The radical insistence on ,Scripture and Spirit* con-
tained the seeds of Believers’ Church thinking, and threatened the ,state
church® monopoly of scriptural interpretation® (S. 44). Auch das soll eine
Alternative zur allgemeinen Reformationsauffassung gewesen sein. Doch
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das sah Zwingli nicht anders als seine prototduferischen Anhiinger bzw. tiu-
ferischen Gegner, und Marpeck stand in der Zuordnung von Schrift und Geist
dem Wittenberger Reformator nidher als Miintzer oder den Schweizer Brii-
dern. Liegt im Umgang mit der Heiligen Schrift radikaler Sprengstoff, dann
war die Reformation insgesamt radikal und das Tdufertum keine schroffe
Alternative, sondern nur eine Variante dieser Reformation.

2. Snyder geht davon aus, daf den tduferischen Bewegungen im Kern eine
Theologie zugrundeliegt, die erst nach und nach sichtbar wird, aber der tiu-
ferischen Vielfalt doch von Anfang an ihre innere Einheit verliehen hat. Hier
stimmt irgend etwas nicht. Was sich am Ende des tduferischen Aufbruchs
oder mit dem Beginn einer tduferischen Tradition zeigt, auf die sich alle Téu-
fer verstdndigen konnten. die stark genug waren, die Zeit der Verfolgung zu
tiberdauern, war doch nicht der Kern, der in Verweigerung, Aufsissigkeit,
Bereitschaft zum Bruch mit der politisch-rechtlichen Grundordnung und
zum Martyrium sichtbar wurde. Der Ubergang von tiuferischer Aggressi-
vitdt zu Quietismus hat nicht den urspriinglichen Kern bewahrt oder gar
sichtbar werden lassen, nein, dieser Ubergang ist durch und durch historisch.
Er hat im Kontext der friihen Reformation einen Kern eigener Pragung her-
vorgebracht, der verdndert, deformiert oder gereinigt wurde, je nachdem,
wie man das sehen will. Snyder hat die historische Forschung, vielleicht un-
beabsichtigt, dem theologischen Wunschdenken geopfert. Bei ihm regiert
die Theologie die Geschichte - und nicht umgekehrt. Ob so auf die polyge-
netische Sichtweise, die jede Rede von der Einheit und Normativitit des Tiu-
fertums als Illusion erwiesen hat, geantwortet werden kann? Auch der Ver-
such, das angeblich statische Modell der Polygenesis-These durch ein Ver-
laufsmodell zu erginzen oder zu iiberbieten (,,Polygenesis and Beyond",
S. 402 ff.), das den Wandel des Tadufertums ebenso erklirt wie seine Anfin-
ge, iiberzeugt nicht recht. Die Formen der Verinderung werden zwar in ei-
nigen Punkten beschrieben, aber nicht wirklich erklart. Deshalb ist es auch
moglich, sie letztlich zu verharmlosen.

DaB jetzt wieder nach der ,,Einheit” des Tidufertums gefragt wird, hat die
neuere Tauferforschung selber provoziert. Offensichtlich hat sie die Unter-
schiede zu stark betont und voneinander isoliert. Doch die Einheit liegt ver-
mutlich weniger im Theologischen als vielmehr im Bereich der alltiglichen
Lebensvollziige. Was Snyder iiber die Kommunikation unter den Tédufern
schreibt (Kap. 7), liber die Rolle der Frauen (Kap. 18) und die Vorstellun-
gen von Ehe bzw. die Praxis von Meidung des Ehepartners und Scheidung
(Kap. 19), ruft viel eher die Vorstellung wach, Téufer im Stiden und Taufer
im Norden konnten sich dhnlich verhalten haben und seien an gemeinsamen
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Merkmalen zu erkennen. Solche Beobachtungen zu vertiefen, da hat Snyder
Recht, ist eine lohnende Aufgabe fiir die Zukunft. So hat er eine Einfiihrung
ins Tédufertum vorgelegt, die schlieBlich zu selbstdndiger und sicherlich auch
kritischer Weiterarbeit anleitet.

Hans-Jiirgen Goertz

Sjouke Voolstra, Menno Simons: His Image and Message (Cornelius H.
Wedel Historical Series, Nr. 10), Bethel College, North Newton, Kansas,
1997, XIV und 109 S., brosch.

Seit vielen Jahren werden am Bethel College in Newton, Kansas, Menno-
Simons-Vorlesungen gehalten und anschlieBend verdffentlicht. Unter den
Vortragenden befanden sich gelegentlich auch europiische Mennoniten und
sogar Nicht-Mennoniten: H. W. Meihuizen vom Mennonitenseminar der
Universitidt Amsterdam und Martin Niemoller, der beriihmte Kirchenprési-
dent aus Hessen. Nur selten war Menno Simons das Thema, das letzte Mal
zum 400. Todestag 1961/62. In Vorbereitung auf den 500. Geburtstag 1996
wurde Sjouke Voolstra, ebenfalls aus Amsterdam, eingeladen, um iiber Men-
no Simons zu sprechen.

Im ersten Teil hat Voolstra die Bilder besprochen, die in der Interpretations-
und Forschungsgeschichte zu Leben und Werk Mennos entworfen wurden,
ebenso in der kiinstlerischen Darstellung: Es war eine wechselvolle Ge-
schichte, in der nicht nur Gutes iiber Menno Simons gesagt wurde. Voolstras
Kommentare sind nicht apologetisch, gelegentlich 146t er auch Kritik an ei-
nigen, weniger sympathischen Ziigen Mennos einfliefen. Insgesamt ist es
eine wechselvolle Geschichte, die hier erzdhlt wird; und am Ende steht das
Urteil: “The memory of the messenger is kept alive, while his message is
scarcely listend to” (S. 34). Das jedenfalls ld6t sich in den Niederlanden be-
obachten, dem Heimatland Mennos. Die Forschungen aullerhalb der Nieder-
lande werden hier nicht besprochen. Diese Beobachtung ist Anlal fiir Vool-
stra, die Botschaft Mennos, dal heilt seinen theologischen Ansatz, in drei
Abschnitten genauer herauszuarbeiten: der Ruf nach Bufle und Umkehr, die
Auffassung vom Abendmahl und der Gemeinde, das neue Taufverstindnis
und das Verhiltnis zur weltlichen Obrigkeit in apokalyptischer Zeit. Diese
Themen werden, so gut es geht, biographisch, weniger kontextualistisch zur
Sprache gebracht.

Voolstra entwickelt den theologischen Ansatz aus der beruflichen Praxis des
Priesters, die Menschen im Rahmen eines sakramentalen Kirchenverstind-
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