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Zu dieser Nummer

Vor einem Jahr wurde bereits vom Wechsel in der Schriftleitung der Ge-
schichtsblitter berichtet: Dr. Heinold Fast ist ausgeschieden, Dr. Marion
Kobelt-Groch, Lydie Hege und Christoph Wiebe sind nachgeriickt. Inzwi-
schen haben wir unsere Arbeit aufgenommen und das erste gemeinsame Heft
fertiggestellt. Wir haben uns bemiiht, es so vielseitig wie moglich zu gestal-
ten; ebenfalls haben wir uns dariiber verstindigt, dal wir den bisher einge-
schlagenen Weg fortsetzen wollen, das tduferische Erbe zu pflegen, indem
wir vor allem die wissenschaftliche Erforschung der Taufer- und Menno-
nitengeschichte begleiten und nach Kriften fordern.

Zwei der neuen Redaktionsmitglieder sind in dieser Nummer mit Beitriigen
vertreten und vermitteln einen ersten Eindruck der angesprochenen Vielfalt.
Dr. Marion Kobelt-Groch, die vor zwei Jahren mit einer Dissertation iiber
Frauen im aufstidndischen Bauerntum 1525 und in den tduferischen Bewe-
gungen an der Hamburger Universitidt promoviert wurde, hat sich der bisher
iibersehenen Tdufer im Rollwagenbiichlein (1555) des elsissischen
Schrifstellers Jorg Wickram angenommen und die Darstellung in einer ge-
schichts- und literaturwissenschaftlichen Erorterung unterzogen. Lydie
Hege, die als Straburger Doktorandin iiber Ehe und Familie im Tédufertum
forscht, informiert den Leser iiber neue Beitrige zur franzdsischen Tdufer-
und Mennonitengeschichte. Diese Beitriige diirften in unserem Land bisher
noch weitgehend unbekannt gewesen sein. ?
Eroffnet werden die Geschichtsblétter mit einem ldngeren Aufstatz, den der
renommierte Historiker Robert W. Scribner aus Cambridge iiber die Giiter-
gemeinschaft im Tdufertum geschrieben und uns dankenswerterweise zur
Veroffentlichung iiberlassen hat. Es ist das erste Mal, dal Scribner sich ei-
nem T#uferthema zuwendet, und deshalb begriifen wir ihn auch besonders
herzlich auf diesem Arbeitsfeld. Beschlossen wird die Reihe der Aufsitze
mit einem Beitrag iiber die rulanddeutschen Mennoniten. Die Autorin, Eli-
sabeth Wisotzki, wurde 1992 mit einer Dissertation iiber die Uberle-
bensstrategien der rufilanddeutschen Mennoniten an der Universitidt Bonn
promoviert. Was beide Aufsdtze miteinander verbindet, ist die Beobachtung,
daB die Kriifte, die den Uberlebenskampf in einer fremden Umgebung
ermoglichten, aus dem Gemeinschaftscharakter der eigenen Religiositéit
mobilisert wurden.

SchlieBlich fiihrt uns Geoffrey L. Dipple in die Zeit des reformatorischen
Aufbruchs. Hier wirkte der bislang wenig beachtete Johann Rot-Locher fiir
eine radikale Erneuerung von Kirche und Gesellschaft. Dipple hat kiirzlich
den Doktorgrad an der Queen’s University in Kingston, Kanada, mit einer



Untersuchung iiber die Flugschriften entlaufener Franziskanermonche, zu
denen auch Rot-Locher gehorte, erworben: ,, Woe unto you Stomachprea-
chers, and Chessebeggars, Hypocrites!” : Antifraternalism and Reformation
Anticlericalism; Ph. D. Diss. Kingston 1991. Dieser Flugschriftenagitator
hat einiges mit den aufstdndischen Bauern und manchen Tiufern gemein-
sam. Wie die Radikalitit Rot-Lochers zu verstehen ist, dieser Frage ist
Dipple mit umsichtigen Argumenten nachgegangen.
Besonders hinweisen mochten wir noch auf die Veranstaltungen, die vom
19. bis 22. August in Markirch (Elsal3) zur Erinnerung an die Amische Spal-
tung 1693 abgehalten wurden. Auf dem Kolloquium hat Hanspeter Jecker
einen Vortrag iiber Das Dordrechter Bekenntnis (1632) und die Amische
Spaltung gehalten, den wir kurz vor RedaktionsschluB erhielten. Der Autor
hat uns den Gefallen getan, das Amische Jubildum gerade noch mitfeiern zu
kénnen. Dieser Aufsatz macht neugierig auf den Sammelband mit den Vor-
tragen dieses Kolloquiums, der demnichst publiziert werden soll. Bei die-
ser Gelegenheit verweisen wir auf die Berichte iiber diese und eine andere
Konferenz in Nordamerika, auf beiden wurden auch die Konflikte aufgear-
beitet, die zur Amischen Spaltung gefiihrt haben und bis in die Gegenwart
nachwirken.

Die Schriftleitung



Robert W. Scribner

Konkrete Utopien

Die Téufer und der vormoderne Kommunismus

Hernach hab ich erkant das Got hatt von newem an auff bestalt [= angeord-
net] und eynen hirten gemacht uber seynen schaffstal durch verleyhung des
erdtreychs. Das ist also geschehen, das Got hat eynen ytzlichen fluer verlie-
hen den gotteshewsern die auff dem fluer sind und dartzu menschen soviel
eyn yitzlicher fluer ertragen kan unnd alles das ynn dem fluer wechst, das ist
des gotteshaus und der menschen die darauf seyn. Alle ding ynn gemeynen
brauch vorliehen, also das sie auch werden essen aus eynem toppt und trin-
cken aus eynem vasse unnd eynem mann gehorsam seyn. So fern es not ist
zu der ehr Gottes unnd gemeynem nutz, und den selbigen werden sie heys-
sen eynen gotshaus ernerer. Und es werden die leutte alle erbeyten ynn
gemeyn, eyn ytzlicher wo zu er geschickt ist und was er kan, und alle ding
werden ynn gemeynen brauch komen, so das es keyner besser haben wirdt
denn der ander. Und der fluer wird gantz frey seyn, denn man wird weder
zinss noch schatzung [= Steuer, Umlage] geben und werden doch erhalten
von der oberkeyt. Die wandlung der selbigen menschen wird besser seyn
denn aller orden.

Hans Hergot, Von der neuen Wandlung eines christlichen Lebens, 1527

Thomas Opfferkirch: Sagt er hab vom Pfarrer her Jorg Mentzen, in sein des
pfarrers hus als die erst manung [zum Aufstand] geschochen gehort, das er
sagt die uf manung und das ding were ein bruderlich ding und sie wolten
miteinander tailen, hette damit sein schlussel uf den tisch geworffen, und zu
Veit Eberhart gesagt, er solte uffschliessen, und umbtailen sein des pfaffen
gut, darnach wolten sie all von hus zu hus gen, und welcher mer hette dann
der ander, mit dem welten sie tailen ...
Hans Meyer Miller in Schlierbach sagt ... da hette der pfarrer under den
wyllen zu iren etliche gesagt ... nun wolan er sehe woll das sie all ain ander
mussen glych werden, und mit ainander taillen was sie hetten, auch daruff
sein schliissel usser seiner daschen genommen uf sein tisch gewurffen, mit
dem werdt er und ander solten gelych in seinnem haus am ersten anheben
zu taillen. Es welte aber niemandt der schlussel [beriihren] ...

Verhor der Aufstindischen im Territorium Ellwangen, 1525!



I

Nach einer weitverbreiteten Vorstellung stellt der vormoderne Kommu-
nismus - zumindest was die friihe Neuzeit in Europa betrifft - ein Kapitel in
der Geschichte der Utopie dar. Im Deutschland der Reformationszeit gewann
er aber eine bezeichnende Konkretheit, denn er trat einerseits als Bestand-
teil von Reformprogrammen, die eine radikale Neugestaltung der Gesell-
schaft beabsichtigten, in Erscheinung, und andererseits als eines der Ziele
jener, die eine ,,biblische Utopie der Auserwihlten anstrebten.? In den oben
angefiihrten Zitaten kommen beide Stromungen zum Ausdruck: sowohl in
der Donquichotterie eines idealistischen Pfarrers als auch in dem visioniren
Programm des radikalen Niirnberger Druckers Hans Hergot, der im Mai 1527
wegen Aufruhrs hingerichtet wurde. Fast ein Jahrhundert lang, von 1525 bis
1622, wurde der Kommunismus in den Lindern deutscher Sprache zu einem
konkreten historischen Anliegen, hauptséchlich in der begrenzten Form der
Giitergemeinschaft. Wihrend dieser gesamten Periode gab es zumindest eine
oder mehrere dauerhafte Gemeinschaften, die die Ideale von Hans Hergot
oder Jorg Mentz in die Tat umzusetzen versuchten. Je nach Standpunkt stell-
ten sie entweder einen Ansporn fiir andere dar, ihrem Beispiel zu folgen,
oder sie wurden als ein Schreckgespenst betrachtet, das es, koste es, was es
wolle, zu vertreiben galt, damit seine weitere Verbreitung nicht soziale und
sittliche Auflésung mit sich brichte. Im Reformationszeitalter gab es von
der traditionellen Geschichtsschreibung ungeniigend beriicksichtigte ernst-
hafte Versuche, einen vormodernen Kommunismus zu praktizieren.? Dieser
Aufsatz will zweierlei: erstens geht es darum, die kommunistischen Ideen
und Praktiken in diesem Zeitraum anhand mehrerer gut belegter Beispiele
zu charakterisieren; zweitens sollen einige Beobachtungen iiber die Anzie-
hungskraft dieses Phianomens mitgeteilt und Griinde angegeben werden,
warum es zu keiner weiteren Verbreitung kam.

Die Vorstellung,; da es Gruppen gebe, die den Kommunismus einfiihren
wollten, scheint 1525 zum ersten Mal in der 6ffentlichen Diskussion auf-
getaucht zu sein. Der Gedanke, dal alles allen gehére (omnia sunt com-
munia), wurde im Mai 1525 Thomas Miintzer als angebliches Ziel seines
Allstedter Biindnisses unter der Folter abgerungen. Die Authentizitit dieser
Aussage ist in der neueren Forschung kontrovers beurteilt worden. Plausi-
bler scheint jedoch die Annahme, daB die antimaterialistische und apokalyp-
tische Frommigkeit Miintzer eher zur apostolischen gegenseitigen Hilfe als
zu einem eigentlichen Kommunismus veranlaBte.* Sollte etwas Wahres an
der kurz nach seinem Tode entstandenen Behauptung sein, daf er eine Giiter-
umverteilung in Miihlhausen in die Wege geleitet habe, besteht sie mogli-



cherweise nur darin, da} er beschlagnahmten Klosterbesitz und dhnliche
Einkiinfte fiir die Armenfiirsorge verwendet hat. Trotzdem ist schon kurz
nach seiner Hinrichtung propagiert worden, Miintzer habe gelehrt, ,,das man
alle Oberkeit solt todten, und solten furterhyn alle gutter gemeyn seyn®.’
Zwingli hat auf vollig selbstindige Weise denselben Gedanken in Ziirich im
November 1525 in die 6ffentliche Diskussion gebracht, indem er seinen radi-
kalen Gegnern wihrend einer Disputation im GroBmiinster vorwarf, die
christliche Obrigkeit abschaffen und alles gemeinschaftlich besitzen zu wol-
len.® Dieser Vorwurf wurde bald zu einer stereotypen Anklage: ein Rezef3
der Stidte Ziirich, Bern und St. Gallen im September 1527 wiederholte sie
(,,alle zeytliche gut frey und gemain®), wihrend Mandate Ferdinands I. gegen
Ketzerei vom August 1527 und April 1528 davor warnten, ,,das under dem
gemainen man mit falscher ler die christenlich freyhait auBgebrayt, als ob
alle ding gemain und kain obrigkait sein sol*.” Diese Ansicht geniigte, um
verdichtigten Taufern in Osterreich 1528 jegliche Begnadigung oder jegli-
chen Straferlal} zu verweigern.?

Der Vorwurf, die Schweizer Radikalen wollen alle Giiter gemeinschaftlich
besitzen, wurde bald dahingehend erweitert, daf} sie ebenso ihre Frauen
gemeinsam haben wollten. Zwingli scheint diese Anschuldigung Anfang
1526 in Umlauf gebracht zu haben, nachdem ihm mitgeteilt worden war, die
Appenzeller Taufer hiitten ihre Frauen gemein.? Berichte iiber 1526 in St.
Gallen stattgefundene ,,rasende antinomistische Exzesse*, wie ein moderner
Historiker sie genannt hat und von denen noch die Rede sein wird, bestitig-
ten ihn in dieser Meinung.'® Im Januar 1528 berichtete Johannes Cochlius
an Erasmus von Rotterdam, dal3 die Téufer ,,alles gemeinsam haben, Frauen,
Jungfrauen, irdische Giiter*.!! Als sich fiinf evangelische Stidte (Ziirich,
Bern, Basel, St. Gallen und Konstanz) 1530 in Ziirich zur Festlegung einer
gemeinsamen Politik gegeniiber den Tiufern trafen, hatten sie einen
schwerwiegenderen Beweis™ (auch von Zwingli geliefert) mit der Behaup-
tung, daB die Taufer von Schwiibisch Gmiind ihre Frauen gemeinschaftlich
hitten.'” Solche Behauptungen wurden bald , historisch beurkundet”, etwa
indem der Winterthurer Kanoniker Laurenz BoBhart sie bei einer Beschrei-
bung der Téufer in seiner vor Juli 1532 geschriebenen Chronik wiedergab:
»sind alle din[g] gmein, ouch ire wyber*."” In einer anderen Chronik, die die
Ausweisung der Taufer aus Konstanz 1527 beschreibt, wird die Anschul-
digung mit dem Vorwurf des Antinomismus in Verbindung gebracht: ,.ett-
lich hielten daB die Christen alle ding, auch die wiber gmain haben soltint,
ettlich sagten dass inen nichts mer siind wer, weder hiiren, spilen, kriegs-
bruchs, todtschlahen noch ichzit anders, dan sy dem fleisch abgestorben



wirend.“!'* Die beriichtigten Ereignisse von Miinster im Jahre 1535 und die
Vielweiberei des Johann von Leiden verhalfen zweifellos diesem Vorwurf
zu groBerem Umlauf, so dab er zu einer allgemein verbreiteten und leicht
verwendbaren Verunglimpfung wurde.

1545 wurde am Wiirttemberger Hof einem in Ungnade gefallenen Beamten,
der eheliche UnregelmiBigkeiten stillschweigend geduldet hatte, zur Last
gelegt, ,,das er solich sach nit fiir unrecht oder siind gehept und also dahin
pringen wollen, als solten die wiber gemein sein, wie es dan zu Minster auch
beschehen.”" Eine gegen die Taufer gerichtete Flugschrift um die Mitte des
Jahrhunderts hob unter sechs verschiedenen Gruppen von Téufern diejeni-
gen hervor, welche wie Mohammed die Vielweiberei praktizierten, bei-
spielsweise ,,der Miinsterische kiinig Johan von Leiden, anno 1534.!¢ Noch
im Jahre 1571 enthielten amtliche Uberlegungen in Wiirttemberg beziiglich
der Lehren, iiber die es die Taufer zu verhoren galt, auch die Frage, wieviele
Ehefrauen einem Christen erlaubt seien."”

Viele dieser Anschuldigungen schienen sogar fiir Zeitgenossen die Grenzen
der Glaubwiirdigkeit zu iiberschreiten. Die habsburgische Regierung in
Tirol, mit Sitz in Innsbruck, befand sich bald mit Kénig Ferdinand im Streit,
weil sie behauptete, das Tdufermandat von 1528 sei undurchfiihrbar. Pflicht-
gemal richtete sie siebzehn Taufer hin, wihrend sie gleichzeitig bekannt-
gab, nicht einmal unter der Folter seien irgendwelche Beweise dafiir gefun-
den worden, daBl die Taufer die weltliche Obrigkeit umzustiirzen oder
Giitergemeinschaft einzufiihren versucht hitten.'® Im Juni 1529 wies Fer-
dinand, zu diesem Zeitpunkt in Linz, die Innsbrucker Behtrde wegen ihrer
leichtgldubigen Annahme, die Tiufer hegten keine umstiirzlerischen Ge-
danken, energisch zurecht. Darauf folgte im Februar 1530 eine aufschluB-
reichere Riige von Prag aus, in der Ferdinand die klar erwiesene Gefahr, die
von den Téufern ausginge, bekriftigte, da diese keinen Herren aufer dem im
Himmel anerkannten, das familiire ,,Du* untereinander benutzten, nicht an
den Privatbesitz glaubten und alle Giiter gemeinsam halten wollten.!® Die
Innsbrucker Regierung begriff bald, worum es Ferdinand ging. 1532 wies
sie einen Beamten auf Ortsebene an, vier gefangene Verdichtigte darauf hin-
zuweisen, daf} deren Behauptung, es gebe keinen Herrn aufier Gott im Him-
mel und daf} alles allen gehoren solle, zur Ausrottung ,.aller erber- und obrig-
khait* fithren wiirde.”® Der Gedanke der Giiter- und Weibergemeinschaft
stellte ein Schreckgespenst fiir eine patriarchalische Gesellschaft dar, die auf
einem streng beachteten Erbrecht griindete.
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II.

Gab es irgendeinen wirklichen historischen Grund fiir diese Anschuldi-
gungen? Man wird hier die Frage der Polygamie von derjenigen der Giiter-
gemeinschaft trennen und beide unabhéngig von den Ereignissen in Miin-
ster priifen miissen. Es ist sicher, da} keine Taufer fiir die Polygamie
eingetreten sind, wenn es auch einige Stimmen gegeben hat, die die Vielwei-
berei als eine Art neugeborene geistliche Ehe gemifl 1 Korinther 7,29 be-
fiirwortet haben (,,Die, die Frauen haben, sollen sein, als hitten sie keine®).
Es besteht auch die geringe Moglichkeit, daB eine unechte, Clemens Roma-
nus, einem der unmittelbaren Nachfolger des HI. Petrus, zugeschriebene
Epistel, die von manchen Taufern als Beweis fiir Giitergemeinschaft in der
alten Kirche zitiert wurde, auch als Befiirwortung der Polygamie verstanden
wurde.?! Mit einer Ausnahme hat man vergeblich die Anschuldigungen zu
beweisen versucht, dall Taufergruppen in verschiedenen Teilen Deutsch-
lands und Mitteleuropas tatsichlich die Gemeinschaft von Ehefrauen als
Polygamie praktiziert haben.2 Die Fille von Appenzell und Schwibisch
Gmiind, die Zwingli in dieser Hinsicht so liberzeugt hatten, griindeten auf
haltlosen Geriichten, die im ersteren Fall vom evangelischen Anfiihrer in
Appenzell herriihrten, der sie Zwingli miindlich mitteilte. Was Schwibisch
Gmiind angeht, scheint Zwingli lediglich eine altgldubige polemische
Unterstellung iibernommen zu haben, daB die ,,Lutheraner” in der Stadt ihre
Ehefrauen gemeinschaftlich gehabt hiitten. Diese Behauptung diente dann
1529 als Rechtfertigung fiir die Hinrichtung von sieben Tiufern.? Der
modernen Forschung ist es nicht gelungen, solide Beweise fiir die Berechti-
gung dieser beiden Vorwiirfe zu erbringen, wenn auch die Behauptungen
beziiglich Appenzell in Zusammenhang mit auBerordentlichen Ereignissen,
die in St. Gallen von 1525 bis 1526 stattfanden, stehen konnten.*

Nach einer anfanglichen Phase offizieller Duldung wurden die Tdufer in St.
Gallen am 7. Juni 1525 verboten. Dies fiihrte dazu, daB die radikale Tendenz
innerhalb der evangelischen Bewegung der Stadt in eine Sekte verwandelt
wurde. Es ist unklar, ob Angst vor der Verfolgung oder geistliche Verwir-
rung und Anfechtung dafiir sorgten, da} chiliastische Emotionen unter man-
chen Radikalen in und um St. Gallen aufkamen.” Auf jeden Fall erlebte St.
Gallen von der Mitte des Jahres 1525 bis Ende 1526 auBerordentliche Sze-
nen von spiritualistischem Enthusiasmus, biblischem Literalismus und Anti-
nomismus. Einige nahmen den Befehl, wie die Kinder zu werden, um ins
Himmelreich zu kommen (Mt 18,3), wortlich und setzten sich nackt auf den
Boden, spielten mit Spielzeug und lieBen sich wie Kinder waschen. Andere
setzten sich regungslos hin in dem Glauben, dafl die Menschen nichts tun
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konnen und Gott alles mache, wihrend wiederum andere die Vorstellung,
,.der Welt und dem Fleische tot” zu sein, schauspielerisch darzustellen
versuchten, indem sie nackt herumgingen, ihre Korper in unnatiirlichen Stel-
lungen verzerrten oder sich wie tot hinlegten. Es gab einen Ausbruch chi-
liastischer Prophetie, und zwei Frauen behaupteten von sich, jeweils Gott
und Christus zu sein. Eine von ihnen, Verena Baumann aus Appenzell, hat-
te schon ekstatische Visionen erlebt und verschiedentlich von sich behaup-
tet, die in Offenbarung 12 beschriebene Frau zu sein und kurz davor zu ste-
hen, den Antichrist zu gebdren. Sie spielte die Rolle der schwiirmerischen
Prophetin, zu der ihr eine anscheinend wunderhafte Flucht aus dem Gefiing-
nis verhalf, zog unter die Bauern Appenzells und erregte chiliastische
Gemiitszustinde, indem sie ihre Nachfolger dazu ermunterte, ihre Hauser
und ihren Besitz in dem Glauben zu verlassen, daf Gott fiir sie sorgen wiir-
de.’s Moglicherweise in einem Anfall von verdrehter Buchstabentreue
erschlug Thomas Schugger seinen Bruder mit einem Schwert am 7. Februar
1526, um den Opfertod Jesu in Erfiillung des véterlichen Willens darzustel-
len, und in dem Glauben, dal}, wenn es nicht Gottes Wille wiire, der Schlag
wirkungslos bleiben wiirde. Berichte solcher bizarren Vorkommnisse dien-
ten dazu, ein Jahrzehnt lang das schweizerische Tdufertum mit Fanatismus,
Unzucht, sogar Mord in Verbindung zu bringen. St. Gallen erfiillte diejenige
Rolle in der Litanei vom tiduferischen ,,Fanatismus®, die Miinster spiiter iiber-
nehmen sollte.?’

Unter den antinomistischen Ansichten und dem Benehmen der Radikalen St.
Gallens konnten geniigend Beweise fiir die Annahme gefunden werden, daf
sie die Ausschweifungen (Libertinismus) unterstiitzten. Hans Schradi, der
ansonsten nicht als Taufer identifiziert werden kann, muflte im Februar 1526
eine Geldstrafe aufgrund der Behauptung zahlen, dal ,.er seine Mutter, Tan-
te, Schwester und irgend eine andere Frau ohne Siinde nehmen konne, denn
Gott habe es befohlen®.?® Im selben Monat wurde eine Frau wegen der iiblen
Nachrede verhaftet, daBl auf der Empore der St. Lorenzkirche fiinf Paare
unsittliche Handlungen begangen hiitten.** Im Mirz gab ein Leinenweber zu,
er und sechs andere Personen wiren auf dem Spielplatz vor den Stadtmauern
in ihren Unterhemden herumgelaufen und hétten dabei einander gekiift,
geliebkost und ,,unnd byainanndern gelegen.**" Bastian Guldins Ehefrau zog
im April eine Geldstrafe auf sich, weil sie ihrer Tochter Verena unziichtiges
Verhalten nach ,tduferischem Wesen" in ihrem Hause wihrend ihres Bei-
seins erlaubt habe.?! Nichts hiervon laft hinreichend auf die Billigung oder
die Ausiibung der Polygamie schlieen, wenn auch die gedankenliche Ver-
bindung hergestellt wurde, was einem im Mai 1525 erstellten Fragenkatalog
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zum Verhor eines unbekannten verddchtigten Taufers zu entnehmen ist. Dort
wird einfach gesagt: ,,wib unnd man gmaind, wie die gribenhamer [= Gru-
benheimer]*. Dies war ein Hinweis auf die Béhmischen Briider, die im 15.
Jahrhundert beschuldigt wurden, eine Adamitische Sekte zu sein, die an eine
prilapsarische sexuelle Vermischung glaubte.*

Es gab eine andere tiuferische Uberzeugung, die in St. Gallen und in Zolli-
kon bei Ziirich eine Rolle spielte und die Zwingli und andere davon iiber-
zeugte, daB die ,,Weibergemeinschaft” unter den Radikalen grassierte. In
Anlehnung an Rémer 8, wo aufgefordert wird, nicht nach dem Fleisch, son-
dern nach dem Geist zu wandeln, fingen manche Tadufer an, sich ver-
schiedene Arten von geistlicher Ehe anzueignen. Der Zollikoner Téufer
Jakob Hottinger scheint eine derartige Form von nichtfleischlicher Verei-
nigung befiirwortet zu haben, indem er seine ,,ungldubige* Ehefrau verstiefl
und eine Ehe mit einem tduferischen Médchen einging. Hottinger kann die-
sen Gedanken nach St. Gallen gebracht haben, wo er derart Fuf} gefalt zu
haben scheint, daf} der Chronist Johannes KeBler es als eine Manie beschrei-
ben konnte, mit der die Menschen Ringe aus Holz und Knochen und schlief-
lich aus Silber und Gold als Zeichen geistlicher Verlobung austauschten.*
Zwei Frauen aus St. Gallen, die nach KeBler solche geistlichen Ehen einge-
gangen waren, sind im November 1526 vor Gericht gebracht und der Pro-
miskuitit bezichtigt worden (,.das sy sich mit mannen liblich vermischt unnd
unordenliche, sonndtliche liebe volbracht hab.*).** Zwingli erwiihnte beide
Fille in seinem Traktat aus dem Jahr 1527 gegen die Taufer, und zwar in
demjenigen Abschnitt, in welchem er die tauferische Giitergemeinschaft dis-
kutiert. Innerhalb von sechzehn Zeilen wirft er schnell den Vorwurf der Poly-
gamie ein und verschmiht die Tdufer als Ehebrecher, die Frauen und Kin-
der verlassen. Hottinger unterstellt er sarkastisch, sowohl die eigene Ehefrau
wie auch seine neue Mitresse verfiihrt zu haben.** Zwingli lehnt die tiufe-
rische Vorstellung einer geistlichen Ehe ab, weil sie als Vorwand fiir die
fleischliche Begierde diene und greift die Aburteilung der valentinianischen
Gnostiker durch Ireniius auf als Hinweis fiir diejenigen, die Frauen heimlich
in ketzerische Lehren einfiihren, verfiihren und nicht davor zuriickschrecken,
begehrte Frauen ihren Ehemiinnern wegzunehmen.* Zweifellos war Zwin-
gli 1527 fiir den Abschnitt im Tiufermandat der Stidte Ziirich, Bern und St.
Gallen verantwortlich, worin den Tiufern vorgeworfen wird, unter der
»frommen Verkleidung* der geistlichen Ehe Ehebruch zu begehen.?’

So gewann in der Schweiz und in Siiddeutschland ein Vorurteil feste Gestalt,
das die Téufer nie abschiitteln konnten. 1528 wurden im Bistum Wiirzburg
verdichtigte Taufer inzwischen danach verhért, ,,0b nit ir und aller derjeni-
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gen, so in der neuen tauf oder verwilligung sein, gut, weib, techter und was
sie haben, ir jedem gemein sein und sich ein jeder on underscheide des andern
weibs oder techter gebrauchen moge*.*® Sogar unter Tdufern wurde der Ver-
dacht gehegt, daB andere radikale Kreise die Gemeinschaft von Ehefranen
billigten. Marx Mair, ein verdéchtigter Tdufer, der im Fiirstentum Ansbach
1530 verhort wurde, sagte von Jorg Volk (ein Jiinger Hans Huts) und von
der Tiufergemeinde im Thiiringer Wald und in K&nigshofen in der Rhon,
,,das ire weiber in irer gesellschaft auch gemein sein sollen.** Jorg Volk soll
1528 apokalyptische Ansichten im Fiirstentum Ansbach verbreitet haben,
aber die Personen, mit denen er in Kontakt trat, erwidhnten weder die Giiter-
noch die Frauengemeinschaft.* Ganz im Gegenteil: in Brandenburg-Ans-
bach stritt ein Verdichtigter nach dem anderen ab, solche Ansichten zu ver-
treten. In einem Fall antwortete sogar ein Angeklagter, wer die Polygamie
befiirworte, habe seine Lehren nicht von Gott, sondern vom Teufel. 1535
konnten die Amtleute des Gebietes inzwischen die Behauptung als falsch
zuriickweisen, daf die Tdufer an Polygamie dachten.*' Selbst die Tédufer, die
fiir die Giitergemeinschaft eintraten, hielten es fiir wichtig, die Polygamie
zu leugnen.*

Daf sich dieses Vorurteil trotz stichhaltiger Gegenbeweise solange hielt, hat-
te vielleicht einen zweifachen Grund. Erstens verlieh die Praxis der T#ufer,
nichtgldubige Ehefrauen zu verstofien und neue Ehen mit Gleichgesinnten
einzugehen, dem Vorwurf der tiuferischen Promiskuitit Glaubwiirdigkeit.*
Zweitens - und dies ist von groBerer Bedeutung - gab es Téufer genug, die
fiir die Giitergemeinschaft eintraten und diese in irgendeiner Form prakti-
zierten, so daB es plausibel wirkte, den Vorwurf der Frauengemeinschaft hin-
zuzufiigen. Die Ereignisse in Miinster dienten dazu, ein schon vorhandenes
Vorurteil zu verfestigen und dieses zunehmend auf die Frage der Vielwei-
berei zu konzentrieren. Namhafte tduferische Anfiihrer wie Menno Simons
und Dirk Philips sowie die kommunistischen hutterischen Gemeinschaften
in Mihren muften stindig dem Vorwurf entgegentreten, dafl ihre Anhéinger
die Vielweiberei praktizierten.*

I

Bei der Frage der Giitergemeinschaft stehen wir auf festerem Boden. Wih-
rend des Bauernkrieges haben einzelne ihr Streben nach Giitergemeinschaft
und Umsturz der sozialen Hierarchie zum Ausdruck gebracht. Mertin Sonn-
tag, ein Aufstandsfiihrer in Nordfranken, soll damit geprahlt haben, daB die
Aufstindischen ,,alles frei und gemein gemacht™ hitten. Hans Sippel aus
Vacha, Anfiihrer des Werratalhaufens und moglicherweise ein Anhénger
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Thomas Miintzers, gestand, daBl die Aufstdndischen beabsichtigten, den
Besitz abzuschaffen, den Adel zu vertreiben, Fiirsten und Herren nie-
derzuwerfen und keinen Herrn aufler Gott zu haben. Im Falle des Erasmus
Gerber, Anfiihrer des Aufstandes im ElsaB3, driickte sich dies in einer radi-
kalen sozialen Nivellierung aus: sein Programm zielte auf die Enteignung
aller Obrigkeiten, Adligen, reichen Biirger und Bezieher von Renten, Zin-
sen und Abgaben.*® Hans Riieger aus Hallau, einem Dorf im Schaffhause-
ner Land, setzte sich fiir ein solch radikales Programm ein. Er blickte auf
eine Zeit, in der Zehnt- und Zinszahlungen abgeschafft werden wiirden und
alles frei sein sollte, ,,ouch alle ding gemain wurd und ain jeder mit dem
andern fruntlich und lieplich tailte. Er behauptete auch, er habe ein Haus
gekauft und konne die entstandenen Zinsen nicht bezahlen, dachte aber,
»wenn das ewangelium fiir sich gangen, so miifit er dann das hiiBli nit mer
bezalen, und sich deBhalb gefrowt, das er niintz geben miifit und dass alle
ding gemain wurd™.*® Es bleibt unklar, inwieweit es sich hier um authen-
tische oder um von der Obrigkeit den Aufstdndischen zugeschriebene Mei-
nungen handelt. Eine neuere Studie hat zurecht vor jeglicher vereinfachen-
der Gleichsetzung des von den aufstdndischen Bauern 1525 vertretenen
sozialen Evangeliums mit der spiteren von den Radikalen befiirworteten Gii-
tergemeinschaft gewarnt.?’ Sicher ist aber, daB es solche wie Hergot oder
Jorg Mentz gab, die fiir diesen Gedanken in seiner unmittelbarsten Form ein-
getreten sind.

James Stayer hat auf glinzende Weise gezeigt, inwieweit solche Gedanken
oft eine Weiterentwicklung der antimaterialistischen Frommigkeit Miintzers
waren. Miintzer verkniipfte Gedanken Eusebs mit Ansichten Augustins und
Taulers iiber den Verzicht auf Besitz und iiber die Giitergemeinschaft als
Eigenschaften der frithesten, unter dem EinfluB des Heiligen Geistes ent-
standenen christlichen Gemeinde in Jerusalem. Er lieferte eigene Uberle-
gungen iiber die Beschaffenheit einer wiederhergestellten Kirche, die in den
drei Jahren unmittelbar nach seinem Tod von der militanten Apokalyptik
Hans Huts weitergetragen wurden. Huts Ansichten sind auch als eine Art
»antimaterialistischer eschatologischer Frommigkeit™ beschrieben worden
und werden mit den Worten seines Anhédngers Ambrosius Spittelmeier
zusammengefaBt: ,.ein crist sol nichts aigens haben, sonder alle ding mit sei-
nem brueder gemain halten, in nit not lassen leiden®. Derartige Vorstellun-
gen griindeten auf Apg 2,42-47 und 4,32-37 und sahen in dem Verzicht auf
jegliches Eigentum und in der apostolischen Giitergemeinschaft ein Zeichen
geistlicher Erneuerung. Bei anderen von Miintzer beeinfluliten Personen,
etwa Melchior Rinck, treffen wir dhnliche Gedanken an, die am Ende der
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1520er und Anfang der 1530er Jahre sich immer weiter von der Befiirwor-
tung von Gewalt und von endzeitlicher Erwartung entfernten.*® Neben der
mitteldeutschen gab es auch eine siiddeutsche und schweizerische Tradition,
die auf Apg 2 und 4 viel Wert legte. Felix Mantz, einer der Begriinder des
Schweizer Tdufertums, war hierin bahnbrechend. Er trat fiir die gegenseiti-
ge Unterstiitzung und Hilfe als lebensgestaltendes Leitbild unter reformier-
ten Christen ein.*

Es gibt viele Hinweise dafiir, da} es von 1525 an viele Ansiitze gab, diese
Leitvorstellungen in die Tat umzusetzen. Bestimmend war sicherlich die
Uberzeugung (der sogar Zwingli 1522 zustimmte), da unter wahren Chri-
sten keiner etwas als seinen Besitz betrachtet, sondern sie alle Dinge gemein
haben. Hieraus entsprang das Prinzip, in den Worten von Felix Mantz, dafl
wellcher ein guter Crist sig, der selb selle sinem nechsten, wo er mangel
hatt, mytteylenn®.** Es ist beinahe sicher, daB diese Ansicht identisch mit
der eines Augsburger Téufers ist, der 1528 in Passau verhort wurde und als
Lehre seiner Vorsteher angegeben hatte, ,,das kains sein gut fiir aigen hab,
sondern das ains dem andern sein notturft mittaile*.*! Der St. Gallener Tdu-
fer Hans Kriisi machte hieraus einen derart gewichtigen Teil seiner Lehre,
dal zur ,,gemain gassenred* wurde, sobald eine gewisse Anzahl von Anhin-
gern liberzeugend gewonnen worden seien, miisse jeder seine Giiter der
Gemeinschaft zur Verfiigung stellen. Die Geriichte gingen soweit, daB} be-
hauptet wurde, viele Menschen seien gezwungen worden, einen Beitrag zu
leisten, ob sie wollten oder nicht und ob wiedergetauft oder nicht.’*> (Diese
zweite Behauptung war sicherlich eine Verzerrung von Kriisis Ansichten: in
dem Gestindnis, das er vor seiner Hinrichtung im Juli 1525 abgegeben hat,
gibt er lediglich zu, gemeint zu haben, ,.es solle alls gmein sin in der lieby
gocz und im glouben®.?*) Diese Lehren gewannen 1528 in Esslingen prak-
tische Bedeutung mit der Einrichtung eines ,,gemeinen seckels®, der die Rei-
cheren mit den Armeren teilen lieB.> Wer wiedergetauft wurde, wurde gebe-
ten, Geld der gemeinsamen Kasse beizusteuern, wenn man auch anhand der
3 Kreuzer, die der kiirzlich wiedergetaufte Hans Zuber gab, zu dem Schluf}
kommen muf}, daB} die Summen nicht grofl waren.’ Der vom apokalypti-
schen Radikalen Augustin Bader Anfang 1530 geschaffene gemeine Siickel
schwoll dagegen durch kriftige Summen, wie die von Baders Stellvertreter
Gall Vischer beigetragenen 130 Gulden, geradezu an, wenn auch die
Umsténde ungewohnlich waren, da Bader und sein kleiner Anhangerkreis
sich an Ostern 1530 zu Ulm sammelten, um den Jiingsten Tag abzuwarten.>
Etwas bodenstdndiger war die Praxis Jakob Hutters (nach dem die Hutteri-
schen Gemeinschaften in Mihren spiter genannt wurden), als er 1533 Oster-
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reich durchzog und Anhéinger um sich sammelte. Bei seinem Beitritt zur Ge-
meinschaft Hutters steuerte Paul Rumer aus St. Georgen dem gemeinsamen
Geldbeutel 12 Gulden aus einer Erbschaft miitterlicherseits bei, die 43 Gul-
den umfaBte. Sein Bruder Leonhard dagegen gab 7 Gulden von seiner 8 bis
10 Gulden umfassenden Erbschaft ab. Paul Rumer zog spiter nach Mihren,
um dort einer tduferischen Gemeinschaft beizutreten, der er sein restliches
Vermdgen iibertrug, nachdem er 13 Berner Pfund fiir seinen eigenen Unter-
halt aufgebraucht hatte.’” Niklas Praun sammelte Geld in drei Geldsickel,
die etwa 30 Gulden enthielten. Er iibergab sie Hutter, der sagte, er wiirde sie
unter den Bediirftigen verteilen. Praun selbst empfing 4 Gulden, wihrend
Katharina Purf3t bezeugte, dal Hutter aus den gesammelten Geldern Bargeld
an bediirftige Witwen, arme Kinder und andere arme Briider und Schwestern
der Gemeinschaft ausgeteilt habe .’

Die Bereitschaft, zu solchen Formen der gegenseitigen apostolischen Hilfe
beizutragen, war sicherlich von mancherlei Uberlegungen beeinflufit. Die
Ausrufung eines nahe bevorstehenden Weltuntergangs durch Chiliasten wie
Hans Hut oder Augustin Bader hat ohne Zweifel manche dazu ermutigt,
ihrem weltlichen Leben abzusagen und das tiduferische Unterfangen durch
Geldspenden zu unterstiitzen. In Franken verkaufte ein Bauer seinen Besitz
und andere ihre Weinberge, um Huts Sendung zu unterstiitzen, in der An-
nahme, daf} die alte Welt von kurzer Dauer sein werde und daB ,,sie vor Ende
des Jahres gentig haben wiirden®. Solche Taten veranlafiten Balthasar Hub-
maier, seinen Glaubensgenossen Hans Hut zu beschuldigen, er fiihre die
Einfiltigen in die Irre, da diese ihr Hab und Gut verkaufen und ihre Fami-
lien verlassen, um in seine Nachfolge zu treten. Wie auch immer scheint es
sowohl Hans Hut als auch Melchior Rinck recht gut gelungen zu sein, die
Gemeinschaften in jeder Hinsicht davon zu iiberzeugen, daB} das Eigentum
etwas von Gott Anvertrautes ist und daB sie aus Liebe verpflichtet seien, mit
ihren Mitchristen zu teilen. Hans Hut zog von Thiiringen und Sachsen iiber
Franken, Schwaben und Bayern bis Osterreich. Er griindete kleine Gemein-
schaften von Gliubigen in mehreren Orten Frankens, besonders in Konigs-
berg und Ostheim.* Augsburg ist aber der Ort, in dem es ihm 1527-28 gelun-
gen ist, eine gut organisierte Gemeinde zu schaffen, in der versucht wurde,
die gegenseitige Hilfe mittels eines von einem Diakon verwalteten gemei-
nen Sickels zu institutionalisieren. Man hat auch berichtet, daB alle Inhaber
von Eigentum vom Abendmahl ausgeschlossen seien, aber dies kann eine
von Gegnern und Verfolgern der Tiufer auf sie projizierte Erfindung gewe-
sen sein. Dieses Beispiel zeigt, wie schwierig es war, auf der Grundlage sogar
eines Minimums an gemeinsamem Besitz eine funktionierende Gemein-
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schaft zu schaffen: die Verfolgung machte eine wirksame Ausiibung des
Diakonenamtes unméglich, und die Augsburger Tdaufer muliten sich auf die
freiwillige Fiirsorge der Notleidenden beschriinken.®

In den Jahren 1531-33 wirkte Melchior Rinck an der Entstehung von Ge-
meinschaften in Hersfeld, Sorga, Vacha und Berka in Osthessen und West-
thiiringen mit, die alle der Uberzeugung verpflichtet waren, daf alles Eigen-
tum aus Liebe zu teilen sei. Tdufer aus der Gemeinschaft in Sorga gaben
1533 unterschiedliche Antworten auf die von ihren Verhérern gestellte Fra-
ge, ob ein Christ Eigentum besitzen diirfe. Einig waren sie sich im grofien
und ganzen aber darin, daB der Besitz bei angemessener Benutzung, d. h. als
ob er einem nicht gehore, und mit der Bereitschaft, mit den Armen zu teilen,
erlaubt sei.®’ Dasselbe gilt fiir diejenigen aus der Berkaer Gemeinschaft, die
1533 verhort wurden. Kessel Hans von Herda sagte aus, ,,das ein Christ mit
guthem gewissen gar nichts eigens, daran Andere Christen nicht gleich souil
rechts haben solten als Er, haben khonne.* Hanns Heylman hat es etwas radi-
kaler formuliert: ,,ein Crist soll allerding nichts eigens haben, sondern, die
do wolten rechte Christen sein, die musten alle ding jn gemein brauchen, vnd
wann ein Furst jn jre bruderschafft khommen wolt, so must er doch alles
vnder jhnen gemein machen.”“®? Die Quellen sind fiir Hersfeld und Vacha
weniger ertragreich, aber die engen Verbindungen unter allen diesen
Gemeinschaften legen nahe, dal auch sie mit diesen Grundsitzen iiberein-
stimmten.®®

Es ist von Bedeutung, dall wir bei all diesen mehr oder weniger organisier-
ten Tdufergemeinden nichts von der Durchfiihrung irgendwelcher Formen
organisierter gegenseitiger Hilfe erfahren. Man kann nur zu dem Schluf3
kommen, daf sie eine derart freiwillige Angelegenheit war, da es einzel-
nen Mitgliedern iiberlassen wurde, nach den eigenen Grundsatzen zu han-
deln, ohne einen gemeinen Sickel zu schaffen. In einer anderen, mogli-
cherweise von Rinck beeinfluten Tdufergemeinde, der in Grossenbach,
wurde eine Art informeller gemeinsamer Kasse eingerichtet, obwohl es kei-
ne Hinweise auf Giitergemeinschaft gibt.** Diese Beispiele legen nahe, dal}
die mitteldeutschen Tiufer noch zu keiner endgiiltigen Ausarbeitung einer
von ihnen bevorzugten Form der apostolischen Giitergemeinschaft gelangt
waren. Sie glaubten, daB das Eigentum nicht fiir die eigensiichtigen Wiinsche
des Eigentiimers benutzt werden diirfe, sondern mit den bediirftigen Briidern
geteilt werden miisse, wollten jedoch nicht so weit gehen, auf einer erzwun-
genen Giitergemeinschaft zu bestehen. Wenn eine gemeinsame Kasse ge-
schaffen wurde, so war sie Gegenstand freiwilliger Spenden und hing von
der durch einzelne Prediger bewirkten evangelischen Begeisterung ab.
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Andere Tdufergemeinden, die in den 1520er Jahren die Giitergemeinschaft
praktiziert haben sollen, litten moglicherweise unter denselben Beschriin-
kungen. Nach Johannes Keliler gewannen die Zollikoner Tédufer iiber die
Mehrheit des Dorfes fiir ihre Sache und gingen rasch dazu iiber, die Giiter-
gemeinschaft nach Apg 2 und 4 einzufiihren, ,brachend die schlofer ab den
thiiren, kasten und keller, bruchtend spis und trank in gliter gemainschaft un
underschaid. Glich aber wie zu der apostel zit weret es nit lang™.%® Die
Genauigkeit dieses Berichts wird durch die Zeugenaussage des Webers Hei-
ni Frei, eines der Mitglieder der Zollikoner Gemeinde, bestitigt, der sich spi-
ter dariiber beklagte, dafl er beinahe iiberredet worden sei, sein Grundstiick
zu verkaufen und lediglich von seinem Handwerk zu leben. Nach Frei soll-
te es eine genuine Giitergemeinschaft zugunsten der Bediirftigen sein: ,,Und
wers dozemal ir meinung, das alle ding soltind gmein sin und ztsamen
gschiitt werdenn. Und was dann einem jettlichenn breschte und anlege, sol-
te er da dann vom huffen nemen das, so er zur noturfft bruchenn muste’®.
Man hat das als ,,Verbraucher-Kommunismus* bezeichnet, und er war ein-
deutig das Ideal, nach dem viele der Schweizer Tédufer strebten. Ob er aus
inneren Griinden in Verfall geriet, wie KeBler nahelegt, oder durch die Ziir-
cher Obrigkeit von aullen zerschlagen wurde, bleibt unklar. Eindeutig ist,
daBl er genauso kurzlebig wie die mitteldeutschen Varianten war. Mog-
licherweise konnte unter diesen Umstidnden - kleine Gemeinschaften, die
halbversteckt und unter stindiger Verfolgungs- und Auflosungsgefahr leb-
ten - mehr nicht erreicht werden. Dies weist auf die groBe Bedeutung der-
jenigen tduferischen Gemeinschaften hin, die 1528 in Mihren gegriindet
wurden und unter denen sich solche Vorstellungen relativ ungehindert ent-
wickeln konnten. Angesichts der betrichtlichen Kontinuitit sowohl von
Vorstellungen als auch von Personen zwischen den frithen Téufern und
denjenigen, die die Experimente gemeinschaftlichen Lebens in Mahren
angefangen haben, konnen wir sehr wohl behaupten, dal die Praxis der Hut-
terer den vollkommensten Ausdruck radikaler Bestrebungen in den 1520er
Jahre darstellte. Bevor wir uns diesem Thema zuwenden, mul} etwas iiber
das , kommunistische Experiment* im Miinsteraner T#uferreich gesagt wer-
den.

V.

Die zahlreichen Belege fiir Giitergemeinschaft vor den Ereignissen von
Miinster, die die historiographische Lage komplizierter gemacht haben, er-
lauben uns, diesen Fall besser betrachten und auch beurteilen zu konnen,
inwieweit er in verschiedener Hinsicht atypisch war. Ich méchte nicht lan-
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ge darauf eingehen. Die jiingste Einschitzung von James M. Stayer stellt
eine ausgezeichnete Zusammenfassung der Entwicklungsphasen in Miinster
dar, und seine Hauptpunkte konnen hier summarisch wiedergegeben wer-
den.%” Das Miinsteraner Taufertum war authentisches Tdufertum, das sich
im Rahmen einer kommunalen Reformation, wie sie fiir deutsche Stidte der
1520er Jahre typisch war, entwickelt hat. Sein Hauptreformator, Bernhard
Rothmann, war ein eklektischer Theologe, der schweizerischen und siid-
deutschen Gedanken zuneigte, aber zunehmend unter den Einflul} des apo-
kalyptischen Taufertums eines Melchior Hoffman geriet, das ab September
1532 in Miinster Eingang fand. Seit dem Sommer 1533 war in Miinster die
melchioritische Fassung der Glaubenstaufe vorherrschend, so daB diese Stadt
zum Mittelpunkt fiir apokdlyptische melchioritische Vorstellungen eines
nahe bevorstehenden Weltuntergangs wurde. Der politische Zufall, der es
den Anhidngern des Tédufertums ermoglichte, im Februar 1534 in Miinster
gegen die politische und militirische Uberlegenheit ihrer Gegner zur Macht
zu gelangen, wurde als Wunder, als Zeichen unmittelbaren gottlichen
Eingreifens angesehen. Der Haarlemer Béicker Jan Matthys verlegte das von
Hoffman vorausgesagte Datum fiir das Ende der Welt von 1533 auf Ostern
1534, zog mit einer Gruppe von Anhéngern nach Miinster und erklirte die
Stadt zu dem von Gott auserwihlten Zufluchtsort fiir die Heiligen der End-
zeit. Nach Westfalen und den Niederlanden ausgeschickte Briefe und
Gesandte riefen alle wahren Gldubigen dazu auf, in die Stadt zu kommen,
und brachten eine Welle endzeitlicher Begeisterung hervor. Viele tausende
Personen aller sozialen Stinde verkauften ihren Besitz und begannen den
Treck zum neuen Jerusalem, auch wenn viele Gruppen unterwegs aufgelost
oder zur Riickkehr gezwungen worden sind. Von Februar bis Ostern, den 5.
April 1534, als sich die Prophezeiung des Jan Matthys als falsch erwies,
ergriff die Stadt eine apokalyptische Stimmung, die sich als Kampfgeist und
in der Durchfiihrung einer radikalen Variante der Giitergemeinschaft aus-
driickte.

Rothmann hat ohne Zweifel die Giitergemeinschaft befiirwortet, deren ide-
elle Grundlage er von Sebastian Franck und durch diesen letztlich vom apo-
kryphen vierten Clemensbrief rezipiert hat. Der anfingliche Impuls zu ihrer
Durchfiihrung wurde jedoch mit der militanten Ausweisung der Gottlosen
auf Geheil} des Jan Matthys gegeben, der die sofortige Erfiillung des gottli-
chen Willens verlangte. Der Besitz, den sie gezwungenermalen zu-
riicklieBen, wurde zum gemeinschaftlichen Eigentum erklirt. Einen zu-
sitzlichen praktischen Zweck erfiillte diese Ausnahme beim Zuzug
tauferischer Einwanderer - fiir die 2000, die die Stadt verliefen, zogen 2500
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in die Stadt ein und nutzten die Umverteilung. Nachrichten iiber die neuent-
standene Giitergemeinschaft dienten als Ansporn fiir zusitzliche Zuwande-
rer. Rothmann begann, einen eigenen utopischen Kommunismus zu pre-
digen,* und zwischen dem Stadtrat, den Predigern sowie den
Tiuferpropheten kam es zu einem Einvernehmen dartiber, eine allumfassen-
de Giitergemeinschaft einzufiihren. Geld, Schmuck und Edelmetalle wurden
vom Rat eingesammelt, und die Geldwirtschaft wurde abgeschafft, wihrend
Schuldbriefe und Register {iber Schulden und Zinsen vernichtet wurden. In
jeder Pfarrei wurden zur Beaufsichtigung der Giitergemeinschaft und zur
Verwaltung des Besitzes Ausgewanderter Diakone ernannt, um auf die Be-
diirfnisse von Zugewanderten zu achten. Die leeren Hauser von Ausge-
wanderten sowie die bei der Machtiibernahme der Taufer enteigneten Klé-
ster wurden fiir die Beherbergung der neu Zugezogenen verwandt. Die
Diakone wurden auch damit beauftragt, den Privatbesitz sowie bewegliches
und unbewegliches Eigentum zu inventarisieren. In der Praxis lief die Gii-
tergemeinschaft darauf hinaus, Geld, Edelmetalle und Wertgegenstinde zu
konfiszieren, obwohl die Betroffenen sich nur widerspenstig und zégernd
fiigten. Der bewegliche und unbewegliche Besitz der in der Stadt Verblie-
benen (etwa zwei Drittel der Bevolkerung) wurde tatsédchlich nicht angeta-
stet, abgesehen von der Inventarisierung des fiir die Armenfiirsorge zur
Verfiigung stehenden Gutes. Niemandem wurde das Wohnen im eigenen
Haus verwehrt. In der Tat blieb der patriarchalische Haushalt die primére
Produktions- und Konsumptionseinheit. Obwohl die wirtschaftliche Gleich-
heit als Grundsatz proklamiert worden war, wurde kein Versuch un-
ternommen, alle Haushalte auf einen gleichen wirtschaftlichen Stand zu brin-
gen. Der Glaube an das nahe bevorstehende Ende der Welt bestimmte ohne
Zweifel diese merkwiirdigen Widerspriiche.

Die apokalyptische Luftblase platzte, als der Ostertermin 1534 ereignislos
verstrich, wodurch ein neuer Abschnitt des Geschehens eingeleitet wurde,
in dessen Verlauf die endzeitliche Begeisterung abflaute und die Stadt eine
langwierige Belagerung bis Juni 1535 ertragen muBte. In einem Akt der
Verzweiflung ritt Jan Matthys Ostern 1534 hinaus, den belagernden Trup-
pen und seinem eigenen Tod entgegen. Seinem Nachfolger Jan von Leiden
blieb es iiberlassen, ein neues Regime einzurichten, das die haushaltszen-
trierte Vielweiberei mit einschloB. Diese neue, durch die bisherigen Er-
eignissen vorbereitete Herrschaftsphase hat man zurecht , Kriegskommunis-
mus* genannt. Die Wichter und die mit der Ausbesserung der Befestigungen
beauftragten Arbeiter beiderlei Geschlechts wurden in kommunalen Héu-
sern, die sich jeweils in der Nihe eines der zehn Stadttore befanden, mit
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Essen versorgt. Diese kommunalen Hiduser wurden von Diakonen beauf-
sichtigt, die das Essen zu besorgen hatten. Spiter kontrollierten sie die
Kriegsrationen, welche die Bevélkerung zum Uberleben der langen Belage-
rung benotigte. Das Miinsteraner Experiment und sein Ausgang waren gewify
ganz anders als die Formen gemeinschaftlichen Eigentums, die vorher und
nachher von den meisten Tdufern praktiziert worden sind.

V.

Durch eine merkwiirdige Wendung der Geschichte begann der Kommu-
nismus der méhrischen Téufer ebenso wie in Miinster mit dem Sammeln von
Giitern, um Fliichtlingen zu helfen. Seit 1526 gab es in und um Nikolsburg
eine wachsende Tdufergemeinde, die den Schutz des Grafen Leonhart von
Liechtenstein genof. 1528 spaltete sich diese Gemeinde wegen einer Mei-
nungsverschiedenheit, die den Gebrauch des Schwertes, die Rolle des Magi-
strats in der Kirche und die Giitergemeinschaft betraf. Unter dem Einfluf}
Balthasar Hubmaiers richtete der Graf von Liechtenstein etwas ein, was man
eine . tiuferische etablierte Kirche® genannt hat, indem er die Macht des
Magistrates zum Schutz von Fliichtlingen vor habsburgischen Behérden ein-
setzte. Der Einflul Hans Huts als eines friiheren Befiirworters gewaltsamen
Handelns auf die sich abspaltende Gruppe ist nicht eindeutig, da diese die
Wehrlosigkeit unter allen Umstinden der Gewaltanwendung vorzog und die
Gottlosigkeit der weltlichen Obrigkeit betonte, was sie bei ihrem adligen
Schutzherrn nicht gerade beliebt machte. Hut mag seine weitergehenden
umstiirzlerischen Ziele verschwiegen haben, scheint aber seine tiefgreifen-
de Vorstellung mitgeteilt zu haben, einerseits vom unmittelbar bevorstehen-
den jiingsten Tag (fiir Hubmaier war dieses Ereignis etwas entfernter:
irgendwann im néchsten Jahrtausend!) und andererseits von der Notwendig-
keit, daB3 die Auserwihlten sich an einem Zufluchtsort in Erwartung der
bevorstehenden Riickkehr Jesu Christi versammeln und eine Gemeinschaft
bilden als Prifiguration derjenigen Herrschaft, die dann aufgerichtet werden
sollte. Soviel hatten sie mit den Miinsteraner Tidufern gemeinsam. Hut sorg-
te auch fiir eine tiefergehende Vorstellung von der Notwendigkeit einer wah-
ren Giitergemeinschaft, im Gegensatz zur bloBen Bereitschaft, den bediirf-
tigen Briidern zu helfen. Sowohl Hut als auch Hubmaier wurden 1527
verhaftet und starben beide 1528. Die sich abspaltende Gruppe verfiigte iiber
neue Fiihrergestalten. Diese setzten vieles von der Tradition Huts fort, tru-
gen aber gleichzeitig einer schismatischen Identitit Rechnung, indem sie
gegen Ende 1527 oder Anfang 1528 eine getrennte Gemeinschaft bildeten,
die sich in Privathdusern traf und eine intensivere Giitergemeinschaft prakti-
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zierte. Sie nahmen auch Gesinnungsgenossen aus anderen Landern auf, was
zu Spannungen mit einheimischen méhrischen Tauferanhéingern fiihrte (eine
weitere voriibergehende Parallele zu Miinster).®

Im Miirz 1528 erreichten die Meinungsverschiedenheiten mit der schon oft
vorher angedrohten Ausweisung der Dissidenten aus Nikolsburg durch
Leonhart von Liechtenstein einen Hohepunkt. Der Weggang bedeutete eine
durchgreifende und dramatische Entwurzelung von zweihundert er-
wachsenen Dissidenten und ihren Kindern. Sie verkauften soviele Giiter und
soviel Eigentum, wie sie konnten, und verlieBen die Stadt unter bewegenden
Abschiedsszenen. Die erste Nacht verbrachten sie in einem verlassenen Dorf
zwolf Meilen auBerhalb Nikolsburgs, wo sie ,,Diener** oder Aufseher fiir die
Versorgung der unmittelbarsten Bediirfnisse ernannten. Die hutterische
Chronik beschreibt ihren ersten Schritt zur vollkommenen Giitergemein-
schaft folgendermaBen: ,,Zu der Zeit haben diese Ménner ein Mantel vor dem
Volk niedergebreit und Jederman hat sein Vermogen dargelegt, mit willi-
gem Gemiit, ungezwungen, zur Unterhaltung der Notdiirftigen nach der Lehr
der Propheten und Aposteln. Esai. 23[,18], Actor. 2[,44f.], 4[,34f.] und 5[,1-
11].%7° Die Gemeinschaft liel sich dann in Austerlitz nieder, wo die durch
die Notsituation der Ausweisung bestimmte radikale Vergesellschaftung des
gesamten Besitzes etwas nachlieB, moglicherweise weil der Graf von Liech-
tenstein allen beweglichen Besitz, liber den vor der Ausweisung noch nicht
verfiigt wurde, nachschickte. Man hat die These aufgestellt, das Fehlen von
unbeweglichem Eigentum in der Gruppe habe den ersten gemeinschaftlichen
Impuls erleichtert. Scheinbar wurde es den Reichen erlaubt, ihre eigenen
Hiuser in der neuen Gemeinschaft zu haben, wihrend die Altesten beim
Essen und bei der Kleidung bevorzugt wurden.”! Art und Reichweite der
Giitergemeinschaft innerhalb der Austerlitzer Gemeinschaft waren in den
Jahren 1528-1533 umstritten. Es gab Streitigkeiten unter den Fiihrern,
Vorwiirfe der Heuchelei, als herauskam, daBl manche Fiihrer Geld fiir ihren
eigenen Gebrauch beiseite gelegt hatten, und weitere Abspaltungen, die zur
Griindung neuer Dissidentengemeinden fiihrten. Andere Tdufergemeinden,
die die Giitergemeinschaft unterstiitzten, lieBen sich von 1528 bis 1529 in
Mihren neben friitheren Gemeinden nieder, ohne eine solche Giiterge-
meinschaft. Bis November 1533 hatte es einen ProzeB der Aussonderung der
.-wahren Gemeinschaftler” von den anderen gegeben, mit dem Ergebnis, dal
vier Gemeinden iibrigblieben, von denen man sagen konnte, da8 sie Giiter-
gemeinschaft praktizierten.”” Diese Gemeinschaften iiberlebten eine vom
Haus Habsburg ausgehende Verfolgungswelle in den Jahren 1535 bis 1536
(eine Nachwirkung des Téuferreichs zu Miinster), bevor die endgiiltige Form
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gemeinschaftlichen Lebens von 1536 bis 1538 Gestalt gewann, zentriert auf
die gemeinsame Haushabe oder den Bruderhof, eine Ansammlung von
groflen Héausern, in denen die Mitglieder zusammenlebten. Die Tdufer ver-
glichen sie mit einem Bienenkorb, ihre Gegner dagegen mit einem Tauben-
schlag.”® Allmahlich wurden die gemeinschaftlich lebenden Téufer zur
Mehrheit. Innerhalb von zehn Jahren nach ihrer Griindung waren sie den
nicht gemeinschaftlich lebenden Taufern in einem Verhiltnis von zwei zu
eins zahlenmiBig tiberlegen.” Die Hutterer selbst betrachteten die Jahre
1536 bis 1547 als diejenigen, in denen ihre Bewegung trotz Verfolgung
wesentlich gewachsen ist.”> 1545 wohnten ungefidhr 2000 Menschen in 21
verschiedenen Orten, und 1547 gab es 25 ,Haushaben®. Sie erfuhren von
1547 bis 1553 eine zweite Welle strenger Verfolgung, die sie dazu zwang,
in Wildern und Hohlen Schutz zu suchen. Darauf folgte ein Zeitabschnitt
des Friedens und des Wohlstandes, der bis 1591 andauerte. In dieser Zeit
wuchs die Zahl der ,,Haushaben* bis auf 70, jede mit 400 bis 600 Personen,
so daB die gesamte Zahl von Hutterern sogar um die 40.000 gewesen sein
mag.’® Die Jahre 1592 bis 1618 sind durch erneute Verfolgung gekenn-
zeichnet, nicht zuletzt durch gegen Rudolf I. sich auflehnende ungarische
Truppen, die in den friedlichen, wohlhabenden hutterischen Gemeinschaften
eine leichte Beute fanden. 1605 sind 16 ,,Haushaben und 11 Schulen durch
Pliinderungen verloren gegangen. In den Anfangsjahren des DreiBigjahrigen
Krieges (1618-1622) verstiirkte sich die Verfolgung rasch. 1619 wurden 12
,Haushaben* und 6 Schulen von kaiserlichen Truppen gepliindert, und die
gesamte Zahl der Siedlungen ging auf 43 zuriick. Als die Hutterer aus Mih-
ren vertrieben waren und sich voriibergehend in Ungarn und Siebenbiirgen
niederlassen mufiten, sind sie bis 1622 weiter auf zwei Dutzend Hofe redu-
ziert worden. Dies brachte praktisch die Auflosung der Giitergemeinschaft
mit sich. Obwohl sie in einzelnen Gemeinschaften bis in das 18. Jahrhundert
weiter bestand, war damit dieses einzigartige Experiment eines in groffem
Rahmen gefiihrten gemeinschaftlichen Lebens so gut wie erledigt.”

Die hutterischen Gemeinschaften in Mihren bleiben ein Beispiel ersten
Ranges fiir den vormodernen Kommunismus, der hier konkret Getsalt an-
genommen hatte, und dienten wiihrend ihrer gesamten Existenz als leuch-
tendes Vorbild fiir Gleichgesinnte. Sie wurden durch einen unaufhaltsamen
Strom von Zuwanderern aus dem deutschsprachigen Europa verstirkt - ein
zeitgendssischer Beobachter schitzte die Zahl der Zuwanderer auf 1600
allein im Jahre 1587 und 800 im Jahre 1604. Hutterische Missionare ermu-
tigten zur Auswanderung nach Mihren, indem sie Sympathisanten bekehr-
ten, sie fiir die wahre Giitergemeinschaft gewannen und ihnen Ratschlige
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erteilten, wie sie ihr Geld und ihren Besitz nach Méahren iiberfiihren konn-
ten, ohne daf die Obrigkeit dies aufdeckte.” Gleichzeitig arbeiteten sie unter
der kompetenten Fiihrung Peter Riedemanns (1542-1556) und Peter Wal-
pots (1565-1578), die die hutterischen Missionen griindeten, die theologi-
schen und philosophischen Grundlagen ihrer kommunitiren Praxis soweit
aus, daB sie ihr vorrangiges Erkennungsmerkmal wurde, eine Uberzeugung,
fiir die sie zu sterben bereit waren.” Sie griindete auf der geistlichen Gemein-
schaft wahrhaft glaubender Christen, die aus christlicher Liebe ihren Besitz
gemeinsam hatten. Insofern war dies ein Minderheitenphidnomen, dessen
Durchfiihrung auf die kleine Zahl der Erwihlten zielte, und kein Programm
fiir die Verwandlung der gesamten Gesellschaft. Die kommunitire Praxis
entwickelte sich allméhlich von der freiwilligen gegenseitigen Hilfe iiber
einen Verbraucherkommunismus zur beaufsichtigten und geregelten Giiter-
gemeinschaft und schloB letztlich den Produktionskommunismus ein, ein
Schritt, der dem Bruderhof ein ausgeprigtes Profil innerhalb der ihn umge-
benden wirtschaftlichen und sozialen Strukturen gab.%¢

Die hutterischen Siedlungen verlagerten das Gewicht vom Einfamilien-
haushalt als Mittelpunkt der handwerklichen oder landwirtschaftlichen Pro-
duktion auf eine grofere Gemeinschaft von Ehepaaren, die ,,den Sieg der
Gemeinschaft iiber die Familie symbolisierten*.?! Ihre groBen Hiuser, fast
siecbzig Fuf lang und drei Stockwerke hoch (an groBe norddeutsche
Bauernhiuser erinnernd), umfaBten ein ErdgeschoB fiir gemeinsame Tétig-
keiten wie Arbeit, Mahlzeiten und Gottesdienste und zwei Stockwerke un-
terhalb eines steilen Strohdaches, mit kleinen, an Ménchszellen erinnernden
Zimmern fiir Ehepaare und ihre Kleinkinder. In einem einzelnen Bruderhof
konnte es bis zu vierzig solcher grofen Hiuser geben, meistens um eine Wie-
se oder einen Platz gelegen. Die Bevorzugung der Gemeinschaft gegeniiber
der Familie setzte sich in der Erziehung der Kinder fort, die nach der Entwoh-
nung aus der Obhut ihrer Eltern genommen und zuerst in eine , kleine* Schu-
le geschickt wurden, wo sie bis zum sechsten Lebensjahr unter der Aufsicht
einer Schulmutter standen, um danach in eine ,,groBe* Schule zu gehen, wo
ein Schulmeister sie bis zum zwolften Lebensjahr betreute. Damit waren sie
vorbereitet, um ein Handwerk zu erlernen. Die Kinder wurden von beson-
ders fiir diesen Zweck bestimmten Frauen versorgt, die sie wuschen und nach
ihrer Kleidung und ihrem Bettzeug sahen, manchmal halfen ihnen iltere
Midchen dabei. Eine Gruppe konnte eine Anzahl von 200 bis 300 Kindern
umfassen. Die Kinder wurden in einem getrennten Gebiude untergebracht,
wo sie zu zweit in einem Bett schliefen. Die Aufsicht fiihrte eine Amme, die
sich auch um Sauberkeit und Hygiene kiimmerte.®? Die Ehe wurde auch
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auBerhalb des Familienbereichs geschlossen und wurde von den Altesten der
Gemeinschaft in aller Kiirze arrangiert. An einem bestimmten Tag wurden
alle jungen Minner und Frauen im heiratsfdhigen Alter zusammengestellt,
einander bekanntgemacht und zwei oder drei junge Ménner vor jedes Mid-
chen gestellt, das sich unter ihnen einen Partner aussuchen mufte. Die letz-
te Entscheidung war ein Balanceakt zwischen freiwilliger Wahl und der
zwingenden Macht der Altesten. Wie ein Beobachter es 1578 sagte: ,,da muf
sie einen nehmen, wird zwar nicht gezwungen, darf aber wider die vorste-
her doch nicht handlen.” Ein anderer Beobachter wurde 1612 Zeuge einer
anderen Variante, in welcher jedem jungen Mann die Wahl zwischen drei
Frauen gegeben wurde.® Stayer hat die Gesamtwirkung dieser Regelungen
zusammengefalit: ,,Die Gemeinschaft war alles, und die Familie war so
schwach, wie sie es nur sein konnte, ohne vollig zu verschwinden.***
Andererseits erreichte die hutterische Gemeinschaft niemals etwas, was ei-
ner egalitiren oder demokratischen Gesellschaft hitte dhneln konnen. Mit
dem vormodernen Kommunalismus hatte sie gemeinsam, daf} sie oligar-
chisch und patriarchalisch war. Neue Fiihrer wurden von der bestehenden
Fiihrung gewihlt und zur allgemeinen Zustimmung vorgestellt. Wenn eine
Stelle umké@mpft war, wurde die Wahl durch das Los getroffen.® Die wich-
tigsten Amter - Prediger, Diener und Alteste - waren alle von Minnern
besetzt, ebenso wie andere Amter, z. B. der allgemeine Haushilter des Bru-
derhofs, der Lebensmittelbesorger, der Miiller, der Kellermeister und die
Werkmeister, die die handwerkliche Produktion beaufsichtigten. Diese Vor-
herrschaft der Ménner spiegelte sich auch in den Erziehungsgrundsitzen
wider, wie Stephan Gerlach 1578 beobachtete: ,,Die tochter lernen gemeinig-
lich nur beten, wenig schreiben, die knaben aber schreiben und lesen* %
Frauen waren auf hiusliche Rollen und auf gewthnliche weibliche Arbeit
wie das Spinnen beschrinkt. Es handelte sich um eine Insel kommunitiren
Patriarchats in einem Meer des familienzentrierten Patriarchats.
Wirtschaftlich gesehen war der Bruderhof sowohl an der landwirtschaftli-
chen als auch an der handwerklichen Produktion beteiligt, letztere war je-
doch iiberall vorherrschend. Die handwerkliche Produktion zielte auf die
Selbstversorgung, und bald wurde eine breite Vielfalt von Handwerken aus-
geiibt (1569 sind bis zu vierunddreiBig belegbar), alle durch Hand-
werksordnungen geregelt. Manche Handwerker arbeiteten fiir den Export,
dies betraf die Uhrenherstellung, die Metallverarbeitung und die Keramik.
Vor allem die hutterische Keramik wurde wegen ihrer hochwertigen Quali-
tit bekannt. Die Hutterer zogen es vor, Land zu pachten, anstatt es zu kau-
fen. Das entsprach ihrer Ansicht, auf die Wiederkunft des Herrn wartende
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Pilger zu sein. Thnen ist aber scheinbar nicht gelungen, in der landwirt-
schaftlichen Produktion vollkommen autark zu werden, da sie gezwungen
waren, Korn und Rohstoffe auf dem offenen Markt zu kaufen. Sie bebauten
eine betriichtliche Anzahl von Weinbergen, indem sie kleine, auf den Grund-
stiicken anderer Landwirte verstreute Parzellen pachteten. Die Winzerei war
einer der fithrenden von den Bruderhdfern ausgeiibten Berufe. Sie produ-
zierten geniigend Wein, so daB sie ihren UberschuB an die ortliche Bevolke-
rung verkaufen konnten, bis die méihrischen Stande dies 1590 verboten.?’ Sie
waren also an der breiteren Marktwirtschaft beteiligt und, obwohl sie in ihren
inneren Angelegenheiten auf Geld verzichteten, waren sie darauf angewie-
sen, auf verschiedene Art und Weise Geld zu beschaffen, sei es durch den
Handel mit ihren handwerklichen Erzeugnissen oder indem Gemein-
schaftsmitglieder gegen Bezahlung einer Beschiftigung aulerhalb des Bru-
derhofs nachgingen. Hutterische Ménner wurden als Bauarbeiter, Tischler,
Miiller und Hausdiener, hutterische Frauen als Ammen und Kindermédchen,
hauptséchlich vom Adel angestellt. Sie muBten umgekehrt auch Arbeitskrif-
te von aufien anheuern, entweder um den Arbeitsdienst zu leisten, den die
Adligen, die ihnen das Land verpachteten, von ithnen verlangten, oder des-
halb, weil ihnen manche Berufe verboten wurden, wie etwa der eines Hénd-
lers oder Gastwirts (letztere fungierten im 16. Jahrhundert als Geldverleiher
auf lokaler Ebene; das Verbot mag auf den mit diesem Beruf zusammenhin-
genden zweifelhaften Ruf zuriickzufiihren sein).®®

In vielerlei Hinsicht erinnert der Bruderhof an stadtische merkantilistische
Wirtschaft, da er eine geregelte wirtschaftliche Autarkie anstrebte, die dem
Nahrungsbegriff der kleinen Handwerkerstidte mit betrachtlicher landwirt-
schaftlicher Produktion (in Wirklichkeit die typische deutsche Kleinstadt)
nicht unihnlich war. Die hutterische Politik des Getreideankaufs zur Lage-
rung und nicht zum unmittelbaren Verbrauch weist alle klassischen Merk-
male einer protektionistischen stiddtischen Nahrungspolitik auf.** Obwohl
der Bruderhof eher auf der Produktion einer patriarchalischen Gemeinschaft
als auf der eines patriarchalischen Einfamilienhaushalts beruhte, waren sei-
ne wirtschaftichen Beziehungen mit der AuBenwelt doch mit dieser iden-
tisch. Die Schliisselfunktionen in den hutterischen Gemeinschaften waren
denen in einem Leitungsgremium einer typischen Handwerkerkleinstadt
nicht unihnlich: es gab den Diener, den Einkéufer, den Verwalter des Anwe-
sens und der Weinberge und die Vorsteher, welche die Werkstitten der ver-
schiedenen Handwerke beaufsichtigten. Die wirtschaftliche Aufgabe des
Dieners hitte das Herz eines jeden Merkantilisten erfreut: er hatte fiir maxi-
male Leistungsfihigkeit eines grofien, auf vielerlei Handwerken beruhenden
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Unternehmens zu sorgen und mubBte dabei sicherstellen, daB keiner mehr als
das Notwendige bekam, aber gemil seiner besten Fihigkeiten produzierte.”
Sogar die Vorstellung vom Bruderhof als einer groBen Uhr, in der viele
Riider sowohl andere Rider treiben als auch von anderen getrieben werden,”!
entspricht klassischem merkantilistischem Denken. Hieraus gewannen die
hutterischen Gemeinschaften beachtliche Vorteile in 6rtlichen und regiona-
len Wirtschaftsstrukturen. Sie konnten einheimische Handwerker iiber-
vorteilen, indem sie Rohstoffe in groBen Mengen kauften sowie die einheimi-
sche handwerkliche Produktion durch ihr Arbeitsethos iiberfliigeln, das
Feiertage beseitigte. Miahrische Stidte beklagten sich iiber den Wettbewerb
durch die Hutterer, der fiir den Verfall des stiddtischen méhrischen Hand-
werks verantwortlich gemacht wurde - obwohl die Stadtbewohner aus dem
Umkreis keine Bedenken hatten, billigere hutterische Erzeugnisse zu kau-
fen. Hutterische Arbeiter wurden wegen ihrer Zuverléssigkeit vorgezogen,
weshalb einheimische mihrische Arbeiter sie beschuldigten, ihnen das Brot
aus dem Mund zu nehmen. Die Hutterer waren bei einheimischen Bauern
beliebt, da diese mit ihnen schnell und zu viel besseren Preisen als iiblich
tiber Getreideverkiufe handelseinig werden konnten. Die Auswirkungen auf
die einheimische Wirtschaft waren jedoch so, dal 1592 den Hutterern verbo-
ten wurde, ihr Getreide direkt von den Bauern zu beziehen. Obwohl sie an-
fanglich dagegen waren, Grundstiicke und Eigentum zu kaufen, haben die
Gemeinschaften diese Regelung in den Jahren um 1550 abgeschwiicht. So
konnten sie ihren dullerlichen Bediirfnissen besser nachkommen.”? Durch
ihre Bereitschaft, hohe Preise fiir Land zu zahlen, iibten die Bruderhofer
einen ansehnlichen Einflufl auf den Grundstiicksmarkt aus.”® Sie sammelten
auch geniigend Bargeld an, so daf sie groBe Summen Kapital zur Verfiigung
hatten — man schitzte es 1618 auf 50.000 bis 60.000 Fl. 1621 konfiszierten
kaiserliche Beamte 30.000 Fl. an Bargeld. Die Hutterer waren also in der
Lage, betrichtliche Darlehen zu vergeben, und wurden tatséchlich 1592 vom
mihrischen Landeshauptmann und von Rudolf [. wegen eines Darlehens
angesprochen, das sie ihnen allerdings nicht gewihrten.?

Ohne Zweifel genossen die hutterischen Gemeinschaften, zumindest wih-
rend der ,,guten Jahre®, in denen sie nicht verfolgt wurden, einen benei-
denswerten Wohlstand.” Zu einem nicht geringen Teil hing dieser Wohl-
stand mit ihrer Beziehung zum mihrischen Adel zusammen, der aus ihrer
Anwesenheit einen betréichtlichen wirtschaftlichen Nutzen zog. Man siedelte
die Hutterer oft in verlassenen Dérfern an und trug auf diese Weise bedeu-
tend zur wirtschaftlichen Erholung der Region bei (Stidméhren hatte im Zei-
traum von 1450 bis 1600 iiber 800 Wiistungen). Die Adligen profitierten
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nicht nur von den Kunstfertigkeiten, Erzeugnissen und der Arbeitskraft der
Hutterer, sondern sahen sie zunehmend als eine wichtige Steuerquelle an.
Die Hutterer zahlten sowohl eine Verbrauchssteuer auf Bier, Wein, Wein-
brand und Getreide als auch eine direkte Steuer: dies war ab 1575 eine Kopf-
steuer, die 1585 in eine Herdsteuer, geschitzt nach der Anzahl der Kiichen
auf einem Bruderhof, verwandelt wurde. Diese Steuer stieg in den nidchsten
fiinfunddreiBig Jahren um das fiinfzehnfache, von 10 Fl pro Herd 1585 iiber
12 F1 1590 auf 100 FI 1602 und 150 FI 1619 an.”® Angesichts der Bereit-
willigkeit der Hutterer, die von ihnen verlangten Arbeitsdienste zu verrich-
ten (indem sie Arbeitskrifte anheuerten, die diese Dienste an ihrer statt iiber-
nahmen, was fiir sie wirtschaftlich von Vorteil war), waren sie fiir jeden
Herrn ideale Bewohner. Man kann sogar sagen, daB sie ein merkantilistisches
Ideal erfiillten: eine sorgfiiltig aufgebaute, auf hochqualifizierter und diszi-
plinierter Arbeitskraft beruhende Erzeugerwirtschaft, die einen Beitrag zur
regionalen Wirtschaft leistete, aber das wenigste von ihr beanspruchte. Es
bestand keine Notwendigkeit, derartige Beschriinkungen wie die in den ter-
ritorialen Polizeiordnungen vorgesehenen aufzuerlegen, da die eigene inner-
weltliche Askese der Hutterer alles erreichte, was sich eine merkantilistische
Regelung nur wiinschen konnte.

VL

Zum Schlufl muf etwas iiber die Anziehungskraft, die eine solche Praxis auf
Zeitgenossen ausiibte, und iiber die weiteren soziologischen Bedingungen
fiir ihre Existenz gesagt werden. AuBerdem bleibt zu iiberlegen, weshalb das
Phinomen nicht noch verbreiteter war. Die Anziehungskraft der Hutterer
beruhte auf einer komplizierten Mischung aus religiésem Idealismus, wirt-
schaftlichen Beweggriinden und sozialer Affinitiit. Die meisten Beobachter
haben den religitsen Idealismus betont, obwohl der Begriff viele komplexe
Uberlegungen mit einschlieBt. Zweifellos erfiillten die Hutterer die Sehn-
sucht nach einem von Frieden und religioser GewiBheit gekennzeichneten
Leben innerhalb einer Gemeinschaft, die ausgeprigte christliche Ideale
bezeugte, wie die Absage an die Welt sowie das Fleisch und die fiir die
Urkirche als grundlegend vorausgesetzte praktische Bekriftigung gegensei-
tiger Liebe und Unterstiitzung. Insofern hat man den hutterischen Kommu-
nismus mit dem monastischen Leben verglichen, eine Parallele, die man auch
im 16. Jahrhundert beobachtet hat.”” Man konnte ihn auch auf plausible Wei-
se mit dem Idealismus der frithen Reformation, mit der religiosen und sozia-
len Ethik der ,.kommunalen Reformation®, die selten irgendwo in Europa
derartig konkrete Gestalt annahm, in Verbindung bringen. Es ist also gewil
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richtig, mit Clasen von einer ,,starken Heilssehnsucht® zu sprechen, die Men-
schen in das ,.gesegnete®, ,,verheifiene” oder ,,gottliche Land* Mihren fiihr-
te.” Ohne Zweifel mag die endzeitliche Erwartung, die zu dieser Zeit stin-
dig prisent war, Menschen leicht dazu verfiihrt haben, Eigentum, Stand und
Familie zugunsten von Gemeinschaften zu verlassen, die sich als das
auserwihlte Volk Gottes, das auf die nahe bevorstehende Wiederkunft war-
tete, verstanden - wenn dies auch nur eine routinierte Variante des anders-
wo zu findenden aufwiihlenden Chiliasmus war.

Die religiose Anziehungskraft der Hutterer mag trotzdem nicht mit ihrer
kommunistischen Lebensweise in enger Verbindung gestanden haben. Wie
wir oben gezeigt haben, glaubten nicht alle, die fiir die apostolische gegen-
seitige Hilfe eintraten, an die Giitergemeinschaft. Viele solcher Menschen
mag es aufgrund von Verfolgung in die mihrischen Gemeinschaften gezo-
gen haben, nicht zuletzt die Taufer aus Tirol, die die habsburgische Hérte
stets zu spiiren bekamen.”” Die Unfihigkeit der etablierten protestantischen
Kirchen, viele der urchristlichen Leitvorstellungen der frithen Reformation
umzusetzen oder konsequent zu befolgen, konnen ebenso viele Glaubige zu
den Hutterern wie zu den Téufern im allgemeinen getrieben haben. Prote-
stantische Territorien waren ebensowenig wie katholische bereit, religitse
Heterodoxie zu tolerieren, und die Politik der Ausweisung unbotmiBiger
Tiufer schuf ein natiirliches Reservoir, aus dem hutterische Missionare An-
hinger rekrutieren konnten. 1534 emigrierte das gesamte Dorf Sorga in Hes-
sen aufgrund der Politik des Landgrafen Philip, der Téufer, die nicht zum
Widerruf bereit waren, auswies.'”’ Hinzu kommt, daf} hutterische Missiona-
re nicht nur Glaubensgenossen aussuchten, sondern aktiv versuchten, Nicht-
glaubige, die ein offenes Ohr fiir ihr Anliegen hatten, fiir die Auswanderung
nach Mihren zu gewinnen, indem sie die Verderbtheit und Unzuléinglichkeit
der etablierten Kirche und des Klerus angriffen und ihre Hauptlehren der
christlichen Briiderlichkeit und Gleichheit hervorhoben. Mihren wurde als
das verheiliene Land der Zuflucht vor religioser Unterdriickung gepriesen.'?!
Viele konnen sich also aus religiosen Griinden, die wenig mit der Befiirwor-
tung des in Méhren praktizierten Kommunismus zu tun hatten, von den Hut-
terern angezogen gefiihlt haben, aber immerhin handelte es sich um religio-
se Griinde.!?

Wirtschaftliche Griinde spielten neben rein religiosen zweifellos eine Haupt-
rolle. Als Griinde fiir die Auswanderung nach Mahren hat man Armut, Hun-
gersnot, MiBernten, Teuerung, Verschuldung, Uberbevtilkcrung und den
Mangel an Ackerland benannt.'”® Clasen hat beobachtet, daff starke Aus-
wanderungswellen oft mit Jahren der Teuerung und der Hungersnot zusam-
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menfielen, besonders in den Jahren 1570 bis 1574, als aufeinanderfolgende
MiBernten vier Jahre lang in Siiddeutschland eine Auswanderung aus Wiirt-
temberg, Brandenburg-Ansbach und der Schweiz verursachten.’®* Aus-
driicklich erwihnt wurde die Armut als Ursache fiir die Auswanderung nach
Mihren wihrend der Jahre 1570 bis 1620. Diese Verbindung ldBt sich in
Wiirttemberg besonders gut belegen, wo die Armut in einem Kreis wie etwa
Maulbronn derart verbreitet war, dal sie als entschuldigender Faktor fiir die
Neigung zum Tdufertum akzeptiert wurde.'” Geriichte iiber den hutterischen
Wohlstand tibten eine starke Anziehungskraft aus, die von denjenigen
verstirkt wurde, die Briefe iiber die niedrigen Lebenskosten in Mihren nach
Hause schrieben.!® Zwei badische Minner, die 1561 nach Méhren auswan-
dern wollten, weil sie ihren Lebensunterhalt zu Hause nicht mehr bestreiten
konnten, wuBten nicht nur iiber die Lebenshaltungskosten in Méhren Be-
scheid, sondern waren auch iiber mihrische Getreidepreise genau unterrich-
tet.'”” Ein Blinder aus dem Gebiet von Winninden in Wiirttemberg wurde
mit seinen beiden Kindern von einem aus Mihren zuriickgekehrten Mann
zur Auswanderung verleitet, indem ihm eingeredet wurde, er konne aufgrund
seiner Blindheit geniigend Almosen erbetteln, um sich ein Reitpferd zu lei-
sten.!®® Hutterische Missionare versuchten Einwanderer durch das Verspre-
chen materieller Hilfe zu iiberzeugen. Diese Politik brachte unerwiinschte
Wirkungen in den 1570er Jahren hervor, als derart viele Nichtgldubige
angezogen wurden, daB die Missionare ermahnt werden muften, den Ein-
wanderern den Glauben und die Lebensweise der Hutterer klar darzustel-
len.!” Eines bleibt auf jeden Fall sicher: die hutterischen Gemeinschaften
sind in den vielen Jahren der Teuerung und der Not gewachsen. Im Riick-
blick kénnen wir sehen, daB dies auf ihre Politik des merkantilistischen Pro-
tektionismus zuriickzufiihren war. Dadurch waren die Hutterer in geringe-
rem Male als die breitere Bevilkerung Mihrens den Auswirkungen von
Mifiernten und Hungersnoten ausgesetzt. Sie konnten in der furchtbaren
Hungersnot von 1600 sogar noch den Einheimischen in Méhren Hilfe lei-
sten.!'? Zeitgenossen haben dies jedoch gerne als ein unmittelbares Zeichen
des gottlichen Segens angesehen. Die weitverbreitete und vorherrschende
Ansicht iiber das gute Leben, das man in den hutterischen Gemeinschaften
finden konnte, ist in dem Satz eines Tédufers aus dem Jahr 1596 zusammen-
gefalit worden: ,,daf es ein so fromm volk sei, ~vie man so gute tage bei ihnen
habe, diirfe niemand fiir essen und trinken sorgen.“!!!

Es gab auch sehr unterschiedliche soziale Beweggriinde fiir die Auswande-
rung. Eine von einem Kreisbeamten in Nidda in Hessen 1613 aufgestellte
Liste von acht Fliichtlingen fabt diese Griinde moglicherweise am besten zu-
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sammen: Zwei von ihnen waren Minner, die ihre Ehefrauen verlassen hat-
ten und mit anderen Frauen weggelaufen waren, ein dritter Mann fliichtete
mit einer verheirateten Frau, ein vierter tat dasselbe mit der von ihm ge-
schwingerten Schwester seiner Frau (seine Frau und Kinder nahmen seine
Spur auf) und ein fiinfter, von Beruf Trommler, war mit einem un-
verheirateten Méadchen davongelaufen. Die Liste umfafit auch einen getauf-
ten Juden, der mit seiner Frau, einer Witwe, die ihre Kinder aus erster Ehe
mitbrachte, ausgewandert war. Lediglich iiber eine Familie wird nichts
Ungewdhnliches vermerkt.'"? Fille von Ménnern, die ihre Ehefrauen ver-
lassen hatten, sei es um mit einer anderen Frau zu flichen oder um lediglich
einen unerwiinschten Partner loszuwerden, kommen unter den Aus-
gewanderten héufig genug vor. Der Verdacht liegt nahe, daB solche niede-
ren Beweggriinde den Entschlufl zur Auswanderung beeinfluiten.!’3> Man
kann sich schwerlich vorstellen, daB die asketischen Hutterer solche Neuan-
kommlinge besonders herzlich empfangen haben, aber sie werden trotzdem
auf eine freundlichere Annahme gehofft haben kénnen als die weltliche
Obrigkeit sie ihnen als fahrenden Leuten gewihrt hitte.!'* Diejenigen, die
soziale Mi3billigung erfuhren, wie etwa ein Mann, der eine Frau geheiratet
hatte, die wegen ihres Ehebruchs geschieden war, erhofften wohl eine
tolerantere Aufnahme bei den Hutterern.!® Manche Frauen mégen sich von
einer Gesellschaft angezogen gefiihlt haben, in der sie vor schlagenden oder
verschwenderischen Ehemiinnern geschiitzt waren. Vielleicht waren sie auch
der traditionellen Ehe miide.!'® Trotz der noch strengeren Unterordnung der
Frauen bei den Hutterern haben wohl viele Witwen die ihnen und ihren Kin-
dern angebotene Sicherheit begriiit, vor allem die Moglichkeit fiir die Jun-
gen, ein Handwerk zu erlernen.'” Ein weiteres, sehr auffallendes Kennzei-
chen vieler Emigranten war die Bedeutung, die sie familidren Bindungen
beimalien, die darin ihren Ausdruck fand, daf ziemlich groBe Familien ge-
schlossen auswanderten oder Kinder nachzogen, um sich schon bei den Hut-
terern wohnenden Eltern oder Geschwistern anzuschliefen.'** Der enge Kon-
takt, der zwischen denjenigen, die in hutterischen Gemeinschaften und ihren
Verwandten, die noch ,,in der Welt* lebten, bestehen blieb, wirft eine neues
Licht auf die vermeintliche Ausschaltung der traditionellen Familie im hut-
terischen Leben. Der Verdacht scheint berechtigt, daf diese Ausschaltung
nicht soviel Erfolg hatte, wie idealisierte Berichte es nahelegen.'"”

Der soziale Querschnitt derjenigen, die sich von den Hutterern angezogen
fiihlten, scheint von den oben genannten wirtschaftlichen und sozialen Uber-
legungen beeinflufit gewesen zu sein. Clasen hat die These aufgestellt, daB
das Taufertum zunéchst unter niederen bis mittleren stidtischen Handwer-
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kern und unverhéltnismifBig vielen wohlhabenden Biirgern am starksten ver-
treten war. Im Laufe des Jahrhunderts stieg der Anteil der Tiufer ldndlicher
Herkunft von kaum einem Drittel bis zu 73 % in der zweiten Hilfte des Jahr-
hunderts an. Hinzu kommt, dal nach 1570 der Anteil von armen Bauernge-
hilfen, Handwerksgesellen und Kleinbauern zunahm und daf im friihen sieb-
zehnten Jahrhundert die meisten zum Tiufertum Ubergetretenen arm waren.
Stayer hat dagegen die lindliche Herkunft des frithen Taufertums in Schwa-
ben und Tirol hervorgehoben.'”® Auf alle Fille hat man argumentiert, daf}
die soziale Zusammensetzung der Auswanderer nach Mihren von Anfang
an von eher niederen Schichten bestimmt war und daf} diese Tendenz nach
1570 noch weiter zunahm. Das wechselnde Verhiltnis von stddtischer und
lindlicher Herkunft ist unklar. Stidtische Handwerker konnten die vorherr-
schende Gruppe bei der Griindung der hutterischen Gemeinschaften gewe-
sen sein. Man ist davon ausgegangen, daB ihr Anteil im Laufe des Jahrhun-
derts durch den Zuzug aus lindlichen Kreisen zuriickgegangen ist, wenn sich
auch wenige Spuren davon in den Quellen finden lassen.'?! Die hutterischen
Gemeinschaften waren nicht in erster Linie als biuerliche oder land-
wirtschaftliche Gemeinschaften bekannt, vielmehr litten sie unter einem
chronischen Mangel an Arbeitskriften fiir landwirtschaftliche Tatigkeiten
und fiir die Arbeit in den Weinbergen. Moglicherweise waren viele der
lindlichen Einwanderer Winzer, lindliche Handwerker oder Tagelohner, die
sich beruflich verbessern wollten. In spiiteren Jahren sagte man, daf die
Neuankommlinge landwirtschaftliche Arbeit scheuten und beteuerten, die
Missionare hitten ihnen handwerkliche Arbeit versprochen.'? Die Moglich-
keiten fiir ungelernte Arbeiter und deren Kinder, sich beruflich zu verbes-
sern, indem sie unter beinahe idealen Bedingungen ein Handwerk erlernten,
sind augenscheinlich und lassen sich am Fall von Peter Ehrenpreif belegen.
Dieser wanderte im Alter von acht Jahren zusammen mit seinem Vater aus
dem Gebiet von Maulbronn in Wiirttemberg aus. Danach erlernte er den
Beruf eines Miillers und begann mit vierzehn seine Wanderjahre als Hand-
werksgeselle, bevor er mit einer Fertigkeit, die ihn wirtschaftlich sehr gut
situieren konnte, in seine Heimat zuriickkehrte.!'?

Hier haben wir es mit einer besonders interessanten Tatsache zu tun, wenn
man die soziale Affinitit der hutterischen Gemeinschaften betrachtet, die
alle entschieden zu einer Handwerkermentalitit neigten. Stayer spricht von
der , fithrenden Rolle des Handwerks®, wihrend Pliimper den Vergleich des
hutterischen Kommunismus mit dem Monchtum zugunsten einer Analogie
mit der Handwerkerzunft zuriickweist.'** Pliimper legt sogar indirekt nahe,
daB dorfliche Handwerker einen entscheidenden Einfluf ausiibten, als der
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des stadtischen Mittelstands und der stidtischen Handwerker abnahm.!?* Die
soziale Herkunft der einzelnen Mitglieder mag aber weniger gezihlt haben
als das in den Gemeinschaften entstandene Ethos, dem sich alle Neuan-
kémmlinge anpassen muBten. Dieses Ethos war zweifellos eine Kombina-
tion von innerweltlicher, auf Selbstverleugnung des eignenen Willens und
Hingabe an den gottlichen gegriindeter Askese und einer Loslosung von der
Anhinglichkeit an irdische Giiter. Hierin hat man die entscheidende Verbin-
dung zur Giitergemeinschaft gesehen: ,,nur insoweit wie der Gldubige vom
Privateigentum frei war, konnte er Gott v6llig untertan sein ...” Dies bedeu-
tete nicht nur eine Verneinung, sondern ,eine Sublimierung einzelner
Wiinsche ... Nur als wesentlicher Bestandteil einer Gruppe konnte jede Per-
son zur edelsten Entfaltung ihrer Ideale gelangen.“!* Diese Vorstellung ver-
mag gewiB die Anziehungskraft hutterischen Lebens fiir Frauen ein wenig
zu erkldren, die ansonsten lediglich eine Form des Patriarchats fiir eine ande-
re ausgewechselt hiitten, aber weist eine noch groflere Verwandtschaft zur
zeitgenossischen Mentalitéit des niederen Handwerks auf, die man ,,sakralen
Korporatismus® genannt hat. Er verkorperte den Gedanken, dafl Heil und
materielles Wohlergehen durch korporative Arbeit fiir das gemeinsame Wohl
zu erreichen seien, indem die eigenniitzigen Interessen einzelner dem Wohl
der gesamten Gemeinschaft untergeordnet wiirden. Obwohl er sicherlich auf
einer Kleinzunftmentalitit griindete und den Gedanken der ,Nahrung*
miteinschloB3, die ausreichende materielle Grundlage fiir die Selbstversor-
gung zum Ziel hatte, konnte er fiir ein stadtisches Gemeinwesen insgesamt
bestimmend werden.'? Inwiefern der ,,sakrale Korporatismus® sich auch in
dem Gedanken des Kommunalismus, der in den letzten Jahren viel disku-
tiert worden ist, niedergeschlagen hat, muB eine offene Frage bleiben.'?® Er
kann aber wohl ein Zusammengehorigkeitsgefiihl iiber die soziale Herkunft
des einzelnen hinaus geschaffen haben. Er stellte zusammen mit den wich-
tigen Elementen protektionistischer Wirtschaftspolitik einen starken Anzie-
hungspunkt fiir sozial, wirtschaftlich oder religios Verunsicherte dar, wih-
rend er diejenigen in ihrem Glauben an die Gunst Gottes bestitigte, die ihrer
Erwihlung sicher waren.

Pliimper hat neun Merkmale hutterischen Lebens in den ,,guten Jahren‘ auf-
gezihlt, die eine allgemeine Sicherheit boten und auf so etwas wie einen
,,sakralen Wohlfahrtsstaat hinausliefen.'* Es handelt sich um folgende
Kennzeichen: 1. Eine sichere religiose Grundlage, die den Verstand des ein-
fachen Volkes nicht iibersteigt; 2. ein diszipliniertes Gemeindeleben, das das
Heil nach einem Leben tugendhaften christlichen Strebens garantiert; 3. eine
wesentliche Veridnderung vertikaler hierarchischer Strukturen und die
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Verstirkung horizontaler Bindungen'®’; 4. die Abschaffung aller Eigentum-
sunterschiede; 5. die Versorgung mit allem Lebensnotwendigen, gesichert
gegen Mangel und Hungersnot; 6. materielle Unterstiitzung fiir Kranke, Alte
und Arbeitsunfihige; 7. Kindererzichung und -betreuung, auch im Todesfall
der Eltern; 8. Schutz des einzelnen vor Verfolgung und Willkiir weltlicher
Herrscher; 9. sichere und faire Arbeitsverhiltnisse mit der Moglichkeit, ein
Handwerk zu erlernen, einen gesicherten Arbeitsplatz zu erhalten und auf
geregelte Weise die gleiche Leistung von allen zu erwarten.

An dieser Stelle mochte ich einige Elemente erwihnen, die in diesem fast
idealisiert wirkenden Bild unharmonisch klingen mogen.'** Wohl haben sich
viele von den Hutterern aufgrund eines von aullen betrachtet idyllisch
erscheinenden Lebensstils angezogen gefiihlt, es mangelt aber auch nicht an
denjenigen, die von diesem kommunistischen Experiment enttduscht wur-
den oder, ohne iiberhaupt von diesem Ideal inspiriert worden zu sein, nach
Hause zuriickkehrten. Angesichts der gemischten Motive, aus denen viele
zu den mihrischen Siedlungen ausgewandert sind, ist dies nicht iiber-
raschend, und die hutterischen Fiihrer und Missionare haben dies auch bald
als Problem erkannt. In den 1570er Jahren versuchten sie, aktiv von der Ein-
wanderung aus falschen Beweggriinden abzuraten, und zogerten nicht, Gi-
ste, die nicht zu ihnen paBten, zu briiskieren. Man sagte, daB die Zahl Glau-
bensbereiter unter den Einwanderern nach 1600 merklich abnahm. Die Zahl
der Riickkehrer kann bei zehn Prozent gelegen haben, wenn auch diese Zahl
im dunkeln bleiben muB. Durch die stindigen Strome ankommender Ein-
wanderer und enttiuschter Riickkehrer wird es wohl viele Spannungen und
Konflikte gegeben haben.'* Die Gemeinschaften waren also nicht immer-
Musterbeispiele fiir Einigkeit oder Einklang und konnten auf einen Neuan-
kommling durchaus alles andere als einen erbaulichen Eindruck machen.
Eine Frau, die sich in den 1540er Jahren fiir zwei Monate einer méhrischen
Gemeinschaft angeschlossen hatte, fand, dal die hutterischen Briider unter
sich zerstritten waren. Je mehr sie von deren Lebensweise erfuhr, um so
weniger gefiel sie ihr, schlieBlich kam die Frau zu dem SchluB, daBl dieses
Leben ,,sei gar nicht dem gleich, wie sie ehmals fiirgaben.“!*

In gewisser Hinsicht waren die Hutterer eine Gemeinschaft, die einer stén-
digen Belastung ausgesetzt war. Wihrend der ersten Generation bis zur Mit-
te des 16. Jahrhunderts entwickelte sich ihr besonderer Lebensstil auf
schmerzvolle Weise, begleitet von internen Konflikten und Spaltungen -
gelegentlich wurde auch manche Unehrlichkeit des einen oder anderen An-
fithrers aufgedeckt, es mit dem Verzicht auf privates Eigentum nicht so genau
genommen zu haben.'** Die Hutterer ertrugen zwei Verfolgungswellen, die
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ihre Siedlugen zersprengten, und litten unter Zwietracht und dem Verfall
ihrer Ideale sogar wihrend der ,.guten Jahre“.'** Auf mehrere Einwan-
derungswellen von den 1570er Jahren bis zum Ende des Jahrhunderts folg-
te eine Zeit wachsender UngewiBheit. In den 1580er Jahren wurde deutlich,
dal} nicht einmal solche idealistischen Gemeinschaften gegen das eherne
Gesetz der Oligarchie gefeit waren; ihre Anfiihrer entwickelten sich zu einer
privilegierten Elite, die besseres Essen, bessere Kleidung und sogar bessere
medizinische Versorgung genof3. Als die Siedlungen in die letzte Phase ihrer
Entwicklung eintraten, begannen sich einige ihrer Hauptkennzeichen aufzu-
losen. Die Jugend stellte das ihr auferlegte strenge Regiment in Frage, die
Disziplinlosigkeit wuchs an und Handwerker begannen, private Auftrige
auszufiihren, wobei sie Rohstoffe aus den gemeinschaftlichen Lagerhallen
nutzten und die Gewinne fiir sich behielten. Als die Gemeinschaften wieder
verfolgt wurden, nahm die Neigung zu privatem Eigentum allméhlich zu,'¥
Diese Belastungen erinnern uns an die ganz besonderen Umstiinde, unter
denen der hutterische Kommunismus iiberhaupt existieren konnte. Er war
auf den Schutz des méhrischen Adels, zunichst einzelner Herren, spéter der
mihrischen Stiinde, angewiesen. Es ist unklar, ob die méhrischen Stande sich
der Sache der tiuferischen Gemeinschaften aus einer in den hussitischen
Unruhen des vorausgegangenen Jahrhunderts geborenen Tradition der Tole-
ranz oder lediglich als Teil des immerwihrenden Konflikts mit ihrem habs-
burgischen Landesherrn nach 1526 annahmen. Jedenfalls waren die Tdufer
von 1528 bis 1567 ein immer wiederkehrender Zankapfel zwischen Konig
und Stéinden, bis schliefilich der junge Maximilian II. sich 1567 auf die still-
schweigende Duldung ihrer Anwesenheit einlief3.'*” Hiermit bahnte sich der
Weg zu einer Behandlung der Gemeinschaften wie jedes anderen Unter-
tanens an, der mit Steuern und Abgaben belegt werden konnte. Solange die
Hutterer eine Einkommensquelle fiir den Fiskus darstellten, war ihre Exi-
stenz gesichert. Jegliche Storung in dem Gleichgewicht zwischen Konig und
Stinden konnte diese Situation jedoch dndern, was Anfang des 17. Jahrhun-
derts durch eine immer aggressiver werdende habsburgische Politik zuneh-
mend der Fall war. Die Hutterer wurden dann die unvermeidlichen Opfer ei-
ner Politik des ,konfessionellen Absolutismus®, der die Privilegien der
Stiinde niederwalzte und alle Formen religitser Heterodoxie beseitigte. Hier-
mit soll nicht behauptet werden, daB solche kommunistischen Experimente
nur im Rahmen eines Stiindestaates moglich und absolut herrschende Monar-
chen heterodoxen Gemeinschaften von Haus aus feindselig gegeniiberstan-
den: das spiite 17. und das frithe 18. Jahrhundert sollten gerade das Gegen-
teil beweisen, indem Gemeinschaften hugenottischer Fliichtlinge
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beispielsweise von absolutistischen Fiirsten aus wirtschaftlichen Griinden
geduldet wurden. Der entscheidende Faktor war schlicht und einfach der po-
litische Schutz, wie auch immer geartet. Er wurde sogar noch notwendiger
angesichts der entstehenden wirtschaftlichen Konflikte mit den Einheimi-
schen in Mihren, deren regionale Wirtschaft unter den Auswirkungen der
wirtschaftlichen Aktivitit der Hutterer litt. Hinzu kam ein Element ethni-
scher Feindseligkeit, denn die Hutterer waren ein Fremdkorper in der méh-
rischen Bevolkerung, von ihr durch Sprache und Kultur getrennt. Die Hutte-
rer bewahrten Deutsch als ihre Muttersprache, rekrutierten neue Mitglieder
fast ausschlieBlich aus deutschsprachigen Lindern und betrachteten diese
Linder als Hauptgebiete ihrer missionarischen Aktivitdten. In einem be-
stimmten Sinne lebten sie in einem Exil auf Erden, indem sie in einer Nische
ihrer Gastgebergesellschaft geduldet wurden. Die angemessene Metapher
fiir sie ist also nicht der Sauerteig, der die umgebende Gesellschaft allmih-
lich durchsetzt; man konnte eher an jene kleinen Vogel denken, die auf dem
Riicken von Raubtieren sitzen diirfen, beispielweise Krokodilen, und nach
eflbaren Resten Ausschau halten, eine Abmachung zum gegenseitigen Vor-
teil, die solange besteht, wie die Vogel das Reptil nicht reizen.

Die Hutterer zogen also hauptséchlich jene an, die bereit waren, sowohl in
einem religisen als auch in einem sozialen Exil zu leben. Ich bin skeptisch,
ob die Bauern als solche sich vom hutterischen Experiment angezogen fiihl-
ten. Es beinhaltete grundlegende Risiken, die Aufgabe des Eigentums (wenn
auch nicht aller familidren Bindungen) und eine dramatische Veriinderung
der eigenen Identitit, was einem frilhmodernen Bauern nicht unbedingt zusa-
gen mufite. Bei den sozial und wirtschaftlich Bedringten, den Landlosen,
den Arbeitslosen, den Enterbten, den sozial Benachteiligten kann das Ver-
sprechen von Sicherheit Anklang gefunden haben, aber eine gewisse Wahl-
verwandtschaft scheint am ehesten bei dem kleinen Handwerker bestanden
zu haben, der in der Lage war, seinen Begriff von ,,Nahrung* auf alle diese
anderen sozialen Typen zu iibertragen. Der Versuch, spezifischer zu urtei-
len, wird durch das Vorkommen jener Zuwanderer noch kompliziert, die sich
den Hutterern auf Anraten von Freunden und Verwandten hin oder lediglich
aus Neugier angeschlossen haben. Ebenso skeptisch stehe ich der Auffas-
sung gegeniiber, daB} der Komunalismus eine den sozialen Druck ausglei-
chende Wirkung gehabt habe, sei dieser Kommunalismus lindlicher oder
stddtischer Art gewesen. Ich ziehe den SchluB, daf das Problem der An-
ziehungskraft eine Frage ist, die so kompliziert ist wie das Phinomen des
Kommunismus des 16. Jahrhunderts selbst. Wie ich gezeigt habe, war er
nichts Fixiertes und Bestimmtes, sondern eine sich wandelnde Struktur, die
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feindselige Stereotypen, Ideale freiwilliger gegenseitiger Hilfe, gelegentlich
organisierte gegenseitige Hilfe, miteinander kombinierte, bis hin zu den
Komplexititen hutterischen Lebens. Dieser Kommunismus war Ausdruck
einer Mentalitit, die erstaunliche Gemiitsveranderungen erfuhr, von escha-
tologischer Erregung bis zu einer routinierten Gelassenheit unter dem Willen
Gottes. Er war Emotionen wie Angst, Hoffnungslosigkeit, Verzweiflung,
Hoffnung auf Besserung unterworfen, auch starken Gefiihlen von Verpflich-
tung und Hingabe. Es handelte sich gewil nicht um einen Utopismus im Sin-
ne unrealisierbarer Ideale. Er war eher in der urspriinglichen Form ein prak-
tisches Experiment, welches die besonderen historischen Umstiinde nicht
iiberdauern konnte, die es ihm aber erlaubten, drei Generationen lang als
wirkliche soziale Alternative voriibergehend zu bliihen und Tausende von
Deutschsprachigen zu begeistern, die, um selber zu sehen, zu erfahren und
zu entscheiden, viele, viele Meilen zuriicklegten.

Die Ubersetzung aus dem Englischen besorgte Stephen E. Buckwalter

! Flugschriften der Bauernkriegszeit, hg. von A. Laube u. H. W. Seiffert, 2., durchges. Aufl.,
Koln 1978, S. 547, Z. 36 — 548, Z. 14; Hauptstattsarchiv Stuttgart, Bestand H54, Bii 53. — Die-
sem Aufsatz liegt ein Vortrag fiir die Tagung iiber ,pre-modern communism® zugrunde, die von
Patricia Crone und John A. Hall organisiert und im April 1992 veranstaltet wurde. Die For-
schung fiir den Aufsatz habe ich 1991 als Marc Fitch Research Reader der Britischen Akademie
durchgefiihrt, der ich meinen besonderen Dank fiir ihre Unterstiitzung aussprechen mdchte. Ich
mochte Hans-Jiirgen Goertz und James M. Stayer fiir ihre duflerst hilfreichen Bemerkungen zu
jener ersten Fassung herzlich danken. Alle Miingel liegen selbstverstandlich in der Verantwor-
tung des Verfassers.

2 Ferdinand Seibt: Utopica. Modelle totaler Sozialplanung. Diisseldorf 1972.

3 In hohem MaBe verpflichtet bin ich zwei wichtigen Werken zu diesem Thema, die auf derart
vorziigliche Weise von gedruckten Quellen, die auf Giitergemeinschaft hinweisen, Gebrauch
gemacht haben, dal man meinen konnte, es gebe wenig Informationen, die man hinzufiigen
konnte: Hans-Dieter Pliimper, Die Giitergemeinschaft bei den Tdufern des 16. Jahrhunderts,
Goppingen 1972; James M. Stayer, The German Peasants’ War and Anabaptist Community of
Goods. Montreal/Kingston 1991. An gewissen Punkten konnen sie jedoch durch das folgende
Material ergiinzt werden. Andere Werke, die das Thema ertragreich behandeln, sind: Peter
James Klassen, The Economics of Anabaptism 1525-1560, Den Haag 1964; Claus-Peter Cla-
sen, Anabaptism. A Social History, 1525-1618. Ithaca/London 1972, bes. Kap. 8, und Hans-
Jiirgen Goertz (Hg.), Alles gehort allen. Das Experiment Giitergemeinschaft vom 16. Jahrhun-
dert bis heute. Miinchen 1984.

4 Hier ist nicht der Ort fiir eine erschépfende Behandlung der komplizierten Diskussion iiber
die Natur und die Bedeutung des ,,Kommunismus™ bei Miintzer; im grofen und ganzen bin ich
Stayer gefolgt, der die Hauptargumentationslinien diskutiert (Anabaptist Community of Goods,
S. 107-117); den Begriff der ,,antimaterialistischen Frommigkeit” habe ich auch von ihm ent-
lehnt (S.105).

3 Die Histori Thome Muntzers, des anfengers der Déringischen uffrur. In: Die lutherischen Pam-
phlete gegen Thomas Miintzer, hg. v. Ludwig Fischer, Tiibingen 1976, S. 28, Z. 23. Dieses ano-
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nyme Pamphlet ist wahrscheinlich von Philipp Melanchthon Ende Mai oder Anfang Juni 1525
geschrieben worden. Es wurde zur Grundlage fiir die lutherische Historiographie iiber Miint-
zer und iiber seine Beteiligung in dem Bauernkrieg bis zum heutigen Tag. Zur Historiographie
iiber Miintzer s. Max Steinmetz: Das Miintzerbild von Martin Luther bis Friedrich Engels, Ber-
lin 1971. Der Satz ,,omnia sunt communia“ befindet sich im ,,Bekenntnis Thomas Miintzers,
16. Mai 1525, Thomas Miintzer, Schriften und Briefe, Kritische Gesamtausgabe, hg. v. Giin-
ther Franz, Giitersloh 1968, S. 548, Z. 15.

6 Quellen zur Geschichte der Taufer in der Schweiz, 1: Ziirich, hg. v. Leonhart v. Muralt und
Walter Schmid, Ziirich 1952 (fortan als QGT Schweiz zit.), S. 121: ,,alle ding gmein miistind
sin.*

7 Quellen zur Geschichte der Tiufer 11: Osterreich, hg. v. Grete Mecenseffy, Giitersloh 1964
(fortan als QGT, Osterreich 1 zitiert), S. 8, Z. 38-40. Das Mandat vom April 1528, der Vorwurf
nun unmittelbar an die Taufer gerichtet, in: QGT, Osterreich 2, 1972, 8. 100, Z. 11, wiederholt
in einem Mandat vom 31. Januar 1534, QGT, Osterreich 1, S. 278, Z. 34-35.

8 QGT Osterreich 2, S. 109, Z. 35.

9 Huldrich Zwinglis simtliche Werke, 14 Bde., Berlin, Leipzig, Ziirich 1905, 1908, 1961 (for-
tan als Z zitiert), Bd. 8, S. 506, Z. 2-4, Brief Zwinglis an Vadian vom 17. Januar 1526, in wel-
chem er Nachrichten wiedergibt, die Johannes Lener, Anfiihrer der evangelischen Partei in
Appenzell, ihm personlich tiberbracht hatte: ,,catabaptistas comunes coepisse uxores habere,
hoc est, ut nonnulli alterutr[orJum uxores inierint, palam videntibus maritis ferentibusque uxo-
ribus. (,,Die Tdufer haben angefangen, ihre Ehefrauen gemeinsam zu besitzen, das heift,
manche haben die Ehefrauen anderer genommen, indem sie im Beisein der Eheménner deren
Ehefrauen offen weggenommen haben®). Dieser Brief ist in Quellen zur Geschichte der Téu-
fer in der Schweiz, 2: Ostschweiz, hg. v. Heinold Fast (Ziirich 1973) (fortan als QGT Schweiz
2 zitiert), S. 187, versehentlich auf den 17. Januar 1527 datiert worden.

19 Der Ausdruck , frenzied antinomian excesses® stammt von George H. Williams, The Radi-
cal Reformation (London 1962), S. 133; Zwinglis Reaktion ist in seinem Traktat von 1527 ,,In
catabaptistarum strophas elenchus® zu lesen, der die Gestaltung des ersten Ziircher Mandates
gegen die Téufer beeinfluBt hatte; relevante Abschnitte in: Z 6/1, S. 82-85.

il Quellen zur Geschichte der Tdufer, 4: Baden und Pfalz, hg. v. Manfred Krebs, Giitersloh
1951 (fortan als QGT 4, Baden und Pfalz zitiert), S. 117, Z. 11: ,,omnia fore communia, uxores,
virgines, bona temporalibus, etc.” Dies war offensichtlich Teil einer Abschreckungskampagne.
Cochlius, der Erasmus dazu iiberreden wollte, gegen die Tiufer zu schreiben, berichtete, daff
es iiber 18.000 Taufer in Deutschland gebe.

2 QGT Schweiz 2, S. 7: ,,unnd fiirnemlich séllent zu Schwebischenn Gwiind die touffer gewe-
senn sin unnd ire eewiber gemein miteinanndern gehept”. Zwinglis Konzept fiir dieses Treffen,
das als Grundlage fiir die Behauptung diente, steht in: Amtliche Sammlung der dlteren Eid-
genossischen Abschiede, hg. v. Johannes Strickler, Briigg 1878-1886), Bd. IV/1b, S. 506.

13 QGT Schweiz 2, S. 174.

14 QGT 4, Baden und Pfalz, S. 452, Z. 14-17.

15 Quellen zur Geschichte der Tiufer, 1: Herzogtum Wiirttemberg, hg. v. Gustav Bossert, Leip-
zig 1930 (fortan als QGT Wiirttemberg zitiert), S. 1012, Z. 30-32.

6 QGT Schweiz 2, S. 230.

7QGT Wiirttemberg, S. 301, Z. 6-8: ,,0b ain christ sein eheweib von im glaubens wegen las-
sen und ain andere zur ehe nemen, und wievil ainer eheweiber haben und nemen moge?*

¥ OGT Osterreich 2:8:72:97, 237

1% QGT Osterreich 2, S. 247, 335, Z. 21-23.
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20 QGT Osterreich 3, S. 39, Z. 23-34.

2! Die Pseudo-Clementinische Epistel IV verschmolz neupythagoreische und stoische Vorstel-
lungen eines goldenen Zeitalters mit der Erinnerung an einen primitiven Kommunismus der
Jerusalemer Urkirche und wurde zusammen mit anderen Pseudo-Clementinischen Episteln in
die Pseudo-Isidorischen Dekretalen aufgenommen, die lange Zeit als eine mafigebende Samm-
lung des kanonischen Rechts galten. Der Clemensbrief ist 1526 in Basel einzeln gedruckt wor-
den, um den Charakter apostolischer Institutionen aufzuzeigen, und gelangte von dort sowohl
in die Chronica des Sebastian Franck 1531 wie auch in die Schriften der Hutterer (Williams,
Radical Reformation, S.431). Der lateinische Text enthielt die Angabe, daB ein weiser griechi-
scher Philosoph (Pythagoras wurde vermutet) gesagt habe, daf Freunde alles gemeinsam haben
sollten, einschlieBlich ihrer Ehefrauen (ait communia amicorum omnia. In omnibus autem sunt
sine dubio et conjuges). Williams (S. 512-513) legt nahe, dal Bernhard Rothman auf diesen
Text moglicherweise gestoBen ist, denn er wurde als authentisch apostolisch betrachtet und
konnte eine Legitimierung der Vielweiberei in Miinster geliefert haben.

22 Die bei Williams, The Radical Reformation, S. 511-513, in seiner Behandlung der Vielwei-
berei aufgelisteten Beispiele betreffen, wie Williams beobachtet, meistens Anklagen der Pro-
miskuitit oder des Ehebruchs und kénnen in manchen Fillen den Antinomismus mit einbezo-
gen haben. Eine 1552 in Thiiringen untersuchte Gruppe, ,,Blutsfreunde aus der Wiedertaufe*
genannt, scheint tatsdchlich antinomistische Promiskuitéit befiirwortet zu haben; siehe die
Dokumentation bei Paul Wappler, Die Tiuferbewegung in Thiiringen von 1526 bis 1584, Jena
1913, S. 480-494, bes. 481 und 492.

23 Der Abschnitt in Zwinglis Programm fiir das Treffen der fiinf evangelischen Stidte 1530
macht dies deutlich: ,,Denn ze Gmiind sollend ouch téifer gewesen sin, und wellend die Ferdi-
nandischen sich damit beschénen, die Luterischen habind da angefangen, die eewyber gmein
ze haben, das doch niemand weder [= als] die téifer tuond”, Eidgenossische Abschiede, IV/1b,
S. 506. Vadian meldete dasselbe Geriicht, jedoch etwas vorsichtiger: ,,Nach irem [der Tiufer]
tod hand die gotlosen Ferdinandischen fiirgeben, si habind die wibergmaind ghan und sigend
widertoufer gsin, etc., wie die Juden Christum shulgetend, dass er ain ufruerer war ...* In: Joa-
chim Watt, Deutsche historische Schriften, Bd. 3, St. Gallen 1879, S. 236f.

24 Was Schwibisch Gmiind anbetrifft, s. Gustav Bosserts Urteil in The Mennonite Encyclope-
dia, Bd. 2 (Scottdale, PA, 1966), S. 582-530. Danach gibt es keine Spuren eines solchens Ver-
haltens in den Urkunden der Stadt.

25 Zur Situation in St. Gallen s. Emil Egli, Die St. Galler Téufer, Ziirich 1887, bes. S. 41-47;
John Horsch, The Swiss Brethren in St. Gall and Appenzell, Mennonite Quarterly Review 7
(1933), S. 205-226; ders., An Inquiry into the Truth of Accusations of Fanaticism and Crime
against the Early Swiss Brethren, Mennonite Quarterly Review 8 (1934), S. 18-31b; Heinold
Fast, Die Sonderstellung der Tiufer in St. Gallen und Appenzell, Zwingliana 11 (1960), S. 223-
240. Egli behauptet, da8 die Ausschreitungen die Folge von Verfolgung, Horsch dagegen, dafl
sie das Ergebnis derjenigen Tdufer, die ihren Glauben abgeschworen hatten, waren. Alle war-
nen vor der Schwierigkeit, die verschiedenen Quellen zu interpretieren, obwohl viele der in der
Hauptquelle, Johann KeBlers Sabbata (die relevanten Abschnitte in QGT Schweiz 2, S. 615-
651), gemachten Behauptungen durch amtliche Urkunden bestitigt werden.

26 OGT Schweiz 2, S. 619-622 (Bericht KeBlers).

27 Fast, Sonderstellung der Téufer, S. 233.

28 QGT Schweiz 2, S. 407 (Nr. 483).

% QGT Schweiz 2, S. 409 (Nr. 487).

30 QGT Schweiz 2, S. 414 (Nr. 492).
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31 QGT Schweiz 2, S. 419 (Nr. 500). Das Vergehen ist von einer Frau entdeckt worden, die in
das Haus hineinging und hierbei alle drei am Tisch sitzend vorfand, wobei das Paar ,,halsettind
[=liebkosten] ainanndern* (S. 414 [Nr. 493]). Verena Guldin war verhaftet und bei derselben
Gerichtssitzung, die die behaupteten unsittlichen Handlungen in der St. Lorenz Kirche behan-
delte, unter Verwarnung wieder freigelassen worden, wenn auch kein besonderer Zusam-
menhang aus dem Gerichtsprotokoll hervorgeht (S. 409). Der betreffende Mann, Bartholomeus
Schompperlin, der auch zu einer Geldstrafe verurteilt wurde (Nr. 499), war moglicherweise gar
kein Téufer - 1523 war er wegen Ruhestérung, Trunkenheit und einer Messerstecherei dreimal
bestraft worden. Bis 1543 erschien er wegen dhnlicher Vergehen wiederholt vor Gericht und
war noch 1530 hinter Verena Guldin her (S. 363, 456 [Nr. 551]).

32 QGT Schweiz 2, S. 382 (Nr. 447) und Anm. 5, die diese Bezeichnung auf die Historia Bohe-
mica des Enea Silvio Piccolomini zuriickfiihrt.

33 Hottingers Glaube und Praxis miissen aus Zwinglis polemischem Bericht in seinem Elenchus
geschlossen werden. Dort behauptete Zwingli auch, dal Hottinger diese Vorstellung nach St.
Gallen gebracht habe (Z 6/1, S. 85, Z. 10 - S. 86, Z. 8). Was St. Gallen anbetrifft, haben wir das
Zeugnis KeBlers in seiner Sabbata (QGT Schweiz 2, S. 630f.).

3 QGT Schweiz 2, S. 427 (Nr. 513); KeBler benutzte den auf ihr Gestéiindnis hin erteilten Urfeh-
de als Quelle fiir seinen Bericht (ebd., S. 631).

35 7.6/1, 8. 86, Z. 5-8: Sic ille uxorem aliis reliquisset communem, ne nihilin commune refer-
ret (nunquam enim posthac eam attigit) nisi melioe fide, quam ipse, connubium custodivisset;
ac pouellam communem usurpat, imo communem facit. Anscheinend gibt es nicht den gering-
sten Beweis dafiir, dal Hottinger Ehebruch in dem von Zwingli gemeinten Sinn begangen habe
(vgl. ebd., S. 86, Anm. 3).

3676/1,5.86,Z.9-S. 87, Z.2; und Anm. 2.

31 QGT Schweiz 2, S. 3: ,.... haben sy unnder dem schein dess wort gottes und christenlicher
und ordenlicher liebe ettlich, die gleichwol in eelichen rechtmessigen banden der ee verpflicht
gewesen seind, andere weybsbilder in gestallt und form ainer gaistlichen ee sich zusamen
versprochen, ring und klainat der vermichlung ainander geben, daraul dann offenbare, unver-
schampte und ergerliche laster des eebruchs komen und gevolgt sein. Auch in vil ander weg sy
unnder dem schein def} gliten mit eefrawen uns junckfrawen untzimliche hanndlung fiirnemen
und brauchen.*

38 Quellen zur Geschichte der Téufer 2: Markgraftum Brandenburg, hg. v. Karl Schornbaum,
Leipzig 1934 (fortan als QGT Brandenburg zitiert), S. 112f.

¥ Q6T Brandenburg, S. 199; Mair fiigte jedoch hinzu, daB manche in der Gemeinschaft sich
dagegen verwehrten, ,,das ire weiber under inen gemein sein sollen™ (ebd.).

# QGT Brandenburg, S. 61 (Nr. 66) zu den apokalyptischen Ansichten Volks; S. 81f., 84f., 86,
88,91, 93 und 95 zu den Verhoren derer, die Volk wiedergetauft hat.

! QGT Brandenburg, jeweils S. 126, 219, 348,

4250 Margarethe, Ehefrau von Kessel Hannsen, die zusammen mit anderen Tédufern 1533 in
Berka im Ernestinischen Sachsen angeklagt war: ,,von eigenthumb der gutter, Sagt sie, das alle
guther, aussgenommen eins yeden Eehlich gemahl, gemein sein sollen.*, Paul Wappler, Die
Stellung Kursachsens und des Landgrafen Philipp von Hessen zur Tiuferbewegung, Miinster
1910, S. 173.

3 Beziiglich der Haltung der Téufer gegeniiber nichtgliubigen Ehepartnern s. Marion Kobelt-
Groch, Warum verlieB Petronella ihren Ehemann? Gedanken zur Ehemeidung bei den Halber-
stadter Tdufern, Mennonitische Geschichtsblitter 43/44 (1986/87), S. 62-79.

* Williams, Radical Reformation, S. 513f.
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45 Scott/ Scribner, The German Peasants’ War, jeweils S. 248, 241 und 244. Scott liefert vier
weitere Beispiele aus dem Gebiet um Freiburg im Breisgau; s. seine Rezension iiber Stayer,
Anabaptist Community of Goods, in: German History 9 (1991), S. 379.

40 QGT Schweiz 2, S. 44 f. Vgl. auch die Erliuterungen zu dieser Stelle von Hans-Jiirgen Goertz,
Aufstandische Bauer und Téufer in der Schweiz, in: Peter Blickle (Hg.), Zuginge zur biuerli-
chen Reformation, Ziirich 1987, S. 283.

47 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 60.

8 Der obige Absatz stiitzt sich auf Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 112-117. Das
Spittelmeier-Zitat stammt von QGT Brandenburg, S. 49, Z. 25f.

49 74 den Schweizer Briidern s. Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 95-106, bes. 98f.
30 Fiir Zwinglis Auffassung s. Z 1, S. 309; fiir diejenige von Felix Mantz s. QGT Schweiz 1, S.
216f.; beide werden von Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 97, zitiert.

SLQGT Wiirttemberg, S. 8, Z. 12f.

52 QGT Schweiz 2, S. 260.

33 QGT Schweiz 2, S. 265.

3 QGT Wiirttemberg, S. 915, Z. 33-35: ,,Item den gemeinen seckel haben sie darumb angefan-
gen, das alle ding gemain sein, und welcher mer hab, der soll mit dem andern teiln.* Hiermit
in Verbindung stand derselbe Felix Schuhmacher, der die Giitergemeinschaft in Augsburg
gepredigt hatte.

35 QGT Wiirttemberg, S. 914, Z. 19f,

36 QGT Wiirttemberg, S. 930, Z. 33f.; zu Bader s. Williams, Radical Reformation, S. 188-190.
37T QGT Osterreich 3, S. 157, Z. 30ff; S. 160, Z. 21-24.

38 QGT Osterreich 3, S. 298, Z. 26-28; S. 301, Z. 36-38.

3 Wappler, Tauferbewegung in Thiiringen, S. 28-32; zu Huts Titigkeit zuerst in Franken, dana-
ch in Augsburg und Nikolsburg, s. Werner O. Packull, Mysticism and the Early South German-
Austrian Anabaptist Movement 1525-31, Scottsdale, Pa 1977, S. 88-106. Zu den frinkischen
Gemeinden im allgemeinen s. Giinther Bauer, Anfinge tduferischer Gemeindebildungen in
Franken, Niirnberg 1966. Mir ist leider nicht méglich gewesen, die jiingste Studie iiber friihe
tduferische Gemeinschaften in Mihren, Werner O. Packull, Rereading Anabaptist Beginnings,
Winnipeg 1991, einzusehen.

40 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 121.

1 Urkundliche Quellen zur hessischen Reformationsgeschichte, Bd. 4, Wiedertiiuferakten 1527-
1626, hg. v. G. Franz, Marburg 1951 (fortan zitiert als Wiedertduferakten Hessen), S. 65-69.
92 Wappler, Stellung Kursachsens, S. 168-176; die zitierten Stellen befinden sich auf S. 169f.
93 Zu Vacha vgl. Widertiuferakten Hessen, S. 42-47, bes. S. 45, wo die beschwichtigende Zeu-
genaussage Heinz Otts iiber die Gefahr, die der Gebrauch irdischer Giiter vor allem fiir die Rei-
chen mit sich bringt, so gut wie die einzige Erwihnung dieses Themas ist. Heinrich Beulshau-
sen, Die Geschichte der osthessischen Taufergemeinden, 2 Bde,. Gieien 1981, belegt die
gegenseitigen Beziehungen zwischen den verschiedenen Gemeinschaften und liefert eine
detaillierte Analyse der Tdufergemeinden in Hersfeld und Vacha, S. 98-106 und 285-302, ohne
jedoch ein ausdriickliches Zeugnis der Giitergemeinschaft zu bieten, moglicherweise weil die-
se Frage bei den Verhoren nicht direkt gestellt wurde.

9 Uber GroBenbach s. Wiedertiuferakten Hessen, S. 20-26, . Die Zeugenaussage Haintz Mais-
ters iiber den gemeinen Sickel: Frage 6, S. 22, ebenso Doll Frank: Frage 6, S. 23. H. Beulshau-
sen, Osthessische Tdufergemeinden, S. 203, sieht hierin eine Verwandtschaft zum lutherischen
gemeinen Kasten. Die Hinweise sind zu undeutlich, um sichere SchluBfolgerungen zuzulassen.
8 QGT Schweiz 2, S. 601.
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% QGT Schweiz 1, S. 48.

67 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 123-138.

68« alle dat die Christen brueders und susters hebben, dat hoert dem einen so wol tho als dem
anderen. Geines dinges sollen gy gebrech hebben, et sei kost, kleeder, huis und hof. Wat gy
bedurfen, dat sol gy kreigen, Got en sol iw geines dinges laten gebrech hebben. Dat eine sol so
wol gemein sein als dat ander. Et hoert uns alle tho.* (Meister Heinrich Gresbeck’s Bericht von
der Wiedertaufe in Miinster, In: C. A. Cornelius (Hg.): Berichte der Augenzeugen iiber das
miinsterische Wiedertiuferreich. Miinster 1863. S. 32. Zitiert in: Stayer, S. 134.
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NY, 1987 (fortan als ,,Hutterite Chronicle* zitiert), S. 47-51; Williams, Radical Reformation,
S. 218-230 und Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 139-142, dessen Interpretation ich
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" Hutterite Chronicle, S. 81. (Ubers. zit. nach Geschicht-Buch der Hutterischen Briider, hg. v.
R. Wolkan, Wien 1923 [Neudr.: Macmillan Colony, Cayley, Alberta, Canada 1982}, S. 63.)

! Pliimper, Giitergemeinschaft der Tdufer, S. 42. Einer der in jener ersten Nacht erwiihlten
Diener war ehemaliger Schatzmeister des Grafen von Liechtenstein (Hutterite Chronicle, S.
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72 Pliimper, Giitergemeinschaft der Tiufer, S. 44-48; Stayer, Anabaptist Community of Goods,
S. 142-144.

73 John A. Hostetler, Hutterite Society, Baltimore/London 1974, S. 34-37.

ik Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 142.
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rite Chronicle.

76 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 147, obwohl die Gesamtzahl von einzelnen Sied-
lungen im Zeitraum 1529 bis 1621 bis zu 102 gewesen sein kénnte. S. Hostetler, Hutterite Socie-
ty, S. 29, der eine Gesamtzahl von 20.000 bis 30.000 schiitzt; und Clasen, Anabaptism. A Social
History, S. 244, der zwischen 17.000 und 52.000 annimmt. Pliimper, Giitergemeinschaft der
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Schwierigkeit in der Zahleneinschétzung liegt in der angenommenen durchschnittlichen Zah-
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der Anzahl derer, die in den Stiidten oder auBerhalb der hutterischen Siedlungen vertraglich ar-
beiteten. Friihere Einschiitzungen, die die Gesamtzahl sogar auf 70.000 setzten, scheinen heute
iibertrieben zu sein.

7 Die hier zitierten Zahlen habe ich von Pliimper, Giitergemeinschaft der Taufer, S. 58-61,
iibernommen. Die Hutterer iiberlebten als eine kleine Gruppe in Siebenbiirgen, von wo aus sie
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78 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 148.

156 Pliimper, Giitergemeinschaft der TAufer, S. 129, der Hutter zitiert: ,.So seint wir ye gesinnt
mit gottes hilff, ee zu sterben, ee die gemeinschafft zu verlassen®. Die ,,wirtschaftliche Philo-
sophie gemeinschaftlichen Lebens® wird von Klassen, Economics of Anabaptism, S. 64-82,
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&0 Klassen, Economics of Anabaptism, S. 65.

Bl Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 145.
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82 Hostetler, Hutterite Society, S. 33f., und die ausfiihrliche ,,Schulordnung** von 1568 auf S.
321-328; der Bericht Stephan Gerlachs, eines Besuchers auf einem Bruderhof im Jahre 1578,
bestiitigt viele dieser Details (QGT Wiirttemberg, S. 1106, Z. 25-37). Fiir das hutterische Leben
im allgemeinen siehe die Aufsitze von Robert Friedman, Hutterite Studies, Goshen, Indiana,
1961, S. 103-150, die vielen weiteren Forschern als Quelle gedient haben.

8 QGT Wiirttemberg, S. 1107, S. 8-10; Friedmann, Hutterite Studies, S. 124, bietet die Beo-
bachtungen des polnischen Adligen Andreas Rey de Naglovitz 1612. Unklar bleibt, welche
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8 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 146.

85 Hostetler, Hutterite Society, S. 32f.; Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 146. Pliim-
per, Giitergemeinschaft der Téufer, spricht auf S. 145 fdlschlicherweise von einer ,,demokrati-
schen® Struktur.

86 QGT Wiirttemberg, S. 1006, Z. 27-29.

87 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 283f.

88 Pliimper, Giitergemeinschaft der Téufer, S. 109-114. Zum Verbot des Gastwirtberufes durch
Peter Riedemann, da er mit allem, was ungottlich, unkeusch und verdorben ist, zusammenhiingt,
s. Friedmann, Hutterite Studies, S. 122.

8§ Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 285, was die Getreidepolitik angeht.

90 Klassen, Economics of Anabaptism, S. 91-93; die Beschreibung in der Hutterite Chronicle,
S. 402-407 liefert viele von diesen Einzelheiten.

1 Hutterite Chronicle, S. 406. Dieser Abschnitt erwihnt auch das obengenannte Bild des Bie-
nenkorbs.

2 8. die von Lorenz Huf 1556 in der Hutterite Chronicle, S. 336, angebotene Rechtfertigung.
93 Vgl, zu diesem Absatz insgesamt Pliimper, Giitergemeinschaft der Taufer, S. 117-123,

94 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 292; F. Hruby, Die Wiedertiufer in Mahren, ARG
30 (1933), S. 1-36, 170-211; 31 (1934), S. 61-102; 32 (1935), S. 1-32. Zu den Darlehen s. 30
(1933);:8:-195;

%5 Die Hutterite Chronicle, S. 674, schitzt das bewegliche Eigentum der 1622 noch existieren-
den 24 Bruderhofe auf mindestens 364.000 Taler, eine angesichts der vorausgehenden zwei
Jahrzehnte unaufhérlicher Verfolgungen und Pliinderungen beeindruckende Summe.

96 7Zu der von den mihrischen Stinden auferlegten Besteuerung s. Hruby (1933), 8. 192,

97 Pliimper, Giitergemeinschaft der Tiufer, S. 148.

%% Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 158; Clasen, Anabaptism. A Social History, S.
234f,

9§, Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 213f. zu der Bedeutung der Tiroler Einwande-
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100 Wappler, Tiuferbewegung in Thiiringen, S. 358.

101 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 222-224.

102 Pliimper, Giitergemeinschaft der Taufer, S. 202-204, kommt zu dem SchluB, daf} die hutte-
rische Giitergemeinschaft sozial und nicht religios motiviert war, obwohl Stayer, Anabaptist
Community of Goods, S. 157f., zu recht den Kern tiefer religiéser Motivation hervorhebt, die
im hutterischen Denken ausschlieBlich die Giitergemeinschaft mit der Gegenwart wahrer christ-
licher Gemeinschaft verband. Moglicherweise war diese unter den fiihrenden Theologen der
Bewegung zu beobachtende Motivation fiir die Gesamtheit oder sogar die Mehrheit ihrer Mit-
glieder jedoch nicht typisch.
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103 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 235-238; Pliimper, Giitergemeinschaft der Téu-
fer, S. 135-138.

104 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 238; zu Brandenburg-Ansbach, s. QGT Branden-
burg, 8. 359; zu Wiirttemberg s.u. Anm. 106. “
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11 QGT Wiirttemberg, S. 689, Z. 19 f.

112 Wiedertiuferakten Hessen, S. 251.

113 g verschiedene Beispiele in QGT Wiirttemberg, S. 621 (verlieB seine Frau, 1586); S. 627
(drei Minner, die ihr Vermogen vergeudet und ihre Familien verlassen haben, 1587); S. 630
(entlief mit der Magd seines Vaters, die er geschwingert, aber zu heiraten sich geweigert hat-
te); S. 840 (junges, unverheiratetes Pérchen, 1613); S. 860 (nahm drei Sohne und verlie3 seine
Frau, 1615); S. 868 (verlieB Frau und Kinder und entlief mit der Frau eines andern, der sei-
nerseits mit einer Dienstmagd frither nach Mihren ausgewandert war, 1615).

114 Zum Problem der fahrenden Leute s. R. W. Scribner, Mobility: Voluntary or Enforced:
Vagrants in Wiirttemberg in the Sixteenth Century, in: Gerhard Jaritz, Albert Miiller (Hg.),
Migration in der Feudalgesellschaft, Frankfurt 1988, S. 65-88.

U5 QGT Wiirttemberg, S. 691.

16 QGT Wiirttemberg, S. 642 (1589, eine Witwe, die wieder geheiratet hatte, aber kurz danach
mit einem ihrer Kinder zu den Hutterern auswanderte und das andere Kind bei ihrem neuen
Ehemann zuriicklieB; obwohl ihr Mann sie aufsuchte, weigerte sie sich, zuriickzukehren); S.
643 (eine Frau, die ihren verschwenderischen Mann verlie, 1589).

U7 7u Witwen, die mit ihren Kindern nach Mihren auswanderten s. QGT Wiirttemberg, S. 642,
825, 881, 906; s. a. S. 889 beziiglich einer von Mihren zuriickkehrenden Witwe, die ihren Sohn
hinterlie, damit er ein Handwerk erlerne.

18 In QGT Wiirttemberg findet man zahlreiche Beispiele, aber besonders auffillig sind dieje-
nigen auf S. 648 (eine Frau, die das einzige Familienglied war, das noch nicht ausgewandert
war, aber beabsichtigte, sich ihrer Familie anzuschlieBen, 1590); S. 806 (ein Bericht dariiber,
wieviele Mitglieder einer Familie tiber die Jahre bis 1608 nach Mihren ausgewandert waren);
S. 880 (sowohl! Bruder als auch Schwester in Mihren).

"' Fiir hutterische Briefe voller Zuneigung und Wiirme fiir Familienglieder, die noch ,,in der
Welt* lebten, s. Wiedertduferakten Hessen, S. 496-503 und 506-517 fiir das Jahr 1587 bzw.
1597.

120 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 305-330, bes. S. 330. Stayer, Anabaptist Commu-
nity of Goods, S. 88-92.

121 pliimper, Giitergemeinschaft der Tiufer, S. 149 f.

122 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 283 f.

123 QGT Wiirttemberg, S. 819.

124 Stayer, Anabaptist Community of Goods, S. 150; Pliimper, Giitergemeinschaft der Téufer,
S. 148,
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125 Ders., S. 148, wenn dies auch seiner Betonung des Zunftcharakters der Gemeinschaften
widerspricht, da dorfliche Handwerker selten in Ziinften zusammengeschlossen waren.

126 K]assen, Economics of Anabaptism, S. 79 f.

127 pPliimper, Giitergemeinschaft der Téufer, S. 151-155, betont in Anlehnung an Otto von Gier-
cke den Gedanken vom Zunftkorporatismus und bindet hieran den Begriff der ,,Nahrung™, aber
letzterer war viel umfaBender als die Zunftmentalitit und schlof z. B. die béduerliche Mentalitit
mit ihrer Hervorhebung der ausreichenden Versorgung mit ein. Zum ,,sakralen Korporatismus™
s. Thomas A. Brady, Ruling Class, Regime and Reformation at Strasbourg 1520-1555 (Leiden
1978), S. 3-19, der unterstreicht, daB dieser Begriff nicht nur mit dem stidtischen Kontext
zusammenhédngt.

128 Der Begriff des ,,Kommunalismus®, den Peter Blickle als iibergreifende Interpretation der
friihen Neuzeit aufgeworfen hat, hat sich bisher als zu eng (die Mitgliedschaft in die Kommu-
ne war auf ménnliche Haushaltsvorsteher begrenzt), zu unterschiedlich (der stidtische und der
ldndliche Kommunalismus konnen nicht so leicht gleichgesetzt oder miteinander in Verbin-
dung gebracht werden, wie Blickle urspriinglich angenommen hatte) oder zu mannigfaltig in
seinem praktischen Vorkommen erwiesen, um als zusammenfassender Begriff dienen zu kon-
nen. S. zuletzt P. Blickle (Hg.), Stadtgemeihde und Landgemeinde in Mitteleuropa. Ein struk-
tureller Vergleich, Stuttgart 1991.

129 pliimper, Giitergemeinschaft der Taufer, S. 145, manche seiner Punkte habe ich stiirker
herausgestellt oder leicht verindert.

130 pliimpers Meinung, daf die hierarchischen Strukturen zugunsten einer vollkommenen
Gleichheit aller Mitglieder so gut wie giinzlich abgeschafft waren, kann angesichts der stark
elitdren Stellung der Gemeinschafisfithrer und Amtstréiger und der Abwesenheit einer Gleichs-
tellung der Geschlechter nicht angenommen werden.

131 Die Forschungsliteratur hat sich bis kiirzlich in einem hohen MaBe auf die Arbeit von Anhén-
gern und Sympathisanten hutterischen Glaubens verlassen, z. B. Friedmann, Hutterite Studies;
Die Hauptquellen sind entweder diejenigen, die die Hutterer selbst als Teil der Legitimierung
ihrer Tradition hervorgebracht haben (s. Friedmann, Hutterite Studies, S. 151-254, bes. §. 151-
156 zu den hutterischen Chroniken), oder diejenigen, die ihre Gegner hervorgebracht haben.
Selten findet man Quellen oder Studien, die sich auf andere Quellentraditionen beziehen,
obwohl F. Hruby, Die Wiedertidufer in Mihren, auf die groBe Bedeutung der Quellen in den
mahrischen Archiven, besonders derjenigen der Stinde, hingewiesen hat.

132 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 139-141.

133 QGT Osterreich 3, S. 520, Z. 19-21.

134 Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 252f., und Pliimper, Giitergemeinschaft der Tdu-
fer, S. 47 zu den friithen Jahren.

135 Hutterische Chronik, S. 408f.

136 711 diesen Vorkommnissen s. Clasen, Anabaptism. A Social History, S. 252-254 betr. der
Fiihrer und S. 274 f. betr. Zwietracht und Disziplinlosigkeit, vor allem sexueller Disziplinlosig-
keit, die ein besonderes Problem der Jugend gewesen sein mag; Friedmann, Hutterite Studies,
S. 124 zur Jugend; Plimper, Giitergemeinschaft der Téufer, S. 60f.

137 Zur Berufung auf eine vorausgesetzte Religionsfreiheit durch die Stinde aus AnlaB der
Machtiibernahme Ferdinands 1. 1526 s. F. Hruby (1933), S. 11; zum Kampf mit den habsbur-
gischen Herrschern bis zur stillschweigenden Duldung, S. 12-23.

46



Geoffrey L. Dipple
Johann Rot-Locher: Ein radikaler Reformator?

Johann Rot-Locher galt lange als ein Aufwiegler der friithen Reformati-
onszeit. Die frithesten Interpreten seiner Schriften sahen in ihm einen
Schwirmer im Geiste der Zwickauer Propheten.! Dieses Urteil wurde um
die Jahrhundertwende etwas gemildert. Mehr als ihre Vorginger betonten
Ernst Fabian und Ludwig Keller jetzt die lutherischen Elemente in Rot-
Lochers Theologie, obwohl Fabian ihn weiterhin als Feuergeist betrachtete
und Keller anfanglich seine erste Flugschrift Nikolaus Storch zuschrieb.?
1925 portritierte Karl Schottenloher Rot-Locher als einen radikalen Re-
formatoren, ohne jedoch die Bezeichnung Schwirmer oder eine dhnlich
negative Bezeichnung zu verwenden. Nach Schottenloher unterschied Rot-
Locher in seinen frithesten Schriften zwischen weltlicher und kirchlicher
Obrigkeit und versuchte, lediglich die letztere zu untergraben, aber seine
spiteren Schriften belegen seine Erniichterung hinsichtlich jeder Obrigkeit.
Besonders zwei spitere Werke, als Briefe an Karsthans gerichtet, eine Sym-
bolfigur der evangelischen Bewegung, rufen zu offenem Widerstand gegen
die Tyrannen auf und gehoren als die Stimme der Unterdriickten zu den
prominentesten Vorboten des Bauernkrieges.* Auf diese Interpretation erwi-
derte Paul Kalkoff, daB, obwohl die Rhetorik der spiteren Schriften
leidenschaftlicher als diejenige der fritheren sei, es darin jedoch keine auffil-
lige Abweichung vom Gehorsam gegeniiber der weltlichen Obrigkeit gebe,
wie Luther ihn forderte.*

Die darauffolgende Geschichtsschreibung hat das Ergebnis dieser Debatte
als offen betrachtet. Walter Zollner hat vorgebracht, daB Rot-Locher trotz
seines lutherischen Zusammenhangs, in welchem er arbeitete, wegen seines
Bemiihens um soziale Reformen in das von DDR-Historikern so genannte
»biirgerlich-radikale Lager” gehore. Sein Reformprogramm befaft sich
hauptsiichlich mit den Belangen der Stadtbevélkerung, aber er sah auch die
Notwendigkeit, sich an die Volksbewegung zu wenden, wie es in seinen
Flugschriften an Karsthans geschieht.> Werner Packull stimmt mit der allge-
meinen Linie dieser Interpretation iiberein. Zwar bemerkt er, daB die spite-
ren Flugschriften Karsthans ermutigen, seinen Dreschflegel niederzulegen,
aber trotzdem betrachtet Packull Rot-Locher als unbewuBten Verbiindeten
Thomas Miintzers. In diesen beiden Flugschriften bemerkt man ,.einen
Wechsel in der Darstellung des Karsthans von seiner religis-polemischen
Funktion zu einem Symbol sozialer Agitation*.°
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Johann Rott war ein abtriinniger Franziskanermonch aus Ulm. Er verliel das
Kloster 1521 oder 1522 und wanderte danach weit umher, wobei die Behor-
den offenbar jeden seiner Schritte beobachteten, bis er schlieBlich in der
zweiten Hiilfte des Jahres 1523 unter dem Namen Locher in Zwickau ankam.
Hier wandte sich sein Schicksal zum Besseren. Er befreundete sich mit dem
reformgesinnten Biirgermeister Hermann Miihlptort, der ihm die Hand sei-
ner Schwester zur Ehe antrug und eine Stellung als Stadtschreiber anbot. In
Zwickau verfaBte Rot-Locher acht Flugschriften, die alle von Jorg Gastel
gedruckt wurden. Sie sind die Quellen dieser Abhandlung. Zwei davon, bei-
de Anfang 1523 verfaBt, bezeugen Rot-Lochers wenn nicht gute Beziehung
zu den Behorden Zwickaus, so doch sicher seinen Wunsch, sich bei ihnen
einzuschmeicheln. Miiglichen bericht an die zii Zwickaw war dem Biirger-
meister und dem Rat der Stadt gewidmet, brandmarkt die Aktivitdten der
Schwiirmer und preist die reformatorischen Aktionen der Stadtviter. Ein
gnadenvolles Vorrecht christlicher Freiheit, wahrscheinlich am Anfang der
Fastenzeit geschrieben und Hermann Miihlpfort gewidmet, ist eine Dis-
kussion iiber die Praxis des Fastens und eine Abwehr derer, die das Fasten
brechen.

Rot-Lochers Zwickauer Reformationslob kontrastiert deutlich mit dem Ton
seines nichsten Werkes Ernstlicher verstand guter und falscher Prediger,
das beklagt, daB die Reformation auBerhalb der Stadtmauern so wenig Fort-
schritt zeigt. Dieselbe Klage zieht sich durch die néchsten beiden Werke, die
Briefe an Karsthans. Vor Beendigung des zweiten Briefes an Karsthans zog
Rot-Locher von Zwickau nach Erfurt, wo er mit der Hilfe eines friitheren
Konfraters — sehr wahrscheinlich Eberlin von Giinzburg — eine kurze
Abhandlung schrieb, worin er die Franziskaner angriff. Von Erfurt aus ging
er nach Miinchen. Er war wahrscheinlich nicht lange in Miinchen tétig, bevor
er festgenommen, am 24. November 1524 verhort und, wie allgemein ange-
nommen wird, kurz darauf hingerichtet wurde.’

Rot-Lochers Ruf als Radikaler geht besonders auf die scharfe Sprache und
die deutlichen Hinweise auf soziale Ungerechtigkeit in den beiden Bot-
schaften an Karsthans zuriick. Jedoch bereits in seiner ersten Flugschrift Ein
tzeitlang geschwigner Christlicher Briider schreckt Rot-Locher nicht davor
zuriick, den Wohlhabenden und EinfluBreichen ihren Mangel an Uberein-
stimmung mit den Idealen und Forderungen der Schrift vorzuwerfen. Dieses
Schelten zieht sich durch alle seine Flugschriften, obwohl sein Ton in den
friihesten Flugschriften von 1524 milder wird, als Rot-Locher offenbar sei-
nen groBten Erfolg als Reformprediger und seine engste Verbindung mit den
Michtigen in Zwickau genof; spiter erreicht es in den Briefen an Karsthans
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unerhorte Bosartigkeit. Es bildet sozusagen den Hintergrund fiir seine
Abhandlungen iiber die besonderen Formen der Unterdriickung in der
zeitgenossischen Gesellschaft.

Als ein ausdriicklicher Vergleich der sozialen Wirklichkeit mit dem gott-
lichen Auftrag veranschaulicht Ein tzeitlang geschwigner christlicher Bruder
besonders gut Rot-Lochers Anliegen, die Moral zu bessern. Wie bei den
grofien spitmittelalterlichen BuBlpredigern gilt sein Angriff dem entarteten
Lebensstil der Einflureichen und Wohlhabenden. Diese, die mehr auf ihren
eigenen Vorteil als auf das allgemeine Wohl bedacht sind, setzen das Bei-
spiel fiir die Ubel, die in der Gesellschaft vorherrschen.® Selbst wenn sie
niitzliche, gottgewollte Gesetze aufstellen, sind sie die ersten, die sie bre-
chen.” Wenn Rot-Locher sich durch den Katalog von Siinden hindurcharbei-
tet, die der Christenheit zur Gewohnheit geworden sind, sind immer die
Michtigen die augenfilligsten Missetiter. Sie sind die groten Gottesliste-
rer und tiduschen, verleumden, betriigen regelméBig und geben Freund und
Feind gegeniiber falsches Zeugnis.!” Sie ergeben sich nicht weniger als die
Armen sexuellen Heimlichkeiten, aber sie benutzen schnell ihren Einfluf3,
um sie zuzudecken.'' In der Tat, das Sprichwort ,,Die kleinen Diebe hingt
man, vor den gro3en zieht man den Hut*'2, trifft zu.

Gegen dieses Bild der Ausschweifung der oberen sozialen Klassen setzt Rot-
Locher die Vision des tugendhaften, wenn auch irregefiihrten Armen, die
Packull als die ,religios-polemische Funktion des Karsthans-Bildes
charakterisiert.'* Dies wird besonders deutlich in einer Predigt, die offenbar
an Weihnachten 1523 gehalten und bald darauf im neuen Jahr gedruckt wur-
de. Rot-Locher nutzt den niedrigen Stand nicht nur der Hirten, sondern auch
von Maria und Josef als Hinweis darauf, wie Gott die Armen und Unter-
driickten benutzt und fiir sie sorgt.'* Dasselbe betont er wiederum im Miigli-
chen bericht an die z6 Zwickaw: ,,Sunder sein heymlichkeit eroffnet er nur
den kleinen / das ist den einfaltigen / als er bey eiich erzeygt hat.”!®
Rot-Lochers heftige Kritik an den Michtigen konnte ihn zu Zeiten geféhr-
lich nahe an die offene Herausforderung der Obrigkeiten und die Zuriick-
weisung der geltenden Sozialordnung heranfiihren. In Ein tzeitlang ge-
schwigner christlicher Bruder fragt er, warum man weiterhin Abgaben und
Steuern an solche Fiirsten und Herren zahlen soll.'® Trotz dieser rhetorischen
Floskel rit er jedoch Karsthans, der bereits in dieser Flugschrift erscheint,
stillzuhalten, denn den Christen ist es verboten, dem Bosen mit Gewalt zu
widerstehen. !

In seinem Gestidndnis verband Rot-Locher seine Titigkeit als Reformator
mit Wittenberg, und in einem Artikel distanzierte er sich besonders von
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Miintzers Tauflehre und behauptete, daBl er sich an das lutherische Ver-
standnis dieses Sakramentes hielt.!® Rot-Locher hat keine systematische Dar-
legung seiner Theologie hinterlassen, und es ist hier nicht der Platz zu ver-
suchen, sie zu systematisieren und mit der Theologie Luthers zu vergleichen.
Zu der Kernfrage iiber die RechtmiBigkeit der weltlichen Obrigkeit duBert
er sich: ,,Sein und anderer Lutterischer meynung ist, sich frei und unge-
horsam gegen geistlicher Obrigkeit zehalten, den es sei kain geistlich obrig-
keit; wol wiss er, das ain weltlich obrigkeit muss sein.*!?

Zu Beginn von Ein tzeitlang geschwigner Christlicher Brider stellt er das-
selbe fest, wiederum in Worten, die sein Verharren bei der lutherischen Leh-
re iiber den Gehorsam der weltlichen Obrigkeit gegeniiber bezeugen: ,,Red
ich nit von dem gewalt / wellicher den pof} hafftigen verordent ist / zu er-
schreckung und straff / der dann auch gentigsam in der gschrifft gegriindt ist
[am Rand: R6m 5; 1. Petr 2; Weisheit Salomos 6] / Sunder von dem gewalt
[ Er sey vermeynt geist lich oder weltlich / mit wellichem sy wollen grey-
ffen / yn das Regiment unsers Herren und Hauptmans / unsere gewissen unnd
freyheyt nach yrem mutwillen zu geweltigen.* >

In allen seinen frithen Flugschriften vertritt Rot-Locher zu dieser Frage die-
selbe Position. In Miiglichen bericht an die zu Zwickaw prangert er die
Schwirmer wegen ihres fleischlichen MiBverstindnisses der christlichen
Freiheit an und scheint in diesem Zusammenhang zu versuchen, seine Kri-
tik an der weltlichen Obrigkeit zu rechtfertigen: ,,Als so man predigt / wie
die geystlich Obrigkeit mit yrem anhang / so gar iibel yn heyliger gottlicher
gschrifft gegriindet / und das die weltlich Obrigkeyt / mer zu Tyranney der
Heyden / dann za Christlichem schutz der armen gebraucht werde / So wol-
len dann sollich Tolle Christen / unsinnig werden / der geystlichkeyt nicht
mer geben / und der weltlichen Obrigkeyt nymmer gehorsam sein‘.?!

Wenn die Schwirmer wiiiten, so fihrt er fort, daB dieser MiBBstand der Ob-
rigkeit von Gott selbst in seinem Zorn verursacht wurde, dann wiiren sie eher
zur Barmherzigkeit denn zum Zorn ihr gegeniiber geneigt.2 Auch dieses
Werk enthilt eine strenge Warnung vor jeglichem BlutvergieBen.?

Wie allgemein bemerkt wurde, greift Rot-Locher in seinen spiteren Flug-
schriften die EinfluBreichen heftiger an. Ernstlicher verstand guter und fal-
scher Prediger legt nahe, daB} die vorherrschenden Probleme in der Ge-
sellschaft auf den Mangel an Einheit unter den Herrschern iiber die Fragen
des Geistes und der Wahrheit zuriickzufiihren seien. Gegen Ende dieses
Werkes bemerkt Rot-Locher mit Verwunderung, dafl die Fiirsten und Her-
ren das Unrecht unterstiitzen.? Im ersten Brief an Karsthans, Ein Claglicher
Sendtbrieff des Bauernveyndts zu Karstenhansen synem Pundtgnossen, cha-
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rakterisiert er die weltliche Obrigkeit als Heiden und die geistliche Obrig-
keit als antichristlich.” In Ein ungewdhnlicher zweiter Sendbrief des Bauern-
feinds an Karsthans wird der Ton noch schiirfer, und die beiden Konigreiche
werden einander noch niher geriickt: ,,Also allerliebster bruder hast du in
eyl die zwy reych, die der teiiffel yn seinem register stan hat, wo sie nit pald
erlost werden. Das erst hast du vermerckt, durch yr haydnisch leben unnd
tyranney. Das ander, darmit Got noch weniger wil zu schaffen haben, ist des
bapst geytzigs, warhafftigs endchristisch reich, und nit erlogen, dann alle
zeychen erscheynen yn seynem anhang.

Eine Hauptquelle von Rot-Lochers Enttauschung waren offensichtlich die
Allianz zwischen Kaiser und Papst und die Versuche, das Edikt von Worms
durchzusetzen. In seinem zweiten Brief an Karsthans wettert er gegen Karl
V. und beschreibt ihn als ,,0 du armer christen namen, wie heystu du doch?
Ich heys: Mich diirst nach menschen blut, den Got der hymel widerumb zt
creiitzigen yn seinen glidern, darumb hat er mir den gewalt geben, unnd von
des wegen wirdt ich beschryben ein merer alzeyt des reychs, und also vil
landts hab ich, das ich die selbigen nit alle wayB zu regiern, und fridlich zi
halten.“?” Rot-Locher verspritzt sein Gift jedoch nicht gegen den Kaiser
allein. Die weltliche Obrigkeit auf allen Ebenen der Hierarchie wird be-
schuldigt, nach ihrem eigenen Gutdiinken und nicht nach den Regeln der
Schrift zu regieren.* Vorschlige fiir eine friedliche Reform gehen bei ihr
,,zum einen Ohr hinein und zum andern hinaus*.” Tatséchlich breitet sich
das Problem noch auf die Ratgeber und Versammlungen aus, die die Herren
beraten sollen.*

Trotz dieser Kritik an den Méchtigen vertritt Rot-Locher weiterhin die
RechtmaBigkeit der etablierten weltlichen Obrigkeit und besteht darauf, dafl
der Kaiser das ihm Zustehende erhilt, wie es in der Schrift verlangt wird.?!
Gelegentlich beschwort Rot-Locher die Geister einer Volkserhebung gegen
den MiBbrauch zeitlicher Obrigkeit, aber diese Taktik war damals bei For-
derern der Reformation nicht ungewdhnlich.?> Andernorts betont er, da3 der
Bann, nicht die Rebellion, die Waffe der christlichen Gemeinschaft gegen
ihre Feinde ist.** Und viel hdufiger als Gewaltandrohungen sind seine Appel-
le an Karsthans, den Dreschflegel wegzulegen und Gottes Plan abzuwarten.*
Wihrend Rot-Lochers Einschétzung der weltlichen Obrigkeiten jeweils mit
seinem Schicksal und dem der Reformation wechselt, identifiziert er in allen
seinen Schriften das Papsttum und die Geistlichkeit mit dem Reich des Anti-
christen. In seinen Flugschriften gilt die Bezeichnung ,.die grossen Hansen®
nicht nur fiir die Fiirsten und Adligen, sondern auch fiir die Prilaten.
Tatséchlich paBit diese Bezeichnung besonders fiir die Pépste, die falschen
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Bischife und ihrer Anhéanger.* Im zweiten Brief an Karsthans kommentiert
er die Aktivitdten der Fiirstbischofe auf den Reichstagen so: ,,Darumb kumen
sie auch nit gar zasam. Warumb? Da wil ainer vor dem andern sitzen, geen
und steen, wenn dann nit ainer vor dem andern herfiir wirdt gezogen, so mur-
ren und gruntzen sie, tragen den neydt und rach unauBileBlich, ist doch schier
ein mal ein gutter thayl eines reychs tags mit sollichen dapffern sachen ver-
zert worden, ob der kyreB knecht vonn Saltzburgk, oder der grof3 rattgeb von
Trient, ainer vor dem andern solt sitzen.“?’

Aber Rot-Locher beschriinkt seine Anschuldigung nicht auf die oberen Rin-
ge der kirchlichen Hierarchie. Er verflucht alle Monche, Nonnen und Prie-
ster, die ein ausschweifendes Leben fiihren und dennoch beanspruchen, dem
Pfad groBerer Vollkommenheit zu folgen.*® Hierin tragen auch sie die
Hauptverantwortung fiir die Ubel in der Gesellschaft. Ihre Faulheit dient nur
dazu, Arger und Siinde in einer Gemeinschaft zu vermehren, und die Monche
und Priester gehoren wie die StraBenrduber, Diebe und Mérder zu denen,
deren Leben ein hochst schidliches Beispiel fiir die ganze Gemeinschaft bie-
tet.”” Die Christenheit verdankt es vor allem den Monchen und Priestern, daf
Gottes Zorn auf sie herabgekommen ist.* Hinter der Kritik an der weltlichen
Obrigkeit steht eine noch kréftigere Verdammung der geistlichen Obrigkeit.
Und wie bereits angedeutet, bringt gerade die Allianz der beiden die schérf-
ste Sprache gegen die weltlichen Herrscher hervor. Nirgendwo in seinen
Schriften ruft jedoch Rot-Locher direkt zu Aktionen auf, noch nicht einmal
gegen das Reich des Antichristen. Vielmehr bleibt er dabei, wenn auch mit
zunehmend ausfallender Sprache, die weltlichen Obrigkeiten zu ermahnen,
den Antichrist zu entthronen.

Mit Ausnahme von Karl Schottenloher haben die neueren Interpreten von
Rot-Lochers Flugschriften seine Abneigung gegen den Gebrauch der Gewalt
im Dienste der Reformation bemerkt. Sie heben aber die klaren Beispiele
von sozialer Unterdriickung hervor, die Rot-Locher in seinem zweiten Brief
an Karsthans auflistet. Walter Zollner denkt, daBl Rot-Locher hier sowohl die
Belange der Bauern als auch der Stadtbewohner zum Ausdruck bringt, wenn
auch die biirgerlichen Elemente iiberwiegen.*! Anderseits betont Werner
Packull die Verwandtschaft dieser Beschwerden mit denjenigen, die in den
Bauernartikeln von 1525 enthalten sind.*> Diese Ahnlichkeit zeigt sich am
deutlichsten in der Anklage, daf} die Bauern unfihig sind, ihre Ernte gegen
das Wild zu schiitzen, das dem Sport und den Tischen der Adeligen vorbe-
halten ist.** Angeprangert werden ebenso das Rechtssystem, in welchem die
Armen keine Gerechtigkeit erfahren konnen, die Aktivititen der Handels-
monopole, die Inflation, die Z6lle und Steuern, die alle den Lebensunterhalt
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der Armen bedrohen.* Besonderes Augenmerk lenkt Rot-Locher auf die
Aktivititen der Raubritter und auf den allgemeinen Mangel an Frieden und
Sicherheit im Land, der selbst Reisen iiber kurze Entfernungen zu einem
gefihrlichen Unternehmen werden 148t

Packull bemerkt, dal Rot-Lochers Gesamtsicht einer reformierten Gesell-
schaft auffallend mittelalterlich bleibt.*® Dies wird auch aus der Struktur der
Briefe an Karsthans ersichtlich, die, als Ganzes gesehen, hauptsichlich auf
die moralische und weniger auf die strukturelle Erneuerung des Christen-
tums abzielen. Unter den Hindernissen fiir eine Reform betont Rot-Locher
vor allem den Verlust der christlichen Einheit.*” Die speziellen Beispiele der
Unterdriickung der Armen werden am Ende des zweiten Briefes an Karst-
hans diskutiert, und es scheint, als ob Rot-Locher sie benutzen wollte, um
die vorangegangene Diskussion hervorzuheben. Sie werden eingefiihrt durch
verschiedene Zitate aus klassischen und Kirchenviiter-Quellen, deren pro-
minentestes von Sankt Bernhard stammt: ,,Sant Bernhart hat die gesellen gar
maysterlich an ainem ort beschryben: Du sitzest (spricht er) yn haymlichen
ratten darumb das du den unschuldigen ertodtes. Du legst verborgen strick,
das du die armen fahest. Da wirt dein rechte handt mit gaben erfiilt. Da wirt
den armen ir gut mit gwalt genumen (gleich wie auch ym krieg). Da wirt der
siinder gelobt, und der unrecht gesegnet, du lobest das poB, und wirckest das
nit zu thun ist.“*

Hinter der Unterdriickung der Armen sieht Rot-Locher die Zwillingslaster
Hochmut und Habsucht. Gerald Owst bezeichnet diese beiden Laster als die
»brennenden Probleme der Stunde* fiir spitmittelalterliche Moralisten.*
Wenn Rot-Locher seine kritische Aufmerksamkeit besonders den Adeligen
zuwendet, wichst die Liste der Laster. Thre Uneinigkeit und unabldssigen
Streitereien fiihrt er auf Trunksucht und Hochmut zuriick.”® Gegen die zeit-
gendssische Verkommenheit des Adels setzt er das Idealbild seiner urspriin-
glichen Bestimmung in der mittelalterlichen Gesellschaft.’! Im allgemeinen
verhindert habsiichtiger Hochmut die Ausiibung wahrer Herrschaft.> Und
das Konigreich Christi wird diesen Zustand durch die Wiedereinsetzung brii-
derlicher Liebe aufheben.”

Damit soll Packulls Behauptung nicht bestritten werden, daB Rot-Locher
.in Befiirworter der Reformation des gemeinen Mannes* geworden sei oder
daB fiir ihn ,,der christliche Auftrag soziale Folgerungen beinhaltet“.>* Rot-
Lochers Abhandlung iiber die Ubel, die in der Gesellschaft seiner Tage so
offenkundig waren, bezeugt eine sehr reale Aufgeschlossenheit gegeniiber
den Belangen der Bauernschaft. Das macht ihn jedoch nicht zu einem
Wortfiihrer der ,,Revolution des gemeinen Mannes*, weder absichtlich noch
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unabsichtlich. Seine ganzen Schriften hindurch blieb es sein Hauptziel, eine
Besserung der Moral zu bewirken, nicht der sozialen Strukturen. Daher fol-
gere ich, da} es wahrscheinlich fruchtbarer ist, Rot-Locher in der Tradition
der spiitmittelalterlichen BuBprediger zu sehen, als in ihm einen Wortfiihrer
der ,,Revolution des gemeinen Mannes* zu vermuten.

Rot-Lochers Flugschriften von Anfang 1524 bezeugen, daB er groBe Dinge
von einer Allianz mit den Stadtoberen von Zwickau erwartete. Da die
Reformation im allgemeinen das Jahr 1524 hindurch Riickschlige erlitt, wur-
de aus Rot-Lochers Lob der Zwickauer Stadtviter eine zunehmend bittere
Kritik an der weltlichen Obrigkeit auf allen Ebenen. Anders als Miintzer ent-
wickelte Rot-Locher 1524 keine Rechtfertigung des Widerstandes gegen
ungerechte oder gottlose Herrscher; selbst in seinen Briefen an Karsthans
riet er von direkten Aktionen gegen die Gegner des Evangeliums ab. Ferner
zeigt seine Achtung der Schwirmer, daf er seine Obrigkeitsschelte anders
einschiitzte als den Gebrauch von Gewalt gegen Geistliche und Herrscher.
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sollichs gewisen haben / darmit Got erziirnet / groB straff umb solliche Abgotterey hatt lassen
volgenn*.

41 ZOLLNER, S. 196.

42 PAgkULL, S. 271.
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htirerey, in summa dann alle gottes lesterung, sich dann zii unser schonen christen plindheyt.
Das Got frey und zii nutz den menschen hat erschaffen des wir schrift gniig haben. [...] Istes
nit erbarmklich ya schantlich zit horn, das man sollich ding muttwilligklich, wider alle vernunft,
liech und gschrifft, mit kopff abhawen, mit augen aull stehen, mit aller blag will hanthaben™.

44 Ebenda, S. 104,2—4: ,Item was sol ich dir dann schreyben von den rechten aller landt, wie
erbermklich man mit den armen umbgat®; S. 106,33-39: ,.dann du pist gleych als wol beschwart
als wir, denn ich dich selb zii einem zeligen nymb. wie alle ding auf daz hochst sindt gestigen,
man miif schier alle ding umb zway gelt kauffen, in allen handln, thung und lassen verderben
sich die leiit durch ein ander, und ist die narung also theiir und also hart zii gewingen, das es zti
erbarmen ist, und Got ein schmach, der uns yn allen also reiichlich begabt hat.** 8. 107,5-8: ,,0
der unnzallichen schatzung der z6ll und meydt [= Kleingeld, Pfifferling], und doch das weni-
ger thayl dem gemainen man darumb beschicht, hie oder dort, beger ich nit darumb antwort zi
geben.”

45 Ebenda, S. 106,19-22: ,Des gleychen mit gemaynem adl, die weder gericht noch embter
haben, sunst auch niemant dienen dan das die also schlemmen unnd prassen, die strassen bereit-
ten, ways Got woll wie, wen sye das yrig verzern und verdoppeln®; S. 101,1-3.17-19.23-25:
,.[Da erwirgt ainer den andern an alle vernunft, den er sein lebenlang nye gesehen hat, nye kain
laydt bewisen hat. Und oft gebliette freiindt [= Blutsverwandte], die auff eyn ander stossen [...]
Es ist darzii kumen, gott unnd dir sey es geklagt, da yetz kainer kaum ein veld wegs, sicher
ungeplagt, und ungerechtfertigt, kan reiitten oder gan [...] Ist das recht? Is das christlich? So
walt sein der teiiffel? Wer wil hendeln? Wer wil das lannd bawen, so die strassen nit fridsam
gehalten werden?*

46 PackuLL, S. 271 f.

1 Zweiter Sendbrief, S. 105,38-106,1: ,,Ainer spricht: Ich bin kayserisch, der ander ich bin ent-
christisch, der dritt pfaltz-graffisch, ainer ist fiirstlich, der annder adelisch, ainer ist stettisch,
der ander beurischs, wie dann all nation yren namen haben. Welliche sindt dann Christi? Da
hért nyemant nicht von sagen. All unser thung unnd lassen ist yn die welt gebaut.*

“8 Ebenda, S. 104,14-19.

49 Ebenda, S. 100,17-19.21-23: , Was ist der nachdruck [= die Wirkung], und ursach? Das ver-
fliicht gelt, das man mer liebt als den negsten [...] O du verflichte geytzigkait der ern unnd des
geltz, bringst uns umb leyb und leben, umb die liebe unsers negsten, und endtlich umb das ewig
leben. G. R. OwsT, Literature and Pulpit in Medieval England, 2. Aufl., Oxford: Basil Black-
well 1961, S. 307 £.: ,,burning problems of the hour®.

30 Zweiter Sendbrief, S. 101,31-34: ,Wee ymer und ewigklich dem, der yn sollichem hochmiit
erstochen wirdt, das des merertheyls des verfliichten hellischen zu trinckens schuld ist, dann
wo sie yetz zlisamen kummen, haben sie kain andre freidt dann sauffen.”

51 Ebenda, S. 106,24-28: . Dann lieber her Got man wayB wol wer adel ist, oder von wann der
adel herkumbt, oder das sollich verordent wurden, die rauberey, morderey auffziiheben, die
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straffen frydlich zu halten, sich yn allen redlichen thatten dapffer erzaygten, das were adelisch,
dann mit tugenden muss man den erheben®.

2 Ebenda, S. 103,26: ,Die geytzig ere lest sich niemant regiern.™

33 Sendbrief, 967,7 £.10~14: ,,Christus wil alhie auch herr seyn, auch ein reych haben, daryn-
nen die seynigen solen regiern [...] Was wirt dann das hieig [= hiesige, irdisch-zeitliche] reych
Christi seyn, So er doch spricht sein reych sey nit von diser welt? Also wirt es genant: Ze hal-
ten die lieb gegen den negsten, das ist Christi die letzte mainung und bevelch gewesen und ein
newes gebot.*

3 PacKULL, S. 271: , become a spokesman for the reformation of the common man®, , the Chris-
tian mandate carried social implications*.

58



Marion Kobelt-Groch

,.Von zweyen bosen Nachbauren®
Jorg Wickram und die Taufer

An den Téufern schieden sich die Geister. Anhiinger und Sympathisanten
lobten sie in den hochsten Tonen, sprachen ehrfurchtsvoll von ,.fromen leu-
ten“! oder davon, daf es ein ,,fein volk*? sei. Manch einer wihnte sich durch
sie ,,anderst und besser underwiesen‘, fand das tiduferische Leben einfach
vorbildlich* oder sah nunmehr auch fiir sich die Zeit fiir einen Neuanfang
gekommen. Bekennerhaft schrieb Friedrich Christman an die Gefingnis-
wand, was er und viele andere dachten: ,,widertiufer friim liit*?,

Kritiker und Gegner waren da ganz anderer Meinung. Wer erst einmal in
Verdacht geriet, am tduferischen Glauben Geschmack gefunden zu haben,
muBte mit dem Schlimmsten rechnen. Den Abtriinnigen erwarteten nicht nur
Strafen, die von der GeldbuBe bis zur Hinrichtung reichen konnten, sondern
auch Verleumdungen und Denunziationen, die im modernen Verstindnis an
Rufmordkampagnen erinnern. So gewihren z. B. Verhorprotokolle, Visita-
tionsberichte und Mandate gute Einblicke in das grenzenlose Repertoire ver-
baler Verunglimpfungen, aus denen Verachtung fiir all jene spricht, die sich
aus obrigkeitlicher Sicht nicht in eine bestimmte konfessionelle Landschaft
bzw. ein starres Schema rechtgldubigen Denkens fiigen wollten. Wer vom
vermeintlich rechten Weg abgewichen war, geriet schnell in Verdacht, sich
mit dunklen Méchten verbriidert zu haben. Wie schon die mittelalterlichen
Ketzer, so wurden auch die Téufer kurzerhand zu Teufelsbiindnern erkliirt,
die nicht nur mit Hurerei, Hexerei und Zauberei®, sondern auch mit Mord-
brennerei’ und anderen Gewalttaten in Verbindung gebracht werden konn-
ten. So taucht immer wieder das Gespenst einer tiuferischen Verschworung
auf, die Aufruhr, Emp&rung, Mord und BlutvergieBen bringen wiirde.® Und
spétestens seit den Ereignissen von Miinster 1534/36 stand fiir die Gegner
fest, daB die Tédufer zu allen nur erdenklichen Greueltaten fihig sind. Ob mit
Juden, Calvinisten und Schwenckfeldern in einen Topf geworfen oder als
Epikuriier, aufgeblasene Pharisder und Fledermiuse tituliert, Kritiker und
Feinde erwiesen sich als fiuBerst einfallsreich, wenn es darum ging, die Tdu-
fer in einem moglichst schlechten Licht erscheinen zu lassen. Dabei ist nicht
nur an gliihende Haftiraden und Gewaltakte zu denken, auch Geringschit-
zung wurde zur Waffe im Kampf gegen die tiuferische Bedrohung. So warnt
1528 Jakob Otter, Pfarrer zu Neckarsteinach, alle Gliubigen vor den Tiu-
fern mit dem Hinweis auf ihren iiberspannten Idealismus: ,,Sie wollen das
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die menschen auf erden engel seyn auB eygener iibung, so sy doch noch nit
erkant haben, das sy menschen sind.“’ Hier werden die Taufer zu Tag-
triumern erklirt und mit jener Verichtlichkeit gestraft, die auch in der di-
rekten Konfrontation den Ton angab, wenn etwa Verhorte als verstockt, trot-
zig oder nérrisch abgetan wurden.

Obwohl die Vorstellung vom ,,schrecklichen Taufer* vor allem in der offi-
ziellen Propaganda lebendig blieb, scheint der Makel des Anriichigen all-
mihlich auch ins allgemeine BewuBtsein gedrungen zu sein. Er zeigt sich
nicht zuletzt in Redewendungen und gedanklichen Assoziationen, die vom
tauferischen Wesen nichts Gutes erahnen lassen. So findet sich im Heil-
bronner ,,Weinbiichlein* iiber den schlechten Rebensaft des Jahres 1529 fol-
gende Eintragung: ,.Ist solcher wein ains sauren, erfrornen, vnerhorten
trunckhs, welchen man den widerteuffer, etliche den Turckhen genant, vond
zu lezsten hat man inen miissen verprennen vnd aufischiitten ...*!° Aber nicht
nur saurer Wein und Weinfilscher, auch Wirte wurden spottisch als
Wi(e)dertiufer bezeichnet.!! Abseits theologisch fundierter Argumente ge-
gen die Taufer, kam selbst Luther auf eigenwillige Gedanken. Als er im
Januar 1546, von Halle kommend, iiber die Saale setzen wollte, verhinderten
Wasserwogen und Eisschollen die Weiterreise. Luther mufBite umkehren. In
einem Brief an seine Frau Kithe wird die unbandige Naturgewalt des Flusses
fiir den Reformator zur ,,groBe(n) Wiedertduferin®, die ihm mit der Wieder-
taufe gedroht und mit ihren Fluten das Land bedeckt habe.!> Wenn so pla-
stische Schreckensbilder auch nicht immer entstanden, schon aus der
unauffilligen Formulierung nach ,der tauffer art“!* spricht genug Verach-
tung. Noch drger wurde es, wenn jemand zum Taufer erklédrt wurde und es
in Wirklichkeit nicht war.

Das ,,Wiedertdufer* ohne weiteres zum Schimpfwort werden konnte, zeigt
eine bislang kaum beachtete Szene aus dem ,,Rollwagenbiichlein® (1555)
des elsissischen Erzdhlers und Dramatikers Jorg Wickram.'* In Verges-
senheit geraten, von den Romantikern wiederentdeckt und schlieBlich zum
. Vater des deutschen Romans* stilisiert'®, zahlt Wickram heute zu den be-
deutendsten Schriftstellern des 16. Jahrhunderts. Mit den Tdufern befafite er
sich nur am Rande, weder in seinen Romanen noch in einem seiner anderen
Werke spielen sie eine hervorragende Rolle. Wenn auch nur fliichtig
erwihnt, Wickram wuBlte, wie es um diese verfolgte Minderheit und ihr
Ansehen bestellt war. Und so stellt er sie im Widerstreit der Meinungen zwi-
schen Ablehnung und Wohlwollen dar. Die kleine Episode spielt vermutlich
in Wickrams elsédssischer Heimat, vielleicht einer Kleinstadt oder einem
Dorf. Hier lebten einst zwei zdnkische Nachbarn, die mit ihren nichtigen
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Streitigkeiten schlieBlich beim Biirgermeister vorstellig wurden. Nachdem
er sich ihr Geschwitz geduldig angehort und dann beschlossen hatte, die
Sache auf sich beruhen zu lassen, da plétzlich fillt einem der beiden Streit-
hihne noch etwas ganz Schlimmes ein: ,,Herr burgenmeistern, noch ein boB
stuck weiB ich von [...] im: er ist ein widertheuffer.'® Emport weist der Be-
schuldigte dies von sich und holt zum Gegenschlag aus. Alles Liige, in Wirk-
lichkeit sei der andere selbst ein T#ufer, der ihn sogar habe verfiihren wol-
len. Als die Aussage schlieBlich durch Schwiire und wilde Drohworte
bekriiftigt wird, ist der Biirgermeister beruhigt. Mit der Aufforderung, sich
zu vertragen, schickt er beide heim. Ihm war ndmlich schnell klar geworden:
Wer bereit ist, Eide zu schworen und wer mit seinem Nachbarn in Unfrie-
den lebt, der kann kein Taufer sein.

,.Von zweyen bosen nachbauren.

Zwen nachbauren, welche allweg mit einander zanckten, kamen fiir den bur-
genmeister einer kleinen ursach halb, ob es vileicht umb ein henn oder enten
zu thun wer, und hetten beyde viel grosser klag, also das sie den burgen-
meister schier taub machten und er irem geschwetz nimme mocht zihoren,
gab er inen gar ein kurtzen bescheid. Der ein war aber insunderheit ein nidi-
ge hadermetz, wie man ir wol mer findt; und do er sahe, das der burgen-
meister seim nachbauren nit ein sundere saw gab oder geltstraf aufflegt, ward
er so hart ergrimpt, das er nit wiste, war er vor zorn sagen solt, und sprach :
,Herr burgenmeister, noch ein bol stuck weily ich von [D2¢] im: er ist ein
widertheuffer.* Der ander sprach: .Gnediger herr, er leugt in sein half; er ist
selbs einer und hat mich auch gewelt darzii bringen,* und thet darzu ein gros-
sen schwur oder vier und sprach: ,Wenn es nit vor dem herr burgenmeister
were, ich wolt dir den kopff zerschlagen.® Der burgenmeister war fro, das er
iren abkam, und sprach: ,Gond hin, lieben friindt, unnd vertragen eiich selbs
mit einandern! Dann ich sihe wol an eiiwerem schweren und neidigen nach-
burschaft, das ir beide kein widerteiiffer sind; ich glaub nit, das etiwer einer,
so er an ein backen geschlagen wirdt, das er den andern auch darhielte.”
Also kan ein herr nit ball mit solchen zenckischen leiiten darvonkommen,
dann kurtz abgewysen und sich selbs lassen vertragen.“"”

Die kleine Begebenheit ist zwar historisch nicht verbiirgt, konnte sich aber
durchaus so #hnlich im ElsaBl oder auch anderswo zugetragen haben. Nichts
mutet realitéitsfern an. Zinkische Nachbarn hat es genauso wie weise Rich-
ter zu allen Zeiten gegeben. Und auch die beschriebenen tduferischen
Verhaltensweisen erscheinen aus dem Leben gegriffen. So benehmen Téu-
fer sich: sie schworen und drohen nicht, suchen keine Héndel mit irgend
jemandem, ja, lieber lassen sie sich noch einmal schlagen, ehe sie selber
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Gewalt anwenden. In den Quellen finden sich geniigend Hinweise auf diese
Grundsitze. Wer sich anders auffiihrte, konnte schwerlich zu den Briidern
und Schwestern gehoren. So hilt beispielsweise der Pfarrer Steinlin von
Hohenhaslach den Knecht Hans nicht fiir einen Tédufer, weil er auf dem
Marktplatz mit anderen Knechten Unfug angefangen habe'®. Und auch Georg
Kiisselbronn scheint nicht dazuzugehéren, ,,... denn er sei so neidig als ein
Mensch, der auf zwei Fiiflen gehe ..."'* Unmittelbar an Wickrams literarische
Darstellung erinnert eine andere Quelle, in der iiber das Verhalten Caspar
Zachers berichtet wird, der in Verdacht geraten war, mit den Tédufern
Gemeinschaft zu pflegen: ,,... dieweil er aber sonst ein neidiger mensch, der
sich mit andern nit wol vertragen kan, etwan hader und ziink angefangen,
auch mit fluchen und schworen unriiewig, und wehr an sich tregt, wiird er
vom gemainen mann fiir kein widerteufer gehalten.“?°

Wickram scheint also nichts Neues geboten zu haben, vielmehr verstand er,
ldngst Bekanntes unterhaltsam zu arrangieren und spannend in Szene zu set-
zen. Mehr wollte er angeblich auch nicht. Die im ,,Rollwagenbiichlein* ver-
einten ,,schwenck vnd Historien™ sollten nach seinen eigenen Worten der
Kurzweil dienen, ,,... niemants zi underweysung noch leer, auch gar nie-
mandts zu schmach, hon oder spott ...*?! Hier fand sich vieles von dem wie-
der, was auf der Strafle in Umlauf oder von Wickram selbst erfahren wor-
den war. Gewidmet ist das Werk einem Colmarer Gastwirt, der auch einen
Reise- bzw. sogenannten Rollwagen zur jdhrlich stattfindenden Messe gen
StraB3burg schickte und mit den Geschichten seinen Gisten neuen Gespréchs-
stoff lieferte.?? Aber so seicht, unpolitisch und kritiklos, wie Wickram vor-
gibt, ist seine Darstellung oft gar nicht. Dem aufmerksamen Leser bietet er
doch mehr als billige Unterhaltung und Radau auf dem Niveau einer Reise-
lektiire.

So gewahrt das literarische Sammelsurium nicht nur gute, sondern auch pro-
vozierende Einblicke in das aktuelle Geschehen, in menschliche Verhaltens-
weisen und kulturelle Normen. Hier wird ein wenig aus dem Néhkistchen
geplaudert, dort ein Seitenhieb verteilt oder jemand der Licherlichkeit
preisgegeben. Wickram stellt nicht nur dar, er bewertet auch und fordert indi-
rekt seiner Leser auf, Position zu beziehen. So wird im ,,Rollwagenbiichlein‘
etwas von jenem erzieherischen Antrieb gegeniiber der Umwelt sichtbar, der
als ein Grundzug von Wickrams literarischer Titigkeit begriffen wird.?
Unter diesem Gesichtspunkt erscheint es lohnenswert, sich die kleine Szene
noch einmal genauer anzusehen, in der es ja nicht nur um zwei zénkische
Nachbarn, sondern auch um Tédufer geht. Moglicherweise steckt hinter
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Wickrams Darstellung doch mehr als der bloe Wunsch, dem Leser Zers-
treuung zu bieten.

Zunichst einmal fillt auf, daB die Tdufer in einem ausgesprochen positiven
Licht erscheinen. Sie sind die eigentlichen Sieger, die iiber die beiden
Streithiihne moralische Triumphe feiern. Hier scheint Wickram fast eine téu-
ferische Position einzunehmen, wenn er dem Leser die ,,Welt ** in ihrer Ver-
derbtheit vor Augen fiihrt und am hohen ethischen Niveau der Téufer zugrun-
de gehen 14Bt. Unterstrichen wird diese Einstellung durch die so klar
vollzogene Umkehr des Téuferbildes. Der mit Schimpf und Schande bela-
dene Wiedertiufer wandelt sich zum untadeligen Menschen. Allerdings ist
Wickram zuriickhaltend in seinem Urteil. Er verliert sich nicht in Schwarz-
weiBmalerei. Mogen die Tdufer anders oder sogar besser sein, auch die Welt
ist nicht nur schlecht. In Gestalt des weisen Biirgermeisters zeigt sie sich von
einer freundlicheren Seite. Er entlarvt die beiden Liigner, erkennt, daf sie
aufgrund ihres unriihmlichen Verhaltens keine Tdufer sein konnen, geht
jedoch keinen Schritt weiter. Eine Empfehlung, die Tdufer als Ideal anzu-
nehmen oder sich ihnen gar zuzuwenden, erfolgt nicht. Dies kénnte durchaus
seine Richtigkeit haben, denn wie im Schwank allgemein iiblich, habe auch
Wickram in seinem ,,Rollwagenbiichlein’ keine Vorbilder prisentieren wol-
len.* Zu iiberlegen wiire allerdings, ob durch Auswahl und Verarbeitung des
Stoffes nicht zwangslidufig eine sehr personliche Wertung stattfindet.
Wickram hiitte sich der Tdufer nicht anzunehmen brauchen, und auch die
positive Art der Darstellung spricht fiir sich. Feindlich kann er ihnen nicht
gegeniibergestanden haben. Wie ausgeprigt die Sympathien waren, it sich
jedoch kaum mit Sicherheit sagen. Weder Wickrams Biographie noch sein
Werk geben Auskunft dariiber.

Zumindest bot Colmar, die Stadt, in der Wickram als unehelicher Sohn ei-
nes angesehen Patriziers wohl im ersten Jahrzehnt des 16. Jahrhunderts gebo-
ren wurde,? geniigend Moglichkeiten, mit Tdufern in Kontakt zu treten oder
zumindest Niheres iiber ihre Glaubens- und Lebenswelt zu erfahren. Anders
als in StraBburg beherbergte die Stadt zwar keine radikalen Denker vom For-
mat eines Melchior Hoffman oder Sebastian Franck, aber auch hier gab es
unbequeme Gestalten. Da war jener Thomas Miiller, der 1525 durch anti-
klerikale Reden auf sich aufmerksam gemacht hatte und bald darauf zum
Téaufer geworden war.2® Mindestens zweimal warb er zwischen 1530 und
1535 von der Kanzel in St. Martin fiir die T4ufer, und auch 1545 gab es noch
Lebenszeichen von ihm.?” Thomas Miiller war nicht der einzige, der sich an
der 1524/25 anschwellenden reformatorischen Bewegung beteiligte und bald
den Weg zu den Téufern fand, die in und um Colmar bis ins 17. Jahrhundert
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hinein aktiv waren.?® Obwohl dhnlich wie in StraBburg nicht mit aller Hirte
gegen sie vorgegangen wurde, war es den Briidern und Schwestern auch hier
unmoglich, sich frei zu entfalten. Vieles spielte sich im Verborgenen ab. Ein
offenes Geheimnis, das auch Wickram bekannt war. Als er in seinem ,,Dia-
log von der Tunkenheit” (1555) auf die Taufer zu sprechen kommt, wird ein
abgelegenes Haus zum geeigneten Ort fiir geheime Treffen. Wickram schil-
dert, wie er nach reichlichem Alkoholgenufl im Traum durch den winterli-
chen Schwarzwald gestapft sei und plotzlich vor einer alten Klause gestan-
den habe. Gern hitte er sich aufgewirmt, aber die Angst lieB} ihn zdgern.
Morder kénnten sich in dem Gemiéuer aufhalten. Oder sollten es Tédufer sein,
die dort am Feuer saflen?

Ich docht: ,Wer nur kein morder drinnen,

Sunst kem ich ungletzt nit von hinnen.

Ich blickt hinein und sah beim fewr

Ein mann, daucht mich nit ungehewr.

Er hat ein buch auff seiner schol3,

Das was nit sunderlichen grof3,

Auf} diesem er gantz ernstlich la3.

Ein holtzhawer so bey im sal.

Ich docht: ,DiB sind zwen teuffer gwiBl‘,

Und hielt mich gantz still in gheimnil.

Zuletzt hort ich wol von in, das

Ir keiner gar kein teuffer was,

Verstund auch an des alten redt,

Das er nit weit sein wonung het

Im waldt in einem bruderhauf}

Und was darum kumen herauB,

Wasser zu schepffen im zu tranck

Auf eim brunnen, so da entsprang,

Hats bey im stohn in zweien krugen.

Ich thet mich freuntlich zu in fugen,”
Obwohl die Téufer nur fliichtig erwidhnt werden, hinterlassen sie auch in die-
sem Fall keinen unangenehmen Eindruck beim Leser. Vor Verbrechern bzw.
Mordern mufl man sich fiirchten, nicht jedoch vor Téufern, die, in ihre Bibel-
lektiire versunken, still am Feuer sitzen. Wickram zeichnet ein iiberaus
friedfertiges Bild, wahrt jedoch auch hier den Abstand. Erst als feststeht, daB
die beiden Gestalten keine Téufer sind, betritt der Traumreisende das Haus.
Wiederum scheint der Autor sich mit den Taufern nicht ndher einlassen zu
wollen, ohne ihnen ablehnend gegeniiberzustehen. Zu iiberlegen wire, ob
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diese eher offene, tolerante Art des Umgangs mit einer verfolgten Minder-
heit iiberhaupt in Wickrams Weltbild paBt.

In der Forschung herrscht Einigkeit dariiber, da Wickram kein Anhénger
der katholischen Kirche geblieben ist. Nicht fanatisch, aber mit ganzer See-
le bekennend, habe er zu jenen gehort, ,.... die den Segen der Reformation
schlicht aufnahmen und weitergaben.“* Allerdings ist weder klar ersicht-
lich, zu welchem Zeitpunkt dieser Wechsel genau stattfand,?' noch wie das
neue Weltbild im einzelnen aussah. Die Reformation war in Colmar noch
nicht offiziell eingefiihrt,* als der bereits evangelisch gesonnene Wickram
seine Heimatstadt verlieB, um mit Beginn des Jahres 1555 in Burk-
heim/Kaiserstuhl als Stadtschreiber zu wirken.?® Wickram dem Protestantis-
mus zuzuordnen, reicht als Standortbestimmung eigentlich nicht aus, dafiir
gab es zu viele Richtungen und Strémungen, denen er sich theoretisch hitte
anschlieBen konnen. So sind calvinistische Einfliisse entdeckt® und mit dem
Hinweis wieder verworfen worden, daB es an konfessionellen Reflexen in
einem spezifischen Sinne fehle.’> Wickrams Haltung gegeniiber den T4ufern
scheint jedenfalls auf kein doktrinidres, sondern ein recht offenes refor-
matorisches Verstindnis hinzuweisen. Moglicherweise gehorte er zu jenen,
die der religitsen Auseinandersetzungen mit ihren oft harten Konsequenzen
fiir Andersdenkende einfach iiberdriissig waren und zu einem individuell
gefirbten Glaubenserleben fanden, das sich jeder eindeutigen Zuordnung
entzieht. Zu dieser Einstellung konnte passen, da Wickram einen aufs Rad
geflochtenen, sterbenden Juden vor hohnischen Angriffen in Schutz nimmt*
oder in seinem ,,Rollwagenbiichlein* nicht nur den ,,Luterischen**’, sondern
auch den Taufern ein passables Zeugnis ausstellt. Vielleicht zeigt sich hier
etwas von jenem zukunftsorientierten Denken, das typisch fiir Wickrams
erzieherisches Wirken gewesen sei: ,,Sein Weg ist derjenige einer poetischen
Antizipation mdglicher Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit.*?

Sollte es dieses Ideal zumindest in Ansitzen gegeben haben, erwachsen
konnte es nur aus den Triimmem einer christlichen Welt, die verzweifelt um
eine Erneuerung rang. Auch Wickram machte keinen Hehl daraus, daB das
Lehrgebiude der romisch-katholischen Kirche briichig geworden war und
die geistlichen Reprisentanten versagt hatten. In seinem ,Rollwagen-
biichlein* finden sich etliche antiklerikale AuBerungen, die sich nicht nur
gegen dumme und verkommene Geistliche richten, sondern auch gegen das
Wallfahrtswesen, die Anrufung der Heiligen, die Ohrenbeichte und die Fa-
stengebote.*® Gewill gehtrte Wickram nicht zu jenen, die sich energisch und
lautstark in Szene setzten. Er war ein Beobachter, der Gelesenes mit Erleb-
tem auf seine Art verband und, didaktisch aufbereitet, weitergab.
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Mit seiner zwischen Neutralitit und Sympathie schwankenden Haltung ge-
geniiber den Taufern steht Wickram abseits des eigentlichen Kampfge-
schehens. Er entschied sich fiir keine der beiden Seiten. Weder lobte er die
Tiufer in den Himmel, noch hielt er sie fiir Ausgeburten der Holle, die es zu
bekampfen galt. Bezogen wird eine vermittelnde Position, die weit entfernt
ist von Katharina Zells flammendem Pladoyer fiir die Tdufer*, aber auch mit
Grimmelshausens utopischem Ideal tiauferischen Lebens im iiber einhundert
Jahre spiter erschienen ,,Simplicissimus“#! wenig gemein hat.

! Urkundliche Quellen zur hessischen Reformationsgeschichte, Vierter Band: Wiedertéiu-
ferakten 1527 — 1626, hrsg. von Giinther Franz, Marburg 1951, S. 91.

2 Quellen zur Geschichte der Téufer, Bd. IV: Baden und Pfalz, hrsg. von Manfred Krebs, Giiters-
loh 1951, 8. 255.

3 Urkundliche Quellen zur hessischen Reformationsgeschichte (wie Anm. 1), S. 264.

* Quellen zur Geschichte der T#ufer, Bd. V: Bayern I, hrsg. von Karl Schornbaum, Giitersloh
1951, S. 95.

3 Quellen zur Geschichte der Taufer, Bd. IV (wie Anm. 2), S. 475.

6 So ist z. B. von einer , teuflichen bruderschaft** die Rede (Quellen zur Geschichte der Wie-
dertdufer, Bd. II: Markgraftum Brandenburg [Bayern I. Abteilung], S. 76); und auch in Miin-
ster treibe der Teufel sein Unwesen: ,,... da laBt sich der teufel offentlicher sehen mit ufruhr,
unzucht, rauben und gotteslesterungen.” (Quellen zur Geschichte der Wiedertdufer, Bd. I:
Herzogtum Wiirttemberg, hrsg. von Gustav Bossert, Leipzig 1930, S. 165); zur engen Verbin-
dung mit Hexerei, Zauberei u. 4. s. Quellen zur Geschichte der Tiufer, Bd. IV (wie Anm. 2),
S. 145 und ebd. S. 21. Zum mittelalterlichen Ketzerbild s. Herbert Grundmann, Der Typus des
Ketzers in mittelalterlicher Anschauung, in: Kultur- und Universalgeschichte. Festschrift W.
Goetz, Leipzig 1927, S. 91 — 107; Dieter Harmening, Glaubenslehre - Aberglauben - Ketzerei.
Formen der Religionskritik im spiten Mittelalter, in: Volkskultur - Geschichte - Religion. Fest-
schrift fiir Wolfgang Briickner zum 60. Geburtstag, hrsg. von Dieter Harmening und Erich Wim-
mer, Wiirzburg 1990, S. 302 — 321.

7 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. (wie Anm. 6), S. 32; zu den Mordbrennern s.
Bob Scribner, The Mordbrenner Fear in Sixteenth Century Germany: Political Paranoia or the
Revenge of the Outcast, in: The German Underworld. Deviants and Outcasts in German History,
hrsg. von Richard J. Evans, London/New York 1988, S. 29 — 56.

§ Quellen zur Geschichte der Tiufer, Bd. XI: Osterreich, 1. Teil, hrsg. von Grete Mecenseffy,
Giitersloh 1964, S. 73.

? Quellen zur Geschichte der Taufer, Bd. IV (wie Anm. 2); S. 128.

10 450 Jahre Reformation in Heilbronn: Ursachen, Anfinge, Verlauf (bis 1555), bearb. von Hel-
mut Schmolz u. a., Stadtarchiv Heilbronn, Heilbronn 1980, S. 85.

1 Deutsches Worterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm, Bd. 29, Miinchen 1984 (Nachdruck),
Stichwort: Wi(e)dertédufer, Sp. 1334; s. a. ebd., Bd. 21, Stichwort: Taufen, Sp. 190 f. - Wein
oder Bier taufen, d. h. verwiissern.

12 Luthers Briefe an seine Kiithe, hrs 2. von Otto Clemen, Berlin 0. J., S. 43.

13 Quellen zur Geschichte der Tiufer, Bd. XI (wie Anm. 8), S. 272.

66



14 7u Wickrams Biographie s. Erich Schmidt, Jorg Wickram, in: Allgemeine Deutsche Biogra-
phie, 42. Bd., Leipzig 1897, S. 328 — 336 ; P. P. Albert, J6rg Wickram. Altes und Neues iiber
sein Leben, in: Zeitschrift des Freiburger Geschichtsvereins 42 (1929), S. 1 — 10.

15 Erich Schmidt, Jorg Wickram (wie Anm. 14), S. 330.

16 Georg Wickrams Werke, Dritter Band, hrsg. von Johannes Bolte, Tiibingen 1903, S. 37.

17 Ebd.

18 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I (wie Anm. 6), S. 439.

1 Ebd., S. 598.

20 Ebd., 8. 217.

21 Georg Wickrams Werke (wie Anm. 16), S. 3.

22 1. Dentinger, Dichter und Denker des Elsass, Strasbourg 1971, S. 118 f.

2 E, Kleinschmidt, Stadt und Literatur in der Friihen Neuzeit. Voraussetzungen und Entfaltung
im siildwestdeutschen, elsissischen und schweizerischen Stidteraum, Kéln/Wien 1982, S. 249,
2% Ingeborg Spriewald, Wirklichkeitsgestaltung im Neubeginn der Prosaerzihlung, in: dies.,
Hildegard Schnabel, Wemer Lenk, Heinz Entner, Grundpositionen der deutschen Literatur im
16. Jahrhundert, Berlin/Weimar 19767, S. 287.

B Erich Schmidt, J6rg Wickram (wie Anm. 14), S. 328.

2 Kaspar von Greyertz, The Late City Reformation in Germany. The Case of Colmar, 1522 —
1628, Wiesbaden 1980, S. 69,

*TEbd., S. 69 f.

% Ebd., S. 70.

29 Georg Wickrams Werke, Vierter Band, hrsg. von Johannes Bolte, Tiibingen 1903, S. 102.

30 Erich Schmidt, Jérg Wickram (wie Anm. 14), S. 329,

v, Splenlé, Elsissische Bauern und Geistliche des 16. Jahrhunderts in der Darstellung des
Colmarer Dichters Joerg Wickram, in: Annnuaire de Colmar/Colmarer Jahrbuch 4 (1938), S. 104.
32 Die Reformation wurde in Colmar erst 1575 eingefiihrt; hierzu Kaspar von Greyertz, The
Late City Reformation (wie Anm. 26), bes. S. 111 — 123.

3 Jens Haustein, Georg Wickram, in: Literatur Lexikon. Autoren und Werke deutscher Sprache,
hrsg. von Walther Killy, Bd. 12, Giitersloh/Miinchen 1992.

34 Hannelore Christ, Literarischer Text und historische Realitit. Versuch einer historisch-mate-
rialistischen Analyse von Jérg Wickrams ,.Knabenspiegel- und , Nachbarn*-Roman, Diissel-
dorf 1974.

3 Erich Kleinschmidt, Stadt und Literatur (wie Anm. 23), S. 251.

36 Eugen Waldner, Zur Biographie Jérg Wickrams von Colmar, in: Zeitschrift fiir die Geschichte
des Oberrheins, N. F. Bd. VII, 46. Bd. (1982), S. 325 f.

37 Von einem miinch, der die Luterischen mit einem pantoffel wolt geworffen han®, in: Georg
Wickrams Werke, Dritter Band (wie Anm. 16), S. 33 f.

3 H. Fricke, Norm und Abweichung. Eine Philosophie der Literatur, Miinchen 1981, S. 235.
38, Boltes Vorwort zum ,-Rollwagenbiichlein®, in: Georg Wickrams Werke, Dritter Band (wie
Anm. 16), S. XI; auch Udo Sautter, Georg Wickrams Rollwagenbiichlein und die gegebene
Ordnung, in: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte, Bd. XXI (1969), S. 74. Uber
antiklerikale Angriffe Wickrams s. P. P. Albert, Jérg Wickram (wie Anm. 14), S. 4 und 6.

“0 Katharina Zell. StraBburg als Beispiel der Barmherzigkeit. Ein offenes Wort zur Duldung
der Tédufer, 1557 (Text mit einleitenden Worten von Heinold Fast), in: MGBI, 41. Jahrg. (1984),
S.30-33.

4! Hierzu Harry Loewen, Grimmelshausens Wiedertidufer und Utopie-Gedanke im ,,Simplicis-
sismus®, in: MGBI, 39. Jahrg. (1982), S. 11 —23.
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Lydie Hege

Die Taufer im Elsal3 vor 1712
Literaturbericht Robert Baecher (1987—1992)

Einleitung

1. Seit 1987 liefert Robert Baecher in Souvenance Anabaptiste Mennoniti-
sches Geddchinis, der Zeitschrift des franzosischen mennonitischen Ge-
schichtsvereins,' regelmifig Artikel iiber die Tdufer im Elsal} des 17. Jahr-
hunderts. Inzwischen liegen sechs Artikel von ihm vor, in denen er iiber die
Taufergruppen in Markirch (Sainte-Marie-aux-Mines) und in vier Dorfern
zwischen Il1 und Rhein (Jebsheim, Ohnenheim, Heidolsheim und Bal-
denheim) berichtet.” Der letzte Aufsatz von 1992 enthilt eine genaue Unter-
suchung der Griinde, die zum Erla8 von 1712 fiihrten, der die Ausweisung
der Téufer aus dem Elsal verordnete. Baecher wollte urspriinglich Ahnen-
forschung in den Archiven betreiben und stieB dabei auf hochinteressante
unverdffentlichte Dokumente iiber die Taufer im Mittelelsafi. Es reizte thn,
diese Funde in zusammenhingenden Aufsitzen zu veroffentlichen und aus-
zuwerten. Schon Jean Séguy hatte fiir sein umfassendes Werk iiber die Men-
noniten in Frankreich® Archive aufgesucht. R. Baecher setzte diese Arbeit
gewissermaBen fort und suchte Material unter anderen in Archives départe-
mentales, Archives municipales und nun auch, vermutlich als erster, in den
franzésischen Militararchiven.* An Hand von notariellen Akten (Kaufvertri-
gen, Mietvertrigen und dhnlichem), juristischen Berichten (beispielsweise
Beschwerden und Eingaben) und Kirchenregistern versucht er, das tdgliche
Leben der Taufer darzustellen, aber auch ihre sozialen und wirtschaftlichen
Leistungen. Es war Jean Rott, StraBburg, der 1987 Robert Baecher den
Lesern von Souvenance vorstellte, seine Bemiithung wiirdigte und ihn und
andere ermutigte, weiter in dieser Richtung zu forschen.®

2. Robert Baecher wagt es, neue Thesen vorzubringen und etablierte in Fra-
ge zu stellen, z. B., wenn er aufgrund von amtlichen Zusitzen in notariellen
Akten behauptet, dal Jakob Ammann® nicht schreiben konnte. Wie verhilt
sich das zu der Tatsache, daB es einen Brief von J. Ammann an die Pfilzer
Prediger gibt und weitere Dokumente, die er unterschrieben hat, jeweils in
verschiedener Schrift? Jean Séguy hat sie in einem Brief an John Hostetler
analysiert und kommentiert.” Séguy meint, daf Ammann je nach Umgebung
und Angelegenheit seine Schrift und Unterschrift dnderte. Wenn es um
Kirchliches ging, unter Taufern, behauptete er sich als ein autoritiirer, stren-
ger Altester, wenn es sich um 6ffentliche Angelegenheiten handelte, zeigte
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er sich durch die Unterschrift als ein einfacher, schlichter Mann. Doch betont
Séguy, daBl die Variationen in den Unterschriften von Ammann wahrschein-
lich zeigen, daB ihm die Schreibpraxis fehlte und daB er eine komplexe und
widerspriichliche Personlichkeit war. Dieses Beispiel zeigt: Robert Baechers
entdeckte Dokumente und seine daran gekniipften Beobachtungen und The-
sen bediirfen noch der Diskussion.

3. Robert Baecher weill das selbst am besten. Seine Artikel wollen keine
SchluBkapitel der Forschung sein. Bisweilen korrigiert er selbst seine
Hypothesen oder Behauptungen. So hatte er beispielsweise 1988 behauptet,
dal die Taufergemeinde in Jebsheim sich der Ammanngruppe anschloB,
doch aufgrund weiterer Dokumente, die er spéter bearbeitete, zeichnete er
ein anderes Bild (1991).

R. Baecher bringt alte Dokumente ans Licht. Um sie auswerten zu konnen,
hat er Hilfe und Ratschlige bei Historikern und in Biichern gesucht und damit
seine Methode verbessert. Seine Artikel sind nicht die Produkte eines
Berufshistorikers, doch miissen Historiker Robert Baecher dankbar sein,
denn er vermittelt der Wissenschaft neues Material und neue Impulse.

I. Die Téufer in Markirch

Obwohl es schon im 16. Jahrhundert Téufer in Markirch gab, das unter der
Herrschaft des evangelischen Hauses derer von Rappoltstein® (Ribeaupier-
re) stand, sind die Téufer, die man dort im 17. Jahrhundert findet, zum groBien
Teil, wenn nicht alle, Schweizer Immigranten, die sich in drei Wellen dort
ansiedelten.® Die ersten, meist Ziircher Taufer, kamen schon vor 1643 ins
ElsaB, einige blieben in den Dérfern der Rheinebene zwischen Colmar und
Séléstat (Schlettstadt), andere gingen in die Vogesenstadt Markirch. ! Diese
Téufer fanden Arbeit und halfen, die durch den DreiBigjihrigen Krieg
zerstorten Dorfer wieder zu bevolkern und aufzubauen. Zehn bis fiinfzehn
Jahre spiter hatten einige von ihnen bereits das Biirgerrecht erworben. In
den Bevolkerungslisten von 1690 bis 1695 in Markirch werden sie nicht
mehr als Taufer gefiihrt, sondern unter den besitzenden Biirgern. Diese sozia-
le Integrierung wurde ab 1693, nach dem Bruch mit Jakob Ammann und sei-
ner Gruppe, noch deutlicher.

Die zweite und dritte Immigrationwelle dauerten von 1690 bis 1695 und von
1708 bis 1712. Bis zu dem Jahr des koniglichen Ausweisungserlasses kamen
weitere Taufer, also deutsch sprechende Fliichtlinge in das offiziell franzo-
sisch sprechende Markirch und ins ElsaB, was nicht ganz konfliktlos
abging.!' Das ElsaB war zweisprachig, die deutsche Sprache war die Alltags-
sprache, franzosisch war die Verwaltungssprache und wurde meist von den
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Biirgern angenommen. R. Baecher fand heraus, dal} unter den Téufern der
zweiten Welle nicht alle aus den Kantonen Bern oder Ziirich kamen, son-
dern auch welche aus Lothringen, Montbéliard (Mompelgard) und etlichen
elsiissischen Dorfern, es waren auch Schweizer, die sich vorher woanders
niedergelassen hatten.'? Zuerst waren die Neuankommlinge Pichter, nach
einige Jahren bewirtschafteten sie ihre eigene Hofe im ganzen Amtsbezirk
von Markirch. Dies gelang den Fliichtlingen der letzten Jahre nicht mehr.
Durch R. Baecher erfahren wir, daB T#ufer schon vor der franzosischen
Revolution von 1789 Eigentum besaBen. Schon Jean Séguy hatte berichtet,
daB, als 1767 die franzosische konigliche Regierung nochmals darauf be-
stand, daB die Tiufer ausgewiesen wiirden, daraufhin einige T#ufer ihre
Giiter verkauften und wegzogen. Séguy hatte dazu angemerkt, dal man nicht
verstehen kénne, warum — oder wie — sie ihre Giiter verkaufen konnten,
wie es der konigliche Amtstriger und Richter meldet, man wisse ja, dal sie
keine besitzen durften, war der Frage aber nicht weiter nachgegangen'®.
Robert Baecher wies jetzt nach: Kurz vor dem Erlafl von 1712 bildeten die
Taufer ein Viertel der Bevilkerung und sie erwirtschafteten ein Drittel des
Einkommens der Herren von Rappoltstein.' 1710 wurden die Grundstiicke
und Immobilien der Tdufer in dem Markircher Tal (auch Leberau Tal
genannt) auf mehr als 45.000 livres tournois geschitzt.”

Auch iiber die Berufe der Taufer erfahren wir Genaueres. Diejenigen, die
vor 1690 kamen, waren zum grofen Teil Handwerker, darunter auch Mei-
ster (Weber, Miiller, Zimmermann, Schuhmacher, sogar ein Waffenschmied
war zu finden), etliche waren Kaufleute. Die Taufer der spiteren zwei Wel-
len waren Bauern und anerkannte Viehziichter, die hdufig noch eine Win-
ternebenbeschéftigung als Weber hatten. Die Handwerksmeister bildeten
Lehrlinge aus, die sie oft aus der Schweiz kommen lieffen. Thre Kundschatt
konnte eingeschrinkt sein, die Geschiifte sollten den einheimischen Hand-
werkern nicht schaden. Fiir den Schuhmacher Jean Hornly wird ausdriicklich
festgehalten, dab er eine ausschlieBlich tduferische Kundschaft hatte, denn
,ihre Schuhe*, so wird damals berichtet, ,,sind anders geschnitten (...)“, vor
allem aber, damit ,,er den anderen Meistern nicht schadet*'o. R. Baecher stellt
fest, daB die Taufer, die Mitte des 17. Jahrhunderts nach Markirch gekom-
men sind, hdufig notarielle Akten unterschrieben haben. Es gibt viele nota-
riell beglaubigte Vertrige und Urkunden sowie Ehevertrige, Testamente,
Erbschaftsinventare, Lehrlingsvertrage, Obligationen (Schuldverschreibun-
gen).'” Die Taufer der ndchsten Immigrationswellen gingen dagegen nur zum
Notar, wenn es unvermeidlich war, selten wurden Ehevertrige, Testamente
und dhnliches vor dem Notar geschlossen.'
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Die Tédufer im Amtsbezirk Markirch waren in zwei religiose Gruppen ge-
teilt. Den ilteren Teil bildeten die Biirgertdufer, wie R. Baecher sie nach
ihrem sozialen Rang und Status nennt. Einer der Leiter war Ruodolf Houser
(auch Hauser), ein Miillermeister.!® Er stammte aus einer wohlhabenden
Familie, die seit 1650 im ElsaB3 ansidssig war. Sein Vater, Ulrich Houser, war
26 Jahre lang Péchter der herrschaftlichen Miihle in Ohnenheim (1650 -
1676). Nach den wiederholten Zerstorungen durch den hollédndischen Krieg
(1672 - 1679) gab er die Pacht an einen Neffen weiter und kaufte eine Miih-
le in Markirch.? Eine Erbschaftsurkunde von 1697 zihlt zahlreiches Mobi-
liar und Kleider auf, die der Familie gehorten. Ruodolf Houser stellte sich
gegen Jakob Ammann und die strikte Auffassung des Dordrechter Bekennt-
nisses liber Meidung und FuBwaschung. Er hatte Kontakt mit den T#ufern
in der Schweiz und in der Pfalz. Im Gegensatz zu der Ammanngruppe besal3
diese Gruppe als Téufergemeinde Giiter mit Hausern und Nebengebduden
und den dazugehorenden Lindereien: in Markirch, Fertrup und Eschery,
dazu ein Versammlungshaus in Saint-Philippe.*!

Uber Jakob Ammanns Herkunft weil man noch wenig. 1695 wurde er sef-
haft in Markirch, in Klein Leberau. Von 1693 bis 1695 konnte er in Heidols-
heim gewohnt haben.?? Aus den notariellen Urkunden geht hervor, daf er ein
Girtlein, zwei Kiihe und drei Ziegen besaB. Er wird neunzehnmal als Zeu-
ge in notariellen Urkunden erwiihnt. Sein Spitzname Yagi wurde franzosiert
in Jacquy. Ammann unterschrieb fast immer mit dem Zeichen 1. A., die
Akten enthalten die Bemerkung, daB ,.der sogennante Ammann nur sein Zei-
chen gemacht hat, da er nicht schreiben kann“%*. Die bisherige Geschichts-
schreibung sah in Ammann einen ,.eigensinnigen, leicht eingebildeten und
kiihnen Mann“. Dies deute seine Unterschrift, so Séguy, auf einem Do-
kument von 1703 an.?* R. Baecher meint, daB die nicht-notariellen Do-
kumente, die eine sichere und schone Unterschrift zeigen, eine andere Schrift
aufweisen und deshalb von einer anderen Hand stammen. Ammann hatte
also wohl jemanden, der fiir ihn schrieb.?s

II. Die Téufer in der Rheinebene, im Ried?*

Der Ried war eine unfruchtbare, sumpfige Gegend, nicht selten von Hun-
gersnot und Seuchen geplagt. Die Dérfer an der 11l und am Rhein lagen an
der DurchgangsstraBe der Truppen, die Hiuser, Scheunen und Girten pliin-
derten und zerstorten. Nach dem DreiBigjihrigen Krieg waren die Dorfer zu
50 bis 80 Prozent zerstort. Etwa fiinfzehn Jahre vor dem Westfilischen Frie-
den (1648) war die Bevolkerung weggezogen und das Land lag wiist.
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1. Wo und unter welchen Bedingungen finden die Tdufer Aufnahme?

Die Dorfer Jebsheim, Ohnenheim und Heidolsheim gehorten wie Markirch
dem Herren von Rappoltstein, Baldenheim dem Grafen von Wiirttemberg,
der es an den Herren von Rathsamhausen vergeben hatte. Als 1673 der Graf
Johann-Jakob von Rappoltstein starb, folgte ihm sein Schwiegersohn, Pfalz-
graf Christian II. von Birkenfeld, der die gleiche Toleranz den Tidufern
gegeniiber zeigte. Als 1690 die von Rathsamhausen ohne Nachfolger aus-
starben, vergab Ludwig XIV. das Land an den Marquis Jules-Louis de Cham-
ley. Jebsheim und Baldenheim waren evangelische, Ohnenheim und Hei-
dolsheim katholische Dorfer.

Die Einwanderung der Tdufer, zumeist Fliichtlinge aus dem Kanton Ziirich,
in die Rheinebene begann schon vor 1643. Die Herren von Rappoltstein und
die von Rathsamhausen, aber auch die Bistiimer Straburg und Zabern
(Saverne) hieflen die Schweizer Fliichtlinge willkommen. In Ermangelung
eines Besseren wurden die Taufer auch auf den Lindern der Wiirttemberger
zugelassen, doch nur fiir sechs Jahre: ,Nach verfliessung dieser Zeit sollten
sie das ihrige zu gelt machen und fortziehen®, schreibt 1650 der lutherische
Pfarrer Eccart von Jebsheim in der Gemeindechronik.”’” Das Bistum von
Zabern duldete die Tdufer dann aber doch nur fiir die paar Jahre, die nitig
waren, um Land, Hofe und Miihlen wieder zu neuer Bliite zu bringen. Bereits
1655 wurden die Téufer ausgewiesen, wenn sie auf ihrem Glauben beharr-
ten und nicht konvertieren wollten. Die bischofliche Verwaltung bedauerte
schon 1656 den Verdienstausfall (den entgangenen Gewinn), im Dorf Hes-
senheim wurden die Taufer sogar vermift, weil das Dorf nun leer stand. Hier
und da wurden sie wieder auf ihren friiheren Lindern als Pichter angestellt.
Die Herren von Rappoltstein und Rathsamhausen waren den Tiufern ge-
geniiber wohlgesinnt. R. Baecher vermutet, daB der Graf Johann-Jakob von
Rappoltstein sich fiir die Taufer gegeniiber der Ziircher Regierung eingesetzt
hat. Der Chronist Ottius berichtet, daB auBer den Niederlanden auch ein Teil
der protestantischen elséssischen Ritterschaft Ziirich darum bat, die festge-
haltenen eingefrorenen Giiter der ausgewanderten Tiufer an die Besitzer
bedingungslos freizugeben, d. h. nicht erst, wenn sie ein evangelisches Tauf-
zeugnis vorweisen konnten.?® Einige Tdufer wandten sich 1660 an Ziirich
und baten um ihr Geld, doch vergeblich. In manchen Fillen war es nur durch
Umwege oder eben durch Konvertieren wiederzuerlangen.?

Viele Téufer kamen nach, sie hielten ihre Versammlungen im oberen Schlof3
von Jebsheim. Dies emporte den neuangekommenen evangelischen Pasto-
ren Eccart, der verlangte, dafl die Tduferversammlungen verboten werden.
Dies konnte er aber nicht erreichen, das ,,Unkraut* lief} sich nicht entfernen.

72



Graf Johann-Jakob von Rappoltstein gewihrte den Tiufern Religions- und
Kultfreiheit. Er hatte mit ihnen sogar vereinbart, daB der Alteste der Gemein-
de, weil er ein Geistlicher war, von jeglicher Steuer befreit sei.’! In Balden-
heim erlaubten die Herren von Rathsamhausen den Taufern schon um 1660,
daB sie als Gemeinde einen festen Versammlungsort haben, vermutlich war
es auf dem Hof des Felix Schnebele, der 1657 den Rang eines Biirgers von
Baldenheim erworben hatte.®

2. Die Téufer etablieren sich, Bedingung ihrer Niederlassung

Einige Taufer wurden direkt vom Herren von Rappoltstein eingestellt. Der
Pastor Eccart berichtet 1650, daB er Taufer anstellte, um den verwilderten
SchloBgarten urbar zu machen sowie um das Haus und andere zerstorte
Gebdude zu reparieren.

Die groBen Hofe und Miihlen der Herren von Rappoltstein waren bis zum
ErlaB von 1712 an Tdufer verpachtet. Fiir alle Pachtvertrige, die Tédufer
unterschrieben, waren sie vom Eid befreit, dafiir mufiten sie die ,,Handtreue
an eydes statt™ leisten.*® Schon vor 1650 war der herrschaftliche Hof von
Jebsheim an einen Tiufer verpachtet, spiter wurde daraus sogar Erbpacht.*
Ab 1700 bekam der Pichter Jakob Kleiner auch noch den ,,grossen Reeb-
garten” in Pflege und zur eigenen Nutzung, unter der Bedingung, daf er den
Zaun repariert und die Weintrauben mit Stiitzen versorgt. Dies ist eine Sel-
tenheit, Téufer waren in der Regel keine Weinbauern. Die herrschattlich
Miihle in Ohnenheim war an Ulrich Houser 26 Jahr lang verpachtet, sein
Netfe iibernahm die Pacht.* Nur fiir kurze Zeit, denn in den Jahren, wo die
Téufer mehr oder weniger angegriffen wurden, kam — unter dem Druck des
ortlichen katholischen Priesters — die Miihle in die Hénde eines Katholi-
ken, der aber unbefriedigend arbeitete.’® Die Péchter der herrschaftlichen
Hofe und Miihlen waren jeweils auch die religiésen Leiter der Téufer. In der
Ohnenheimer Miihle versammlten sich die Altesten und Prediger 1660 und
libernahmen das Dordrechter Bekenntnis.

Kurze Zeit nach ihrer Ankunft kauften die Téufer freie Plitze in den Dor-
fern und bebauten sie, auch eigneten sie sich Hofe, Miihlen und Olmiihlen
an. Die ersten Jahrzehnte nach dem DreiBigjihrigen Krieg war man ihnen
gegeniiber sehr wohlwollend. Tiufer durften sogar das Biirgerrecht erwer-
ben. Durch ihre wirtschaftlichen und sozialen Leistungen arbeiteten sie der
spiteren Einwanderung Gleichgesinnter vor, die in groBerer Zahl in den 90er
Jahren des 17. Jahrhunderts kamen. Doch in den Jahren um 1680 gestaltet
sich ihr Dasein schwieriger. Die Tiufer durften das Biirgerrecht beantragen,
aber nur, wenn sie bereit waren, zu konvertieren. Auch der Ankauf von Hiu-
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sern oder die Baugenehmigungen wurden nur mit Zogern gewdihrt. Damit
wollte man die Zahl der Taufer einschrinken. Offiziell, und zwar bis zum
ErlaB von 1712, waren zum Beispiel in Jebsheim nur zwischen vier und sechs
Familien geduldet, und sie muBten dafiir ein Schirmgeld zahlen. In Wirklich-
keit lebten 10 bis 19 Tauferfamilien im Dorf, etwa 25 Prozent der Bevdl-
kerung, die der értlichen Obrigkeit als Hindersassen und Schirmsverwanten
galten und dafiir auch eine besondere Steuer zahlen muBten.*” In Ohnenheim,
einem katholischen Dorf, bildeten 1659 die T#ufer fast die Hilfte der Be-
volkerung.®® Der groBere Teil unter ihnen war Bauer oder Viehziichter,
etliche Handwerker. Die Steuern auf das Erwirtschaftete waren niedrig, in
den Anfangsjahren waren die Immigranten davon sogar befreit.*” Die Tdu-
ferfamilien zeigten sich jedoch sehr beweglich, schon ab 1660 verlieBen etli-
che das Elsal und zogen in die Pfalz, andere in ein benachbartes Dorf.*°

3. Verschiebung der Verhiltnisse

In Jebsheim durften 1679 neue Tduferfamilien bleiben, wenn sie einwil-
ligten, daf die Kinder getauft und sie in die Dorfkirche und -schule geschickt
wiirden. Die Ausdauer und Eindringlichkeit des lutherischen Pastoren und
der Familie Berckheim, Mitbesitzer und -verwalter der Grafschaft von Rap-
poltstein, haben auch Friichte getragen, ganze Tiuferfamilien oder einzelne
Tiufer konvertierten. Am 7. Dezember 1679 wurde der Tdufer Hans Jacob
Baumann, 22 Jahre alt, geboren in Jebsheim, in der lutherischen Kirche ge-
tauft. Das Kirchenregister von Jebsheim berichtet das Ereignis ausfiihrlichst.
Anwesend waren hohe Personlichkeiten, die als Paten beistanden: der Graf
Julius Eberhardt von Berckheim, der Steuereinzieher, der Sekretér der herr-
schaftlichen Administration und der Richter von Jebsheim, Patin waren die
Frau von Pastor Eccart und die Frau eines Juristen (écoutéte). Die nédchste
Konvertitentaufe 1682 wurde als genauso wichtig und bedeutungsvoll ange-
sehen, keine Geringeren als Mitglieder der Familien von Rappoltstein, von
Birkenfeld und von Berckheim waren die Paten, wie auch der Vogt von Col-
mar, der Pastor Weber von Colmar und die Frau des Pastors Klein von Col-
mar. Der Frischgetaufte wurde groBziigig mit 50 Gulden beschenkt.*! Doch
ab 1683 erlieB die streng katholische franzosische Regierung eine MaBinah-
me, die Bekehrungen zur Protestantischen Konfession verbot. Die Bezie-
hungen zwischen Tédufer und den lokalen Protestanten normalisierten sich
infolgedessen.

In Ohnenheim warfen die katholischen Priester den Tdufern Verleumdun-
gen vor, die Téufer wiirden behaupten, daf die katholischen Gebete von Gott
nicht erhort werden, weil die Katholiken schworen und schreien (sich
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anschreien). Doch der Pfalzgraf liel verstehen, daB die Taufer wirtschaft-
lich unentbehrlich seien und deshalb weiterhin toleriert werden.** Im selben
Dorf waren auch immigrierte Schweizer Calvinisten, mit denen sich die Téu-
fer leicht anfreundeten, da sie iiber eine gemeinsame Kultur und Sprache
verfiigten. Téuferische Prinzipien iiberzeugten auch manche Reformierte:
1674 stellten die Calvinisten die Kindertaufe und den Eid in Frage, doch da
griff die Kanzlei von Ribeauvillé ein. Die Eigenarten der Téaufer wollte sie
nur bei Taufern respektieren und anerkennen, bei anderen konnten sie keines-
falls hingenommen werden.* Tédufer der zweiten Generation konvertierten
dann nicht selten zu den Calvinisten.*

4. Einstellung zur Amischen Spaltung

R. Baecher legt viele Details und Einzelheiten vor iiber die verschiedenen
wichtigen Tdufergestalten und das Gemeindeleben in den vier Dérfern. Ei-
niges wurde von den ortlichen Pastoren in den Kirchenbiicher registriert.*
In Baldenheim hatte die Tdufergemeinde sogar einen eigenen Platz auf dem
Friedhof bei der Kirche. Wenn die verstorbenen Tiufer in den anderen Dor-
fern nicht begraben werden konnten, wurden sie in Baldenheim bestattet.*
Die Stellung der T#ufer in den Rieddorfern zur Zeit der amischen Spaltung
zeugt von ihrer groBen Selbstsicherheit und ihrer Unabhéngigkeit von den
anderen Taufern. Anders als die Tdufern in Markirch entschlossen sie sich
nicht sofort fiir die eine oder andere Gruppe, sondern erst nach lingerem
Uberlegen. In der Miihle in Ohnenheim traf man sich mit den Briidern aus
der Schweiz und der Pfalz, mit welchen sie ohnehin Kontakt pflegten.*” Jeb-
sheim und Ohnenheim zog es zwar fiir kurze Zeit zur Partei von Ammann,
dann aber haben sie mit den anderen Gemeinden die Verwerfung des Jakob
Ammann vollzogen.

Geduldet wurden die Tdufer besonders, wenn sie die wirtschaftliche Not
schnell und gut beheben konnten. Als die Spuren des DreiBigjahrigen
Krieges fast beseitigt waren, wurden sie des ofteren schikaniert und zum
Ubertritt gedrangt. Man verbot ihnen, das Biirgerrecht zu erwerben, auch der
Kauf von Giitern wurde fiir einige Jahre schwieriger. Als die franzosische
Regierung mehr Druck auf die evangelischen Gemeinden im ElsaB ausiibte,
wurden die Verhiltnisse wieder giinstiger fiir die T#ufer.*® Sie blieben es bis
zum Ausweisungserlall von 1712.

HI. Ursachen des Erlasses von 1712

Der jiingste Beitrag von R. Baecher zur Geschichte der Tdufer im Elsafy wirft
ein neues Licht auf die Ursachen, die zu der Ausweisung der Tdufer aus dem

75



ElsaB durch den Erlal von 1712 gefiihrt haben. Jean Séguy hatte die wie-
derholten Versuche der katholischen Geistlichen in Markirch dafiir verant-
wortlich gemacht.”” R. Baecher beobachtet hingegen, daB die Tdufer die
Angriffe der Katholiken in Markirch nicht zu befiirchten hatten. Die Katho-
liken waren nur eine Konfession unter mehreren, es gab Reformierte, Luthe-
raner und Tdufer. Eher drohte schon in Ohnenheim durch Angriffe und
Verdichtigungen der katholischen Priester die Ruhe der Tédufer gestort zu
werden.

Erste Hinweise finden sich in einem Bericht von 1795, in welchem ein Steu-
erpriifer die Geschichte der Tdufer auf dem Land der Herren von Rap-
poltstein beschreibt. Ohne jegliches Zogern wird behauptet, da ..angesehe-
ne Personlichkeiten” mit den Intrigen gegen die Taufer begannen hiitten.
Diese Personlichkeiten hitten zuerst Kontakt mit den Tdufern aufgenommen
und ihnen mitgeteilt, daB sie ihre Hofe aufkaufen mochten. Als die Taufer
das ablehneten, wandte man sich an den koniglichen Kanzler Voysin in Ver-
sailles. R. Baecher bemerkt, dal ein Bericht, der kurz nach der franzosischen
Revolution geschrieben worden ist, nicht versdumt hitte, die Kirche
anzuschwiirzen, wenn sie in die Sache tatséichlich verwickelt gewesen wiire.”!
Die Militirarchive in Paris bewahren unter anderem die Korrespondenz auf,
die zwischen dem koniglichen Vertreter im ElsaB, Intendant De La Hous-
saye, und der Regierung in Versailles stattfand. Diese Korrespondenz, die
Tiéufer in Markirch betreffend, ist ab Mai 1712 vorhanden. Leider fehlt einer
der wichtigsten Briefe, derjenige, der die Existenz der illegalen Tédufer
anzeigt. Es konnte sein, daf es der Brief ist, der in dem Verzeichnis auf-
gefiihrt wird, aber nicht vorhanden ist (Brief vom 5. Juni 1712). Am 4. Juli
wurde nach Versailles geschrieben, auch dieser Brief ist verloren gegangen.
Doch die Antwort darauf vom 10. Juli ist erhalten und verweist auf ihn. Es
ist deutlich zu sehen, dall man Interesse daran hatte, die Drahtzieher der Aus-
weisung verborgen zu halten; denn der Briefkopf mit den Angaben iiber den
Empfinger des am 10. Juli geschriebenen Briefs wurde sorgfiltig ausge-
schnitten. Doch geht aus dem Brief hervor, daf der Adressat die Situation
der Téufer bestens kannte. Er hatte verlangt, daB diejenigen Taufer, die schon
lianger als 20 Jahre im Lande sind, verschont bleiben. Die Biirgertdufer in
Markirch waren also nicht das Ziel der Intrigen, sondern die Gruppe der Ami-
schen, jene Berner Téufer, die Ende des 17. Jahrhunderts immigriert waren.
Sie waren reiche Viehziichter geworden und erweckten durch ihren wirt-
schaftlichen Erfolg Neid. Die Antwort, die R. Baecher Voysin zuschreibt,
ging nicht darauf ein. Sie ist in der zweiten Hilfte nicht ganz klar, aber es
geht eindeutig daraus hervor, dafl der Vorschlag, zwischen ldnger ansissi-
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gen und neu hinzu gekommenen Tdufern zu unterscheiden, nicht iiberzeugt.
In der Tat betraf der Erlall von 1712 dann auch alle TAufer.

Monsieur,
ehe ich dem Konig berichte, was Sie mir in dem Brief, welchen mir am 4.
des Monats zu schreiben Sie sich die Miihe gemacht haben, die neuen Nie-
derlassungen von Tdufern betreffend, die im ElsaB stattfinden, ausfiihren,
wiire ich dankbar, zu wissen, welche Berufe die 50 Familienhiupter, die, wie
Sie sagen, in ca. den letzten 12 Jahren in diese Provinz einwanderten, haben
und ob es irgendeinen Grund gibt, sie zu tolerieren (tolérer), denn der Konig
scheint keineswegs die Absicht (intention) zu haben, sie dort zu dulden (lais-
ser), da seine Majestiit in seinem Konigreich diese Uneinheitlichkeit der
Konfession (diversité de religion) nicht hinnehmen (souffrir) mag; und jene
[die T#ufer] sie [ihre Konfession] nicht éffentlich ausiiben diirfen.
Ich weiB auch nicht, wieso Sie eine Frist von 20 Jahren ansetzen, um nur die-
jenigen. die seitdem gekommen sind, zu verjagen. Die Provinz Elsal} un-
tersteht dem Konig seit dem Vertrag von Miinster. Wenn es die Vernunft
(...), dabB der Konig [der Sache] Beachtung schenken wiirde, mit Riicksicht
auf die aktuelle Lage, kbnnte man sich vielleicht entscheiden, es noch eine
Zeit lang geheim zu halten, in Hoffnung und Frieden, eher als eine Frist von
20 Jahren, die aussihe, als wiirde man es gestatten und den Leuten dieser
Sekte die Erlaubnis geben, in Frankreich zu bleiben, wenn sie beweisen, daB§
sie schon iiber 20 Jahre dort sind.”
Die notariellen Verkaufsakten von Markirch bestitigen nach R. Baecher sei-
nen Verdacht, daBl die Vertreibung der Tiufer vor allem aus wirtschaftlichem
Neid erfolgte. Noch im Juli und August 1712 haben TAufer Land gekauft,
niemand vermutete, daB in kiirzester Zeit, schon am 9. September 1712, die
Ausweisung iiber die Tédufer verhiingt werden wiirde.” Drei der fiinf groBe-
ren Hofe wurden an Francois-Luc Bartemann, Vorsteher™ der Grafschaft
Rappoltstein seit 1704 und Mitglied des Conseil Souverain d’ Alsace, am 24.
und 25. September 1712 im Werte von 11.500 livres tournois verkauft.s
Doch vermutet R. Baecher, daB Bartemann nur ein Strohmann fiir Frédéric-
Louis Waldner von Freunstein war. Etwa ein halbes Jahr spiter kiindigt er
zwei der Kaufvertrige. In einem Fall erlaubte er dem urspriinglichen Besit-
zer, Christ Kropff, den Hof zu nutzen und so zu gestalten, wie es ihm gefalit.
Aber was konnte Kropff anderes tun, auBer es an den niichsten Interessenten
zu verkaufen, nimlich Frédéric-Louis Waldner? Im zweiten Fall ging Bar-
temann mit F.-L. Waldner einen Vertrag ein und verkaufte den Hof zum
Erwerbspreis, also ochne Gewinn.’® Waldner stellte dann T#ufer an, um die
Hoéfe zu verwalten!s
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Waldner, Herr von Schweighousen, war der Verwalter der Grafschaft Rap-
poltstein und bekannt als ein gewiefter Jurist. Er wubBte bestens iiber die poli-
tische und rechtliche Schwiche der Tdufer Bescheid, nach koniglichem
Recht waren sie auf franzosischem Boden nicht geduldet. Dies wurde von
Versailles immer wieder betont, besonders in Teilen Lothringens, wo
manche eine Bleibe suchten. Dariiber hinaus verkehrte Waldner am konig-
lichen Hof in Versailles und war mit dem Duc d"Orléans befreundet.

Im Herbst 1712 herhielt der konigliche Intendant, De La Houssaye, die
Erlaubnis, daB die Taufer, welche Piichter der herrschaftlichen Hofe waren,
bis Ende April 1713 bleiben diirfen.®

Manche Taufer zogen in die Pfalz und das Herzogtum Zweibriicken, andere,
besonders die Amischen, gingen in das benachbarte Tal (Val de Villé), nach
Lothringen, in das Fiirstentum Salm oder in die Reichsgrafschaft Mémpel-
gard. In Markirch blieben einige Familien trotz der wiederholten konigli-
chen Aufforderungen, wegzuziehen. Die Tdufer, so schliet R. Baecher, wur-
den mehr fiir das, was sie besaBen, als fiir das, was sie glaubten, aus
Frankreich ausgewiesen.
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Hanspeter Jecker

Das Dordrechter Bekenntnis und die Amische Spaltung
.,Da man angefangen hat der Siinde zu wehren und nicht mehr in allem durch
die Finger zu sehen, ist das bei vielen nicht gut angekommen.*

Ulrich Ammann, 1698

1. Die Elsdsser nehmen das Dordrechter Bekenntnis an

Am 4. Februar 1660 nehmen eine Reihe von leitenden Personen aus elsés-
sischen Tdufergemeinden das Dordrechter Bekenntnis ,,gantz und gahr* als
das ihre an.! Wenn wir an die christologischen Debatten des 16. Jahrhun-
derts denken zwischen niederldndischen Mennoniten und Schweizer Brii-
dern, dann ist diese Ubereinkunft alles andere als selbstverstindlich.?

Nun ist das Dordrechter Bekenntnis von seiner ganzen Zielsetzung her be-
stimmt kein polarisierendes, extremes Positionspapier. Im Gegenteil, es soll-
te der Versohnung und dem Briickenschlag dienen. Zum einen ging es um
eine weitere Anndherung von innermennonitisch zerstrittenen Gruppie-
rungen in den Niederlanden. Zum andern wollte man sich aber auch dem cal-
vinistisch-reformierten Umfeld als zwar theologisch eigenstindige, aber
doch gleichfalls ehrenwerte, seridse und staatsbejahende Glaubensrichtung
vorstellen, die in keiner Weise etwas mit jenen als Inkarnationen des Auf-
ruhrs verstandenen Reizworten wie Miintzer oder Miinster zu tun hatte.
Dieses doppelte Anliegen macht es verstidndlich, daB bei der Formulierung
des Textes theologische Prizision bisweilen bewufit umgangen und diplo-
matische Zweideutigkeit, wenn nicht gesucht, so doch in Kauf genommen
wurde. Hans-Jiirgen Goertz hat bestimmt recht, wenn er schreibt: ,,Die Ab-
sicht dieses Bekenntnisses, Fronten aufzuweichen und Schirfen zu mildern,
seine biblisch-erbauliche Sprache, seine Abstrahierung von einer konkreten
Auseinandersetzungssituation, sein Vorsatz, allgemeingiiltige Aussagen
tiber den Glauben zu formulieren, und die Bestimmtheit, mit der trotz aller
Irenik doch ein deutliches Profil der tiuferisch-mennonitischen Glaubensge-
meinschaft ... gezeichnet wurde, machten es fiir viele Mennoniten zu einem
anziehenden Bekenntnis.*

Was mag nun fiir die Elsiisser das Anziehende gewesen sein? Was hat sie als
erste Gruppe aus dem Raum der Schweizer Briider bewogen, dem Bekennt-
nis offiziell beizupflichten? Ein Blick auf die Unterzeichnenden vermag hier
weiterzuhelfen. Zu einem Hauptteil handelt es sich bei ihnen um Ziircher,
welche wohl erst im Verlauf der letzten 10 bis 20 Jahre ins Elsal gekommen
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waren.* Nach Jahrzehnten der teils heftigen Verfolgung hatten sie schlieB3-
lich ihre Heimat verlassen miissen. Zuvor waren sie in ihren Ausein-
andersetzungen mit den politischen und kirchlichen Obrigkeiten Ziirichs
jahrzehntelang von den niederldindischen Mennoniten intensiv unterstiitzt
worden, und zwar ideel-theologisch, finanziell und diplomatisch.’ Entgegen
einer immer wieder gedufBerten Ansicht haben diese Kontakte und Interven-
tionen zugunsten der schweizerischen Taufgesinnten nicht erst um 1640 be-
gonnen, sondern — wenn auch weniger spektakuldr — schon sehr viel friiher.®
Nachdem aber aller Einsatz zugunsten einer Duldung der Tadufer in deren
Heimat vergeblich war, gelang es den Niederlidndern, dieselben von der Aus-
sichtslosigkeit ihrer Hartnickigkeit zu iiberzeugen und sie zum Abzug zu
bewegen. Dabei stellten sie erhebliche Summen fiir den Aufbau einer neuen
Existenz namentlich im ElsaB und in der Pfalz bereit.

Dieses Verlassen der Heimat widersprach nun aber diametral der in Doku-
menten der Schweizer Briider immer wieder gemachten Forderung, auch bei
Schwierigkeiten das Land — und damit die Gemeinschaft der Geschwister —
nicht zu verlassen, oder wenigstens nicht ohne ,,gottliche Ursachen®, was
immer das bedeutet haben mag.” Argumentiert wurde dabei immer wieder
mit Psalm 24, wonach die Erde des Herrn sei und demnach keine irdische
Obrigkeit sich anmassen diirfe, Aufenthaltsrechte zu entziehen, In der Tat
ist in Zeiten der Verfolgung, ja der Not und Schwierigkeiten insgesamt, die
Frage nach dem Ausharren oder Wegziehen eine der schwierigsten. Das Rin-
gen um Gehen oder Bleiben hat dabei offensichtlich nicht nur eine blof ju-
ristische, sondern neben der emotional-menschlichen eine eminent theologi-
sche Dimension.

Sprach fiir das Bleiben etwa die Solidaritdt mit den Zuriickbleibenden, das
Bestehen auf das Widerfahren von Recht und Gerechtigkeit®, die Kontinuitit
des eigenen christlichen Zeugnisses in einem vertrauten Umfeld oder die Be-
reitschaft, fiir seine Uberzeugungen auch einen notfalls hohen Preis zu be-
zahlen, so konnte zugunsten des Weggehens ins Feld gefiihrt werden, dem
Gegner doch nicht blind und stur ins offene Messer laufen zu wollen, son-
dern zur Ehre Gottes und als missionarisches Zeugnis anderswo ,.seines
Glaubens zu leben® zu versuchen, solchermalien als Fremdling in dieser Welt
immer wieder bereit zu sein, Liebgewonnenes zu verlassen, um sich (und
seine Familie) einer drohenden Anpassung an den Zeitgeist zu entzichen.
Umgekehrt konnte allzu rasches Weggehen aber auch als Flucht, als Man-
gel an Glauben, Vertrauen und Leidensbereitschaft ausgelegt werden, als
Weg des geringsten Widerstandes. Aber auch das Ausharren und Hierblei-
ben war von Gefahren bedroht: Es konnte zur Sturheit verkommen, mit der
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man sich am eigenen Grund und Boden, an Hab und Gut krampfhaft festbif.
Aber auch die ermiidungsbedingte Neigung zu Kompromissen mit einer als
unchristlich verstandenen Umwelt mufte befiirchtet werden — sei es im Sin-
ne einer duPeren Anpassung oder sei es als Riickzug in die Innerlichkeit.
Ich meine, daB diese Fragestellungen fiir die Geschichte der Kirche insge-
samt von entscheidender Bedeutung sind: Fiir Geschichte und Theologie des
Tédufertums aber haben sie geradezu leitmotivischen Charakter. Fiir unsere
Thematik bedeutsam ist es nun, daB der Ubergang zu Dordrecht gerade dies-
beziiglich einen Umschwung beinhaltet. Anders als die traditionellen Do-
kumente der Schweizer Briider lddt Dordrecht zum Weggehen bei Verfol-
gung ein, ja erhebt es fast zur biblischen Norm. Der entsprechende Artikel
14 sagt dazu — wohl in Anlehnung an Mt 10,14 par: ,,... und als es die Noth
erfordert, um des Herrn willen zu flichen von der einen Stadt oder Land ins
ander. Genau das haben die ziircherischen Elsisser getan: Und genau dazu
haben ihre niederlindischen Glaubensgeschwister sie gemahnt! Dordrecht
begriindet und legitimiert nun ihr Verhalten gegeniiber den ihnen wohlbe-
kannten und teils wohl mitverantworteten friiheren Beschliissen! Von ei-
gentlicher Verfolgung, von Ausharren und Leiden um Christi willen ist bei
Dordrecht nichts mehr zu spiiren. Und auch im Elsaf riicken die entspre-
chenden eigenen Erinnerungen vorerst einmal ebenfalls mehr und mehr in
den Hintergrund.

Damit werden sie dariiber hinaus insgesamt empfinglicher geworden sein
fiir das nicht auf Konfrontation, sondern auf Ausgleich zielende Bekenntnis.
Auch ihr Umfeld war nicht mehr vorwiegend von obrigkeitlichem Argwohn,
sondern — etwa seitens der Grafen von Rappoltstein — von Duldung, ja bis-
weilen gar Wohlwollen geprigt. Dal} dabei gewisse an Schleitheim gemah-
nende Grenzziehungen zu zerflieBen begannen, ist kaum verwunderlich:
Dualismen wie hier Christus — dort Belial, hier Licht — dort Finsternis, hier
Gemeinde Jesu — dort ,.eitel Greuel* verloren zunehmend ihre Absolutheit.
Alledem kam Dordrecht entgegen. Und nicht nur den alteingesessenen Elsis-
sern unter den Unterzeichnern, sondern auch den Ex-Ziirchern diirfte dies
nur recht gewesen sein.

DaBl man zumal ziiricherseits im Dordrechter Text auch Aussagen mit-
unterzeichnet hat, denen man nicht unbedingt streng nachzuleben gewillt
war, lag offenbar durchaus drin. Jedenfalls wissen wir wenigstens von Ru-
dolf Egli, daB er stets vehementer Gegner der duBlerlichen Meidung war, ob-
wohl bei aller diplomatischen Zweideutigkeit der Formulierung von Artikel
17 dieselbe doch als geboten erkennbar bleibt.!® Offenbar waren die nieder-
lindischen Gespriichspartner der Elsisser in diesem Punkt einer ungleich
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groferen Bandbreite der Interpretation dieses Textes verpflichtet als einige
Jahrzehnte spiter Jakob Ammann und seine Mithelfer.

Unzweifelhaft voraussehbar ist jedoch schon jetzt, dal bei weiterhin fehlen-
dem #uBeren Druck durch Verfolgung und gleichzeitig andauerndem Wohl-
wollen seitens der Umgebung die Tendenz zu gesellschaftlicher Assimila-
tion und Integration weiter zunehmen wiirde. Damit wird die Frage nach der
eigenen Identitdt unausweichlich neu gestellt werden miissen: Was ist Ge-
meinde? Was ist von deren Mitgliedern zu erwarten? Wann kann jemand
nicht mehr als Bruder oder Schwester in Christus betrachtet werden? Gibt
es eine Geschwisterschaft in Christus, die allenfalls sogar iiber den Raum
der eigenen Gemeinde oder Denomination hinausgeht?

Genau dies werden die Fragen sein, um die es im Streit mit Ammann gehen
wird. Die Mehrdeutigkeit gewisser Formulierungen des Dordrechter Be-
kenntnisses wird spitestens dann wieder zum Vorschein kommen — wenn
auch nicht mehr so sehr als Hilfe zum Briickenschlag, sondern als AnstoB
zu schmerzhafter Trennung.

2. Die weitere Verbreitung des Dordrechter Bekenntnisses

Es ist in der Folge aufschlufireich zu sehen, wie rasch sich das Dordrechter
Bekenntnis im Raum der Schweizer Briider ausbreitet. Daf} der Erstdruck ei-
ner deutschen Version 1664 gerade in Amsterdam erfolgt, beweist die we-
sentliche Rolle, die ihm im Rahmen der niederlindischen Interzession zu-
gunsten der verfolgten und bedriickten Schweizer Geschwister zukommt.!!
Der Herausgeber der Schrift, Tieleman Tielen Van Sittert, macht denn auch
sowohl in seiner Vorrede als auch in einem lingeren historischen Anhang
noch einmal deutlich, worum es geht: Erstens sollen durch eine sach- und
wahrheitsgemife Information iiber Glauben und Leben der Mennoniten be-
stehende Vorurteile aus dem Wege gerdumt werden. Dabei soll insbesonde-
re die Ungefdhrlichkeit des Tdufertums fiir Obrigkeit und Gesellschaft
unterstrichen werden. Zweitens sollen mit Verweis auf das gute Einverneh-
men zwischen Mennoniten und calvinistischer Obrigkeit in den Niederlan-
den auch andere — will sagen nicht zuletzt eidgendssische — Obrigkeiten zu
Duldsamkeit und Toleranz ermahnt werden.

Die ganz offensichtlich weite Verbreitung, die dieses als ,,Gloubens bekant-
nul} biichli* bekannt gewordene Werkchen gefunden hat, ist bezeichnend.
Dabei diirften die in Vorrede und Anhang gelieferten Argumentationshilfen
mit ihrem Beitrag zur Hebung des eigenen, teils angeknacksten tduferischen
Selbstbewulitseins mindestens so wesentlich gewesen sein, wie der eigent-
liche Text des Bekenntnisses.
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Nicht nur den eidgendssischen Obrigkeiten ist der enorme Einsatz dieser
vornehmen, gebildeten und wohlhabenden Niederldnder zugunsten ihrer als
rebellische Aufriihrer und engstirnige Fanatiker verschrieenen einfachen
landlichen Glaubensgeschwister seltsam und unverstéindlich vorgekommen.
Auch die schweizerischen Taufgesinnten selbst diirften sich immer wieder
im Zwiespalt zwischen Freude und Dankbarkeit einerseits, sowie Skepsis,
Argwohn und Zuriickhaltung anderseits befunden haben gegeniiber jenen
noblen Niederlandern, die mit den ,,Gnidigen, Wysen und Fiirndhmen Her-
ren” quasi auf gleicher Ebene zu verhandeln befugt waren.

All dies wird mitzubedenken sein, wenn im Umfeld des amischen Reform-
versuchs immer wieder nicht nur vom Dordrechter Bekenntnis, sondern auch
vom Verhiltnis zu den Niederldndern gesprochen wird. DaB} dieses Verhilt-
nis trotz aller beeindruckenden Hilfe letzterer und wohl auch aufgrund von
deren immer wieder sichtbar werdenden Heterogenitiit untereinander kein
durchgehend ungetriibtes gewesen ist, vermag stellvertretend folgender Vor-
fall zu illustrieren: Am 20. Januar 1660 wird eine Gruppe bernischer Taufer
verhort, worunter sich auch der spitere Pfilzer Alteste Jakob Gut befindet.
Auf die Frage, ob die hiesigen Taufgesinnten mit ihren Geschwistern in den
Niederlanden ,,consentierend oder discrepierend®, antworten sie einerseits,
daf} die Tédufer drunten zwar gelehrter, aber auch mit mehr Irrtiimern behaf-
tet seien. Andererseits sei aus der nach Bern geschickten franzosischen Ver-
sion ihres Bekenntnisses sowie aus deren Briefwechsel mit gefangenen Ber-
ner Taufern ,,gnugsam zu sehen, daf sie mit diesen freilich consentierend.!?
Derselbe Jakob Gut sieht sich iibrigens zwolf Jahre spiter in die Lage ver-
setzt, als Pfilzer Mittelsmann niederldndische Hilfsgiiter an soeben ange-
kommene bediirftige Fliichtlinge aus Bern zu verteilen. Ein Dankesschrei-
ben dieser bernischen Taufgesinnten an die Niederldnder ist
bemerkenswerterweise mitunterzeichnet von einem Diener der Notdurft
namens Hans Reijst!'* Ob dieser Hans Reijst auch zu der Gruppe von Fliicht-
lingen gehorte, die sich einige Wochen spiiter in eine Debatte mit vier Dele-
gierten des Hilfswerkes der niederldndischen Mennoniten einlieB und
begriindete, warum man jene trotz aller Dankbarkeit nicht als Briider aner-
kennen konne, entzieht sich bisher meiner Kenntnis.'*

Noch vor Ausbruch der eigentlichen Auseinandersetzungen aber miissen
sich auch die (oder wenigstens etliche) bernische Téufer auf mehr offiziel-
ler Art und Weise mit dem Dordrechter Bekenntnis identifiziert haben. In
einem Brief von Ulrich Ammann, einem Bruder Jakob Ammanns, lesen wir:
»»-.. noch vor diesem Streithandel hat die Obrigkeit von Bern ein Glaubens-
bekenntnis von uns verlangt. Darauf haben wir einen Ménner-Rat beauftragt,
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ein gedrucktes Glaubensbekenntnis-Buch zu beschaffen, dasjenige von
Dordrecht in Holland, welches von vielen Gemeinden errichtet wurde, als
Glaubensbekenntnis unseres Glaubens.*"

Es ist durchaus denkbar, daB (wenigstens) die Nachdrucke des ,,Glaubensbe-
kantnuB-Biichli* von 1686 und 1691 in direktem Zusammenhang mit diesem
Entscheid stehen.!® Schon am 30. September 1692 jedenfalls melden Schult-
heiB und Rat der Stadt Bern per Mandat, da .,widertéufferische bucher auB-
gestreliwt werden, eines genant der auBbund, ein anders confessio Thomas
von Imbroich, und ein drittes der taiifferen in Holland glaubens bekantnuB,
wodurch der gemeine mann beschwiirt und verfiihrt werden kan ...*"
Sachlich haben die eidgendssischen Obrigkeiten immer wieder damit argu-
mentiert, da sie ihre tiuferischen Untertanen nicht aufgrund ihres Glaubens,
sondern ihrer Widersetzlichkeit und ihres Ungehorsams nicht dulden konn-
ten. Zudem seien ihre Territorien dringend auf die Wehrkraft eines jeden ein-
zelnen angewiesen. Und als Seitenhieb an die Niederlidnder: Man habe halt
eben keine Soldnerheere, sondern wolle selbst zum rechten sehen ... Einen
Zusammenhang zwischen dem tauferischen Glauben und deren zivilem
Ungehorsam konnten oder wollten die Behorden nicht sehen.

Meines Wissens singuliir ist ein umfangreiches Werk, welches reformierter-
seits explizit dazu verfaBt worden ist, die im Glaubensbekantnuf3-Biichli ver-
tretenen Positionen zu widerlegen. Es stammt aus der Feder des Basler Pfar-
rers Friedrich Seyler und ist 1680 mehrere hundert Seiten stark daselbst
erschienen.'® Es deutet darauf hin, wie ernst man in der Schweiz die tduferi-
sche Herausforderung nahm. Ausgesprochen populir diirfte dieses gelehrte,
aber schwerfillige Werk allerdings nicht geworden sein, schreibt doch Georg
Thormann im Vorwort zu seinem 1693 publizierten ,,Probierstein: ,,Herrn
Seylers verstellter Widertauffer ist vielmehr fur die studiosos als fir das
Volck und fir die Gelehrte als fir den Laien ... ist also unumbganglich noth-
wendig erachtet worden, bey so sehr zunehmendem Taufferthumb auff eine
einfaltige dennoch aber gantz andere weiB als biher geschehen / nehmlich
auB dem wahren innerlichen Christenthumb diesen Leuten zu begegnen.*!?
Mit Georg Thormann und seiner ,.gantz anderen weil* sind wir nun aber
zeitlich bereits dort angelangt, wo die Kontroverse um Jakob Ammann ih-
ren Anfang nimmt. Mit dieser ,.gantz anderen weiB*, das Tiufertum zu ver-
stehen, namlich ,,aufl dem wahren innerlichen christenthumb® haben wir
gleich auch schon wieder jene Tendenz im Blickfeld, welche den
Taufgesinnten letztlich doch eher giinstig gesinnt ist, giinstiger jedenfalls als
alles Bisherige, giinstiger jedenfalls auch, als es nicht nur Thormann, son-
dern nun eben auch Jakob Ammann lieb ist. Beide fiirchten um den Bestand
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ihrer angestammten Kirchen. Beide wissen um Mitglieder ihrer Gemeinden,
welche die jeweilige Gegenseite nicht mehr mit Argwohn und Ablehnung,
sondern zunehmend mit Wohlwollen, Sympathie und Verstiindnis betrach-
ten. Bisher scharfe Grenzziehungen drohen zu verwischen. Fiir die Leute um
Jakob Ammann gefihrdete demnach die wachsende Toleranz die tiuferi-
schen Gemeinden mehr als es bisher die Verfolgung getan hat — und zumal
in Bern noch tat. In diesem Sinn muf die amische Intervention durchaus auch
unter dem Vorzeichen der antipietistischen Abwehr gesehen werden.?

3. Das Dordrechter Bekenntnis als Legitimation

Wenn ich den Textbefund der sogenannten ,, Trennungsbriefe* richtig inter-
pretiere, dann hat Jakob Ammann noch in der Schweiz als wohl von Hans
Reist eingesetzter Altester21 moglicherweise in der Region Thun/Oberland
erstmals diesbeziiglich interveniert. Zur Sprache kam sein Anliegen schon
jetzt anhand der Frage der Meidung, sowie der Haufigkeit der Feier des
Abendmahls.22 Es ist eine bekannte Tatsache, daB insbesondere im Vorfeld
einer Mahlfeier simtliche begangenen Siinden bekannt und gestorte Bezie-
hungen zwischen Geschwistern in Ordnung gebracht werden sollen nach
1.Kor 11,17 ff. und Mt 5,23 f. Eine hiufigere Mahlfeier zwingt eine Ge-
meinde zu regelmédBigerer Selbstpriifung. Und genau darum diirfte es Jakob
Ammann und seinen Gesinnungsfreunden gegangen sein.23 Wenn diese In-
terpretation richtig ist, dann muB kiinftig vermehrt beachtet werden, daB be-
reits schon das schweizerische Umfeld jener Jahre auf Ammann und seine
Mithelfer prigend gewirkt und zum Verstindnis auch der spiteren Ereignis-
se herangezogen werden muf.

Das widerspricht m. E. jener Aussage Ammanns nicht, wonach ,,die Sache
im ElsaB und in Markirch ausgeheckt worden ist“.** Nach dem Umzug Ja-
kob Ammanns in die elséssische Tiefebene und nach Besuchen in Markirch,
wohin er spitestens 1696 selbst iibersiedeln wird*, bekommen seine Inter-
ventionen zugunsten einer konsequenteren Gemeindezucht aber zunehmend
System. Dabei findet er durchaus Zustimmung: ,,Ich, Jakob Ammann, habe
es nicht ohne Rat der Diener und Altesten getan, sondern auf Rat und Ge-
heif} der versammelten Diener und Altesten und auch mit Bewilligung vie-
ler Geschwister, im Namen der ganzen Gemeinde im ElsaB.*%

Mit Wissen und im Auftrag der Diener und Altesten der Gemeinde im Elsaf
geht Jakob Ammann in der Folge offenbar nach Markirch mit dem Anlie-
gen, die dortige Gemeinde zu ermahnen und zu warnen. Es ist bekannt, daf}
es dabei zu einem ersten Eklat und zu Ausschliissen gekommen ist. Jakob
Ammann und seine engsten Gesinnungsfreunde diirften durch diese Ereig-
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nisse in Markirch aber nicht gebremst, sondern vielmehr ermutigt und be-
statigt worden sein, auch in der Schweiz im Sinne einer — wie sie es verstan-
den — geistlichen Erneuerung und Riickkehr zu unbedingtem Glaubensge-
horsam tiitig zu sein. So brechen sie denn also wohl im Sommer 1693 in die
Schweiz auf, offenbar wieder mit Wissen und Unterstiitzung der Elséisser.”’
Als die Kunde von der dramatischen Entwicklung dieses Besuchs im Elsa
und in der Pfalz bekannt wurde?®, muf} dies vorerst die Elsdsser zutiefst er-
schreckt haben. In einem Brief, der wohl zwischen August und Oktober 1693
an die Pfilzer geschrieben worden ist, bitten sie dringend um deren Rat und
gute Dienste, um die drohende ,,zertrdnung unsers glaubens®” abzuwenden,
die ,,allermeist wigen der Meidung™ zu befiirchten sei: ,,der Jacob Amen will
haben, daf} die gbanneten sollen gemeidet werden yn leiblicher speis, so woll
als in geistlicher speis, wie es in dem glaubens bekantnus biichlie geschrieben
steht und wir im Elsds sind auch dar zu gestanden. Wir waren aber auch yn
dem Verstand, das die ganze bruderschaft ym Schwitzerland dessen einhi-
lig seien und wir yn heiliger schrift erkant, das es sol also sein und sind des
volligen sins, das der Yacob amen samt seinen mithélferen nit wirden wol-
len von diser sach abweichen*.?

Viererlei wird aus diesem kurzen Zitat liber die Position der Elsdsser deut-
lich: Erstens sehen sie Jacob Ammanns Position in der Meidungsfrage als
iibereinstimmend an mit dem ,,glaubens bekantnus biichlie, also dem Dord-
rechter Bekenntnis. Zweitens erkldren auch sie sich in diesem Punkt einver-
standen sowohl mit Ammann als auch mit Dordrecht, weil sie selbst es als
schriftgemil befunden haben. Drittens bekennen sie, daB sie in der festen
Uberzeugung waren, daB die Schweizer mit ihnen in diesem Punkt einig
seien. Viertens sind sie iiberzeugt, dal Ammann in dieser Frage nicht nach-
geben werde. Bezeichnend ist dabei die zum Vorschein kommende fiihren-
de Rolle Jakob Ammanns in dieser Frage, wobei die Differenzierung — hier
wir Elsisser, dort Jakob Ammann samt seinen Mithelfern — vielleicht schon
im Sinne einer ersten Verunsicherung andeutet, was spiter zu einem teilwei-
sen Ausscheren von Gemeinden der elsdssischen Ebene aus dem Verband
der Amischen fiihren wird.*

In der Folge miissen die Pfilzer den Elséssern am 16. Oktober 1693 einen
Brief geschrieben haben, worin sie jene davor warnen, sich durch einen ein-
zelnen Mann dazu bewegen zu lassen, etwas Neues einzufiihren. Dieser Brief
gelangt am 3. November in die Hiande von Jakob und Ulrich Ammann, wel-
che darauf in einem ausfiihrlichen Schreiben antworten, datiert vom 22. No-
vember 1693.%! Darin werden die drei Artikel erldutert, mit denen Ammann
und seine Nachfolger die Schweizer Diener und Altesten konfrontiert haben:
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Ob sie mit ihnen bekennen wiirden, daB erstens die ,,ausgebaneten* zu mei-
den, zweitens ,,die Lugner* aus der Gemeinde auszuschlieBen seien und daf
drittens ,,ullerhalb Gottes wort niemand sélig* zu sprechen sei.

Beim Artikel von der Meidung zitiert der Autor — ohne es jedoch zu sagen
— fast wortlich eine lingere Passage aus dem entsprechenden Artikel 17 des
Dordrechter Bekenntnisses, um die Meidung von Gebannten ,,in Essen und
Trinken und dergleichen Gemeinschaft” als schriftgeméf zu begriinden. Be-
zeichnenderweise bricht sein Zitat aber genau dort ab, wo das Dordrechter
Bekenntnis tiber die Umkehr des Fehlbaren als Ziel der Meidung zu handeln
anfingt. Dieses Ziel gelte es nie aus den Augen zu verlieren, wobei sogar
Abstriche an einer rigorosen Meidungspraxis um dieses Zieles willen nicht
ausgeschlossen scheinen. Genau dort werden spiter die Gegner der Ami-
schen ansetzen und sich dabei ebenfalls mit gewissem Recht auf Dordrecht
berufen kénnen.* Einige Zeilen spiiter folgt dann die zweite ausdriickliche
Erwihnung von Dordrecht im Rahmen der erhaltenen Korrespondenz:
»Merkt wohl auf diesen Artikel [von der Meidung], priift und erforscht ihn
... So ihr uns aus Gottes Wort berichtigen konnt, so wollen wir uns weisen
lassen ... Aber wir sagen es noch einmal: Es muB aus Gottes Wort bewie-
sen sein. Auf ,Conciliu‘ der Menschen, auf langen Brauch und Gewohnheit
der Zeit achten wir nicht, wenn es nach Gottes Wort nicht gerichtet ist ... So
ihr aber auf die Alten sehen wollt, so sehet auf das Bekenntnis des Glaubens,
das in Holland, in der Stadt Dordrecht verfertiget und dem Wort Gottes
gleichformig ist.*3

Mit dieser Passage eroffnet der Autor eine Debatte iiber gottliche und
menschliche Weisheit, iber Weisung aus der Schrift versus menschliche
Konzilien. Fiir ihn aber ist das Dordrechter Bekenntnis ,,dem Wort Gottes
gleichférmig*! Bevor vor allem der Pfilzer Alteste Jonas Lohr 1695 diesen
Punkt polemisch aufgreift’, begriinden zwei andere Pfilzer ihre von
Ammann abweichende Auffassung in der Frage der Meidung ebenfalls unter
Bezugnahme auf Dordrecht.

4. Die Nicht-Amischen riicken vom Dordrechter Bekenntnis ab

Nachdem ein Treffen zwischen Elsissern, Pfilzern und Schweizern vom 12.
und 13. Mirz 1694 nicht nur keine Anniherung, sondern im Gegenteil eine
Verschirfung gebracht hat und nun auch die nicht-amische Partei die Ge-
genseite aus der Geschwisterschaft ausstoBt, schreibt Jakob Gut wohl kurz
danach an die offenbar verunsicherte Gemeinde von Baldenheim im ElsaB:
.50 ist mein Verstand, der Apostel [Paulus] habe in diesem Capitel [1.Kor
5] von dem bann gehandlet und nit von der Meidung, so verstan ich, das ein
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Aussgebanerder erstlich soll vermanet wirden als ein bruder, 2. Tesalonicher
am 3., und so er einmall und abermall vermanet ist, sol man in meiden, Tito
3, und sol dan die Meidung nit allein in #Ben und trinken, sonder nichts mit
ihnen zu Schafen haben, und mag dem Glaubensbekandnuf3 biichlin wohl
zustan. Wie ich auch mein in Holland, und die ich gesahen und gehort hab,
die die Meidung gebrucht habent, die sie allso und nit anders gebrucht, als
wie da geschrieben ist.*

Hans Rudi Nigeli wendet sich per Schreiben vom 6. Mai 1694 wohl eben-
falls an eine verunsicherte (Elsidsser?) Gemeinde:

.,... 0 weiset yhr den gefirlichen strik dieses artikels [von Jakob Ammann
iiber die Meidung] von euch, welcher doch ohne grose gefar nit kan gehal-
ten wirden und auch kein gebot vorhanden ist und besihet die im glaubens
biichli richt, wie dasselbe zu verstehen und zu halten geornet und gemacht,
und macht ein underscheit zwischen denen, die ihre siind und fahler beke-
nen und zwischen denen, die nit bekenen wolten, sonderen lesteren und
schilten, diese sind dén riicht von Gott und seiner gemein verfallen und ab-
gesonderet welche ihre fihler nit bekennen wollen sonderen verldugnen.
Yedoch sollen die silben noch ein mahl und abermahl vermant wirden und
so sie es nit annemen, gemeidet wérden in tiserlichen dingen, so vil man sie
miden kann. 3

Wenn ich recht sehe, so postulieren die Pfilzer Diener und Altesten eine
Meidung auch in duBerlichen Angelegenheiten nicht gleich nach dem Ge-
meindeausschluB, sondern erst nach zweimahligem Ermahnen. Damit haben
sie zwar nicht den strengen Wortlaut des Dordrechter Bekenntnisses auf ihrer
Seite, welches mir eine Meidung aller Gebannten vom Moment des Aus-
schlusses an zu vertreten scheint. Im Sinne einer Gnadenfrist, welche zur
Umkehr des Fehlbaren fiihren soll, scheint mir diese Praxis aber durchaus
dem zweiten Teil des Dordrechter Meidungsartikels zu entsprechen, mithin
dem Grundtenor des Strebens nach Versohnung und Wiedergewinnung!*’
Mit Jakob Lohrs Zitat schlieflich wird erstmals eine Tendenz deutlich, sich
vom Dordrechter Bekenntnis abzugrenzen und es nicht unbesehen als schrift-
gemiB zu bezeichnen. Je vehementer sich die Gegenseite auf Dordrecht
beruft, um so pointierter formuliert man in der Folge auf nicht-amischer Sei-
te teils durchaus altbekannte Vorbehalte:

“Yhr [Amischen] schreibet ihr gehet auf kein Concilien, da doch die Elsis-
ser nichts mehr einfiihren, dan das glaubens bekantnis biichlie und ihren
grund darauf stellen und sich allein auf euch beriifen, das ihr die Meidung
haben wolt und ihr von dieser sache nit abstehen wirdet, warum schreibet
ihr uns dan warum schiiltet ihr uns dan Liige schreiber, da sie doch in ihrem
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brief stellen oder schreiben, das die gemeinden im schweitzerland einhiilig
wiren, ... welches doch eine liige ist, welches yhr selber gestehen miist, das
es nit ist. [... Thr schreibt] selbst in eurem grosen lastren, schmach und ver-
damnuB brief, ihr gehet auf kein Concilien der menschen und gleich darauf
euch beriifet auf die glanbens bekantnus, die zusamen gesetzt ist in holand,
in der stat Dortrdcht, nun bedinket ob das kein menschlich Concillium ist,
so wol als andere ... dan ihr kénnet aus dem neuwen Testament nirgent bei-
bringen ein sdlche Meidung wie ihr fiihret ...*%

In der Folge miissen sich Jakob Ammann und seine Gefihrten immer iso-
lierter gefiihlt haben, zumal auch in Briefen aus dem niederdeutsch-nieder-
lindischen Bereich ihre Interpretation von Meidung nicht geteilt wird. Ende
1697 kommt es zu einem Treffen in Markirch zwischen lokalen Vertretern
der beiden Parteien. Dabei kommit es offenbar zu harten Disputen. Peter Leh-
man und Rudolf Huser berichten iiber Jakob Ammann wie folgt: ,,Er hat viel
mal gesagt, schiimet euch dir alten grauen kopf, ihr lugner und ausgebannete.
Nit uns alle, sonderen unsere Vorstiindren, niden und oben im land, hat er
lugner geschulten, dar zu auch die holdnder briider fiir blind, wie wir seind,
die Meidung seig in ihrem glaubens biichli und ihrem brif seig es anders.**
Wo immer mehr sich von ihm abzuwenden beginnen, scheint Jakob Am-
mann sich immer mehr an den Text des Dordrechter Bekenntnisses als Aus-
druck der Wahrheit zu klammern. Nachdem aufgrund zunehmender Verunsi-
cherung, aber wohl auch dank teils nicht ganz lupenreiner
Gegenpropaganda* immer mehr Gemeinden und einzelne aus dem amischen
Lager wenigstens voriibergehend auszuscheren begannen, setzt dort bei man-
chem offenbar ein gewisser Reue- und Umdenkprozef ein. Der ausfiihrliche
und eindriickliche Brief Ulrich Ammanns aus dem Jahr 1698 legt davon
beredtes Zeugnis ab.*!

Hinsichtlich des Dordrechter Bekenntnisses weist Ulrich Ammann noch ein-
mal darauf hin, daB ihrer Ansicht nach mit dem, was er als Annahme des
Bekenntnisses durch die Berner ,.;noch vor diesem Streithandel” bezeichnet,*
auch deren Einverstindnis zur leiblichen Meidung der Gebannten vorhan-
den gewesen sei. Nicht bessere biblische Einsicht, sondern der Einflul Hans
Reists und anderer habe manche bewogen, von Dordrecht und dessen Mei-
dungsartikel abzuriicken: ,,Wir haben nichts anderes gewubBt, als daf die Mei-
dung der Ausgebannten darin [im Dordrechter Bekenntnis] bekennt und ver-
treten wird. Als die obgenannten Minner gesehen haben, da Hans Reist und
andere mehr, die fraglichen Artikel nicht mit uns bekennen wollten, traten
sie von ihrem Bekenntnis zuriick und widerstanden uns wie die andern.”#
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Wie weit die Bereitschaft des Hans Reist tatsachlich gewesen sein mag, sich
wenigstens duBerlich den obrigkeitlich-kirchlichen Forderungen zu unterzie-
hen, zeigen die Chorgerichtsmanuale des oberaargauischen Diirrenroth vom
Jahre 1701. Danach soll er sich im Verhor bereit erklért haben zur Anhérung
der reformierten Predigt und zur Teilnahme am landeskirchlichen Abend-
mahl!* Kein Wunder, wenn jemand wie Hans Reist der amischen Meidung
nicht zustimmen konnte! Kein Wunder aber auch, wenn Ulrich Ammann
angesichts dieses Sachverhalts zur Uberzeugung kommt: ,,Man hat schon
gemerkt, daB das eine oder andere im Einverstindnis mit uns war und nur
aus Unliebe nicht angenommen wurde. Die Ursache ihrer Unliebe ist nach
meiner Meinung nicht am wenigsten daher gekommen, weil es zu dieser Zeit
nicht am besten gestanden hat in der Gemeinde und da man angefangen hat
der Siinde zu wehren und nicht mehr in allem durch die Finger zu sehen, ist
das bei vielen nicht gut angekommen.“*3

Ulrich Ammann ist insbesondere enttauscht, daB das Eingesténdnis eigener
Schuld seitens etlicher Amischer*® nicht auch die Gegenseite ermutigt hat,
begangene Fehler einzugestehen: ,,Nach meiner Ueberzeugung schidmen sie
sich vor den Menschen, ihren Irrtum in der Meidungsfrage, ihre begangenen
Siinden zu bekennen und sich der Strafe zu unterwerfen. Sie wollen nicht fiir
solche gehalten werden, die in einer Streitfrage unrecht gehabt haben.*” Al-
len Verunsicherten gibt Ulrich Ammann aber zu bedenken: ,.Ist aber jemand,
der Lust hat uns zu verlassen, und in ihre Gemeinschaft zu treten, der be-
achte nicht so sehr die Gemeindezucht, sondern beschaue zuvor die Briider-
schaft, von der Pfalz bis nach Holland, und er beachte wohl, aus was fiir Leu-
ten diese Briiderschaft besteht.“#

Angesichts dieser Entwicklung vermag es kaum zu verwundern, wenn Jakob
Gut unter Riickgriff auf friihere Positionen in dieser Zeit der Verunsicherung
1699 schreiben kann: ,,Es wir meinen raht, wir hilten uns still und halten uns
woll wie wir von unseren Vorgingeren aus Gottes wort gelert worden, dan
die iiserlich Meidung ist in niderland von anfang erkent worden, wie man in
Meno Simons buch findet, aber in denen Oberldnderen und im schweizer-
land find man nichts darvon, das unsere alte Vorgénger als Marti Meili, Rudi
Higi und Rudi Egli®®, die mir sdlbst hart wider die Meidung geret hat und
gesagt man solle bei der alten Ornung bleiben und nit neiiwes an nimen. Die
Groninger schreiben, das wo die Meidung nit wire, wurden die gemein voll
Flaken und Runtzelen. Die Schweitzer haben die tilerlich Meidung nit
gehabt und haben die gemeind im friden und einigkeit erhalten, auch in from-
keit, bahn und ordnung gehalten. ... Es sind viel der Ménenisten, die sind all
klug und weis zu dischpedieren, wan sie so weis wiren friden zu machen,
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sie hiten in holland voll zu tun und was unser Streit antrift, wie die amischen
und friesen und unsere alte hoch deiitschen schon ausgemacht vor 100 Yah-
ren und sind einig worden, in disen Artikelen einandren in der Liebe zu ver-
tragen”. ... das meine Vorfarer die mir den dienst befohlen haben angenom-
men, und ich mit ihnen hoffen darbei zu bleiben, was die tiserliche Meidung
antrift, mag ich es anndmmen wie man einig wirt. Aber wan einen den andren
will bannen und ausschlieBen, zu dem kan ich nit stan ... Die uns aber der
Meidung halben nit konnen fiir briider und schwosteren halten, ist mein Raht,
wir wollen stil sein, sie weder schilten noch verachten und nit mit yhnen
streiten ...

Mit diesem Zitat schlieBt die Reihe der expliziten Erwihnungen des Dord-
rechter Bekenntnisses im Rahmen der Trennungsbriefe. Jakob Guts Votum,
das von etlichen Pfilzer, Elsisser und Schweizer Gemeindeleitern mitunter-
zeichnet ist, greift zurtick auf alte Vorbehalte der Schweizer Briider gegen
gewisse niederlindische Positionen. Dabei atmet sein Text aber durchaus
weiterhin jenen offenbar jahrzehntealten Geist der gegenseitigen Achtung,
die den andern in seiner anderen Uberzeugung belassen kann, insofern das
Umgekehrte auch gilt. In diesem Sinn zeigen sich Jakob Gut und seine Gesin-
nungsfreunde denn auch offen fiir verschiedene Arten der Meidungspraxis,
solange jede Auffassung die andere neben sich stehen lassen kann.

5. Am Dordrechter Bekenntnis scheiden sich die Geister

Daf es in der Folge dennoch nicht zu einer Anniherung im Sinne einer Ein-
heit in Vielfalt, geschweige denn zu einer umfassenderen Versohnung kam,
bleibt auch aus heutiger Perspektive schmerzlich und erniichternd. Mir will
scheinen, daf} die Positionen namentlich Ulrich Ammanns und Jakob Guts
um die Jahrhundertwende durchaus eine gewisse gemeinsame Basis aufwei-
sen, auf der sich hiitte weiterbauen lassen. Fraglich ist dabei allerdings zum
einen, inwiefern auch Leute wie Ulrich Ammann eine andere, liberalere
gemeindliche Praxis hiitten akzeptieren und deren Anhinger gleichwohl
noch als Geschwister hiitten gelten lassen konnen. Zum andern ist nicht klar,
wie weit der EinfluB der versdhnlicher scheinenden Personen iiber die
Jahrhundertwende hinaus gewesen ist gegeniiber den extremer wirkenden
Hardlinern wie etwa Jakob Ammann oder Hans Reist. Insbesondere das Ver-
hiltnis der Gebriider Ammann diirfte hier eine wesentliche Rolle spielen. Ich
neige dazu, dieses Verhiiltnis als wenigstens zeitweise nicht ungetriibt anzu-
sehen, zumal Ulrich sehr viel umfassender in Erscheinung tritt beim selbst-
kritischen Eingestehen eigener Fehler.”! Wenn Jakob Ammann aufgrund sei-
ner impulsiven, radikalen Art vielleicht in einer ersten Phase der
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Auseinandersetzung die entscheidende Figur war, so diirfte dessen besonne-
ner gewordener Bruder lingerfristig prigender gewesen sein.” Uber sein
weiteres Leben ist leider noch viel zu wenig bekannt. Fest steht aber, daf er
im Jahre 1730 im neuenburgischen Peseux lebt, wo ihm der bekannte pietis-
tische Pfarrer Hieronymus Annoni einen Besuch abstattet. Dieser nennt ihn
einen ,,wiedertaiifferischen Lehrer, welcher uns Brodt und Wein Zur Labung
Vorstellete, und zu guten Gespriichen veranlaBete, die sich aber nach und
nach ins Disputieren verwandelt. Es hat dieser Man, der au dem Berneri-
schen verstoBen worden, eine Ansehenliche Statur und Ehrwiirdigen Bart,
dabey ein gutes Geriicht zu Statt und Land. Die H. Schrifft lag eben vor ihm
und ward in allen seinen Discoursen, nach der alten Froschauer edition,
fleiBig citiret. Fiir seine Secte ist er sehr eyferig, doch in Liebe. Unter dem
Schein der Einfalt besitzet er viele Klugheit und wubte gegen den Kinder-
Tauff der heutigen verfallenen Christenheit mit Schrifft- und Vernunffts
Griinden so anzugehen, daB die Orthodoxie dabey zimliche Noht gelitten. >
Im Zusammenhang einer allfilligen Anniherung der Positionen etwa Ulrich
Ammanns und Jakob Guts hiitte ein Text auBerordentlich bedeutsam werden
kénnen, der meines Wissens noch kaum je eingehender beschrieben, ge-
schweige denn hinsichtlich unserer Fragestellung untersucht worden ist. Es
handelt sich dabei um eine auf sehr bezeichnende Art und Weise iiberarbei-
tete Version des Dordrechter Bekenntnisses, wie sie im erstmals 1702 ohne
Angabe von Ort und Jahr anonym herausgegebenen Sammelband ,,Guldene
Aepffel In Silbern Schalen ...* abgedruckt ist.>* Die gegeniiber dem nirgends
genannten Original vorgenommenen Einschiibe, Auslassungen und Ver-
dnderungen kennzeichnen den Bearbeiter eindeutig als Schweizer Bruder,
der sich sowohl von der niederlindischen Tendenz der gesellschaftlichen In-
tegration und Assimilation, als auch von der amischen Forderung eines ra-
dikalen Separatismus deutlich abgrenzt. Dieser Text ist eine Fundgrube er-
ster Giite fiir die Differenziertheit der theologischen Argumentation
(wenigstens eines Teils) der Schweizer Briider jener Jahre.’ Wer der Heraus-
geber des Sammelbandes und der Autor der ,,Schweizer Version™ des Be-
kenntnisses ist und ob die beiden gar identisch sind, entzieht sich dabei eben-
so unserer Kenntnis wie die Frage nach dem Erscheinungsort. Friedmann hat
die Basler Druckerei Van Mechel vermutet und dachte beim Herausgeber
vielleicht an Bendicht Brechbiihl.’® Leonard Grof schldgt nun allerdings eher
Jakob Gut und einen Druckort in der Pfalz vor — und manches scheint mir
denn durchaus in diese Richtung zu deuten.’” Noch ist das letzte Wort in die-
ser Sache aber selbstverstiindlich lingst nicht gesprochen. Wie sollte es auch,
wo wir noch kaum den ersten Satz zu buchstabieren angefangen haben. So
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mubB es an dieser Stelle ebenfalls offen bleiben, warum der iiberarbeitete Text
des Dordrechter Bekenntnisses in den ,,Giildenen Aepffeln offenbar keine
groBlere Wirksamkeit hat entfalten konnen.*®

Als im April 1710 die fiinf nach den Niederlanden deportierten namhaften
Berner Tdufer Bendicht Brechbiihl, Hans Biirki, Melchior Zahler, Hans Rupp
und Peter Thoni in Amsterdam gefragt werden, wie alt ihr Glaubens-
bekenntnis sei, so antwortet diese gemischt amisch-reistsche Delegation
ganz unverfanglich: ,,Van anno 1527 en is gemainteneert tot nu toe“!*? Als
man sie aber um eine Stellungnahme bittet, ob sie sich alle mit dem Dord-
rechter Bekenntnis einverstanden erkldren kénnen und es als das ihre akzep-
tieren, antworten sie in m. E. doch auch bezeichnend diplomatisch-ambiva-
lenter Weise: ,,Sij weeten niet anders of zij accorderen alle met deselve®,”
Im Umfeld des ein Jahr spéter stattfindenden und obrigkeitlich genehmigten
Abzuges bernischer Taufgesinnter taucht Van Sitterts ,,Glaubens-Bekannt-
nuB-Biichli® zwar noch mehrmals explizit auf: Der niederldndische Gesandte
Ludwig Runckel beklagt in seinen diesbeziiglichen Verhandlungen mit Bern
deren Unwissenheit iiber die Mennoniten und fordert in Amsterdam 100 Ex-
emplare davon an. Dies ist den dortigen Taufgesinnten ,.ten hoogsten aen-
genaem*, zumal das Dordrechter Bekenntnis nicht nur weitherum im Nor-
den, ,,maer selfs in duytsland en elsas war sy gevonden worden, ten minsten
Jn het Hooftsakelyke werden geleerd en beleeft*.! Auch in diesen Aussagen
spiirt man nun aber die wachsende Vorsicht, die Schweizer Briider undiffe-
renziert mit dem Dordrechter Bekenntnis in eins zu setzen. Dordrecht mag
in den Verhandlungen mit den bernischen Behérden weiterhin eine wichti-
ge Rolle spielen. Und seitens der Amischen wird es auch kaum in Frage ge-
stellt. Anders verhilt es sich aber mit den Nicht-Amischen, deren Verhalten
sich denn auch je linger desto weniger auf Dordrecht stiitzen kann und wird.
Im Unterschied zu den Amischen der ,,Oberen Gemeinde* (Region Thun und
Oberland), die in der Folge fast vollstindig ihre Heimat verlassen, ist bei der
»Unteren Gemeinde* kaum Bereitschaft dazu vorhanden. Dies alles ge-
schieht sehr zum wachsenden Arger und VerdruB von Runckel, der sich in
seinem generosen Einsatz zugunsten der Schweizer Taufgesinnten von den
widerspenstigen Reistischen zunehmend im Stich gelassen und desavouiert
sieht. Die Bedenken Runckels gehen in der Folge sogar geradezu iiber in
Zweifel an der Lauterkeit der Taufgesinnten der reistischen Richtung:

»Det allem hebbe hier nog bij voegen willen, dat mij dog sedert Eenige tydt
herwards vast jn twyffele gebragt heeeft, af wel alle jn het berner gebeedt
sig bevindende soogenaamde doopers voor ware opregte Mennoniten te hou-
den sijn, en af M. G. [?] dan wel doen, wanneer sij hem alle sonder onder-
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schijdt en sonder genoegsame beproevinge aannemen en voor Broeders en
geloofs genoten erkennen. De reden tot deesen bij mij ontstanene Schrupel
is die voor settelijke en voor godt en menschen onverantwoordelijke
wederspannighijdt van soo veele deser Luijden tegen haren aan geboroorne
Natuurlijke seer vergramde overighijt, en daar bij haare meer als afgodische
genegenthijt tot haar aarsche vaderlandt en haare over kragtige aangesette
Lusd tot het gevaar.“¢

Entsprechend erfreut ist Runckel jedoch iiber das Verhalten der Amischen.
In groRer inhaltlicher Niihe zu Dordrecht schreibt einer ihrer Verantwortli-
chen, Daniel Reichen, wenige Wochen vor der Ausreise aus der Schweiz in
die Niederlande: Trotz allem Schmerz des Abschieds wiirden sie ,,de bero-
vinge der goederen met vreugden® annehmen, und sich auf den bleibenden
Schatz im Himmel vertrosten. Die eigenen Kinder ,,onder de bose werelt te
laten opwassen®, das sei ihnen nimlich noch viel schmerzlicher. Darum wol-
len sie ,,met Christus buyten de Stad gaen in Sijn versmaatheijt helpen dra-
gen, en als vreemdelingen en Pelgrims ons onthouden van alle vleschelijke
wellusten ...*%

Zu diesem Zeitpunkt hat sich die Zweiteilung in Amische und Nicht-Ami-
sche mithin bereits derart verfestigt, daB, wo die einen sind, die anderen nicht
bleiben konnen, und daB}, was diese gutheifien, von jenen abgelehnt wird.
Das gilt fiir die Schiffe, auf denen aare- und rheinabwirts Richtung Holland
gefahren wird: Hier ist strenge Apartheid angesagt. Das gilt fiir die Bereit-
schaft und den Willen, die eigene Heimat mit aller Konsequenz zu verlassen:
Wiihrend von den 1711 Ausgeschifften sozusagen alle Amischen in den Nie-
derlanden ankommen, haben sich die meisten Reistschen unterwegs abge-
setzt in Richtung Heimat. Und das gilt nicht zuletzt fiir das Dordrechter Be-
kenntnis, welches ja auch gerade in der Frage des Gehens oder Bleibens klar
Stellung nimmt: Das Dordrechter Bekenntnis ist fortan das Bekenntnis der
Amischen.® Und allein schon diese Tatsache macht es fiir die Nicht-Ami-
schen, zumal den in der Schweiz Zuriickgebliebenen oder illegal dorthin Zu-
riickgeflohenen, unméglich, weiterhin von diesem Bekenntnis als dem ihri-
gen zu sprechen.® Es ist denn auch bezeichnend, daB noch fast 200 Jahre
spiter ein Emmenthaler Téaufer schreiben kann: , Die Schweizer Taufgesinn-
ten haben eben gerade keine bestimmten Glaubensgrundsitze oder Artikel.
Man schlief3t sich wenn auch nicht genau, doch tiberhaupt an das Bekennt-
nis und die Lehre Menno’s an ...*% So hat denn also das jahrhundertelange
Fehlen eines offiziell anerkannten Glaubensbekenntnisses seitens der
Schweizer Taufgesinnten seinen Grund wohl zu einem nicht geringen Teil
in den Ereignissen um die amische Kontroverse.
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Vor fiinfhundert Jahren ist die Weltchronik von Hartmut
Schedel in Niirnberg erschienen. Dieser Holzschnitt
zeigt die Ansicht von Ulm, wo Johann Rot-Locher
Fraziskanermonch war (vgl. den Beitrag von G. Dipple).
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Mit oder ohne Dordrechter Bekenntnis sind aber die durch Jakob Ammann
und seine Mithelfer aufgeworfenen Fragen fiir alle Beteiligten und deren
Nachkommen bis heute bedeutsam geblieben: Was ist Gemeinde Jesu Chri-
sti? Wer gehort dazu? Wie eng oder wie weit ist die Mitgliedschaft zu ver-
stehen? In welchen Bereichen mul Konsens vorhanden sein, um noch von
Geschwisterschaft in Christo sprechen zu konnen?

Es ist klar, daB es bei diesen Fragen um eminent mehr geht als um ,,Haken
und Osen* oder um Schniuze und Birte. Hier geht es um die bis heute ak-
tuell gebliebenen Fragen der gemeindlichen Identitit, um den inner-
denominationellen Konsens sowie das 6kumenische Gesprich.

! Tielemann Tielen VAN SITTERT (Hg), Christliche Glaubens-BEKENTNUS der waffenlo-
sen / und firnehmlich in den Niederlandern (unter dem nahmen der Mennonisten) wohlbekan-
ten Christen ..., Amsterdam 1664, S. 35 f. Die Annahme des Textes erfolgte laut Anhang der
Unterzeichnenden aufgrund der Rotterdamer Edition von 1658. Da aber kaum aufgrund eines
niederlidndischen Dokumentes diskutiert worden ist, diirfte vom Vorhandensein einer deutschen
Ubersetzung auszugehen sein. In der Tat findet sich denn auch in den Rechnungen von Hans
Vlamingh, dem Diakon der Amsterdamer Lam-Gemeinde, eine wohl dahingehend zu
interpretierende Ausgabe fiir eine ,,copij van de hoogduijtsche confessie” vom 8. Oktober 1659.
Zwischen Februar 1660 und Mai 1661 liegen noch eine ganze Reihe weiterer Ausgaben vor fiir
das Ubersetzen und Kopieren einer ,,hooghdijtss confesij* — offenbar im Zusammenhang mit
einem umfangreichen Briefwechsel ins ElsaB. Gemeentearchief Amsterdam (fortan abgekiirzt
GAA) 565 A 1194. — Ein Neudruck der hollindischen Erstausgabe von Haarlem 1633 erfolg-
te durch Irvin B. HORST als Bd. 2 der Reihe Mennonite Sources and Documents, Lancaster
1988. Darin enthalten ist ein Verzeichnis aller bekannten Publikationen des Bekenntnisses, welt-
weit 255 Titel.

% Bei den Debatten des 16. Jahrhunderts ging es im wesentlichen um die Frage der Mensch-
werdung Christi. Miihe bereitete den Schweizer Briidern die von den Niederlindern im An-
schlu an Melchior Hoffman vertretene Lehre, wonach Jesus blof durch Maria hindurch in die
Welt gekommen sei, ohne an ihrem Fleisch Anteil zu haben. Je strikter aber diese Gottlichkeit
und Reinheit Christi betont wurde, desto weniger wurden der Gemeinde als ,,Braut Christ*
»Flecken und Runzeln® zugestanden, was folgerichtig zu einer rigorosen Bann- und Meidungs-
praxis fiihrte, welcher zu folgen die Schweizer jedoch ebenfalls nicht gewillt waren. In ihrer
Verfolgungssituation waren der duBere Druck zusammen mit der geschwisterlichen Ermahnung
nach Mt. 18 (,,Regel Christi*) ausreichende Garanten fiir eine ,,Reinhaltung* der Gemeinde. Es
bedurfte der strikten Meidung nicht — noch nicht. Vgl. Heinold FAST, Wie sind die oberdeut-
schen Tdufer ,Mennoniten* geworden? In: MGBI 1986/87, S. 80-103 und die dort zitierte Lite-
ratur. — Ein Wort zur Begrifflichkeit: Der Wirkungskreis der , Schweizer Briider* erstreckte
sich vor dem 30jihrigen Krieg rheinabwiirts bis in die Gegend von K6ln, wobei die Zugehorig-
keit zu dieser Gruppe nicht primér geographisch, sondern theologisch definiert wurde (vgl. dazu
FAST). Nach den Zerstérungen des 30jihrigen Krieges wanderten schweizerische ,,Schweizer
Briider* in das ElsaB und die rechts- und linksrheinische Pfalz ein. Nordlich bzw. rheinabwiirts
hiervon wohnende Mennoniten wurden meist pauschal als , Niederlinder* bezeichnet, worun-
ter aber bisweilen durchaus auch ,,niederdeutsche’™ Regionen (z. B. Hamburg) mitgemeint sein
kénnen. Zur Frage des Bekenntnisses der Schweizer Briider vgl. ebenfalls Arnold SNYDER,
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The Influence of the Schleitheim Articles on the Anabaptist Movement: An Historical Evalua-
tion. In: MQR 4/1989, S. 323 ff.

3 Hans-Jiirgen GOERTZ, Zwischen Zwietracht und Eintracht. Zur Zweideutigkeit tiuferischer
und mennonitischer Bekenntnisse. In: MGBI 1986/87, S. 38.

4S80 schon OTTIUS, Annales Anabaptistici, Basel 1662, S. 355 f. Vgl. zur Vorgeschichte in
Ziirich Cornelius BERGMANN, Die Tauferbewegung im Kanton Ziirich bis 1660, Leipzig
1916. Uber Aufenthaltsorte und Ergehen der tiuferischen Einwander im ElsaB konsultiere man
die Arbeiten von Robert BAECHER in Souvenance Anabaptiste (SA) (Bulletin Annuel de
1’ Association Frangaise d’Histoire Anabaptiste-Mennonite) iiber Sainte-Marie-Aux-Mines
(6/1987), Jebsheim (7/1988), Ohnenheim (8/1989), Heidolsheim (9/1990) und Baldenheim
(10/1991) oder die deutsche Zusammenfassung durch Lydie Hege in diesem Heft.

5 Vgl. dazu BERGMANN 146 ff., ferner Emst MULLER, Geschichte der Bernischen Téufer
Frauenfeld 1895, S. 164 ff.; Christine VAN HOININGEN-HUENE, Beitrdge zur Geschichte
der Beziehungen zwischen der Schweiz und Holland im XVII. Jahrhundert, Berlin 1899, v. a.
S. 63 ff.; Nanne VAN DER ZIJPP, The Dutch Aid to the Swiss Mennonites. In: Cornelius J.
DYCK (Ed.): A Legacy of Faith, Newton 1962, S. 136-158.

% Ein erster Hohepunkt im Rahmen dieses Austausches stellen die Ereignisse rund um die Hin-
richtung des Ziircher Tauferfiihrers Hans Landis 1614 dar. Ein unlingst in StraBburg entdeck-
ter Sammelband mit gedruckten und handschriftlichen Dokumenten zum ziircherischen Tiu-
fertum des 17. Jahrhunderts wird hier mehr Klarheit zu schaffen vermogen (vgl. dazu SA 8/1989,
S. 83 ff.). Ich werde im Rahmen einer umfangreicheren Publikation zur Geschichte und Theo-
logie des Basler Tdufertums im 17. Jahrhundert dariiber demnichst detailliertere Untersu-
chungen liefern.

7 So bereits in den StraBburger Ordnungsbriefen von 1568/1607 sowie noch in einem spezifisch
schweizerischen Zusatz von 1630: ,,Wen jemand Truebsal halber wegziehen wolte, daf} ihnen
nicht gestattet werden, ohne géttliche Ursach™ (gedruckt in MQR 1/1927, S. 60 ff., wobei dort
fiir den Ordnungsbrief von 1630 die sinnentstellende Lesart von ,,bey Hoffingen, in der finstern
Thuellen angegeben ist. Es geht dabei aber offenbar um den Weiler Finsterthiilen bei Zofin-
gen, einem Zentrum der dortigen Taufergemeinde u. wahrscheinlich der Geburtsort des 1660
ausgewiesenen Jakob Gut, der in der Auseinandersetzung um Jakob Ammann spiter eine wich-
tige Rolle spielen wird. Vgl. dazu ebenfalls Hermann GUTH, 300 Jahre Amische Teilung 1693-
1993, Saarbriicken 1992, S. 53 f., ferner MULLER 180 u. 191).

& Klingt hier noch etwas mit vom friiheren rebellischeren Geist bei manchen Tdufern? Eine
gewisse Nihe zur Argumentation biuerlichen Aufbegehrens etwa im Bauernkrieg von 1653 ist
nicht von der Hand zu weisen.

VAN SITTERT, 24

10Ebd. S. 27 ff.

1 ygl. die bibliographischen Angaben in Anmerkung 1.

2 MULLER 181. Wie weit dieses Einverstindnis ging, muB hier offen bleiben. Interessant ist
aber der Hinweis bei OTTIUS 337, wonach schon 1659 die Elsésser in die Niederlande melde-
ten: ,,Omnes in Helvetia Anabaptistas unam tenere confessionem indicant: neque a supradictis
Ambsterodamensibus dissentire.”

13GAA 565 A 1411 (datiert vom 2. bzw. 12. 2. 1672). Hans Reist taucht mitsamt seiner Frau
in den 80er Jahren wieder im Bernbiet auf! Vgl. Isaac ZURCHER, Die Ammann-Reist Kontro-
verse. In: Informationsblitter (IB) des Schweizerischen Vereins fiir Tdufergeschichte, 10/1987,
S.71)
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4 GAA 565 A 1417 (undatierter Bericht; vgl. aber das Begleitschreiben vom 12. 5. 1672 von
Jacob Everling an Frans Beuns) Die Schweizer werfen den Niederldndern darin vor, ,.datse van
de gronden der doops gesinden waren aff geweeken®, und zwar in der Frage der Rechtfertigung,
der Zulassung zum Abendmahl von nicht auf den Glauben getauften Personen, sowie der
Mischehe. AuBer iiber den letzten Punkt konnte man sich aber versténdigen.

15 Brief von Ulrich Ammann von 1698 ,.an alle unsere Mitglieder*. In Ermangelung einer text-
kritischen Edition des gesamten Briefwechsels zitiere ich nachfolgend aus der umfassendsten
deutschsprachigen Zusammenstellung von Isaac ZURCHER in: IB 10/1987, S. 26-69. Hier: S.
56. — Daf Ulrich der Bruder von Jakob Ammann gewesen ist, geht hervor aus einem Brief des
jurassischen Gemeindedieners David Baumgartner an den Pfilzer Johannes Weber vom 13. 7.
1784: , Ullerich ammen des jacobs bruder®, Archiv der Konferenz der Mennoniten der Schweiz
(kiinftig AKMS), Jeangui/Corgémont, Aktenstiicke Nr. 4.15 (teils abgedruckt in Christlicher
Gemeinde-Kalender 1929, S. 124 f.).

IS HORST gibt als Druckort beider Ausgaben Amsterdam an. Das ist fiir die Ausgabe von 1686
entweder fraglich, oder aber es existiert aus dem gleichen Jahr ein Druck ohne Ortsangabe. Die
Universitiitsbibliothek Basel verfiigt unter der Signatur fb 681 iiber einen interessanten Sam-
melband, welcher neben der Confessio des Thomas Imbroich, dem Testament der Susann von
Holtz und einigen Liedern nicht nur die Schleitheimer Artikel mitsamt Sattlers Sendbrief und
dessen Artikel und Handlung zu Rottenburg enthiilt, sondern auch den Text des Dordrechter
Bekenntnisses, allerdings ohne jeden Hinweis darauf, woher es stammt und wer es bisher ange-
nommen hat! Was dabei ebenfalls fehlt, ist die Vorrede sowie der historische Anhang. Dafiir
steht auf dem Titelblatt der bezeichnende Zusatz: ,,Alles zu Erbawung/Auffmunterung und
Lehr/unser Jugend zum besten gestellt und geordnet worden.” Ein gegeniiber VAN SITTERT
leicht verinderter Lautstand 1:Bt eine schweizerische Bearbeitung denkbar erscheinen. Interes-
sant ist ein handschriftlicher Eintrag ,Biblioteca Zoffingensis* auf dem Titelblatt des ersten
Teils des Sammelbandes.

17 Hermann RENNEFAHRT (Hg), Die Rechtsquellen des Kantons Bern. 1. Teil Stadtrechte.
Band 6: Kirche und Staat (2 Teilbiinde), Aarau 1960 f., S. 463; vgl. MULLER 104, ferner Ro-
bert FRIEDMANN, Mennonite Piety Through the Centuries, Goshen 1949, S. 35.

18 Eriedrich SEYLER, Anabaptista Larvatus. Das ist verstellter Wieder-Taufer ..., Basel 1680.
AnlaB zur Abfassung dieses Werkes diirfte die Ubergabe eines beschlagnahmten Exemplars
durch die Obrigkeit an den Autor gewesen sein. (An den Leser, p.I'Vr) Es wird sich dabei um
ein Buch aus dem Besitz des sich im ElsaB befindlichen Baselbieter Taufers Fridli Hersperger
gehandelt haben, der 1678 anliBlich eines Besuchs gefangen genommen wurde (vgl. S. 140;
ferner die entsprechenden Akten im Staatsarchiv Basel-Stadt, v. a. unter Criminalia 1B H4).

1% Georg THORMANN, Probier-Stein oder SchrifftmaBige / und au dem wahren innerlichen
Christenthumb Hargenommene / Gewissenhaffte Praffung Def Taufferthums ..., Bern 1693,
8. 24v-25r. Vgl. dazu insbesondere auch Rudolf DELLSPERGER, Die Anfinge des Pietismus
in Bern, Gottingen 1984, v. a. S. 30 ff. und 127 ff.

iy gl. dazu Leo SCHELBERT, Absage an den Pietismus. Ein Deutungsbeitrag zur Entstehung
der amischen Gemeinden am Ende des 17.Jahrhunderts. In: Frank TROMMLER (Hg), Ameri-
ka und die Deutschen. Bestandsaufnahme einer 300jihrigen Geschichte, Opladen 1986, S. 137-
148. Bekanntlich besteht ein Desiderat der aktuellen Forschung darin, gerade das Verhiiltnis
von (friihem) Pietismus und T#ufertum eingehender zu studieren. Vgl. dazu DELLSPERGER
26, 170 u. 52 ff. An élteren Arbeiten dazu konsultiere man Ernst CROUS, Mennonitentum und
Pietismus. Ein Versuch. In: Theologische Zeitschrift 4/1952, S. 279-296; ferner: Theron F.
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SCHLABACH, Mennonites and Pietism in America 1740-1880. Some Thoughts on the Fried-
mann Thesis. In: MQR 3/1983, S. 222 ff.

21 _Es hat auch disser hans Reist dim Jacob Ammen der(!) angesetzde und Eltiste dienst be-
fohlen* (Undatierter Brief von David Baumgartner an Elias Ditwiller, AKMS, Aktenstiicke
4.4).

22 gl. dazu die ersten Siitze des Briefes von Peter Gyger, IB 10/1987, S. 29, welche mir trotz
aller textlichen Unklarheit dieser Passage in den verschiedenen Handschriften doch deutlich in
diese Richtung zu weisen scheinen. Eine Lesart in der von Isaac Ziircher als A bezeichneten
Abschrift im Archiv von Jeangui (AKMS), die fiir die Datierung dieses Briefes groBe Bedeu-
tung bekommen konnte, ist bisher allerdings von allen Interpreten nicht beachtet worden: Ans-
telle von ,,das die Oberen briider den einich punkt [néimlich die Meidung] gemeltet haben® wird
man wohl lesen miissen ,,das die Oberen briider den heinrich funck gemide(r?)t haben*. Nach-
dem sich dieser fithrende Tauferlehrer Heinrich Funck aus Ziircher Territorium wegbegeben
mubBte, hat er sich ,,bey 20 jahren” im Bernbiet aufgehalten und ist Ende 1670 exemplarisch
hart ausgeschafft worden. Von seiner allfilligen Meidung durch die Oberlénder wissen wir sonst
nichts. Vgl. dazu Adolf FLURI, Beitrige zur Geschichte der bernischen Taufer. In: Blétter fiir
bernische Geschichte 4/1912, S. 282 f. Eine dringend nétige kritische Textedition der Doku-
mente zur Amischen Spaltung wird derzeit vorbereitet von Hans-Rudolf LAVATER, Bern.

23 Vgl. einen entsprechenden Hinweis auch bei Jean SEGUY, Les Assemblées Anabaptistes-
Mennonites de France, Paris 1977, S. 260.

24 Brief von Jakob Ammann vom 22. 11. 1693, IB 10/1987, S. 49. Laut , Zerspaltungsbrief** von
Christian Blank (IB 10/1987, S. 27) sowie verschiedenen Mitteilungen im Briefwechsel zwi-
schen Schweizern und Pfiilzern der Jahre 1783 f. (AKMS, Aktenstiicke 4.12 und 4.13 und 4.15)
soll dieser wichtige Brief allerdings nicht von Jakob, sondern von dessen, wie ich vermute,
moglicherweise gebildeterem Bruder Ulrich Ammann verfat worden sein!

25 ygl. dazu BAECHER, Sainte-Marie-Aux-Mines 75 ff.; ders., Heidolsheim 71 ff.; ders., Bal-
denheim 89.

26 Die Frage des Einbezugs der Meinung der ,,gemeinen Geschwister in den Entschei-
dungsprozeB ist eine im Verlauf der Debatte immer wichtiger werdende, der bisher m. E. eben-
falls noch nicht die gebiihrende Aufmerksamkeit geschenkt worden ist. Zuerst war die Nicht-
Beriicksichtigung der Gesamtgemeinde ein Hauptvorwurf der Reistschen an die Amischen (vgl.
vor allem im Brief von Peter Gyger), spiter auch umgekehrt (so Ulrich Ammann 1698). Zumin-
dest ein Teil der Amischen im Umfeld von Ulrich Ammann hat dies spiter bereut und als Feh-
ler eingestanden: ,,Das war nicht zum besten getroffen, obwohl es noch zu der Zeit war, als man
strafbare Handlungen von vielen durch die Diener verurteilen lie, ohne den Rat der Geschwis-
terschaft. Vielleicht mag solches bei ihnen [Wer? Nicht-Amische?] noch im Gebrauch sein.
Man hat es zur selben Zeit nicht besser verstanden, deswegen haben wir es nicht wohl getrof-
fen und gemacht* (IB 10/1987, S. 53). Offenbar hat in der Zwischenzeit bei wenigstens einem
Teil der Amischen ein Umdenken stattgefunden im Sinne eines vermehrten Einbezugs der
»gemeinen Geschwister”, mithin der Riickkehr zu etwas, was Ulrich Ammann 1698 als ,.alten
Brauch* (ebd. S. 55) kennzeichnet. Sehr aufschlufireich ist diesbeziiglich ein spiteres Schrei-
ben wohl von 1720 oder danach, welches wiederum Ulrich Ammann an die Markircher Gemein-
de adressiert (abgedruckt in IB 5/1982, S. 41 ff.). Darin umschreibt er sehr differenziert die
Aufgabe des Altesten zwischen den beiden Gefdhrdungen durch Profillosigkeit und Machtan-
maBung. Das Horen auf die Gemeinde bekommt dabei jedenfalls einen sehr viel wichtigeren
Stellenwert als noch wenige Jahre vorher bei Jakob Ammann, der einem Schweizer Altesten

100



mangelnde Vollmacht vorwarf, als dieser seine Gemeinde konsultieren wollte: , er sei ein diener
und wolle seinen Glauben vor (!) den geschwisterte leren” (IB 10/1987, S. 26 f.).

2! Zur Chronologie der Ereignisse vgl. die in den Hauptziigen immer noch wertvolle Darstel-
lung bei Milton GASCHO, The Amish Division of 1693-1697 in Switzerland and Alsace. In:
MQR 4/1937, S. 235-266.

28 Wohl durch den Brief Peter Gygers.

29 Zit. im Brief von Jonas Lohr, IB 10/1987, S. 35.

307, B. befinden sich Hans Bachmann und Felix Hzigi 1700 noch auf der Seite Ammanns, 1711
nicht mehr: Vgl. dazu die Briefe Jakob Ammanns von 1700 sowie Hans Bachmanns von 1711
inIB 10/1987, S. 60 f.

31 Zur allfilligen Mitverfasserschaft von Ulrich Ammann vgl. oben Anm. 24. Der Brief ist ver-
faBt offenbar im Namen und Beisein ,,vieler Diener und Aeltester mit versammelter Gemeinde,
deren etliche Diener und Aelteste in meinem kleinen Register unterschrieben haben®. Ob es
sich hier noch um Schweizer handelt und Jakob Ammann mit seinen Mithelfern demnach noch
im Bernbiet weilt? Darauf konnte ein allerdings tendenzidser spiterer Hinweis deuten. Auf eine
Frage der Pfilzer, was mit der anscheinend groBen Summe Armen-Geld geschehen sei, iiber
welche die Schweizer Gemeinden zur Zeit der Amischen Spaltung verfiigten, antworten die
Schweizer Altesten 1784: ... so berichtend der obig hausvater Peter Ramseier das er auch wie
er glaube mit warheit sinn berichtend worden dal Jacob Amenn mit noch vil anderen seinem
anhang weite reien getahn seich(!) nicht iiberrillen die reifien fort zu setzen inen auch wohl
lassen auff warten und durch dis vill gélt durch gebracht™ (AKMS, Aktenstiicke 4.15).

o2 Vgl. etwa Jakob Gut in seinem Brief von 1694 zwar nicht explizit, aber doch sinngemif mit
seinem Zitat von Matthias Zerfas. IB 10/1987, S. 32 f.

B Arai 05548

3 Vgl. seinen Brief vom 28. Herbstmonat 1695 in: IB 10/1987, S. 34 ff.

1B 10/1987, S. 32.

1B 10/1987, S. 34.

37 Reue als Ziel der Meidung muf denn aber auch bei Ammann durchaus ein wesentlicher
Aspekt gewesen sein: Nur so erscheint es sinnvoll, wenn David Baumgartner aus der Retro-
spektive den Altesten Peter Ramseier zitiert, wonach Jakob Ammann urspriinglich nicht alle
Gebannten habe meiden wollen, sondern nur diejenigen, bei denen Aussicht auf Reue bestand,
weil sie sich nicht sogleich der ,,Welt* zuwandten. Erst als klar wurde, dal diese Unterscheidung
in der Praxis schwierig durchzufiihren war, habe Ammann begonnen, alle zu meiden (Brief
David Baumgartner an Johannes Weber vom 13. 7. 1784, AKMS, Aktenstiicke 4.15).

*1B 10/1987, S. 35.

* Brief von Peter Lehman (und Rudolf Huser) vom 23. Dezember 1697, in: IB 10/1987, S. 37.
Es ist nicht klar, welche Briefe Ammann hier meint. Denkbar wire, daB es um Schreiben des
Hamburger Altesten Gerhard Roosen geht, die dieser offenbar via Christian Plien in die Pfalz
adressiert hatte, ohne je eine Antwort darauf zu erhalten. Der einzige erhaltene Brief von Roo-
sen an die Elsiisser, dem wir diese Informationen entnehmen, datiert vom 21. Dezember des
gleichen Jahres. (In den Handschriften im Archiv Jeangui ist er jedoch undatiert. Vgl. dazu Peter
FOTH, Die amische Spaltung und eine Hamburger Stimme dazu — ein Lehrstiick? In: MGBI
1986/87, S. 104 ff.) Thn kénnen die Amischen noch nicht in Héinden gehabt haben, falls die
Datierung richtig ist. Aber die Grundhaltung Roosens im Sinne einer Ermahnung zu Toleranz
und Duldsamkeit ist unbestritten,

#_Threrseits ist hart und mit schmiihlichen Worten gestritten worden und die Menschen mit
geringem Verstand in diesen Dingen — und billig darauf angewiesen waren gestéirkt zu werden
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— haben sie abwendig gemacht und auf ihre Seite zu ihrer Meinung zusammen gebracht.” (53)
. So sind die Geschwisterte von ihrer Seite, die am meisten nach Frieden verlangten, von ihnen
zuriickgehalten worden™ (55). Beide Zitate aus dem Brief von Ulrich Ammann von 1698.
411B 10/1987, S. 51-59.

“2Ebd. S. 56.

S Ebd,

4 Zit. bei ZURCHER, Die Ammann-Reist Kontroverse, a. a. 0., S. 9).

451B 10/1987, S. 52.

46 Ulrich Ammann gesteht vor allem hinsichtlich der Art und Weise des Vorgehens schwer-
wiegende Fehler ein, in der Sache — der konsequenten Meidung — scheint er recht fest zu blei-
ben. Eindriicklich ist dennoch der Ernst, mit welcher eine Verséhnung amischerseits nun ange-
strebt wird: Eine ganze Reihe leitender Amischer erklirt sich selbst als aus der Gemeinde
ausgeschlossen, um einen Neuanfang durch beidseitige Neuaufnahme der Gebannten zu ermog-
lichen. Vgl. ebd. S. 56, ebenso den Brief etlicher Amischer von 1700, in: IB 10/1987, S. 60.

471 Ebd. S. 59.

48 Ebd. S. 58.

49 Diese Bemerkung macht deutlich, daB die Zofinger Gemeinde, aus welcher Jakob Gut stammt.
offenbar in enger Verbindung stand mit den Ziirchern, und vorerst weniger mit den Bernern,
sind doch alle genannten ,,Vorginger* von dort. Das wirft neues Licht auf den noch kaum
bekannten Zofinger Kreis, der im 17. Jahrhundert eine wichtige Schaltstelle der Schweizer Brii-
der war. Ich gedenke im Rahmen meiner Studien zum Basler Téufertum ebenfalls darauf niher
einzugehen.

30 Hier ist wohl das sogenannte Konzept von Kéln von 1591 gemeint. Vgl. dazu FAST 94 ff.
5! AufschluBreich ist auch die Bemerkung Ulrich Ammanns in seinem Brief von 1698, wo er
schreibt, dal amischerseits noch immer an der SchriftgemiBheit ihres Meidungsartikels fest-
gehalten werde ,,und ist darin, soviel ich weil, noch nichts verdndert”. Deutet dies auf un-
terschiedliche inneramische Stromungen hin, deren liberalere Variante gegen den Rat der
Schweizer amische Diener und Alteste (wie Hans Giingerich, Hans Gerber und Ulrich Ammann)
wieder in die Gemeinden aufnimmt, nachdem diese sich zuvor selbst ausgeschlossen hatten?
Das wiirde auf das zeitweise Vorhandensein zweier Arten amischer Gemeinden wohl vor allem
im ElsaB und in der Pfalz (?) hindeuten: KompromiBlosere nach der Art Jakob Ammanns, sowie
offenere, die nach einer Phase der Verunsicherung und des Hin- und Herpendelns zwischen
Amischen und Nicht-Amischen durch die Aufnahme gemiBigterer Personen wie Ulrich
Ammann von den Schweizer Briidern kritisiert wurden und vielleicht auch durch geographische
Isolation ins amische Lager (zuriick)drifteten. Vgl. dazu v. a. den ,,Zerspaltungsbrief* in: IB
10/1987, S. 28.

32 So mub sein undatierter, nach 1720 verfaBter Brief an die Gemeinde von Markirch iiber die
Frage der Autoritit von Altesten (IB 5/1982, S. 41 ff.) in den amischen Gemeinden weit-
verbreitet gewesen sein und als Vorlage fiir lokale Ordnungsbriefe gedient haben. Ein beinahe
gleichlautender Text befindet sich beispielsweise im Archiv der franzosischen Gemeinde Mont-
béliard, unterzeichnet von derem Altesten Hans Rich (1730-1798).

33 Universitits-Bibliothek Basel, NachlaB Hieronymus Annoni, B IL2 p. 54r-54v. Das ,,gute
Geriicht zu Statt und Land* deutet auf einen bereits schon lingeren Aufenthalt Ammanns in der
Gegend hin.

34 Vgl. zur ganzen Kollektion FRIEDMANN 156 ff. sowie neuerdings Leonard GROSS in
einem meines Wissens noch unveroffentlichen Nachwort zur geplanten Herausgabe der ,,Giil-
denen Aepffel” in englischer Sprache.
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35 Es seien hier die wesentlichsten Unterschiede zum deutschen Text bei VAN SITTERT kurz
aufgelistet und kommentiert:

Im Titel ist der Begriff ,,waffenlos* durch ,.friedliebend* ersetzt worden, und der explizite Hin-
weis auf die niederldndische Herkunft des Bekenntnisses fehlt.

Als 6. Artikel ist ein Text iiber den Heiligen Geist eingefiigt, der nirgendwo sonst erscheint.
Entsprechend verschiebt sich von hier ab die Numerierung der Artikel.

Der 8. Artikel von der Taufe ist erweitert durch eine ldngere Einleitung. Darin wird zum einen
betont, daff Christus selbst die Taufe angeordnet habe, zum anderen wird die Verlorenheit der
Ungldubigen (und demnach Ungetauften) erwiihnt, die die Basis missionarischer Lehr- und Pre-
digttitigkeit darstellt.

Der 9. Artikel ,,Von der Gemeinde Gottes und Gemeinschafft der Heiligen** (bei VAN SIT-
TERT bloB ,,Von der Kirche Gottes™) ist ebenfalls erweitert durch eine sehr aufschluireiche
Einleitung. Darin wird betont a) die auf dem immer wieder erwithnten Gegensatz Ge-
meinde/Welt basierende Absonderung der Glaubigen von dieser Welt, b) der Leib-Christi-Cha-
rakter der Gemeinde sowie c) die Rolle des Geistes bei der Aufrechterhaltung innerer Einheit
wie auch der engen Verbundenheit des Hauptes mit den Gliedern.

Im 10. Artikel von der Wahl der Gemeindediener steht neu eine lingere Paraphrase von 1. Tim
3,1-4. Die Bemerkung, wonach ein Altester ,nicht iiber’s Volck herrschen* solle, fehlt bei Timo-
theus allerdings.

Im 11. Artikel vom Abendmahl ersetzt ein lingerer SchluBparagraph einen anderen, kiirzeren
bei VAN SITTERT. Dabei werden folgende Akzente gesetzt: a) Eine groBere Betonung geist-
gewirkter innergemeindlicher Einheit (gegeniiber einer groBeren Offenheit beziiglich anders-
glaubiger Nachbarn bei VAN SITTERT); b) das Abendmahl als Ermahnung zur eigenen Dank-
barkeit ob all der géttlichen Huld; c¢) Brot und Kelch als Zeichen fiir auch am eigenen Leib
erfahrenes Teilhaben am Leiden Jesu; d) ein in diesem Bekenntnis einzig dastehender Satz mit
eindeutig pietistischer Firbung: ,Weiter lehrt er [Jesus] uns mit unseren Gemuths- und Hert-
zens-Gedancken gen Himmel aufwerts zu steigen.™

Im 12. Artikel vom FuBwaschen steht neu ein kurzer Einschub, wonach Paulus laut 1. Tim 5,10
das FuBwaschen ,unter die Tugenden und Zeichen der bewihrten gottesfiirchtigen Weiber
gesetzt” habe, mithin wohl ein deutlicher, exegetisch interessanter Vorbehalt hinsichtlich einer
generellen FuBwaschungs-Praxis.

Der 13. Artikel iiber die Ehe enthiilt zwei bezeichnende Einschiibe: Zum einen eine explizite
Kritik an Trennung (sowie Scheidung und Wiederverheiratung) ,,ohne des andern Teils Tod",
was eine Absage an eine zu harsche Meidungspraxis anzeigen diirfte; zum andern die Bemer-
kung, wonach zu nahe Verwandte nicht heiraten sollten, was primir in der Verfolgungs- und
Ghettosituation der Schweizer Briider ein Problem dargestellt haben wird.

Im Artikel 15 ,,von der Raache und Gegenwehr* steht ein bezeichnender Einschub tiber das
Leiden um des Glaubens willen.

Im Artikel 18 iiber die Meidung betonen eine Erweiterung des Titels wie auch ein neuer
SchluBabschnitt, wie wichtig die Wiederaufnahme der Reuigen ist.

Der 19. Artikel erweitert die Vorlage in bezeichnender Weise mit Aussagen zur Wiederkunft
Christi und zum ,letzten Gericht*: Beides hat bei VAN SITTERT gefehlt. DaB eine noch oder
unléingst verfolgte Gemeinde ganz anders auf eine Wiederkunft Christi (inkl. Belohnung der
»Guten* und Bestrafung der ,,Bésen”) hofft als eine, die sich in der Welt eingerichtet und mit
ihr arrangiert hat — wen mag das erstaunen?

5% Beides habe ich trotz intensiver Nachforschungen in Basel bisher nicht verifizieren kénnen.
Vgl. zum Ganzen FRIEDMANN 160, 171. Zu Van Mechel vgl. ebenso S. 97, zu Bendicht
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Brechbiihl FRIEDMANN 114, 155. Zu dessen literarischer Titigkeit siche neuerdings Piet VIS-
SER, Broeders in de geest. De doopsgezinde bijdragen van Dierick en Jan Philipsz. Schabael-
je tot de Nederlandse stichtelijke literatuur in de zeventiende eeuw, Deventer 1988, v. a. §. 360
ff. Die zentrale Rolle Brechbiihls in der Geschichte der Beziehungen zwischen den Schweizer
Briidern der Schweiz, des Elsasses und vor allem der Pfalz mit ihren niederléindischen Gesch-
wistern harrt immer noch einer gebiihrenden Darstellung. Selbst MULLER in seiner beein-
druckenden Monographie der Berner Téufer hat die umfangreichen Bestiinde des Amsterdamer
Archivs bei weitem nicht erschopfend herangezogen.

> GROSS a. a. 0.

38 Dies, obwohl das Buch keineswegs ,.a very rare book in Europe® ist, wie FRIEDMANN 156
behauptet, sondern in Bibliotheken und tiufergeschichtlichen Archiven sowie bei Privaten dur-
chaus gut vertreten ist. Vgl. dazu auch Werner ENNINGER / Michéle WOLFF, Devotional
Literature of the Mennonites in Eastern France (unpubliziertes Paper aus dem Jahre 1992).

59 Dieser deutliche, aber bisher kaum wahrgenommene Hinweis auf Schleitheim macht es fra-
glich, ob Hans-Jiirgen GOERTZ, 23 ff. recht hat, wenn er etwas polemisch postuliert, daf} die
Schleitheimer Artikel ihre Wirksamkeit wohl mehr in der Téuferforschung (zumal der ,,Ben-
derschule®) als in der Realitiit der Gemeinden entfaltet hitten.

% GAA 565 A 1260; vgl. neuerdings auch Hans-Rudolf LAVATER, Die vereitelte Deporta-
tion emmentalischer Tiufer nach Amerika 1710. Nach einem Augenzeugenbericht der ,,R6then-
bacher Chronik*. In: Mennonitica Helvetica 14/1991, S. 51-124.

61 ygl. dazu v. a. GAA 565 A 1265; 1271; 1280; 1281; 1284 f.; 1392, S. 53 und 58 ff.

52 GAA 565 A 1373 (7. Mirz 1715). Ahnliche Klagen v. a. in GAA 565 A 1301; 1330; 1334;
1337; 1341; etc. Auch fiir die Planung und Durchfiihrung dieses befristeten, aber doch eini-
germaBen freien Abzuges von bernischen Taufgesinnten durch Runckel muf festgehalten wer-
den, daB wir eigentlich noch recht wenig dariiber wissen, daB aber eine sorgfiltige Durchsicht
allein der in Amsterdam lagernden Archivalien das bisher Bekannte (vgl. v. a. MULLER a. a.
0.) entscheidend erweitern wiirde.

63 GAA 565 A 1329 (11. Mai 1711).

%4 DaB man Dordrecht allerdings weiterhin auch akzeptieren konnte, ohne wértlich alles zu
befolgen, beweist die Franconia-Conference anno 1725: Bei der Mehrheit ihrer Mitglieds-
gemeinden ist etwa die FuBwaschung nie strikt angewendet worden. Vgl. dazu Amos B. HOO-
VER, The Jonas Martin Era, Denver/PA 1982, S. 964.

5 Bezeichnend ist hier etwa die Polemik des Emmentalers Niklaus Wiithirch gegen Dordrecht,
insbesondere den Meidungsartikel. Mit kernigen Worten wettert er gegen die Verbreitung dieses
Bekenntnisses durch das Glaubens-Bekanntnus-Biichli und bedauert wortreich dessen Aufnah-
me ins ,,Apfelbuch*! Vgl. seinen Brief aus dem Jahre 1807, wahrscheinlich an die kleine Téu-
fergemeinde im oberen Baselbiet, die mit der traditionell amischen Gruppe in Stadtnihe wegen
der Meidungsfrage in Uneinigkeit geraten zu sein scheint. AKMS, Abschrift B der Tren-
nungsbriefe, p. 74-90 (abgedruckt in IB 10/1987, S. 61-65).

66 Samuel BAHLER in Mennonitische Blitter 5/1886.
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Elisabeth Wisotzki
Elemente der Lebensorganisation bei den rulanddeutschen Mennoniten

Die Forschung iiber die Lebensweise der Mennoniten in RuBland ist bis jetzt
vorwiegend von Insidern betrieben worden, die sich zunéchst vor allem um
die historische Rekonstruktion bemiihten. Dadurch ist so etwas wie ein
.Erfahrungsdepot*! entstanden, aus dem auch andere schopfen kénnen. Fiir
Soziologen zum Beispiel ist die besondere Lebensorganisation, die sich in
RuBland herausgebildet hatte, hochinteressant, zeigt sich doch das menno-
nitische Gemeinschaftsleben in vielerlei Hinsicht geradezu als eine Gegen-
welt zu den individualisierenden und hedonistischen Ziigen unserer Lebens-
weise in der Bundesrepublik. Und so erwecken die Voraussetzungen, die
Grundelemente, die Konsequenzen, der soziale Nutzen und die sozialen Ko-
sten der mennonitischen Vergemeinschaftungsform in RuBland vielfaches
Interesse.

Um sich nicht in der umfassenden Fragestellung zu verlieren, soll im fol-
genden versucht werden, zunéchst einige tragende Pfeiler der sozialen Exi-
stenz zu bestimmen, um dann aus bestimmten Situationen, die dem ,,Er-
fahrungsdepot* entnommen sind, Muster und Zusammenhiinge zu erkennen.
Dabei werden mogliche Unterschiede, die durch die sozio-okonomische
Lage, die Gemeinderichtung oder die Siedlung gegeben sein kénnten, nicht
beriicksichtigt, weil in der angestrebten Abstraktion diese Unterschiede nicht
von besonderer Bedeutung sind.

Auf welchen tragenden Pfeilern ruhte die soziale Existenz der Mennoniten
in Ruflland?

Ein Charakteristikum der Mutterkolonien in SiidruBland, das jedem Besu-
cher auffiel, war zunichst die RegelmiBigkeit der gesamten Anlage:

»Es diirfte tiberfliissig sein zu erwéhnen, daB jede Kolonie duBerst gerdumig
und regelmiBig angelegt ist, daB das Anwesen jedes Hofes, sowie die Lage
der Wohn- und Wirtschaftsgebdude, ihre duBere Fassade und die innere
Einrichtung iiberall ein und diesselbe sind und sich in ihren Einzelheiten nur
durch groBere oder geringere Soliditiit und Gerdumigkeit und ebenso durch
die Verschiedenheit des Baumaterials unterscheiden. ... Die Kolonieanlage
wird von Waldplantagen (und Obstgirten) gleich einem Bande um-
schlungen, lings der StraBe ziehen sich zu beiden Seiten schattige Gértchen
und Blumenstiicke hin.*?
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Wer bei den Mennoniten dazugehoren wollte, mulite sich diese Konformi-
tit mit Werten wie Ordnung, Fleif und Reinlichkeit zu eigen machen. Doch
erstreckte sich die Gleichheitsanforderung nicht nur auf die Dorfanlage und
die Hauseinrichtung. Sie manifestierte sich auch in der ganzen Stilisierung
des Lebens, in Kleidungs-, EB- und Lebensgewohnheiten. Dariiber hinaus
konnte die gemeinsame Sprache, das Mennonitenplatt, nach aulen als ein
kulturelles Symbol und nach innen als ein Integrierungsfaktor wirken,
wodurch die Mennoniten in ihrer Umgebung unverwechselbar wurden.
Wenn die Mennoniten sich in ihrem zunichst bescheidenen, dann aber wach-
senden Wohlstand mit Russen, Tartaren, Ukrainern und sonstigen Nachbarn
verglichen, dann war das Ergebnis ein sehr positives Selbstbild vor dem
Hintergrund eines abwertenden Fremdbildes. ,,In RuBland reichte unserem
Volke die Kultur der um uns wohnenden russischen Bauern nur bis an die
Kndochel.*3

Die Kehrseite der Konformitit nach innen war die Abgrenzung nach aufien.
Die Abgrenzung hatte eine doppelte Grundlage: Sie war einmal Bestandteil
des vorgegebenen administrativen Rahmens. Von den Kolonisten wurde
erwartet, daB sie eine Selbstverwaltung und ein eigenes Schulsystem auf-
bauten. Den Mennoniten kam diese Forderung sehr entgegen. Dadurch blieb
die Sozialisation einigermaBen frei von alternativen Lebensentwiirfen, die
moglicherweise auf Heranwachsende attraktiv hitten wirken konnen.
Tatséachlich waren soziale Beziige zur Wirtsgesellschaft dullerst rar.* Den
Preis fiir diese Absonderung muBiten UnangepaBte, Sensible und Kreative
zahlen. Zum anderen lag die Abgrenzung im mennonitischen Gemeinde-
verstindnis begriindet. Wenn Gemeinde als eine Gruppe von Erwiihlten
gesehen wird, die durch ihre religiose Erfahrung auch sittlich vollkommen
sein sollen, dann hat diese Gruppe alle Hénde voll zu tun, um mit dieser tégli-
chen Uberforderung fertig zu werden.

Fiir die Anerkennung der Mennoniten in der Wirtsgesellschaft und fiir das
Entstehen einer sozialen Identitit bei den mennonitischen Siedlern selbst
waren Konformitit und Absonderung gleichermalBlen bestimmend. Aber
Menschen haben iiber die positive Bewertung als Gruppe hinaus auch das
Bediirfnis nach einer personlichen Anerkennung. In welchen Lebensberei-
chen nun hatten die Mennoniten Spielraum, um diesem Wunsch gerecht wer-
den zu kénnen? Anerkennung innerhalb der Gemeinschaft erwarben sich
nach meiner Beobachtung diejenigen, die wirtschaftliche Erfolge hatten, die-
jenigen, die als Alteste und Prediger zu religitsen Fiihrern avancierten, und
diejenigen, die sich im Dienst fiir die Gemeinschaft auszeichneten.
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Dieser erste Gedankengang diente der Identifizierung der Lebensbereiche,
die im sozialen Leben der Mennoniten besonders hoch bewertet wurden, um
auf diesem Wege die Grundpfeiler ihrer Lebensorganisation zu bestimmen.
Im folgenden will ich mich deshalb auf Elemente im wirtschaftlichen, reli-
giosen und gemeinschaftsbezogenen Lebensbereich beschrinken.

1. Der wirtschaftliche Erfolg

Der Wohlstand der RuSlandmennoniten vor der Oktoberrevolution hatte ver-
schiedene Ursachen: Die Mennoniten arbeiteten fleiBlig, bestindig und
zuverlissig und das bei bescheidener Lebensweise. Der GenuBl von Reich-
tum, der iiber eine solide, uns heute spartanisch anmutende Bequemlichkeit
hinausging, war verpont. Gewinne wurden nicht konsumiert, sondern in den
Betrieb reinvestiert, am liebsten in Grund und Boden, denn ,,.Land brennt
nicht®.

Die Kolonisten fanden im 19. Jahrhundert fiir sie duBerst giinstige politische
und wirtschaftliche Verhiltnisse in Ruflland vor: Das Land verfiigte nach
der Aufhebung der Leibeigenschaft im Jahre 1861 iiber ein Heer von billi-
gen Arbeitskriften. Und die Weltmarktsituation in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts mit ihrer grofen Getreidenachfrage ermdglichte guten
Absatz. Diese Ausgangsbedingungen teilten die mennonitischen Siedler
jedoch mit anderen Siedlern. Was fiir die Rufflandmennoniten aber dariiber
hinaus von Bedeutung war, 146t sich gut am Beispiel der Kubaner Ansied-
lung ablesen:

Nach schweren religitsen Streitigkeiten hatte sich dort eine Gruppe, die sich
spiter Mennoniten-Briidergemeinde nannte, von der Kirchengemeinde ab-
gespalten. Diese Gruppe erbat sich von der Krone ein eigenes Siedlungsge-
biet, das sie 1860 im Vorderkaukasus erhielt. 1863 zogen 67 Familien in ihre
neue Heimat, aber der Anfang war schwer.

»Um die Lage der anzulegenden Dérfer giinstig auch in Bezug auf die Was-
serverhiltnisse withlen zu konnen, begann man sofort nach der Ankunft an
verschiedenen Stellen und in verschiedner Tiefe Brunnen zu graben. Man
stie dabei auch auf reichlich Wasser, doch erwies sich dieses als vollig
ungenieRbar fiir Menschen. Auch das auf dem ,Berge® aus der Erde spru-
delnde Quellwasser war minderwertig und als Trinkwasser nicht verwend-
bar. Fiir Wirtschaftszwecke jedoch war es zu gebrauchen, und die Alexan-
derfelder haben es spiiter dann auch mittels Rohren in ihr Dorf und
verschiedentlich auch auf die einzelnen Hofe geleitet. Die Leute in Wohl-
demfiirst aber blieben fiir den Wirtschaftsbedarf auf ihr Brunnenwasser an-
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gewiesen. Das Trinkwasser haben beide Dorfer lange Zeit aus dem Kuban
nehmen miissen.

Der Boden am Kuban war Urwiese und daher stellte sein Aufbrechen keine
geringen Anspriiche an die wenigen Pferde, die die Ansiedler mitgebracht
hatten. Sie muBten immer wieder ihre schwachen Zugkrifte zusammenle-
gen, um die erforderlichen 6 bis 8 Pferde vor den Pflug zu spannen, und auch
dann ging das Pfliigen nur langsam vonstatten. Als erstes wurde das Gemii-
seland vorbereitet und dann, soweit man es im ersten Jahr noch schaffen
konnte, auch Land fiir Getreide, das den Siedlern das Brot geben sollte. Als
dann die junge Saat aus der Erde kam, fiillte ihr Anblick die Herzen mit den
schonsten Hoffnungen. Sie gedieh priichtig, die seit Urzeiten ungenutzten
Triebkrifte des Bodens lieBen sie zu kaum gesehener Hohe aufschiefien.
Doch als sich dann die Ahren mit Kérnern fiillten und diese an Schwere
zunahmen, konnten die allzulangen Halme die Last nicht tragen. Schon bei
geringem Winde oder im Regen lagerte sich das Getreide, und das Korn
konnte nicht auswachsen und auch nicht ausreifen, es schrumpfte zusammen
und blieb ganz minderwertig. Das wiederholte sich im folgenden Jahr und
auch in den weiterfolgenden ...

Neben dem Getreide versuchte man es nun mit anderen Kulturen, und zwar
griff man zu Flachs und Senf, aus deren Samen Ol gepreBt wurde, das guten
Absatz fand unter den in der Nachbarschaft wohnenden Russen und Kosa-
ken. Aber eine Losung der Wirtschaftsfrage, um nicht zu sagen Existenzfrage
iiberhaupt, waren Flachs und Senf nicht.*

Eine Templer-Kolonie in der Nachbarschaft betrieb Weinbau mit gutem
Erfolg. So probierte man diesen Erwerbszweig auch.

»Man lernte es, die Girten richtig anzulegen und den Wein richtig zu pfle-
gen. Der Abstand zwischen deren Reben war nach jeder Richtung hin immer
7 FuB, in dieser Weise konnten auf jeder Desjatine® rund 2 400 Weinstocke
untergebracht werden. Neben jeder Rebe wurden 2 armdicke Pfihle (Maul-
beer oder Eiche) in die Erde gerammt, um daran den Wein aufzubinden.
Dieses Aufbinden mufite im Laufe eines Sommers mehrmals wiederholt wer-
den. Der ganze Garten war von Unkraut reinzuhalten durch wiederholtes
Jiten. Im Herbst nach der Weinlese wurden die Pfihle wieder aus der Erde
gezogen, die Rebe niedergebogen und mit einer Schicht Erde bedeckt zum
Schutz gegen den Frost. Versuche, den Wein ohne diese Vorkehrungen iiber-
wintern zu lassen, zeigten, daB seine Ertragsamkeit dadurch herabgesetzt
wurde, und man nahm die viele zusitzliche Arbeit doch lieber in Kauf. Der
Normalertrag von einem Weinstock lag zwischen 20 bis 40 Pfund.
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Die frithen Trauben hatten einen guten Preis, gewdohnlich 5 Kopeken das
Pfund, und wurden von Aufkiufern direkt aus dem Garten geholt und dann
in den Nachbardorfern und in niher gelegenen Stidten verkauft. Fiir den spi-
teren Wein jedoch fehlte der Absatz. Um aber auch ihn auf einen annehm-
baren Preis zu bringen, wurde ein Weinbauverein gegriindet, der dann auf
dem ,Berge® zwischen den beiden Dorfern eine Kelter errichtete mit einem
gerdumigen Weinkeller, in dem viele tausend Eimer Wein gelagert werden
konnten. Hier wurden die Trauben der Spiternte abgeliefert, gekeltert und
der Wein in groBe eichene Fisser gefiillt, um spiter auf den Markt gebracht
zu werden.*

Die Ansiedlung entwickelte sich gut, bis in den 90er Jahren das Verhiingnis
hereinbrach:

,.Der Rost und die Reblaus stellten sich ein und machten dem Weinbau ein
Ende. Man war auf diesen Feind nicht gefaBt gewesen, hatte ihn anfiinglich
auch nicht ernst genug genommen und traf auch im weiteren nicht die not-
wendigen MaBnahmen zu seiner Bekdmpfung. Die Ertriige gingen von Jahr
zu Jahr mehr zurtick, bis der ganze Weinbau unrentabel wurde, und so gab
man ihn vollig auf. Das Gartenland wurde wieder Getreideland.

Parallel zum Weinbau hatte man begonnen, die Milchwirtschaft mit der von
den Mennoniten geziichteten roten Rinderrasse auszubauen.

Nach dem Vorbilde des Weinbauvereins taten sich auch die Besitzer von
Milchkiihen zusammen und errichteten angrenzend an den Weinkeller und
in unmittelbarer Nihe der groBen Wasserquelle eine Kiserei. Diese Quelle
mit noch einigen kleineren Nebenquellen fiihrte geniigend Wasser, um nicht
nur das Unterdorf damit zu versorgen, den Bedarf der Kiserei zu decken,
sondern auch noch als Trénke fiir die 300 Milchkiihe zu dienen, die der Kise-
rei die Milch lieferten. In der Nihe der Kiserei lagen grofie Weidesteppen.
Dorthin brachten die Bauern der beiden Dérfer sowohl wie die Kleinwirte
und Anwohner die zu Hause entbehrlichen Milchkiihe, die dann unter die
Obhut der von der Kiiserei angestellten Hirten kamen und von diesen gewei-
det wurden. Zweimal tiglich wurde die groBe Herde zur Kiserei getrieben,
um dort gemolken zu werden. Das vollzog sich in folgender Weise: Sobald
die Melkzeit da war, ging bei der Kiiserei eine groBe Flagge hoch, die von
den beiden Dérfern und auch von den Weidesteppen aus gesehen werden
konnte. Sofort setzten die Herden sich in Bewegung und zu gleicher Zeit
zogen auch die Melker (Wirtstochter oder Dienstmédchen) herbei. Im groBlen
Pferch trafen sie zusammen, und das Abmelken begann. In etwa 1 Stunde
war alles voriiber. Besonders dazu angestellte Milchtriiger beforderten die
Milch in die Kiserei, wo sie zu Butter und Kise verarbeitet wurde.*
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Dieser Erwerbszweig entwickelte sich ebenfalls zundchst gewinnbringend,
doch auch fiir ihn kam in den 90er Jahren das Ende. Die Rinderpest, die auf
dem Kaukasus grassierte, griff auch auf die Herden am Kuban iiber, und der
griBte Teil der Tiere muBte getitet werden. Einige verkauften nach diesen
Riickschlidgen ihre Wirtschaft, aber die Mehrheit blieb standhaft. Man ver-
suchte es noch einmal mit Getreide.

,,Und sie begannen zu experimentieren. Zuerst wurde der Sommerweizen
verabschiedet und durch Winterweizen ersetzt. Man versuchte es mit der
Griinbrache, die sich tatsdchlich auch als durchaus angepalit erwies, wenn
man dabei das Dreifeldersystem anwandte: zwei Jahre Getreide und das drit-
te Griinbrache. Die Griinbrache hatte einige weitere Vorteile: Sie sparte
Arbeit und war gleichzeitig gute Viehweide, die vom Friihling an bis zum
Friihherbst beweidet werden konnte. Kurz vor der Erntezeit wurde das Land
dann aufgebrochen und im Augustmonat mit Winterweizen besat. Das zwei-
te Mal sdte man direkt in die Stoppeln.*

Diese Wirtschaftsweise brachte endlich den Durchbruch, und die Ansied-
lung kam zu grofem Wohlstand.

Auffallend an diesem Beispiel ist zunichst, mit wieviel Pioniergeist sich die
Siedler am Kuban auf die gegebenen Verhiltnisse einstellten, mit wieviel
hartniickiger Zuversicht sie sich um einen Erfolg bemiihten und wie flexibel
sie die jeweils veridnderte Situation meisterten. Aus den getroffenen Wirt-
schaftsentscheidungen kann man riickschliefen, dafl das Verhalten des Land-
wirts gesteuert war vom Prinzip der Produktivititssteigerung und orientiert
war an den Marktchancen. Das ist fiir das Europa des 19. Jahrhunderts, in
dem die Subsistenzwirtschaft noch vorherrschend war, keine Selbst-
verstandlichkeit. Die mennonitischen Siedler erwiesen sich also hier schon
als Triger einer kapitalistischen Wirtschaftsordnung, die die Aufgabe, bishe-
riges Odland zu erschlieRen, hervorragend zu bewiltigen verstanden.

Sie waren auf ihren wachsenden Reichtum stolz, ohne damit zu protzen, und
bezogen aus ihrem wirtschaftlichen Erfolg einen Teil ihres Selbstbe-
wuBtseins, denn Wohlstand werteten sie als Frucht ihres Verhaltens, ent-
sprechend der reformatorischen Vorstellung von der innerweltlichen Be-
wihrung des Christen in der Arbeit.

Dariiber hinaus zeugt der Aufbau gemeinschaftlicher Arbeits- und Organi-
sationsformen wie der Kellerei und der Molkerei am Kuban mit selbstin-
digen Bauern von einem groBen Mal an Erfindungsgabe und Gestaltungs-
kraft. Die Biindelung der Einzelkrifte zu Genossenschaften versetzte sie in
die Lage, sich gegeniiber anderen Anbietern landwirtschaftlicher Produkte
einen deutlichen Vorsprung herauszuarbeiten.
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2. Die religitse ,Kleinstaaterei

Die Wissenssoziologie hat den Begriff der Plausibilititsstruktur geprégt und
damit die Abstiitzung von Uberzeugungen — auch religioser — in den sozia-
len Bindungen zur Sprache bringen wollen. Danach ist nichts so hilfreich fiir
den Glauben wie die Konformitit der Vorstellungen in der eigenen kleinen
sozialen Welt, in der man lebt; und nichts ist so geféhrlich fiir den Glauben
wie die Erfahrung einer Vielfalt von Glaubensweisen.

Allgemein plausible Werte und Traditionen werden wie selbstverstindlich
tibernommen, wihrend in einer pluralistischen Welt Werte durch Diskussion
und Reflexion gewonnen werden miissen.

Die Einheitlichkeit und Dauerhaftigkeit des mennonitischen Wertsystems
gab den Menschen eine grofe Sicherheit: In der Erziehung wurde ein Pri-
ferenzpotential aufgebaut, das der Alltagsorganisation entsprach, die dann
wiederum dem Erwachsenen ein gutes MaBl an Befriedigung verschaffte.
Aber da die mennonitische Welt voller Plausibilititen war, trifft man auf ein
nur geringes Mal} an Selbstreflexivitit. Die zentrale mennonitische ,,Sonder-
lehre®” der Wehrlosigkeit z. B. wurde auf die eigene Wehrdienstverweigerung
bezogen, in Bezug auf kriegsfordernde Unterstiitzungen der russischen
Regierung hatte man aber keine Skrupel.

Die Konsistenz der Einfliisse bei den RuBlandmennoniten hatte einen
»innengeleiteten Typ“? zur Folge, der sein Leben entsprechend einem vor
allem in der priméren Sozialisation installierten Kreiselkompall gestaltete,
ohne Riicksicht auf die Vorstellung anderer und oft genug auch ohne Riick-
sicht auf die Folgen seines Handelns. Diese Menschen waren hervorragend
geeignet, als Pioniere unbekannte Rdume zu erschlieffen. Ihre Identitéit war
nicht regional gebunden, sondern sie hatten sie auf ihren Wanderungen
immer bei sich. Eine Veridnderung der Lebensumstinde konnte ihr Selbst-
verstdndnis nicht gefahrden.

Andererseits ist das Zusammenleben mit innengeleiteten Menschen immer
auch schwierig. Wenn zwei Mennoniten, deren Kompafnadeln kleine Unter-
schiede anzeigten, zusammentrafen, dann war dies oft genug AnlaB, die
Beziehung abzubrechen. Tatsichlich erweist sich die Geschichte der men-
nonitischen Siedlungen reich an Streit, der meist mit groBem Eifer ausgetra-
gen wurde. Einige kurze Texte sollen uns zeigen, worum es bei den religio-
sen Konflikten in RuBland, die schlieBlich zu Gemeindetrennungen gefiihrt
haben, eigentlich ging und wie der Streit ausgefochten wurde.

Bald nach der Griindung der zweiten mennonitischen Kolonie, der an der
Molotschna, trat Klaas Reimer als Kritiker auf (1812 — 1819):
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,Da ich aus PreuBen ziehen wollte ... weil es da bei Danzig gar ein ver-
wiistetes Babel war, ... auch weil mein Schwiegervater, der Alt. Peter Epp,
auf seinem letzten Krankenbett oft gesagt hat: Kinder, nach Ruf3land miif3t
ihr, denn hier ist es mit den Mennoniten aus, dachte ich auch, vielleicht wird
Gott hier in RuBland noch Sein Hiuflein aufrichten, aber leider! denn da ich
herkam, fand ich es ganz verwirrt und den schrecklich zornigen Altesten. So
mubBte ich hier zuletzt auch nach vielen Jahren von der Gemeine abgehen,
welches mir nach dem Fleisch sehr schwer war. Doch Gott lenkte es alles
dahin, daB es so sein muf3. Und da waren wir etwa 18 oder 20 Briider. ... Da
fing Gott an uns zu ldutern, denn es mehrte sich unsere Zahl ...“®

Nicht neue Antworten oder neue Nuancen auf alte Fragen, geschweige denn
neue Fragen, wie sie sich in einer verinderten Gesellschaft hitten aufdrin-
gen konnen, sind AnlaBl der Auseinandersetzung, sondern der Vorwurf,
schlaff zu sein und Kompromisse mit der ,,Welt" eingegangen und dadurch
zu einem ,,verwiisteten Babel* geworden zu sein.

Die gleiche Beobachtung ldBt sich im Abtrennungskonflikt der spiteren
Mennoniten-Briidergemeinde machen, der zwischen 1853 und 1862 die
Menschen in den beiden Stammsiedlungen umtrieb. Bei einem der vielen
Verhore gab einer der Abweichler zu Protokoll:

,Ich, Mennonit, Heinrich Neufeld, habe mich keineswegs von der men-
nonitischen Konfession losgesagt, sondern ich bekenne, dall der Reforma-
tor Menno Simon Taufe und Abendmahl nach dem Worte Gottes eingefiihrt,
welches aber im Verlaufe der Jahre so verfallen ist, dafl es heutzutage nicht
mehr nach dem Worte Gottes gehandhabt wird. Weil wir nun mehrere Men-
noniten durch den Geist Gottes zu dieser Erkenntnis gekommen sind, so sind
wir bestrebt, wieder dem Worte Gottes gemil} zu handeln und da haben uns,
ndamlich mich und A. Unger, unsere Mitbriider als Lehrer erwihlt.”

In diesem Konflikt spielte die von den Baptisten iibernommene Unter-
tauchtaufe eine gewisse Rolle, die ja einen eingédngigen Symbolcharakter hat
und von der Mennoniten-Briidergemeinde als verpflichtendes Kennzeichen
der Zugehorigkeit tibernommen worden war, ohne daB jedoch das mennoni-
tische Taufverstindnis grundlegend modifiziert wurde. Aber die Verpflich-
tung auf dieses Symbol diente der neu entstandenen Gruppe zur Abgrenzung.
Die alteingesessenen Gemeinden, die mit Babel verglichen wurden, wehr-
ten sich vehement, weniger mit Argumenten als mit Machtmitteln; gegen-
tiber Klaas Reimer:

,,Und da hielt Jakob Ens noch eine Sammenkunft, allwo Lehrer und Alteste
aus der alten Kolonie (Chortitza) waren und da wurd uns gefragt, ob wir noch
wollten nachgeben, und da wir in nichts willigten, da rief Johann Wieb
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(Chortitzer Altester) uns allein und stellte uns viel vor, und da es an uns nichts
wirkte, da gingen wir hinein, und da sagte Johann Wieb zu uns beiden: Ihr
Minner habt nach der Heiligen Schrift ganz recht, aber wir konnen das nicht
so befolgen. Aber eins will ich euch sagen, denn wenn ihr so fest drauf ste-
hen bleibt, dann kann es sich schicken, dal ihr nach Sibirien geschickt wer-
det. Das sag ich euch, daB} es euch dann nicht fremd diinkt.*!

Und gegeniiber der Briidergemeinde:

,.Die Briider sammelten nimlich die Zerstreuten vom Jahre 1853 bis 1855,
ein Hiuflein von 91 Seelen zu einer neuen Gemeinde, in der Neufeld und
Unger als Lehrer gewihlt waren. Die verklagten Briider muBten nun viele
Gerichtsginge machen, vom Schulzen zum Altesten, vom Altesten zum
Wollost'!, da aber alles fruchtlos war, so wurde bekannt gemacht, nichts mit
den Briidern zu schaffen zu haben, weder von ihnen zu kaufen, noch ihnen
etwas zu verkaufen, und es wurde mit uns auch also verfahren. Wenn irgend-
wo Ausruf war, so wurde unser Wort nicht angenommen, wollte ein Bruder
mit jemandem einen Kontrakt schlieBen, so tat es niemand. Die Landwirte
kamen hierbei nicht so in die Enge als die Handwerker.*'?

Eine besonders spektakulire Gemeindetrennung vollzog sich im Zusam-
menhang mit chiliastischen Erwartungen, die Ansiedler vom Trakt um die
Mitte des 19. Jahrhunderts aus PreuBen mitgebracht hatten. Einige unter die-
sen Siedlern glaubten, daR ihre Ansiedlung in RuBland nur eine Zwi-
schenstation sei auf dem Wege zu dem Bergungsort im Osten (Offenb.
12,14), wo die Gliubigen den wiederkehrenden Christus erwarten wiirden.
Claas Epp, Sohn eines solchen Neusiedlers am Trakt, sah die Mennoniten
wegen ihrer Sonderlehren als Kern der philadelphischen Kirche. Er be-
rechnete mit Hilfe komplizierter Spekulationen die Parusie fiir das Jahr 1839
und identifizierte als den Bergungsort im Osten die mittelasiatische Region
Samarkand.

Bald scharte sich um Claas Epp eine ,,Auszugsgemeinde*, fiir die der zwi-
schen Mennoniten und russischer Regierung ausgehandelte Ersatzdienst ein
weiterer Grund war, wegzuziehen. Verstirkt wurde diese Gruppe durch eine
Abspaltung in der Molotschna-Kolonie, der Abraham-Peters-Gemeinde, die
ebenfalls bereit war, die Wiederkunft Christi im Osten zu erwarten.

1880 setzte sich dieser chiliastische Zug mit Pferdewagen in Bewegung: 140
Familien und eine Reihe von Einzelpersonen wagten die Fahrt durch unbe-
kanntes Gebiet in ein ihnen unbekanntes Land. Die Kosten waren hoch: Vie-
le Kinder und Kranke iiberstanden die Strapazen nicht, die materiellen Unsi-
cherheiten wollten nicht enden, Streit erschwerte das Zusammenleben, und
schlieBlich begann auch der Zweifel an der Sendung des Claas Epp zu nagen.
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Seine Geisteingebungen waren immer verstiegener geworden. Als er sich
schlieBlich als die vierte Person Gottes bezeichnete, traten ihm seine ehema-
ligen Anhinger entgegen und untersagten ihm das Lehren."?

Wieviel Belastungen, Sorgen und Leid konnten solche innengeleitete Men-
schen wegstecken, ehe sie an der eingenisteten Idee irre wurden! Thnen wur-
de in Predigten und im Mértyrerspiegel aber auch immer wieder Prinzipien-
treue als vorbildhaft vor Augen gestellt.

Aber auch Prinzipien und tief sitzende Werte und Normen sind gesell-
schaftlich vermittelt und konnen deshalb nicht absolut wahr sein. Der
Wunsch nach einem unverriickbaren Lebenskompal ist verstandlich, aber
,»wir alle zappeln im Netz der Gesellschaft®.!4

Wer waren nun die Unruhestifter?

Urry'® hat einen Teil der Unterzeichner der Abtrennungsurkunde, die 1860
in Gnadenfeld die Mennoniten-Briidergemeinde begriindete, identifizieren
konnen. Die Mehrheit von ithnen gehorte zur Gruppe der jungen, gut ausge-
bildeten Ménner, die Unternehmer, Kaufleute oder Lehrer waren, die jedoch,
da landlos, in den Kolonien kein Stimmrecht besafien und aus diesem Grund
in einer gewissen Oppositionshaltung gegeniiber der Machtelite standen.
Klaas Reimer war schon aus Protest iiber die Zustidnde in der Danziger
Gemeinde in das Molotschnagebiet eingewandert; die Zustdnde in Rufland
enttiuschten ihn tief. Claas Epp schlieflich gehorte zu denjenigen, die erst
spiit, ndmlich um 1850, in die Kolonien gekommen waren.

Sie alle waren Mennoniten, denn sie alle wollten eigentlich nichts anderes
als das mennonitische Bruderschaftsideal strenger verstanden wissen, als sie
es in der eigenen Gemeinde kennengelernt hatten. Aber sie waren auch Kolo-
nisten, deren Feinanpassung an die ruBland-mennonitischen Strukturen
liickenhaft war. DaB sie als Veridnderer im religiosen Bereich ansetzten, ist
nicht von ungefihr. Nach mennonitischem Selbstverstindnis darf es keine
religidsen Autorititen geben, die kompetent wiren, fiir die Gemeinschaft
Lehren, Auslegungen oder Riten festzulegen. Dieser Lebensbereich war
somit kaum zu kontrollieren.

3. Der Joker der ethnischen Zugehorigkeit

Der 3. Grundpfeiler, auf dem das russische Mennonitentum ruhte, war das
Eingebundensein in Gemeinschaften. Der einzelne erfuhr sich als Teil fa-
milifirer und nachbarschaftlicher Solidaritit, und er war stolz auf seinen
ethnischen Sonderstatus in der russischen Wirtsgesellschaft. Wiihrend die
Zugehorigkeit zu den engeren Gemeinschaften eindeutig und unproblema-
tisch war, erlebte die ethnische Zurechnung im Laufe der Geschichte jedoch
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einigen Wandel. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts waren unter den Men-
noniten in RuBland mehrere Optionen verbreitet:

Allgemein géngig war sowohl in der russischen Umgebung als auch unter
den Mennoniten, sich zu den Deutschen zu rechnen. ,Ihres Deutschtums
waren sie sich sprachlich und kulturell bewuBt.*'¢ Diese Option war jedoch
Anfang des 20. Jahrhunderts wegen des wachsenden Deutschenhasses in
RuBland wenig attraktiv. Um die Anwendung des staatlichen Gesetzes zur
Liquidation des deutschen Landbesitzes auf die Mennoniten abzuwenden,
erstellten Jakob Thiessen und Heinrich Braun eine Denkschrift, in der sie
Belege zusammentrugen, die beweisen sollten, daf die Mennoniten nicht den
Deutschen zuzurechnen seien. Ihre Schlufithesen lauteten:

1) Die Mennoniten siedelten nach Rufland auf die direkte Einladung der
Russischen Regierung und zu vorher aufgestellten Bedingungen;

2) Die urspriingliche Heimat der russischen Mennoniten ist mit den aller-
unbedeutendsten Ausnahmen keineswegs Deutschland, sondern die friihe-
ren Niederlande, d. h. das jetzige Holland und Belgien;

3) Die Vorfahren der russischen Mennoniten waren nach ihrem Auszug aus
den Niederlanden im Verlaufe von 232 — 253 Jahren polnische Untertanen;

4) PreuBische Untertanen waren jedoch viele von ihnen niemals, und zwar
diejenigen nicht, welche 1788 nach RuBland aus der Stadt Danzig und de-
ren Kreis umsiedelten;

5) Die iibrigen bestanden zeitweilig in der preulischen Untertanenschaft, die
Mehrzahl von 16 — 31 Jahren, aber auch das voll und ganz unabhingig und
sogar gegen den eigenen Willen und ohne irgend eines Dazutuns von eigener
Seite, infolge der Aufteilung Polens;

6) Aus diesem Grunde diirfen die Mennoniten Ruflands auch nicht als Nach-
kommen Deutscher Untertanen genannt werden, vielmehr miissen sie als
Nachkommen polnischer Untertanen gezidhlt werden, wenn schon ihre
holléindische Abstammung nicht beriicksichtigt werden soll, und wenn schon
ihr 125jéhriger Aufenthalt in russischer Untertanenschaft nicht gezahlt wer-
den soll.“"7

Diese Ausfiihrungen bediirfen der Kommentierung!

Zur polnischen Option: Niederldndische Taufer, die im 16. Jahrhundert nach
Westpreulen fliichteten, waren in ein Land gekommen, das durch den deut-
schen Ritterorden weitgehend dem deutschen EinfluBbereich zugefiihrt wor-
den war, das aber politisch-rechtlich zur polnischen Krone gehorte. Fiir die
lokalen Konflikte mit polnischen Behorden, die sich um die Mitte des 17.
Jahrhunderts hiuften, waren die Mennoniten auf den Schutz der polnischen
Konige angewiesen, die ihnen auch mehrfach Privilegien erteilten. Aber ein
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Zugehorigkeitsgefiihl zur polnischen Welt ist daraus nicht erwachsen. Der
Wechsel vom Niederldndischen zum Deutschen, der mit einer gewissen
Akkulturation einherging, verlief parallel zum Niedergang des internatio-
nalen Einflusses der Niederlande, und parallel auch zum Aufstieg PreuBens
als der neuen Ordnungsmacht it Ostseeraum. Das erstarkende, prote-
stantische preuBische Konigshaus stand den Mennoniten néher und erschien
ihnen als Schutzmacht geeigneter als der sich immer wieder als schwach
erweisende, katholische polnische Konig. Die Mennoniten wurden ohne
eigenes Zutun preuBische Untertanen, aber sicher nicht gegen ihren Willen.'®
Zur russischen Option: Die Einwanderungspolitik der Zaren stand im 18./19.
Jahrhundert unter entwicklungspolitischen, merkantilistischen Vorzeichen,
eine sozio-kulturelle Integration der verschiedenen ins Land geholten eth-
nischen Gruppen war zunichst nicht gewollt. Weil die russische Wirtskul-
tur keine Assimilation verlangte, konnte sich die mennonitische Identitiit
nahezu unangetastet entwickeln. Aufgrund ihrer Distanz zur einheimischen
Bevolkerung haben die Mennoniten auch nur wenige Einfliisse aus der rus-
sischen Welt in sich aufgenommen. Als zum Ende des 19. Jahrhunderts je-
doch der Nationalgedanke auch in Ruflland um sich griff, wollte man die
fremdsprachigen und besonders privilegierten Minderheiten zur Integration
zwingen. Doch die Mennoniten verweigerten sich. Trotz Veridnderung der
politischen Wirklichkeit orientierten sie sich weiterhin an den alten Vertri-
gen. So ist auch ihr Konservativismus zu verstehen, mit dem sie die autokrati-
schen Strukturen in RuBland unterstiitzten, wihrend sie die Verwaltung ihres
eigenen Gemeinwesens mit Hilfe demokratischer Prinzipien organisierten.
Zur holldndischen Option: Die Moglichkeit, aufgrund der Abstammung die
Niederlande als Bezugsethnie zu wiihlen, muf} in den Notzeiten ab dem er-
sten Weltkrieg von groBer Attraktivitit gewesen sein. Kanada-Auswanderer,
die in den zwanziger Jahren RuBland verlieBen, bezeichneten sich in den fol-
genden Jahren und besonders in der Zeit des Nationalsozialismus immer hiu-
figer als ,,dutch-russian Mennonites", wie die folgende Zusammenstellung'®
der ethnischen Selbstbezeichnung bei kanadischen Bevilkerungszihlungen
zeigt:

Jahr deutsch hollédndisch
1931 39,0 % 42,3 %
1941 28.3 % 58,3 %
1951 359 % 51,7 %
1961 48,5 % 38,7 %

1961 bedeutete die deutsche Herkunft kaum noch eine Stigmatisierung, die
Mehrheit der Rulandmennoniten verstand sich nun wieder als deutschstim-
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mig. Doch die Bezeichnung dutch-russian Mennonites bleibt gleichwohl in
Kanada gingig.

Unmittelbar nach dem zweiten Weltkrieg, als fiir die nach Westdeutschland
gefliichteten Mennoniten aus Ruflland die Gefahr der Riickfiihrung drohte,
wurde noch einmal die hollidndische Herkunft bemiiht mit der Vorstellung,
diesen Menschen schneller die Emigration nach Ubersee zu ermaglichen und
sie in der Wartezeit in den Niederlanden vor der Repatriierung zu sichern.
Die fiinfte Option, die Braun nicht ins Feld fiihrte, lautete: Die Mennoniten
haben sich im Laufe ihrer Siedlungsgeschichte zu einer eigenen Ethnie ent-
wickelt. Die Selbstbezeichnung mit dem liebevollen Begriff ,,Vélklein® oder
., Yolkchen* begegnet im Schrifttum der Ruflandmennoniten immer wieder.
In ihm driickt sich ein Wir-Gefiihl der mennonitischen Siedler aus, das zu
Beginn des 20. Jahrhunderts immer stiirker geworden war. Nicht Anpassung
an die russische Welt war fiir sie ein Wert, wiewohl sich die Mennoniten
stets staatsbiirgerlich loyal verhielten, sondern im Gegenteil der Erhalt und
die Pflege der eigenen ethnischen Eigenart. Und sie griffen den Volksbegriff
auf, der zu Anfang unseres Jahrhunderts als eine angemessene Chiffre
erschien, um die Vergemeinschaftung zum Ausdruck zu bringen. Nach Ein-
schiitzung des amerikanischen Soziologen E. Francis®! waren die Mennoni-
ten in Rufland aufgrund ihres gemeinsamen Kulturerbes zu einer Ethnie
geworden, aber die folgende Zeit hat gezeigt, daB diese These nicht mehr zu
halten ist. Gemeinsame Abstammung, gemeinsam ausgeiibte Religion und
125 Jahre Siedlungsgemeinschaft reichen nicht aus, um ein ethnisches
BewuBtsein zu begriinden. Auch bei den Mennoniten hat sich diese Idee ver-
loren. Mennonitisch wurde in den Kreisen der religiosen Erweckung, die in
den Krisenjahren zunehmend an Bedeutung gewannen, nicht mehr kulturell,
sondern ausschlieBlich religis interpretiert.

Braun machte aus der ethnischen Zugehorigkeit einen Joker, der in Notzeiten
eingesetzt werden konnte. Besonders bei der Reaktivierung der nie-
derléndischen Abstammung folgte ihm ein Teil der Mennoniten. Deutsch-
bewufte und Gegner der sog. ,.Holldnderei” empfanden dabei Scham. Aber
aus heutiger Sicht ist das Jonglieren mit der ethnischen Zugehorigkeit ein
verstandlicher Schachzug einer gefidhrdeten Gruppe. Und er zeigt, daB die
ethnische Identitit, in deren Namen heute wieder Kriege gefiihrt werden, bei
diesem Teil der Mennoniten kein ideologisierbares, sondern ein eher peri-
pheres Element ihres Selbstverstindnisses war.

Mit der Organisation ihres Lebens entwickelten die Mennoniten eine Form,
die, wie jede andere Lebensform auch, nach Ableistung einiger sozialer Ko-
sten fiir die betroffene Gruppe ihren eindeutigen sozialen Nutzen hatte: Sie
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erdffnete einer kleinen und non-konformistischen Minderheit geschickt
Lebensriume. Sie stabilisierte die Menschen, wie wir es uns heute kaum
noch vorstellen kénnen. Und sie machte sie hervorragend dafiir geeignet, als
Siedler ferne Landgebiete urbar zu machen.

I Rudolf Pfértner (Hg.), Heimat in der Fremde, Diisseldorf 1992, Vorwort.

2 Dieses Bild zeichnete Staatsrat Klaus Ende der 60er Jahre des 18. Jahrhunderts, zit. nach P.
M. Friesen, Die Geschichte der Alt-Evangelischen Mennoniten Briiderschaft in Ruland, Halbs-
tadt 1911, S. 101 f.; dhnlich schilderten auch der RuBlandreisende Haxthausen (1843) und der
Agrarwissenschaftler Petzoldt (1855) die mennonitischen Kolonien.

3 Jacob H. Janzen, Wanderndes Volk, 3 Bde, 0. O. 1946 — 1949; Bd. 1, S. 86.

# Cornies’” Engagement fiir russische Volksgruppen der Umgebung hat bei den Mennoniten
kaum Nachfolger gefunden.

5 Die Kubaner-Ansiedlung (Historische Schriftenreihe des Echo-Verlages, Buch 9), Steinba-
ch/Manitoba 1953, S. 18. Auch die folgenden Passagen entstammen dieser Chronik, S. 18 —25.
6 Russ. FlichenmaB zu 2.400 Quadratsashen = 109,25 Ar [1 Ar = 10 gm; 100 Ar = 1 Hektar].
Die ,,groBe Desjatine der russischen Landgiiter enthélt herkémmlich ein Drittel mehr Flache
(Meyers Konversationslexikon, 6. Aufl., Bd. 4, 1903, S. 676).

7 David Riesman, Die einsame Masse, Hamburg 1958.

8 Friesen (wie Anm 2), S. 109.

9 Heinrich Epp, Notizen aus dem Leben und Wirken des verstorbenen Altesten Abraham Unger,
dem Griinder der Einlager Mennoniten Briider-Gemeinde, Halbstadt 1907, S. 11.

10 Friesen (wie Anm. 2), S. 107.

1 Russ. ,,Gebiet”; Bezeichnung fiir kleine biuerliche Verwaltungsbezirke in RuBland, die
2-3000 Einwohner umfaliten.

12 Epp (wie Anm. 9), S. 10.

13 Nach Franz Bartsch, Unser Auszug nach Mittelasien, Halbstadt 1907 (Historische Schriften-
reihe des Echo-Verlages, Buch 5, Steinbach, Manitoba 1948).

14 peter L. Berger, Auf den Spuren der Engel, Frankfurt 1970, S. 57.

15 James Urry, The Social Background of the Emergence of the Mennonite Brethren in Nine-
teenth Century Russia, in: Journal of Mennonite Studies, Vol. 6, 1988, S. 8-35.

16 Gerhard Hildebrandt, Als Zieselmiuse ein Sonntagsessen waren, in: Pfortner (wie Anm. 1),
S. 289-308 (299).

17p._ 3. Braun, Wer sind die Mennoniten?, 2., verb. u. erg. Aufl., iibersetzt von P. Braun, Halb-
stadt 1915, S. 69.

'8 Belege dafiir finden sich in groBer Zahl bei Friesen (s. Anm. 2), vgl. auch Elisabeth Wisotzki,
Die ethnische Identitit der ruBlanddeutschen Mennoniten, in: Jahrbuch fiir ostdeutsche Volks-
kunde, Bd. 34, Marburg 1991, S. 35-70.

19 F H. Epp, zitiert nach Meir Buchsweiler, Volksdeutsche in der Ukraine am Vorabend und
Beginn des 2. Weltkrieges - ein Fall doppelter Loyalitit? (Schriftenreihe des Instituts fiir
Deutsche Geschichte der Universitit Tel Aviv, Bd. 7), Gerlingen 1984, S. 115 Anm. 18.

20 Die Verfasserin ist noch immer auf der Suche nach einem , MennopaB“. Wer kann helfen?

21 Emmerich K. Francis, Ethnos und Demos, Beitriige zur Volkstheorie, Berlin 1965.
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Buchbesprechungen

Ursula Lieseberg, Studien zum Mirtyrerlied der T4ufer im 16. Jahrhundert
(Europdische Hochschulschriften, Reihe I, Bd. 1233), Verlag Peter Lang,
Frankfurt a. M. u. a. 1991, 320 S., brosch.

Das erste Verdienst dieser sorgfiltigen und materialreichen Studie ist eine
klare Definition des ,,Mirtyrerliedes®. Nicht das geistliche Lied eines spi-
teren Martyrers ist gemeint, sondern ausschlieBlich das Lied, das den Mir-
tyrertod eines Glaubenszeugen beschreibt. Man wiirde also in diesem Buch
vergeblich nach einer Behandlung etwa des Liedes suchen, das Felix Mantz
kurz vor seinem Mirtyrertod und in Gedanken daran gedichtet haben soll
(,.Mit Lust so will ich singen*‘). Dazu wiirde auch die Schilderung des Ereig-
nisses selber gehéren, und das kann der Mirtyrer selbst nicht mehr. Der Dich-
ter eines Miartyrerliedes muf ein anderer sein als der Martyrer.

Ursula Lieseberg schlieBt sich mit ihrer Definition konsequent Victor Doerk-
sen an, der schon 1977 in einem Aufsatz iiber ,,The Anabaptist Martyr Bal-
lad* dieses vereinfachende Prinzip forderte. Zugleich kann sie damit aber
auch weitere Differenzierungen einfiihren. Zunichst unterscheidet sie zwi-
schen dem lutherischen und dem tiuferischen Mirtyrerlied. Die drei frithen
lutherischen Mirtyrerlieder sind maBgebend fiir viele der tduferischen
geworden. Sodann trennt sie die ,,primédren Mirtyrerlieder®, die ganz genau
der Anfangsdefinition entsprechen, von den ,,sekundéren®, die sie wiederum
in drei Gruppen aufteilt: biblische, friihchristliche und ,.besondere®™. Wih-
rend die beiden ersten Gruppen Mirtyrer aus fritherer Zeit besingen, unter-
scheiden sich die ,.besonderen Mirtyrerlieder von allen andern sowohl
inhaltlich wie auch durch die Verfasser. Sie sind nimlich jeweils von zwei
Autoren geschrieben, dem Mirtyrer, der sich bekennt, und einem zweiten
Dichter, der den Mirtyrertod beschreibt. Diese Differenzierungen spielen
bei der Gliederung des Buches immer wieder eine wichtige Rolle.

Das zweite Verdienst des Buches ist eine duBerst gewissenhafte Aufarbei-
tung der Quellenlage. Da die drei Hauptgruppen der Taufer, die Schweizer
Briider, die Hutterer und die Mennoniten ihr Liedgut unter schwierigen &u-
Beren Bedingungen tradieren muBten, hat auch die Autorin die originalen
Versionen der Lieder aus aller Welt zusammensuchen miissen. Es ist be-
eindruckend, mit welchem Arbeitsaufwand sie sich nach allen Seiten hin
orientiert hat. Ihre Liste der hutterischen Liederhandschriften z. B. umfalit
deutsche, tschechische, slowakische, dsterreichische, ungarische und ru-
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minische Archive wie auch nordamerikanische und hier auch die zweier
Bruderhdfe in Kanada. Das Ergebnis wird hilfreich sein auch fiir kiinftige
Untersuchungen anderer Tiuferlieder. Ahnliches gilt auch fiir die Biblio-
graphie. Sie ist schlicht vollstindig. Dankbar ist man vor allem fir die
Beriicksichtigung auch der tschechischen Arbeiten von Véiclav Bok (seit
1966), die bei uns unbekannt geblieben sind.

In vier Kapiteln ist das Ergebnis der eigentlichen Untersuchung ausgebrei-
tet. Zum einen gibt Lieseberg einen geschichtlichen Uberblick iiber die Ent-
stehung der drei lutherischen und der 73 tauferischen Mirtyrerlieder. Dabei
kommen die verschiedensten Probleme zur Sprache: Verfasserschaft, histo-
rische Situation, Quellenfrage (z. B. Flugschriften als Vorlage), literarische
Abhingigkeit voneinander, dichterische Qualitit, Zuverlissigkeit der Dar-
stellung, unterschiedliche Uberlieferung, Verwendung bei den Gemeinden
usw. Ein zweites Kapitel untersucht die Lieder unter rein literarischen
Gesichtspunkten: ,,Aufbau, Erzihlelemente und ihre Darstellungsweise®.
Hier wird deutlich, wie stark die einzelnen Lieder von einer literarischen
Tradition abhéingig sind. Jedes Detail der Darstellung hat seine besondere
Funktion im Aufbau. Sechzehn Elemente eines solchen Mirtyrerliedes wer-
den im einzelnen untersucht: Anfangsstrophen, Hauptteil (Gefangennahme,
Verhore bzw. Disputationen, Folterungen, Gerichtsverhandlung, Verurtei-
lung, Hinrichtung, Wunderzeichen), SchluBteil (didaktische Folgerungen,
Straf- und Lohnmotiv, volksliedhafter Ausklang, doxologischer Schluf3).
Drittens gilt die Aufmerksamkeit den Personen, die in einem Mirtyrerlied
geschildert werden: dem Miirtyrer, seinen Feinden, der Geistlichkeit (gese-
hen durch die antiklerikale Brille!), der weltlichen Obrigkeit, dem Henker
und dem Volk. Viertens gibt es einen Abschnitt zur Formgestaltung (Metrik,
Reim, Akrosticha, Bildlichkeit).

Es versteht sich von selbst, daB diese Studien mit ihrer Ausrichtung auf den
literaturgeschichtlichen Aspekt der Mirtyrerlieder andere Interessen nur teil-
weise abdecken konnen. Dazu gehort die musikalische Seite der Lieder
(Melodien und Gesang). BewuBt hat Lieseberg nur einen vierseitigen Ab-
schnitt diesem Thema gewidmet, der freilich bestens informiert und auf die
reichlich vorliegende Literatur verweist (auch hier wieder auf bisher kaum
beriicksichtigte aus der Tschechei). Theologische Nuancierungen etwa iiber
die unterschiedliche Behandlung bestimmter Themen durch die Schweizer
Briider, die Mennoniten und die Hutterer, deren jeweilige Theologie doch
starke Akzentverschiebungen aufweist, wird man nicht finden. Auch die Ein-
schrinkung der Untersuchung auf die deutschsprachigen Lieder unter
Weglassung etwa derjenigen, die nur niederlandisch vorliegen, mufl man mit
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einrechnen. Aber sonst tut das der vorliegenden Arbeit keinen Abbruch. Sie
ist ein besonders schitzenswerter Beitrag zur Tduferforschung.
Heinold Fast

Walter Klaassen, Living at the End of the Ages. Apocalyptic Expectation in
the Radical Reformation. University Press of America, Lanham, New York
und London 1992, XTI und 150 S., brosch.

Klaassen will eine Zusammenschau apokalyptischer Erwartungen im 16.
Jahrhundert liefern und die existierenden Untersuchungen zur Eschatologie
(Lehre von den letzten Dingen) einzelner Reformatoren sowie den Reich-
tum an neuerlichem Material zur Apokapyptik im spiten Mittelalter und im
England des Puritanismus erginzen. Das Hauptanliegen dieses Buches be-
steht aber darin, den Zusammenhang zu erstellen, in dem apokalyptisches
Denken im 16. Jahrhundert steht, und die Volkstiimlichkeit dieses Denkens
zu erkliren. Klaassen stiitzt sich auf Arbeiten von Bernhard McGinn (Visions
of the End: Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, 1979, und Apocalyp-
tic Spirituality, 1979) und trigt Argumente fiir die Annahme einer ungebro-
chenen Tradition apokalyptischen Denkens in der westlichen Christenheit
von ihren Anfingen bis ins 16. Jahrhundert zusammen.

Das wichtigste Ergebnis besteht darin, zeigen zu konnen, daf der , linke Flii-
gel” der Reformation nicht notwendigerweise ihr verriickt-bizarrer Aus-
wuchs war. Zu diesem Ergebnis gelangt Klaassen, indem er den Zu-
sammenhang aufzeigt, der uns helfen kann, das scheinbar irrationale
Verhalten solcher Gestalten wie Thomas Miintzer und Gruppen wie der Tédu-
fer zu Miinster zu verstehen. So erklirt er den Lebensweg Miintzers und Mel-
chior Hoffmans beispielsweise mit Hilfe der Begrifflichkeit, die verwendet
wurde, um das allgemeine Warten auf das Erscheinen von Propheten am
Ende der Tage zum Ausdruck zu bringen, was unter anderem einschloB, daB3
auch Luther als der neue Elias begriiit wurde. Wo Klaassen sich solchen
Themen zuwendet, in denen die Radikalen von den offiziellen Reformato-
ren abwichen, meint er diese Unterschiede eher als graduelle denn als grund-
sitzliche erfassen zu konnen. Auch hier seien die Radikalen einer mittelal-
terlichen apokalyptischen Tradition verhaftet geblieben. Deshalb kénne das
tauferische Konigreich zu Miinster auch am besten im Zusammenhang mit
den mittelalterlichen Visionen vom neuen Jerusalem und vom Reich Chri-
sti auf Erden verstanden werden.

Wie sich wohl schon gezeigt hat, beschiiftigt sich Klaassen trotz seines Titels
hauptsichlich mit dem Taufertum und behandelt andere Aspekte der radika-
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len Reformation vor allem in ihren Beziehungen zum Taufertum. Der Wert
dieses Zugriffs besteht darin, daB er in die Lage versetzt, das Tdufertum mit
seinem kulturellen Milieu zu verbinden. Das zeigt sich besonders bei dem
Versuch, die TAufer zu Miinster wieder in die Hauptstromung der Taufer ein-
zubeziehen. Das Tauferreich zu Miinster war nicht eine Verirrung, sondern
nur der extreme Ausdruck einer allgemeinen apokalyptischen Erwartung.
Andererseits geht Klaassens Charakterisierung des Tdufertums von einigen
problematischen Annahmen aus. Er erfiillt die These von George H.
Williams und Franklin Littell mit neuem Leben, wonach die angespannte
Endzeiterwartung unter den Tdufern zur Annahme einer ,,Wiederherstel-
lung* (,Restitution*) der Kirche gefiihrt habe, die sich von der Ob-
rigkeitskirche der Reformation unterschied. Klaassen weill zwar, dal} diese
These nicht unumstritten ist, umgeht dieses Thema aber und meint spiter,
dal die Ekklesiologie der Tdufer eng mit der apokalyptischen Erwartung ver-
bunden werden konne. Hans Hillerbrands Einwand jedoch, nicht die ,,Re-
stitution®, sondern das BewuBtsein, in ,,Kontinuitit™ mit den Glaubigen aller
Zeiten zu stehen, sei das Charakteristische des Tdufertums gewesen, wiirde
zu ganz anderen SchluBfolgerungen fithren. Auch sonst wird es fiir Klaas-
sen schwierig, die Weigerung der Schweizer Taufer zu deuten, die apokalyp-
tischen Erwartungen ihrer Briider aus anderen Gegenden anzunehmen. Die-
se Weigerung, so werden wir informiert, habe sich aus dem erasmischen
Wurzelboden ergeben, aus dem die frithen Fiihrer der Tdufer erwachsen
waren, und ebenso aus dem beginnenden Republikanismus und der erwa-
chenden Demokratie in der Schweiz, welche die Herrschenden in den Augen
der Taufer nicht so dimonisch erscheinen lieBen wie in anderen Gegenden.
Anfinglich hatte Klaassen behauptet, die virulenten Ziige apokapyptischer
Erwartungen miiiten mit der Verschlechterung der sozio-6konomischen
Lage in Beziehung gebracht werden. Der Riickgriff auf ideen- und vage
strukturgeschichtliche Erklirungen, um die Besonderheit der Schweizer
Téufer zu begriinden, ist unbefriedigend. Man braucht nur auf die Probleme
anzuspielen, die sich mit Klaassens Erorterung der tiuferischen Ekklesiolo-
gie stellten.

Klaassen erhebt den Anspruch, Sozialgeschichte zu schreiben, obwohl sein
Zugang genaugenommen ideengeschichtlich orientiert ist. Dieses Buch
gewihrt dennoch einige wertvolle Einsichten in wichtige Themen der Sozial-
geschichte der Reformation. Der Antiklerikalismus wird mit den apokalypti-
schen Vorstellungen vom Abfall der Gelehrten am Ende der Tage verbun-
den. Ebenso wird die apokalyptische Erwartung, dal der Geist am Ende der
Tage iiber alles Fleisch ausgegossen wiirde, und die Tradition, sich von
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Visionen angezogen zu fiihlen, als ,, Demokratisierung der Offenbarung®, als
,Priestertum aller Gldubigen* gedeutet. Hier kommen durchaus einige inter-
essante und nachdenkenswerte Einsichten zutage. Aber schlieBlich vereitelt
eine Uberkonzentration auf die Apokalyptik eine umfassende Analyse ihrer
Verbindung mit anderen sozialen Phanomenen. So hitte das Thema des Ab-
falls der Gelehrten in die vorliegenden Untersuchungen zum Antiintellektua-
lismus und zum wirtschaftlichen Antiklerikalismus der Reformationszeit
stdrker integriert werden miissen. Gleicherweise schligt Klaassen vor, die
tauferische Frommigkeit und die Betonung der Heiligung auf apokalyptische
Wurzeln zuriickzufiihren. Eine solche Interpretation scheint die besondere
Wertschitzung zu leugnen, deren sich die Heiligung schon in der mittelalter-
lichen Frommigkeit und in Bewegungen wie der Devotio moderna erfreuen
konnte, wo sie an keine starke apokalyptische Tradition gebunden war.
Klaassen beschlieft sein Buch mit dem Anspruch, didaktisch konzipierte
Geschichte geschrieben zu haben. Er erklirt nicht nur die Apokalyptik des
16. Jahrhunderts, er warnt auch vor den apokalyptischen Propheten des spi-
ten 20. Jahrhunderts. Dieses Buch hilt die schwierige Balance zwischen
akademischer und volkstiimlicher Geschichtsschreibung. Klaassen vermei-
det die gewohnliche, angestrengte Fachsprache der gegenwiirtigen histori-
schen Spezialforschung, seine systematischen und biographischen Erorte-
rungen sind vielmehr leicht verstindlich. Aber trotzdem ist kein
popularisierendes Buch daraus entstanden. Klaassen erforscht wichtige The-
men, die in ihren weitreichenden Veristelungen zu unserem Verstiindnis der
radikalen Reformation und des geistigen Klimas im frithen 16. Jahrhundert
allgemein beitragen. Trotz seiner Miingel wird dieses Buch mancherlei Dis-
kussionen unter den Spezialisten hervorrufen.

Geoffrey L. Dipple

Ralf Klétzer, Die Tauferherrschaft von Miinster. Stadtreformation und Welt-
erneuerung. Reformationsgeschichtliche Studien und Texte Bd. 131,
Aschendorff Verlag, Miinster 1992, 230 S., kart.

Auf dem vielbeackerten Feld der Erforschung des Tauferreiches zu Miinster
hat diese Hamburger Dissertation einiges Neue ans Licht gebracht. Die Lei-
stung des Autors besteht nicht nur darin, zwei bisher unbekannte Briefe des
Miinsteraner Pridikanten Johann Klopriss veroffentlicht zu haben, sondern
auch in der sorgfiiltigen Analyse bekannter Quellen. So konnte eine neue,
von den bisherigen Forschungsergebnissen abweichende Interpretation vor-
gelegt werden.
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In der Tduferforschung wurde bisher die apokalyptische Dynamik in Miin-
ster betont, wobei die Wahl der Tdufer zum Rat im Februar 1534 den Wen-
depunkt darstellte. Dagegen hebt der Autor die Kontinuitit zwischen Stadt-
reformation (1532-34) und Tduferherrschaft (1534-35) hervor. Grundbegriff
fiir seine Argumentation ist die von Hans-Jiirgen Goertz abgeleitete Idee von
,.Radikalitit®, die eine Stadreformation in Miinster iiber Antiklerikalismus
und kommunale Erneuerung erweckt. Im Lauf dieser ersten Phase der Stadt-
reformation sei der altgldubige Klerus abgeschafft und eine neue evange-
lische Kirchenordnung eingefiihrt worden. Die kommunale Eintracht sei aber
1533 zugrunde gegangen: eine radikale Opposition zur evangelischen Rats-
partei habe sich um Rothmann und die Gilden gebildet, und die neue Kon-
troverse iiber die Sakramentslehre und die Taufe habe die kommunale Soli-
daritit zerstort. Der Beginn der Taufbewegung stelle daher eine noch einmal
einsetzende Stadtreformation dar. Eine neue gottliche Gemeinde sollte wie-
der aufgebaut werden.
Schritt fiir Schritt werden die Wandlungen der reformatorischen Bewegung
aus den Quellen erarbeitet. Die personelle Kontinuitit zwischen der Theo-
logie der Stadt-, Gemeinde-, und Téduferreformation aber hat Ralf Klotzer
anhand der iiberlieferten Quellen, vor allem der Schriften Berhard Roth-
manns, iiberzeugend nachgewiesen.
Die Arbeit gliedert sich in sieben Teile: nach der einleitenden Diskussion
des Forschungsstandes und der Begrifflichkeit wird die Entwicklung in
Miinster vom Anfang der reformatorischen Bewegung bis zum Untergang
der Tauferherrschaft in zwei Kapiteln eingehend beschrieben und interpre-
tiert. Es folgt eine Analyse der Theologie Rothmanns, die teilweise in den
vorangegangenen Kapiteln schon vorweggenommen worden ist. Neueres
bringt das Kapitel iiber die Bewiltigung des revolutionér-apokalyptischen
Erbes: der Autor bringt die historischen Ereignisse in Miinster und die um-
fangreicheren niederlidndischen und nordwestdeutschen Bewegungen zu-
sammen. Kiirzere Skizzen tiber Jan van Batenburg, David Joris, Obbe Phi-
lipps und Menno Simons runden das Gesamtbild ab. SchlieBlich folgen das
Ergebnis und der Anhang.
Der Autor verdient Anerkennung sowohl fiir seine solide und sorgfiltige
Arbeit, als auch fiir seine stets auf die Quellen bezogenen Argumentationen.
Anstatt abstrakter Theorien ist auf diese Weise ein iiberzeugendes hi-
storisches Bild von der Tauferherrschaft zu Miinster entstanden.

R. Po-chia Hsia
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Hans-Jiirgen Goertz, Religiose Bewegungen in der Frithen Neuzeit (Enzyk-
lopédie deutscher Geschichte 20), Miinchen: Oldenbourg 1993, IX und 149
S., Leinen od. brosch. ;
Seit einiger Zeit erscheint im Oldenbourg Verlag eine auf circa hundert Bén-
de angelegte ,.Enzyklopiddie deutscher Geschichte®. Innerhalb der Epo-
cheneinteilung Mittelalter, Frithe Neuzeit (1500-1800) und 19./20. Jahr-
hundert behandeln die einzelnen Binde Themen aus den Bereichen
Gesellschaft, Wirtschaft, Religion/Kirche, Kultur/Mentalititen, Politik. Alle
Binde sind in sich geschlossene Darstellungen, der Benutzer kann sie sich
nach seinen Interessen zu einer Bibliothek zusammenstellen.

Die Reihe wendet sich nicht allein an Fachhistoriker, sondern an einen brei-
ten Kreis von Interessierten, von Studenten und Lehrern bis zu Laien. Ziel
ist es, einen Uberblick iiber den gegenwiirtigen Stand des Wissens und eine
Einfiihrung in die Grundfragen und Tendenzen der Forschung zu geben. Dem
entsprechen der Aufrif der einzelnen, in ihrem Umfang streng begrenzten
Binde und ihre Zweiteilung in ,,Enzyklopidischer Uberblick* und ,Proble-
me und Tendenzen der Forschung®. Alle Biicher sind zudem mit einem
ausfiihrlichen Quellen- und Literaturverzeichnis versehen.

Diese Vorgaben priigen auch das Buch von Hans-Jiirgen Goertz iiber Reli-
gitse Bewegungen in der Frithen Neuzeit. Die Konzeption der Reihe 16t
eine durchgehende Behandlung des Zeitraumes vom 16. bis zum 18. Jahr-
hundert erwarten. Die Gesichtspunkte, die Goertz indessen den Schwerpunkt
seiner Darstellung bei radikalreformatorischen Bewegungen im 16. Jahrhun-
dert setzen lassen, begriindet er in Vorwort und Einleitung.

Thn leitet ein soziologisch verstandener Begriff von Bewegung, der religise
Bewegungen nicht isoliert, sondern aus ihrer Verwicklung in die
gesamtgesellschaftliche Problematik heraus zu verstehen versucht. Wer
unter diesen Voraussetzungen die ,,Vitalitdt und Dynamik dieser Bewe-
gungen* darstellen will, wird auf das friihe 16. Jahrhundert verwiesen, denn
hier vor allem tritt ,,die volle Breite religivser Nonkonformitit" in einer die
gesamte Gesellschaft betreffenden, geschichtlich wirksamen Weise in
Erscheinung. Das 16. Jahrhundert ist ,,das eigentliche Jahrhundert religioser
Bewegungen in der Friihen Neuzeit“. DaB diese Gruppen und Einzelperso-
nen aufgrund ihrer Nonkonformitit an den Rand der Gesellschaft gedrangt
wurden, darf nicht den Blick dafiir verstellen, daB ihr Ursprung ,.im Zentrum
der Probleme* liegt, die ihre Zeit bewegten.

Es ist das Charakteristische der religivsen Bewegungen des frithen 16.
Jahrhunderts im Vergleich zur spiiteren Zeit, daB wie im Mittelalter Reli-
givses und Soziales untrennbar verbunden sind. Konnte sich im Mittelalter
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Nonkonformitit oft nur in religioser Gewandung dufern, bis hin zur extre-
men Form der Hiresie, so artikulierten sich die religidsen Vorstellungen zur
Erneuerung der Christenheit im frithen 16. Jahrhundert in Gestalt sozialer
Bewegungen. Andererseits zeichnet diese Bewegungen eine Bereitschaft zu
.revolutiondrer Agitation® sowie ,,das Ziel gesellschaftlicher Neugestaltung*
aus, beides Elemente, die sie mit den sozialen Bewegungen der Neuzeit ver-
bindet, die fiir Biirger- und Menschenrechte kiimpfen. So erscheinen diese
religids-sozialen Bewegungen des frithen 16. Jahrhunderts als weder mittel-
alterlich noch modern, vielmehr als , Bewegungen aus eigenem Recht®
(109). Erst im radikalen Pietismus des 17. und 18. Jahrhunderts sind dann
wieder dhnliche Bewegungsmerkmale zu finden.

Damit sind die Schwerpunkte fiir die ,.Geschichte der religiosen Bewegun-
gen® (S. 6-57) gesetzt. Bei seiner Darstellung der friihen Wittenberger Be-
wegung (1521/22), Thomas Miintzers und der Schweizer Tédufer streicht
Goertz vor allem ihre Verwurzelung ,,im reformatorischen Aufbruch® (S.
6-20) heraus: Die spiter ins Abseits gedringten religids-sozialen Bewe-
gungen gehoren zum Urgestein der Reformation, weil die Reformation selbst
in der Form der sozialen Bewegung ihren Lauf nahm.

Die Entfaltung der nonkonformistischen Bewegungen (S. 20—44) wird an
den Tédufern gezeigt, gegliedert nach der geographischen Einteilung in mit-
tel-, ober- und niederdeutsche Taufer, die ja bekanntlich recht unter-
schiedliche Prigungen aufweisen; auch die Antitrinitarier und Spiritualisten
werden einbezogen, ebenso am Rande Einzelgestalten wie Paracelsus und
Bohme. Der radikale Pietismus mit seinen separatistischen Neigungen und
die neuen freikirchlichen Anfinge (Herrnhuter, Quiker, Remonstranten)
beschlieBen diesen ersten Teil des Buches (S. 44-57).

In seinen Ausfiihrungen zu ,,Probleme und Tendenzen der Forschung® (S.
59-107) behandelt Goertz in fiinf Abschnitten zunichst die typologischen
Einordnungsversuche, dann jeweils die Grundfragen der Miintzer-, Tdufer-
und Spiritualismusforschung sowie abschlieBend des radikalen Pietismus.
Hervorhebenswert sind neben den Kldarungen zum Begriff des Spiritualis-
mus (S. 89-93) vor allem die Ausfithrungen zur ,,Radikalitéit sozialer Be-
wegungen” (S. 63—-66). Im Anschlul} an die Erorterung der Typologien von
Troeltsch, Bainton, Fast und Williams diskutiert Goertz den Begriff ,,radi-
kal*, an dem trotz seiner Probleme festzuhalten ist. Unter Riickgriff auf das
von J. Raschke entlehnte Konzept der sozialen Bewegung gelangt Goertz zu
einer Bestimmung von Radikalitit: Es ist ,.letztlich der Bewegungscharakter
der friithen Reformationsjahre, der dem Begriff der Radikalitét einen spezi-
fischen Inhalt gibt“ (S. 64). Damit wird die Moglichkeit eroffnet, das
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Verhiiltnis von Reformation und Radikalitdt neu zu bestimmen. Sieht man
herkommlich im Radikalen die Steigerung vom GemiBigten ins Extreme, so
erlaubt diese neue Bestimmung von Radikalitét, sie im Zentrum der Refor-
mation zu verankern: Radikal ist die Reformation sozusagen ihrem Wesen
nach, nimlich iiberall dort, wo sie den ,,Ubergang von der Idee zur Bewe-
gung* vollzieht und nach institutioneller Durchsetzung und Absicherung
ihrer Ziele strebt.
Goertz bleibt in dieser Darstellung der religiosen Bewegungen der Friihen
Neuzeit bei Thema und Fragestellung seiner bisherigen Arbeiten. Es fillt
aber auf, daf die Rede vom Antiklerikalismus etwas in den Hintergrund tritt,
obwohl Goertz in ihm weiterhin den ,,,Sitz im Leben® aller reformatorischen
Bewegungen® (S. 86) sieht. Das Konzept der sozialen Bewegung dagegen
prigt den Band; der Versuch, die Vielfalt nonkonformistischer religioser Er-
scheinungen in diesem Konzept zu erfassen, erscheint unverbraucht und
anregend.
Goertz hat eine fundierte, gut lesbare und auch fiir Nicht-Fachleute zu-
gingliche Ubersicht vorgelegt, die den Stand der Forschung bei aller gebote-
nen Kiirze ohne vereinfachende oder verzerrende Pauschalierungen vermit-
telt. Selbst wer Goertz® Verwendung des Bewegungs-Konzeptes nicht teilt,
wird es begriifien, da} mit diesem Buch die Ergebnisse der neueren Tiufer-
forschung in eine ,,Enzyklopidie deutscher Geschichte® Eingang gefunden
haben, wodurch einem breiten Publikum der Zugang zur im allgemeinen
doch recht spezialisierten TAuferforschung erméglicht wird

Christoph Wiebe

Anabaptism Revisited. Essays on Anabaptist/Mennonite Studies in Honor
of C.J. Dyck, hg. v. Walter Klaassen, Scottdale, PA und Waterloo, ON 1992,
209 Seiten.

Walter Klaassen ist der Herausgeber dieser Festschrift fiir C. J. Dyck, den
kiirzlich emeritierten, langjahrigen Inhaber des Lehrstuhls fiir Kirchen- und
Reformationsgeschichte mit Schwerpunkt Tédufergeschichte an den Asso-
ciated Mennonite Biblical Seminaries, Elkhart, Indiana in den USA. C. J.
Dyck hat sich in vielfiltiger Weise fiir die Tédufer- und Mennoniten-
geschichte eingesetzt: als Lehrer, als Herausgeber und Autor, als Pastor und
als Mitarbeiter der Mennonitischen Weltkonferenz. Seine Studentinnen und
Studenten aus allen Teilen der Welt sind ihm dankbar fiir seine engagierte
und kritische Begleitung ihrer Arbeit, fiir seine hilfreichen Anregungen, sei-
ne menschliche Warme und seinen Humor. Die ,,C. J. ©, wie er genannt wird,
kennen, werden vielleicht zuerst die Seiten 189-200 lesen, auf denen ein lin-
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geres Gespriich zwischen ihm und Robert Kreider teilweise wiedergegeben
ist, unterbrochen von Kreiders verbindenden Kommentaren. C. J. spricht
darin iiber sein Leben, seine Kindheit, seinen akademischen Weg und seine
Geschichte mit den Mennoniten (MCC, MWK usw.).

Die Festschrift besteht aus elf Aufsidtzen, von denen sich sechs ausschlieBlich
mit Themen aus dem 16. Jahrhundert befassen (allerdings im wesentlichen
aus der Zeit nach 1540), zwei von ihnen bearbeiten auch das 17. Jahrhun-
dert. Drei Autoren widmen sich heutigen Fragestellungen, ohne dabei die
kirchengeschichtlichen Zusammenhinge zu vernachlissigen.

Die Beitriige, die sich mit dem 16. Jahrhundert befassen, bearbeiten Fra-
gestellungen, die bislang noch wenig behandelt wurden, oder aber die Zeit
nach der ersten oder der zweiten Generation von Taufern, die iiberhaupt noch
nicht ausreichend erforscht wurde.

Werner Packull beschiftigt sich mit melchioritischen Téufern in Hessen und
zeigt, wie der ProzeB der Formulierung der sogenannten Ziegenhainer Zucht-
ordnung in der Hessischen Evangelischen Kirche unter Bucers Einfluff den
Melchioriten eine Briicke baut und sie zum Dialog ermuntert bzw. ihnen den
Weg in diese Kirche ebnet. Tauferisch-melchioritische Einfliisse liegen fiir
Packull auf der Hand (Kirchenzucht und Konfirmation).

C. Arnold Snyder befaBt sich ebenfalls mit den Tiufern in Hessen, mit ei-
nem Bekenntnis der Schweizer Briider in Hessen aus dem Jahre 1578, also
mehr als fiinfzig Jahre nach den sogenannten Schleitheimer Artikeln. Die-
ses Bekenntnis nimmt im Unterschied zu Schleitheim traditionelle Be-
kenntnisinhalte der altkirchlichen Bekenntnisse auf und verzichtet ganz auf
Austfiihrungen iiber das Schwert und den Eid. Es geht da mehr um apologe-
tische Formulierungen nach auflen als um innertduferische Theologie. Sny-
der geht der Frage nach, welchen Einfluf} dullere Umstinde auf mennoni-
tische Bekenntnisformulierungen iiberhaupt hatten.

Steven B. Boyd untersucht das Denken des Tiroler Taufers Hans Schlaffer
und kommt zu dem Schluf}, daf er die Gemeinschaft der Glaubenden als
sakramentale Gemeinschaft definiert und von da aus alle ihre Handlungen
als potentielle Sakramente empfindet. Davon ausgehend zieht Boyd Linien
zur gegenwartigen ckumenischen Diskussion zwischen den Kirchen in der
Ekklesiologie.

Edmund Pries behandelt das Thema ,.Eid in den Jahren 1525 bis 1527%. Er
kommt zu dem SchluB, daB die Stellung zum Eid bei den Tdufern nicht nur
zu Beginn (1525) ambivalent war, sondern dal auch 1527 die Verweigerung
des Eides keineswegs allgemeingiiltige tauferische Praxis gewesen ist. Dies
hat Auswirkungen auf die Beurteilung der Téufer als Separatisten. Pries ver-
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sucht nachzuweisen, daB} viele Taufer Urfehden geleistet haben. Die Eidver-
weigerung sei eher aus konkreten dufleren Umstinden erwachsen als auf
Grund systematisch-theologischer Erwigungen. Erst spiter seien biblisch-
systematisch theologische Motive in den Vordergrund getreten (z. B. in
Schleitheim).

Der Herausgeber, Walter Klaassen, macht sich daran, den Beginn der Er-
wachsenentaufe im Schweizer Tdufertum einer neueren Untersuchung zu
unterziehen. Er stellt fest, da bisher noch nicht versucht wurde, den dort
aufbrechenden Gedanken zu seinen Wurzeln zuriickzuverfolgen. Ferner
stellt er fest, daB3 das neueste Buch iiber die Tidufer von einem mennoniti-
schen Autor (Weaver) das Thema Taufe vollig ignoriert. Klaassen sieht die
Tauffrage bei den Téufern eng verbunden mit dem tduferischen Anti-
klerikalismus.

Der einzige Nicht-Nordamerikaner im Autorenkreis, Sjouke Voolstra, stellt
eine Kontroverse aus den Niederlanden der Jahre 1625-1628 unter den
Waterlander Mennoniten zwischen Hans de Ries und Nittert Obbes dar. C.
J. Dyck hat schon sehr viel iiber de Ries und seinen Kreis gearbeitet. Vool-
stra versucht, beide Personen den bedeutenden Stromungen der Niederlan-
de dieser Zeit zuzuordnen: Pietismus und Rationalismus. Er gibt so einen
wichtigen Einblick in die Auseinandersetzung des Téufermennonitentums
der Niederlande in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts.

John Friesen untersucht theologische Entwicklungen unter den Mennoniten
in Polen im 16. und 17. Jahrhundert, beginnend mit der Einwanderung der
niederlindischen Tdufer, Friesen und Flamen. Er weist auf Kontakte zwi-
schen Mennoniten und Hutterern hin und macht weiter darauf aufmerksam,
daB ein moglicher Einflul durch Sozzinianer noch griindlicher Untersuchung
bedarf. Auch die in den Niederlanden so einschneidende Spaltung zwischen
~Lammisten* und ,,Sonnisten* wurde nach Friesens Ansicht nach Polen
»exportiert™.

H. Wayne Pipkin, C. J. Dycks Nachfolger am Seminar in Elkhart, bietet eine
interessante Studie iiber die Taufdebatte zwischen Zwingli und Schwenck-
feld. Er beschreibt die unterschiedlichen Ansitze der Kontrahenten durch
den Titel seines Aufsatzes: ,,Spiritual Reformer versus City-Reformer*.
Rodney J. Sawatzki begibt sich auf die Suche nach der mennonitischen Iden-
titédt und entdeckt dabei den Pluralismus als zumindest eine zentrale Wirk-
lichkeit in der mennonitischen Geschwisterschaft. Er beschreibt auch eine
Entwicklung von den Versuchen, ,,das tiuferische Leitbild" zu entwerfen bis
zur neueren Thuferforschung. Anhand der amerikanischen mennonitischen
Geschichte beschreibt Sawatzki die Entwicklung als Alternative zu H. S.
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Benders ,,Anabaptist Vision* (,,Tauferisches Leitbild*). Er versucht eine
Klassifizierung des Tiufertums in vier Typen: Schleitheim, Menno Simons,
Marpeck, Hut. Diesen Gruppen versucht er inhaltliche Beschreibungen zu-
zuordnen und sie mit den Entwicklungen des Mennonitentums im 20. Jahr-
hundert in Beziehung zu bringen. Er fragt: , Kann es eine Perspektive geben,
die pluralistisch und normativ zugleich ist?* Fiir ihn ist C. J. Dyck ein Men-
nonit, der beides zu leben versuchte. Sawatzki geht es um die Spannung zwi-
schen einem deutlichen Standpunkt und dem nétigen Blick in die Weite.
Einen ganz anderen Ansatz liefert Paul Peachy, der iiber den Begriff ,,Frei-
kirche* nachdenkt und dabei die Klassifizierung von Ernst Troeltsch bzw.
die AuBerungen von Karl Rahner zum soziologischen Gebrauch des Sek-
tenbegriffes verwendet. Er sieht eine Spannung zwischen dem modernen
Menschen, der nach Autonomie des Individuums strebt und den Texten des
Neuen Testamentes, die die Menschen als Gemeinschaftswesen definieren.
Fiir ihn liegt die Zukunft der Kirche in den kleinen alternativen Hausge-
meinden.
Paul Toews beschreibt die verschiedenen Arten der Geschichtsschreibung
in der Tradition der mennonitischen Briidergemeinden (MB). Er setzt das
Nachdenken iiber die Wurzeln der MB in Beziehung zu ihrer theologischen
Tradition. Auch fiir die MB ist die Frage nach ihrer Geschichte eng ver-
bunden mit der Frage nach der Identitit. Toews zeigt die Vielfalt der theo-
logischen Einfliisse auf die diese Gemeinden in Nordamerika. Erst die Be-
sinnung auf die tduferisch-mennonitischen Wurzeln habe zur Entwicklung
einer eigenen Identitiit gefiihrt, die niher beim Tdufermennonitentum als
beim Pietismus liege. Die Entwicklung des Bibelseminars der mennoniti-
schen Briidergemeinden fiihrt er als Beispiel an.
Im ganzen gesehen, ist die Festschrift eine gelungene Ehrung fiir C. J. Dyck
und seine Forschungsarbeit, die dieser ja in seinem Ruhestand weiter fort-
setzt. Die Aufsiitze, die in der hier gebotenen Kiirze nur vieles anreillen, wei-
sen einen Weg zur weiteren Forschung in der Tédufer- und Mennonitenge-
schichte. Ein #uBerst lesenswertes Buch - wenn man Englisch lesen kann.
Rainer W. Burkart

Reinhild Kauenhoven Janzen und John M. Janzen, Mennonite Furniture. A
Migrant Tradition (1766-1910), Good Books, Intercourse, Pa. 1991, 231 S.,
241 Abb., dav. 137 farbig, Karten, Zeichnungen, Leinen.

Den Begriff ,,Mennonitisches Mobiliar gibt es wirklich, zumindest unter
Kennern und Liebhabern in Nordamerika. Er ist zu verstehen als Antwort
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auf die Frage: Was fiir Mobel haben die Mennoniten damals gehabt, ange-
fertigt, ihren Kindern weitergegeben?

Damals — das war die Zeit von der Einwanderung groBer Gruppen men-
nonitischer Familien aus RuBland nach Nordamerika (1870—1880) bis hin
zu den Jahren des Jahrhundertbeginns, als die handgefertigten Mobel all-
mihlich durch Mébel aus der Fabrik ersetzt wurden. Da die Immigranten
auch Mébel mitgebracht hatten, die ein halbes Jahrhundert zuvor von Dan-
zig und Westpreufien nach Siidrufland gelangt waren, mufite weiter ausge-
holt werden, als man sich 1988 im Kauffman Museum (Bethel College, Kan-
sas) an die Aufgabe machte, ,Mennonitische Mdbel® erstmals
wissenschaftlich zu erfassen. So legten Reinhild Kauenhoven Janzen (Kura-
tor) und ihr Ehemann John M. Janzen (Direktor) die Zeitspanne auf die Jah-
re zwischen 1766 und 1910, ndmlich von der Datierung des éltesten Mdabel-
stiicks, eines Spinnradstuhles aus der Weichselniederung, bis zu jenem Jahr,
als der letzte katalogisierte, handwerklich gefertigte Einrichtungsgegen-
stand, ein Lehrerpult, geschreinert worden war. Das Ergebnis dieser von
zahlreichen Freunden unterstiitzten Forschungstitigkeit liegt nun in einem
grofiformatigen, schon ausgestatteten Bildband vor.

Beim Durchblittern fallen sogleich die prachtvollen Abbildungen ins Auge.
Jede ist mit einem Kurzkommentar versehen, der Entstehungsjahr, Besitzer,
Herkunft und Bestimmung, das verwendete Material, die handwerkliche
Ausfithrung und die GroBenmale angibt. Photographien von Einzelteilen,
vor allem von Schmuckelementen, sowie Zeichnungen zu handwerklichen
Details machen auf herausragende Gegenstinde aufmerksam; Personen-
beschreibungen und Portraits von Herstellern und Besitzern der Mobel ver-
vollstindigen neben Hausratslisten und GrundriBzeichnungen von Wohn-
hdusern die bildhafte Darstellung. Eingebettet wurde diese in die
Siedlungsgeschichte der Mennoniten. Es ging den Autoren darum darzule-
gen, daBl Hauser und Mobel im Leben einer Volksgruppe, die so sehr von
eigenen, die Jahrhunderte iiberdauernden Wertvorstellungen gepragt war wie
die der preuBisch-ruBlindischen Mennoniten, ebensowenig zufillig und
austauschbar sind wie Religion und Sprache.

Dabei spielen Bewahrung und Verinderung der Lebensumstiinde eine be-
deutsame Rolle: tradition and migration. Fiir die Kunsthistorikerin und den
Anthropologen stellte sich damit die Aufgabe, aus der Form, der Funktion
und der Tradierung des ,,Mennonitischen Mobiliars*“ eine kleine Kulturge-
schichte abzuleiten. Die nétige Kompetenz dafiir erwarben sie sich mit der
kundigen Auswertung von rund 500 Sammlerstiicken, dariiber hinaus aber
auch durch zwei Studienreisen, die sie in europédische Museen und bis in die
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Siedlungsgebiete der Mennoniten im Osten Europas fiihrten. In neun Kapi-
teln baut sich diese Kulturgeschichte auf, wobei die chronologische Darstel-
lung immer wieder reizvoll durchbrochen wird von erzihlerisch gestalteten
Aus- und Riickblicken.

Ein Schliisselwort zum Verstdndnis der Abbildungen scheint mir die von den
Autoren an sich selbst gerichtete Aufforderung: ,.read furniture* zu sein.
Aber wie liest man Mdbel? Indem man sie mit anderen LebensduBerungen
ihrer Besitzer in Beziehung setzt. Das machen die Autoren mit Ausziigen
aus Briefen, Dokumenten und Erinnerungsberichten von ehemaligen Besit-
zern ,,mennonitischer Mobel“. So kann der Leser selbst diese Beziehungen
herstellen, dem Thema des Buches auf eigene Weise nahekommen und die
Aussagen der Autoren nachvollziehen. Eine bedeutungsvolle Hilfe dabei bie-
tet die von den Autoren vorgenommene Auflistung und Erorterung von
»Ritualen und Rdumen des hiduslichen Lebens®, wobei man ,,rituals® wohl
am besten mit ,,geregelte Abldufe bzw. Formen des Zusammenlebens® iiber-
setzen kann.

So entsteht vor dem Leser mit der versunkenen Welt zugleich die sie pra-
gende sittliche Ordnung: Wenn die Familie sich tiglich zu bestimmten Zei-
ten am backsteingemauerten Herd — spiiter ist es der Ofen — und um den
Tisch versammelte, erfuhr sie dort gemeinsam Wirme, Nihe, Sittigung.
Andererseits aber ermoglichte die Aufstellung der Betten in getrennten Riu-
men —sie hiefen immer ,,Eckstube®, , Kleine Stube®, ,,Sommerstube‘ und
,,GroBe Stube™ — auch eine gewisse Distanz zwischen den Generationen
und den Geschlechtern. Als symbolisch vorweggenommene Begriindung
eines eigenen Hausstandes fiir die heiratsfihige Tochter muB die Anschaf-
fung der ,, Tjist", der Aussteuertruhe, verstanden werden, die sich, meist noch
aus dem Danziger Werder stammend, bei fast allen rulandmennonitischen
Familien unter dem Auswanderungsgepick befand. Schriinke in simtlichen
Réumen kamen dem Bediirfnis nach Ordnung und Vorratshaltung entgegen.
Fiir Giste waren die in der Grofien Stube aufgestellten, nicht fiir den tigli-
chen Gebrauch der Familie vorgesehenen, schon geformten Ruhebiinke und
Stiihle bestimmt. Die bunt bemalte Pendeluhr, die in keiner Groen Stube
fehlte, wies auf die bei den Mennoniten hochgeschiitzte Piinktlichkeit hin,
die jedem Tun und Ruhen seine bestimmte Zeit zumall — es waren dies die
noch aus der alten Heimat im Werdergebiet stammenden , Kroger-Uhren*.
So klein, ja drmlich die Hiuser der ruBlindischen Einwanderer zuniichst
waren, so unterschiedlich in der Qualitit das mitgebrachte und spiter neu
geschreinerte ,,Mennonitische Mobiliar* auch sein mochte, die Familien
setzten damit eine Lebensweise fort, die in Ruland mehrere Generationen
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hindurch ihre unverwechselbar eigene gewesen war. Besonders bedeu-
tungsvolle Mobel, vor allem die Kroger-Uhr und die Aussteuertruhe, die,
selbst schon ererbt, hier wiederum den Kindern weitergegeben wurden, stell-
ten eine generationsiibergreifende Kontinuitit des FamilienbewuBtseins dar.
Den vor dem Ersten Weltkrieg erfolgten Ubergang zu fabrikmiBig herge-
stellten, ,,amerikanischen” Mobeln schitzen die Autoren als mit der Fami-
lientradition des verlidBlichen Zusammenlebens immerhin noch im Einklang
befindlich ein.

In den auf die Einwanderung folgenden Jahrzehnten gelangte die handwerk-
liche Fertigung von ,,Mennonitischen Mobeln* noch einmal zu neuer Bliite.
Schreiner, die sich z. B. auf Schriinke oder Kommoden spezialisierten, ge-
stalteten die alten Formen zum letzten Mal kunstvoll nach, wobei sie, vor
allem bei der Ausfiihrung technischer und schmiickender Details, auch Neue-
rungen einfiihrten. i

Nach der Bestandsaufnahme wenden sich die Autoren den Urspriingen des
., Mennonitischen Mobiliars* in Danzig und dem Weichseldelta zu. So wie
die Vorbilder fiir die spiteren mennonitischen Bauernhiuser beim Danziger
Langhaus gefunden werden, so kinnen Spuren von niederlidndischer Hand-
werkskultur wie auch von polnisch-italienischer Renaissancekunst bei den
Mennoniten der gehobenen Danziger Biirgerschicht an ihren Hiusern fest-
gestellt werden. Sie, deren Vorfahren im 16. und 17. Jahrhundert ja grofien-
teils als Handwerker aus den Niederlanden nach Danzig gekommen waren,
gestalteten solche Mobel spiiter als Auftragsarbeit nach, wobei sich die nie-
derléndische Tradition besonders deutlich nachweisen 14Bt. Fiir den Ge-
brauch in den eigenen, lindlichen Gemeinden stellten die mennonitischen
Bauleute und Mobeltischler aber auch einfachere Ausfithrungen her, wobei
gelegentlich Anleihen bei den Hausformen und Einrichtungsgegenstinden
der kaschubischen Landbeviolkerung gemacht wurden.

Auf mehrfach geschichtetem Grund entstanden also die ,,Mennonitischen
Mobel“. Streng funktional auf die Bediirfnisse der bauerlichen Familie be-
zogen, umfassen sie doch eine beachtliche Breite der Ausfiithrung: Das reicht
von der einfachen Milchbank bis zur prichtig bemalten und beschrifteten,
mit kunstvollen Intarsien und Beschligen versehenen Aussteuertruhe. In der
Schaffung einer eigenen Wohnkultur bestand also eine wesentliche, zivili-
satorische Leistung der Danzig-westpreuBischen Mennoniten.

Als in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die groBe Landnot ausbrach,
zogen dann auch Zimmerleute, Tischler und Maler mit den landsuchenden
Bauern nach Mittelpolen und SiidruBland. In den neuen Dorfern innerhalb
der Chortiza- und der Molotschna-Kolonie fertigten sie wie frither Einrich-
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tungsgegenstinde fiir ihre Landsleute an. Oftmals von den Hausvitern nach-
gebaut, wurden diese Mdobel schlieBlich als ,,mennonitisch* fiir jedes Haus
typisch und gelangten mit den Auswandernden von 1870—1880 nach Nord-
amerika.

Nach dem bolschewistischen Umsturz wurden in den deutschen Sied-
lungsgebieten die weithin bekannten Mébelmanufakturen der Mennoniten
enteignet, aber die Handwerkskultur selbst blieb erhalten. Sie zog sich nun
ganz auf die Hofe zuriick, wo an Hobel- und Drechselbank die traditionellen
Mgébel weiterhin entstanden. Die Autoren sprechen in diesem Zusammen-
hang von einer Renaissance der privaten, vorindustriellen Mobelherstellung.
Im Osten Europas sind diese Mobel bis auf kleine Reste in den noch be-
stehenden mennonitischen Siedlungsgebieten verloren gegangen. Und in den
Pririestaaten der USA und Kanadas, wo sie noch erhalten sind, sind sie zu
rein musealen Sammlerstiicken geworden. Die Autoren sprechen von kultu-
rellem Niedergang, von Anpassung an den Lebensstil des raschen Wechsels
und der Massenproduktion, auch von geschwundenem IdentitatsbewuBtsein.
In der Tat begann bei den Einwanderern der Kauf von ,,modernen” Maobeln,
die so leicht und oft so billig zu haben waren, manchmal bereits mit der Ein-
richtung ihrer Héuser, zumal wenn es wohlhabende Leute waren, wie sie in
den beiden letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts auch direkt aus dem
Danzig-westpreuflischen Gebiet in die amerikanischen Prériestaaten kamen.
Und die Schreiner und Maler hatten spiter tatsdchlich oft Schwierigkeiten,
ihre handwerklich gefertigten Mobelstiicke abzusetzen. Kein Wunder, dal3
sie sich allméhlich dem Zeitgeschmack anpaf3ten und vor allem solche Mobel
herstellten, die auch gefragt waren. Nur als Spielmobel fiir die Kinder leb-
ten die alten Formen noch linger fort.

In einer abschlieBenden Uberschau entfalten die Autoren eine Theorie, der
man besonders gern zustimmt: daf sich bei den alten, mennonitischen M-
beln im Asthetischen das Ethische ausdriicke und dieses gerade hier seine
ihm angemessene, sinnlich erfaBbare Form finde. Es fillt dem Betrachter
nicht schwer, auch in der Form und der Verarbeitung der Mobelstiicke die
von ihren Besitzern wertgeschitzten Tugenden der Bescheidenheit, Redlich-
keit und Soliditit, des FleiBes und der Ordnungsliebe, des Familiensinns und
der Gastlichkeit zu erkennen. Die sich in den M&beln gewissermaBen mate-
rialisierende Frommigkeit erhebt sie iiber den Gebrauchswert hinaus, 148t
sie als Vermahnungen der Familie zu einem gottesfiirchtigen Leben erschei-
nen, das sich im tédglichen Ablauf von Gebet und Arbeit vollziehen soll.
Ganze biblische Geschichten finden sich auf einigen der alten Wanduhren
aus der Danziger Zeit. Diese bildnerischen Kunstwerke wurden von Rein-
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hild Janzen mit Einfiihlungskraft und Sachverstand gedeutet. Auch hier fiihrt
die Sinngebung des Gegenstandes zu einem tieferen Verstidndnis derer, die
ihn schufen und nutzten.
Die Autoren erortern, ob die Einwanderer aus Ruf3land mit der neuen Er-
fahrung biirgerlicher Freiheit das Bediirfnis einbiiiten, ihre identitatsstif-
tende Wohnkultur weiter zu pflegen. Damit wird die Frage nach der men-
nonitischen Identitét selbst beriihrt. Die Autoren sprechen an dieser wie an
anderen Stellen ihres Buches durchaus von dem unverwechselbar Eigenen
der Mennoniten, wie sie heute noch z. B. in den Prériestaaten Nordamerikas
leben — zu denen sie selbst gehoren. Da ist vor allem die im Dienst am
Nichsten titige Frommigkeit, das GemeinschaftsbewuBtsein, auch der Frie-
densauftrag. Dieses sind die eigentlichen, die gewachsenen Identitits-
merkmale, sie sind das Bleibende. Dagegen werden das eigene Brauchtum,
die eigene Sprache als nach innen gerichtete kommunikative Krifte wahr-
scheinlich mit der Zeit verschwinden, so wie ja auch nicht mehr ,,mennoni-
tisch™ gebaut, gewirtschaftet und gelohnt wird.
Das Buch ist an eine nordamerikanische Leserschaft gerichtet, stellt aber
eine Tradition vor, die sich auch in den mennonitischen Siedlungen Mittel-
und Siidamerikas sowie der russischen Altai- und Orenburg-Regionen fin-
det: teils noch lebendig, teils lingst im Wandel oder bereits in der Auflésung
begriffen. Es ist das erste Mal, da3 diese Tradition wissenschaftlich darge-
stellt worden ist. Mit der Methode der riickschlieBenden Interpretation (aus
historischer, kunsthistorischer und ethnologischer Sicht) wird in dem vor-
liegenden Buch an Gegenstiinden des tiglichen Lebens erkennbar gemacht,
welcherart die Menschen waren, die diese Dinge schufen, gebrauchten und
an ihre Nachkommen vererbten. Wir sind den Autoren Dank schuldig fiir
diese Arbeit, durch die sich uns die Zusammenhinge zwischen Traditions-
werten und historischer Identitit erschlieBen.

Julia Hildebrandt

Matthias H. Rauert und Annelie Kiimpers-Greve, Van der Smissen. Eine
mennonitische Familie vor dem Hintergrund der Geschichte Altonas und
Schleswig-Holsteins. Texte und Dokumente (Studien zur Kulturgeschichte
Norddeutschlands, herausgegeben von A. Kiimpers-Greve, Band 1), Verlag
Nord Magazin, Hamburg 1992, VI und 274 S., zahlr. Abb., Familienstamm-
baum, Ln.

Seit dem Zweiten Weltkrieg ist der Geschichte der norddeutschen Menno-
niten nur wenig Aufmerksamkeit entgegengebracht worden. Die Griinde
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dafiir sind nicht in einer unzureichenden Quellenlage oder im Mangel an
relevanten Problemen zu suchen. Daran besteht kein Mangel, die histo-
riographische Ausgangslage ist sogar besonders giinstig. Das Buch von Mat-
thias Rauert und Annelie Kiimpers-Greve hat sich endlich dieser weitgehend
ungeschriebenen Geschichte angenommen. Es will hauptsdchlich eine Fami-
liengeschichte sein, doch wie der Untertitel anzeigt, will es auch mehr sein.
Fiir die Zwecke der Besprechung kann der Haupttext des Buches in zwei
Teile zerlegt werden: der eine Teil bespricht die Forschungsliteratur, die frii-
hen Jahre der Familie in den Niederlanden und die allgemeine Tédufer- und
Reformationsgeschichte (S. 1-46), der andere Teil konzentriert sich auf das
religiose Leben der Familienmitglieder im 18. und 19. Jahrhundert (S.
47-116). Beide Teile ergiinzen die genealogische Literatur zur Van-der-
Smissen-Familie und die Darstellungen zur Geschichte der Mennoniten in
Hamburg und Altona mit mancherlei Informationen.

Leider weist das Buch jedoch erhebliche Schwiichen auf: in der Darbietung
des Faktenmaterials, in der Anordnung des Stoffes und in der Interpretation.
Die Autoren meinen, daB ihr Gegenstand kein ,.tieferes Verstiindnis der Téu-
fer-Thematik™ (S. 14) erfordere, was als Warnung davor gelesen werden
konnte, ihre allgemeinen Informationen zum Téufertum und zur Reforma-
tion nicht anders als mit Vorsicht aufzunehmen. An zwei Stellen wird die
lutherische Auffassung vom Abendmahl beispielsweise mit der Transsub-
stantiationslehre verwechselt (S. 20 und 40), ebensowenig geht es an, sie
eine Konsubstantiationslehre zu nennen. Auch die eine oder andere Grund-
information ist auf inkonsistente Weise dargeboten worden. Fiir den Tod
Menno Simons’ werden zwei Daten angegeben: das richtige Datum 1561 (S.
23) und das falsche 1559 (S. 44). Die Autoren sehen in Jakob Denner und
Abraham de Voss die ersten Prediger der Dompelaars, jener mennonitischen
Gemeinschaft, die an ihren Mitgliedern die Untertauchtaufe vollzog (S. 32
f.). De Voss war jedoch nur ein fiihrendes Mitglied dieser Gemeinschaft in
ihrer Anfangszeit, wihrend Denner ihr letzter Prediger war. Weiterhin wird
behauptet, dal die Diskussion der Untertauchtaufe in dem Zonistischen
Bekenntnis von 1766 hochstwahrscheinlich eine Konzession an die Dompe-
laars gewesen sei (S. 38), warum eigentlich, wenn die Dompelaars die
Stammgemeinde bereits 1740 verlassen hatten? Diese und andere Inkorrekt-
heiten wiren durch eine sorgfiltige Uberpriifung der Druckvorlage zu ver-
meiden gewesen.

Abgesehen von diesen Fehlern ist der erste Abschnitt des Buches unaus-
gewogen, um es milde zu sagen. Die Autoren liefern wenig mehr als eine
diirftig erforschte und hochstwahrscheinlich sogar unnétige Einfiihrung in
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die nordeuropiische Reformationsgeschichte vor und nach dem Téauferreich
zu Miinster. Was noch schwerer wiegt, sie haben sich entschlossen, jede
ernsthafte Diskussion des Taufertums im 17. Jahrhundert, bis auf sehr kur-
ze Berichte iiber den sogenannten Lammerkrieg und die Trennung der Dom-
pelaars von der Stammgemeinde, zu umgehen. Es bleibt unklar, warum sie
diese und spitere Episoden der nordeuropdischen Taufergeschichte nicht
griindlicher zur Darstellung gebracht haben, was fiir ihr Anliegen wirklich
wichtig gewesen wire. Die Kapitel 4 und 5 sind besonders schwach. Das 5.
Kapitel (S. 28-39) z. B. ist eine chaotische Mischung aus augenscheinlich
beziehungslos nebeneinandergestellten Informationen, ein Kapitel, das mit
der Erorterung der Fliichtlingsjahre der Familie beginnt und mit einer
ausfiihrlichen Beschreibung des Zonistischen Glaubensbekenntnisses, das
Cornelis Ris verfaB3t hat, endet. Wie allzuviele Abschnitte im ersten Teil wer-
den auch diese Informationen nicht in ihren Zusammenhang eingeordnet.
Die Autoren halten es nicht einmal fiir nétig, darauf hinzuweisen, dal das
Glaubensbekenntnis aus dem 18. Jahrhundert nur ein Bekenntnis unter vie-
len in einer ldngeren Reihe mennonitischer Bekenntnisse war, So kann der
Leser iiberhaupt nicht den Stellenwert dieses Bekenntnisses fiir die Gemein-
deglieder einschitzen. Auch wenn sich Familienglieder der Van-der-Smis-
sens daran beteiligt haben, dieses Dokument zu verdffentlichen, besteht kein
Grund, sich im gréBten Teil dieses Kapitels mit seinem Inhalt so ausfiihrlich
zu beschiftigen.

Wiihrend unaufmerksames Korrekturlesen und Konzeptionsmingel die er-
sten Seiten dieses Buches in Mitleidenschaft ziehen, sind es Probleme der
Interpretation, die den ansonsten solide erforschten zweiten Teil beein-
trichtigen. Das zeigt sich beispielsweise am deutlichsten in der Art und Wei-
se, wie die Einstellung der Mennoniten zu Frauen behandelt wird (S.
109-112). Verglichen mit lutherischen Idealen aus dem friihen 17. Jahr-
hundert, werden mennonitische Einstellungen aus dem spéten 18. Jahrhun-
dert als besonders progressiv eingeschitzt: der Vergleich hinkt.
Gravierender ist die Schwiche, die von dem Versuch der Autoren herriihrt,
ihre Argumentation in Einklang mit der Religionssoziologie Max Webers zu
bringen. Noch weniger jedoch als mit den Problemen der Tdufer- und
Mennonitenhistoriographie scheinen die Autoren mit den Kontroversen ver-
traut zu sein, die sich an der Weber-These entziindet haben. Thr Text zeigt,
wie im 16. und frithen 17. Jahrhundert die Familie Teil einer relativ ge-
schlossenen Gemeinschaft blieb, die sich hauptsichlich mit Mennoniten und
anderen Menschen niederlindischer Abstammung verbunden wuBte. Nach-
folgende Generationen unterhielten zwar enge Beziehungen zu den Nieder-
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landen, aber ein striktes mennonitisches Zusammengehdrigkeitsgefiihl wur-
de durch eine mehr individualistisch und iiberkonfessionell ausgerichtete
Frémmigkeit geschwiicht, als das Geschiftsimperium der Familie etabliert
wurde. Mit dem Fortgang des 18. Jahrhunderts begannen einige Familien-
mitglieder sich immer mehr fiir religitse Spekulation und fiir einen luxurit-
sen Lebensstil zu interessieren. Die Familie vertauschte ihren Fliichtlings-
status des 16. und 17. Jahrhunderts gegen den Status einer Kaufmannselite,
eine Art mennonitischen Junkertums, am Ende des 18. Jahrhunderts. Obwohl
sehr viel beigebracht wurde, um diese Beobachtungen zu untermauern, sind
sie genaugenommen nicht diejenigen der Autoren selbst (S. 113-116). Die
Autoren scheinen Webers Interpretationsrahmen zu nutzen, um zu zeigen,
daB Familienmitglieder disziplinierte, gldubige Christen in ihrem Alltag
waren. Das triigt jedoch wenig dazu bei, Webers beriihmten Anspruch zu
bestitigen, daB} es eine enge und einzigartige Affinitdt zwischen dem
Lebensstil eines wachsenden frithindustriellen Biirgertums in Europa und
dem Lebensstil gab, der von asketischen protestantischen Gruppen gefordert
wurde. Die unbeholfene Diskussion der Weber-These triigt mehr dazu bei,
die Geschichte der Van-der-Smissens zu vernebeln als zu erhellen.

Es gibt aber auch einige positive Aspekte in dem Buch. Die Autoren zeigen
auf iiberzeugende Weise, daf einige Familienmitglieder in pietistischen Zir-
keln aktiv waren, aulerhalb der Grenzen ihrer mennonitischen Ortsgemein-
de. Die Beobachtung, da manche Mitglieder der Mennonitengemeinde in
Hamburg und Altona vom Pietismus beeinflufit waren, ist nicht neu (s.
Robert Friedmanns Buch iiber Mennonite Piety Through the Centuries,
1949), aber die Autoren fiigen doch wichtige Details fiir das 18. Jahrhundert
hinzu. Thre Arbeit wire allerdings hilfreicher gewesen, wenn sie genauer
iiber die Wege berichtet hitten, auf denen der Pietismus in die Mennoniten-
gemeinde allgemein eingedrungen war. Das Buch enthiilt auch wertvolles
Material iiber die Heiratspolitik der Familie und die fortlaufenden Verbin-
dungen zu den Niederlanden. Im Hinblick auf die Heiraten ist dreierlei
bemerkenswert: die Familie der Van-der-Smissens und Linnichs waren
durch Heiraten eng miteinander verbunden (S. 254); nach der Mitte des 18.
Jahrhunderts waren Heiraten mit lutherischen Pietisten nicht ungewohnlich;
und innerhalb der Van-der-Smissen-Familie gab es neun Heiraten unter Ver-
wandten (S. 107-109). Das Buch enthilt auch teilweise Transskriptionen
und Ubersetzungen von zwei Berichten, die zwei junge Familienangehori-
ge von Reisen durch Nordeuropa in den sechziger Jahren des 18. Jahrhun-
derts unternahmen (S. 143-212), ebenso einen groBen, klaren, informativen
Familienstammbaum und viele Farbreproduktionen (S. 240-274).

138



Zusammenfassend ist zu sagen, dal das Buch, wenn es mit Vorbehalt ge-
lesen wird, manche wertvolle Information enthilt. Weil es aber versiumt,
seinen Gegenstand in einen iiberzeugenden Kontext zu stellen, beschrinkt
sich die Stiirke dieses Buches auf die genealogischen Daten, die aus den ein-
zelnen Seiten ,,gerettet” werden konnen; seine Stirke liegt nicht in der
Gesamtinterpretation.

Mike Driedger

Peter and Elfrieda Dyck, Up from the Rubble, Herald Press Scottdale,
Pa./ Kitchener, Ont. 1991, 384 S. mit vielen Bildern.

»Auferstanden aus Ruinen® konnte man sehr frei den Titel iibersetzen, den
Peter und Elfrieda Dyck tiber die Darstellung ihrer Hilfswerkstitigkeit in den
Jahren 1943 bis 1950 im kriegszerstorten Europa gesetzt haben.

Die Dycks erzdhlen abwechselnd, je nachdem, wer jeweils niher an den teil-
weise dramatischen Ereignissen war, die Geschichte ihres Einsatzes fiir
Opfer des Zweiten Weltkriegs. Beide waren 1943 unabhiingig voneinander
dem Ruf des Mennonite Central Committee (MCC) gefolgt, das mit dieser
Aussendung von Freiwilligen seine eigentliche, bis heute andauernde welt-
weite diakonische Tiatigkeit ,,im Namen Christi” begriindete. Sie gingen
zundchst nach England, um Opfern des Bombenkrieges zu helfen: in einem
Kinderheim, einem Altenheim oder durch die Verteilung von Lebensmittel-
und Kleiderspenden an die ausgebombte Zivilbevilkerung. Sie lernten sich
kennen und heirateten in England, und Peter erzihlt davon, wie die Bande
des Commonwealth, zu dem auch beider Heimatland Kanada gehort, zur Fol-
ge hatten, dal} er erst gerichtlich erwirken mufte, nicht zur englischen Ar-
mee eingezogen zu werden. Spiter kamen die Dycks in die befreiten Nieder-
lande, um Hilfsgiiter zu verteilen, und wurden dabei auch mit dem
innerhollédndischen Konflikt zwischen Widerstandskdimpfern und Nazikol-
laborateuren konfrontiert.

Dort in Holland kamen sie erstmals und zunichst ohne eigenes Zutun mit
denjenigen in Kontakt, die dann fiir die kommenden Jahre fiir sie zum Le-
bensinhalt werden sollten: rulandmennonitische Fliichtlinge, die verzwei-
felt versuchten, der gewaltsamen Repatriierung in die Sowjetunion (wie sie
die Kriegsalliierten in Jalta gutmeinend vereinbart hatten) zu entgehen.
Immerhin rund 25.000 RuBlandmennoniten wurden ja auch zwangsrepatri-
iert, verglichen mit insgesamt weniger als 10.000, die es schafften, unent-
deckt zu bleiben oder auszuwandern. Die Dycks erzihlen die dramatischen
Ereignisse, wie sich Gruppen dieser Fliichtlinge in Richtung Niederlande
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durchzuschlagen versuchten, ihre angebliche Urheimat. Ein Teil von ihnen
wird auch, durch Peter Dycks Fiirsprache und aufgrund von Garantien des
MCC, in die Niederlande eingelassen, ein groBerer Teil sammelt sich iiber
einige Jahre hinweg vor der hollindischen Grenze im Lager Gronau, und die
dramatischste Episode ist die Geschichte derjenigen gut eintausend
RuBlandmennoniten, die in den Westsektoren Berlins zusammenstromten.
Sie wurden von den Dycks mit Hilfe der amerikanischen Militirverwaltung
betreut und gelangten schlieBlich unter unglaublichen Umstinden im Januar
1947 per Bahn durch die sowjetische Besatzungszone hindurch zum Aus-
wandererschiff nach Bremerhaven. Die Dycks erzéhlen diese Ereignisse als
Wunder Gottes, vergleichbar dem Durchzug der Israeliten durch das Rote
Meer, und so haben sie es gewiB erlebt. Inzwischen belegen gedffnete
Militirarchive in Washington, daB hier amerikanischer Druck auf hichster
Ebene, insbesondere durch den kommandierenden General Lucius D. Clay,
den ,.Ausbruch™ erzwang.

Insgesamt vier Schiffstransporte organisierte das MCC zusammen mit der
UNO-Fliichtlingsorganisation IRO in den Jahren 1946 bis 1950, um rufland-
mennonitische und gegen Ende auch westpreufische mennonitische Fliicht-
linge nach Paraguay und Uruguay in Sicherheit und in eine neue Heimat zu
bringen. Elfrieda Dyck erzéhlt sehr anschaulich, wie der dritte Transport auf
einem maroden Schiff mit teilweise unwilliger Besatzung zum Alptraum
wurde.

Im zweiten Teil des Buches 148t die Spannung etwas nach, die Berichter-
stattung geht in die Breite, und Berichte von eigenen, durchaus abenteuer-
lichen Reisen unter heute oft unglaublichen Bedingungen bezeugen die Lust
der Dycks, Freunde und Nachfahren an ihren Erlebnissen teilhaben zu las-
sen. So berichten sie von ihren spiteren Besuchen bei den Kolonisten in Para-
guay und beweisen insbesondere bei dem fiir diese Menschen damals bedrén-
genden Problem der durch den Krieg getrennten Ehen eine groBe
Einfiihlsamkeit. Ganz ohne Richtgeist erzihlen sie von Menschen, die jahre-
lang oder iiberhaupt auf Dauer in UngewiBheit waren, ob ihr Ehepartner noch
lebt, und die sich dann teilweise fiir eine Wiederverheiratung trotz Unge-
wiBheit entschieden. Dieses Problem bewegte damals die ganze, 1948
gegriindete Kolonie Neuland, und es sind erschiitternde Einzelschicksale
tiberliefert.

Das Ende des Buches bilden einige Reflexionen zu den Themen Dienen und
Leiden; die Dycks berichten auflerdem von Reisen in den USA und Kana-
da, wo sie die Unterstiitzung ihrer Gemeinden durch Gaben und Gebet erfuh-
ren, aber durch ihre Berichte ja auch massiv auf den Plan riefen. Zumindest

140



zwischen den Zeilen ist immer wieder auch davon die Rede, daB die Dycks
auch Enttduschungen erleben muBlten, wenn die Fliichtlinge nicht so woll-
ten wie sie: die bekannte Dialektik von Helfen und Dominieren ging auch
an ihnen nicht voriiber, und die Dycks geben zu erkennen, daB ihnen dies
auch durchaus bewult ist, zumindest in der Riickschau. Das alles wird nicht
ohne belehrende, ja predigtartige Elemente dargeboten, und manchmal sind
auch Reflexionen eingestreut, die sich deutlich aus spiter Erlebtem speisen.
Was ist dieses Buch? Fiir eine Biographie ist es zeitlich nicht umfassend
genug, und es ist auch nicht im strengen Sinn Geschichtsschreibung, die sich
an objektiven Quellen orientiert. Das Buch der Dycks hilt ihre Erlebnisse
im Nachkriegseuropa, die sie schon so oft miindlich erzihlt haben, schrift-
lich fiir die Nachwelt fest. Die Dycks sind Zeitzeugen, die sich durchaus um
Genauigkeit bemiihen, soweit es ihre Quellen zulassen, die aber vor allem
ein Glaubenszeugnis geben wollen davon, wie Gott Menschen retten kann.
.Gott kann*, dieser Wahlspruch des fiihrenden MCC-Mitarbeiters im Nach-
kriegseuropa, C. F. Klassen (élterer Bruder von Elfrieda Dyck), durchzieht
als zum Glauben rufende Aussage das Buch wie ein roter Faden.

Zunichst ist auch der heutige Leser durchaus gefangen von der Dramatik, ja
der Tragik der Ereignisse. Tritt man dann einen Schritt zuriick, so ergeben
sich auch einige Fragen an die Ereignisse und ihre Deutung, und der kana-
dische Historiker T. D. Regehr hat sie in einer Besprechung des Buches in
Mennonite Life vom September 1992, S. 29 f. bereits aufgezihlt: Dal} ,,Gott
kann*, kommt von den lobenden Lippen derer, die gerettet wurden. Dall wir
daraus keine theologische Theorie machen diirfen, zeigt schon der Hinweis
auf die 25.000, die nicht gerettet wurden, von den anderen Millionen Opfern
des Zweiten Weltkriegs und der hitlerschen Judenvernichtung zu schweigen.
Hier gibt es wenig zu argumentieren, aber viel zu fragen.

Ziemlich blaudugig geben sich die Dycks auch als Anhénger der These, die
RuBllandmennoniten seien eigentlich ,,Holldnder". Geschah das aus Taktik
oder aus Uberzeugung? Immerhin lieB sich damit Druck (auch mit Hilfe der
Washingtoner Regierung) auf die IRO ausiiben, sich dieser Fliichtlinge an-
zunehmen und die Kosten fiir den Transport nach Siidamerika zu iiberneh-
men. Andernfalls wiiren sie als Deutsche eingestuft worden und kaum in den
GenuB solcher Hilfen gekommen. Mit dieser ,,Holldnderei* (so der Vorwurf
der Kritiker damals) schrammt das MCC hart an der Grenze der Ehrlichkeit
entlang, denn die tiuferischen Auswanderer mogen gewesen sein, wer sie
wollen — die nationalstaatlichen Kategorien des 19. Jahrhunderts passen
nicht auf das 16. Jahrhundert; so war diese angeblich hollandische Herkunft
von Menschen, die sich zumindest im 20. Jahrhundert sowohl in West-
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preufien wie in RuBland eindeutig als Deutsche fiihlten, bis das eben inop-
portun wurde, ein ziemlich durchsichtiges Ablenkungsmandver. Erfunden
wurde es nach der Fama {ibrigens ausgerechnet von einem Tscheka-(bol-
schewistische Geheimpolizei)Agenten in Charkow 1921, der den damals
nach einer Organisationsform suchenden Mennoniten riet, sich ,,Verband der
Biirger holldndischer Herkunft* zu nennen, weil der bolschewistische Staat
keine religiosen Vereinigungen zulassen mochte. Aber der Trick hat seinen
Zweck erfiillt, Menschen wurden gerettet — wer will hier richten?
Man kann auch fragen, ob es wirklich immer so war, dal die MCC-Arbei-
ter alle Fliichtlinge gleichermaBBen nur auf der Basis von Bediirftigkeit be-
handelten. Es ist kein Geheimnis und auch durchaus verstiandlich, dal} die
RuBlandmennoniten den MCC-Leuten mehr am Herzen lagen als die Men-
noniten in Deutschland, nicht nur weil es nach RuBland verwandtschaftliche
Bande gab; schlieBlich sind fast alle kanadischen Mennoniten ruBlandischer
Herkunft. Vor allem waren die deutschen Mennoniten dem MCC zu deutsch
und zu wenig (ndmlich gar nicht) wehrlos. Es gab da, natiirlich meist hinter
den Kulissen, mancherlei Auseinandersetzungen, und es gibt bei einigen bis
heute Ressentiments iiber die ,,Herrschsucht™ des MCC. Aber als Angeho-
riger der Generation, die vom MCC viel Gutes erfahren hat, wenn auch nicht
als westpreuBisches Fliichtlingskind, sondern als ausgebombtes siid-
deutsches Mennoniten-Stadtkind, sollte ich nicht allzu laut kritisieren, erin-
nere ich mich doch sehr lebhaft an einen mit bunten Glassteinen besetzten
Hosengiirtel vom MCC — ein Schatz fiir einen siebenjihrigen Jungen (und
die Kriegerwitwe Vera Foth, meine Mutter, wiirde sich an sehr viel mehr und
Wesentlicheres erinnern).
Wenn ich heute Gemeindeglieder frage, die auch schon 40 Jahre alt sind,
was ihnen der Name Peter J. Dyck sagt, begegne ich hiufig fragenden Augen.
Darum ist es gut, daB die Dycks ihre Geschichte aufgeschrieben haben, und
es ist schade, dall das Buch nicht in Deutsch vorliegt; es wiirde sicher viele
Leser finden. Ich habe das Buch gerne gelesen, denn die Dycks sind flotte
Erzihler. Das Buch will im Grunde ein Erbauungsbuch sein, und diesen
Zweck erfiillt es.

Peter J. Foth

Ulrike Halbe-Bauer, Propheten im Dunkel. Vom Téduferreich zu Miinster.
Eine Erzihlung, 2., iiberarb. Aufl., Miinster: Verlag Westfilisches Dampf-
boot 1992, 131 S.

Neben der wissenschaftlichen Erforschung der miinsterischen Tiuferge-
schichte hat die literarische Bearbeitung dieses historischen Stoffes eine lan-
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ge Tradition. Unter den zahlréichen, seit dem 18. Jahrhundert entstandenen
Dramen sind ,,Die Wiedertdufer* von Friedrich Diirrentmatt vielleicht am
bekanntesten. Als jiingste, aber sicher nicht letzte der freien Auseinander-
setzungen mit dem Thema ist das Fernsehspiel des ZDF zu nennen, das Ende
1993, im Jahr des 1200jihrigen Bestehens der Stadt Miinster, unter dem Titel
. Tanzen fiir Gott* ausgestrahlt wird.

Im miinsterischen Verlag . Westfilisches Dampfboot”, einem kleinen, ge-
sellschaftskritisch engagierten Unternehmen, ist jetzt in der iiberarbeiteten
zweiten Auflage die Erzidhlung ,,Propheten im Dunkel. Vom Tiuferreich zu
Miinster* erschienen (1. Aufl. 1984). In einem Nachwort ,,Zur Information*
siedelt die Autorin ihre ,,Erzihlung™ explizit zwischen Wissenschaft und Fik-
tion an: ,.Die historisch nachweisbaren Personen ... sind geméB der Quel-
lenlage dargestellt und gedeutet, alle.anderen frei erfunden.” Wenn man sich
erinnert, dal} die wichtigster historiographischen Quellen Zur miinsterischen
Téufergeschichte, ndmlich die von Heinrich Gresbeck und die von Hermann
von Kerssenbrock als ,,Summeirisqhé Ertzelungk* bzw. als ,.historica narra-
tio* betitelt sind, dann fillt auf, daB das Mittel der Erzahlung offensichtlich
seit jeher fiir geeignet gehalten wird, die historischen Ereignisse einem brei-
teren Publikum nahezubringen. Zwar entfernt sich die Autorin mit ihren frei
erfundenen Personen vom historisch Nachweisbaren, doch erhebt sie den
Anspruch, die wirklichen historischen Begebenheiten zu illustrieren und sie
nicht zu verfilschen (vgl. das Nachwort Zur Information®). Insofern ver-
dient ihr Werk es, auch von der Wissenschaft beachtet zu werden.

Es handelt sich im wortlichen Sinn um eine Erzahlung vom Tauferreich zu
Miinster, denn die alte Magd Kunne erzihlt, offenbar viele Jahre nach der
Eroberung der Stadt durch die Reichstruppen (1535), dem Bauernmédchen
Franziska, mit dem sie das Bett teilt, in einer langen Nacht von ihrem Leben
in Miinster vor und wihrend der Téuferherrschaft. Sie gibt Einblicke in
gesellschaftliche Strukturen und Entwicklungen aus ihrer eigenen Wahrneh-
mung, und das heift aus der Sicht einer Magd im Hause des Bernhard Knip-
perdollinck, eines vornehmen Tuchhindlers, der zu einer fithrenden Person-
lichkeit in der miinsterischen Tduferbewegung geworden ist. So bleiben viele
Geschehnisse ausgeblendet, die nicht in den Gesichtskreis der jungen Kun-
ne gefallen sind. Anderes, soweit Kunne es selbst erlebt hat, wird detailliert
berichtet. Die Erziihlung orientiert sich jedoch an den historischen Haupt-
ereignissen, nach denen sich zum Teil auch die Kapitel-Einteilung richtet:
.- Der Streit mit dem Bischof — Der Friedensvertrag — Die Taufer — Bewatf-
nung der Téufer — Die Auserwihlten — Die neue Ordnung — Der Kénig von
Miinster — Das Ende*.
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Die Geschichte iiberzeugt, weil aus dem Bericht der Kunne klar wird, dal3
sie, ein Midchen aus dem Miisterland, vom gesellschaftlichen Universum
der groBen Stadt Miinster zunéchst nur sehr wenig versteht, im Laufe der
Entwicklung aber immer mehr Zusammenhinge durchschaut und wihrend
der Tduferherrschaft zu selbstindigen Urteilen gelangt. Die Erzidhlung vom
Téuferreich ist also zugleich eine Geschichte vom Erwachsenwerden und
gerade auch deshalb als Lektiire fiir Schiilerinnen und Schiiler geeignet. Klei-
nere Unstimmigkeiten im Konzept fallen weniger ins Gewicht — so z. B.,
daf} die Magd Kunne den Regen auf ihrem Weg nach Miinster als ,,Miin-
sterlinder Regen‘ bezeichnet, obwohl sie doch keinen anderen kennen kann,
oder daR sie das Mauritztor richtig benennt, die namengebende Mauritz-
kirche aber nur als eine Kirche ,,vor den Toren von Miinster erwéhnt,
Aufgrund des hohen Anspruchs der Autorin, die historisch nachweisbaren
Personen gemif der Quellenlage dargestellt und gedeutet zu haben, legi-
timiert sich eine kritische Wiirdigung des historiographischen Gehalts der
Erzihlung. Im groBen und ganzen erscheint die historische Wirklichkeit
angemessen wiedergegeben. Kleinere Fehler, z. B. dal} der Prediger Hendrik
Rol im Friihjahr 1534 den Feuertod erlitten habe (richtig wiire: im Herbst
1534), sind weniger von Belang. Beachtenswert ist das Werk von Ulrike Hal-
be-Bauer, weil die Autorin grundlegende und weitreichende Argumente fiir
einige der entscheidenden kollektiven Stimmungen in der Stadt anbietet. So
erkliirt sie z. B. anschaulich, daB das neue Gemeindeverstindnis der Getauf-
ten in der neuen Abendmahlspraxis griindete, wo in der biirgerlichen Welt
der Privathiuser die Versammelten sich gegenseitig versprachen, dem Bei-
spiel Christi folgen zu wollen. Auch die verbreitete Skepsis gegen die neue,
ab April 1534 durch den Propheten Jan van Leiden eingefiihrte Herrschafts-
ordnung in Miinster, die mit der Einfithrung der Mehrehe als Herrschaft der
Miénner iiber die Frauen zu ihrem ersten Abschluf3 gebracht wurde, eine
Skepsis, die sich im Juli-Aufstand artikulierte, ebenso das Unbehagen am
Konigtum des hollidndischen Propheten, ein Unbehagen, das Bernhard Knip-
perdollinck mit seinem nérrischen Auftritt im Frithherbst 1534 zum Aus-
druck brachte, werden einfiihlsam aus der Sicht einer nicht an der Herrschaft
Beteiligten wiedergegeben. Manche Ziige der reformatorischen Bewegung
in Miinster bleiben jedoch an iiberkommenen Klischees haften, so z. B. die
Vorstellung von Bilderstiirmen, die unkontrolliert ,,losbrechen® wie Unwet-
ter, oder die Annahme, der Prophet Jan Matthijs habe im Februar 1534 die
Totung der ,,Gottlosen® verlangt.

In der Erzihlung der alten Kunne hat der Spannungsbogen der Tauferge-
schichte seinen Hohepunkt im ersten Vierteljahr 1534. Hier, und zwar
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sowohl im gewaltfreien Beginn als auch in der wehrbereiten zweiten Phase,
wird sozusagen ,,das eigentlich Téuferische* herausgearbeitet: Aufhebung
der Standes- und Besitzunterschiede, geschwisterliche Liebe als politisches
Prinzip. Aus dieser idealen Perspektive mul} dann die spitere Herrschafts-
ordnung als Verrat an der tiduferischen Sache erscheinen. Dieses Interpreta-
tionsmodell geht auf marxistische Geschichtsschreibung zuriick, die die
Herrschaft des Jan van Leiden als Widerspruch zu den ,,sozialistischen™ An-
fingen im tduferischen Miinster gewertet hat. M. E. wire notwendig, die
Zentralisierung der Herrschaft in der Stadt werttrei zu beurteilen und sie z.
B. als einen Reflex auf die Situation der Belagerung zu verstehen.
Ulrike Halbe-Bauer hat ein Buch vorgelegt, das lesenswert ist, besonders
weil es Zuginge zu der fiir uns meist befremdlichen Tiufergeschichte von
Miinster erschlielt. Manches bleibt angedeutet, manches bleibt unerwihnt,
so daB es erforderlich ist, z. B. fiir den Einsatz im Unterricht andere Mate-
rialien heranzuziehen. Die Autorin hat den Rahmen beachtet, den sie sich
selbst gesteckt hat. Sie hat die Magd Kunne eine Nacht lang erzihlen lassen,
und eine solche Erzdhlung kann nicht vollstindig sein.

Ralf Klétzer

Johannes Harder, Aufbruch ohne Ende. Geschichten meines Lebens, hg.
von Gudrun Harder und Hermann Horn, mit einem Vorwort von Johannes
Rau, R. Brockhaus Verlag Wuppertal und Ziirich 1992, 216 S., kart., Abb.
Johannes Harder hat oft aus seinem Leben erzihlt: von seiner Jugend an der
Wolga, vom ,,gemeinsamen Leben* auf dem Rhonbruderhof bei Schliich-
tern, von seinen Begegnungen mit Martin Nieméller, Lev Kopelev und Hein-
rich Boll. Er hat davon erzihlt, wie despektierlich er sich verhielt, als er das
Bundesverdienstkreuz in der Diisseldorfer Staatskanzlei aus der Hand des
nordrheinwestfilischen Ministerprisidenten entgegennahm, seines ,,Schii-
lers* und Freundes Johannes Rau. Er hat von Situationen und Personen
erzihlt, von denen ein Mennonit normalerweise nicht zu berichten weil.
Johannes Harder war ein Mennonit — aber keiner von der normalen Sorte.
Er war ein AuBenseiter unter seinen angeborenen Glaubensgenossen.

Wenn er erzihlte, horten wir gespannt zu. Wir horten von Erfahrungen,
Gedanken und ,,Welten®, die uns fern waren, aber doch ahnen lieBen, wie
urwiichsig sich aus ihnen eine ,,Mennonitische Existenz heute™ (so ein Auf-
satztitel Harders) begriinden und aufbauen lie: aus Tolstoi, Dostojewski
und Gogol, aus Christoph Blumhardt, Leonhard Ragaz und Karl Barth, aus
Jugenbewegung und religivsem Sozialismus in der Weimarer Republik, aus
dem kirchlichen Widerstand gegen den Nationalsozialismus, aus der aufler-
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parlamentarischen Opposition gegen die Notstandsgesetze und aus dem pazi-
fistischen Geist der Ostermirsche. Alles war fremd und faszinierend zu-
gleich. Fiir viele war die Begegnung mit Harder ein religitses Bildungs-
erlebnis, und viele waren traurig dariiber, daf seine Stimme 1987 so plotzlich
verstummte.

In den letzten Monaten vor seinem Tod hat Harder noch ,,Geschichten™ aus
seinem Leben auf Band gesprochen oder diktiert. Daraus ist ein kleines
Memoirenbuch entstanden. Seine Frau und ein befreundeter Kollege haben
es bearbeitet und zum Druck gebracht. Harder war kein Schriftsteller, der
Lektoren brotlos machte, deshalb wird auch diese Arbeit der Herausgeber
miihevoll gewesen sein. Doch die Miihe hat sich gelohnt. Es ist, als ob der
alte Freund noch unter uns sei und unablissig seine Geschichten erzihle.
,.Geschichten meines Lebens®: Mit diesem Untertitel wird angedeutet, dafl
Harder keinen liickenlosen Lebensbericht geben, sondern nur an Stationen
und Episoden erinnern wollte, die ihm zu denken gaben. Der zeitliche Rah-
men dieser Erinnerungen ist weitgespannt: von der Jugend in RuBland, dem
Studium in Konigsberg iiber die ruhelose Suche nach einer sinnerfiillten
Existenz als Christ und Publizist zwischen den Weltkriegen zur Kriegs- und
Nachkriegszeit, bis er sich zu seiner eigenen Uberraschung in den Bahnen
einer ,,biirgerlichen” Existenz wiederfand. Er wurde auf eine Professur an
der Pddagogischen Hochschule in Wuppertal berufen. Dort lehrte er, ganz
und gar unvorbereitet, wie er gestand, aber nicht ohne Resonanz, im Fach
der Sozialwissenschaften. Das Adjektiv , biirgerlich® war ihm stets verhalt;
nicht umsonst war er einst zum Kummer seines Vaters ,,aus der Gesellschaft*
ausgebrochen und hatte im religiosen Sozialismus Werte zu schitzen gelernt,
die ihm Haltung und Richtung zu geben vermochten — andere Werte als die
Tugenden deutscher Biirgerlichkeit. Ausgerechnet dieser radikale und prak-
tische Gesellschaftskritiker mufite die angehenden Lehrer in den Jahren des
deutschen Wiederaufbaus in die Sozialwissenschaften einfiihren. Hier erleb-
te Harder die Ironie der Geschichte am eigenen Leibe, und er hat wohl immer
darunter auch ein wenig gelitten. Erst spiter ist die ,.kritische Theorie* in die
Sozialwissenschaften eingezogen, und das wird ihn mit seinem ungeliebten
Fach versohnt haben. Harder tat alles, um das behaglich-gepflegte Image
eines deutschen Hochschullehrers an sich selber zu zerstéren, doch zur ,,pro-
fessio® wulte er sich berufen. Er legte besonderen Wert darauf, sich vor sei-
nen Studenten zu der Wahrheit zu bekennen, die von ihm Besitz ergriffen
hatte. In gewisser Weise war er auch beruflich ein AuBenseiter: mehr ein
Literat als ein Gelehrter.
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Bis in die Nachkriegszeit, weiter ist Harder mit seinen Geschichten nicht ge-
kommen. Der weitere Weg wurde nur noch angedeutet: die Friedensarbeit,
die Versohnung mit dem Osten und die letzten Jahre im Spessart. Ein wich-
tiger Teil seines Lebens, die Zeit seiner gréBten 6ffentlichen Wirksamkeit,
ist zu knapp weggekommen. Gern hitten wir noch einmal von ihm erfahren,
wie er seine laientheologischen, literarischen und wissenschaftlichen
Veroffentlichungen aus der Riickschau beurteilte, auch wie er seine Riick-
kehr als Redner, Prediger und Altester zu den Mennoniten kommentierte,
die er verlassen hatte, als er erfuhr, dafl auch ,.einige norddeutsche Menno-
nitengemeinden® wahrend des Dritten Reiches ,,dem Wahn der Zeit* verfal-
len waren (S. 115).

Es war nicht seine Absicht, uns die Welt seiner Gedanken vorzuenthalten.
Es hat sich so gefiigt. Aber es paBt auch zu seinem Naturell, daff weniger die
Gedanken als vielmehr die erlebten Denkwiirdigkeiten in diesen Le-
benserinnerungen zum Zuge gekommen sind, auch Portraits von seltsamen
und besonderen Menschen ihren Ort fanden, so zum Beispiel von Helmut
Reimer, Sohn aus reichem mennonitischen Bauerngeschlecht in West-
preuBen, der Anthroposoph wurde und sich schon friih fiir die Ausséhnung
zwischen Polen und Deutschen leidenschaftlich einsetzte (S. 200 ff.). Wie
sich Harder vieles zu einer Denkwiirdigkeit formte und wie er die Worte
dafiir fand: das ist der ,,echte Harder. Er war ein Mann der Anekdote, wer
ihm zugehd¢rt hat, wei das. In anekdotischer Form werden auch seine
Lebensgeschichten vorgetragen: stets pointiert, manches Mal vielleicht auch
etwas zu stark stilisiert. Zwischen den Denkwiirdigkeiten liegen sicherlich
auch Durst- und Erholungsstrecken des normalen Lebens. Auch davon hit-
ten wir gern etwas gehort. Vielleicht wollte Harder uns damit aber nicht lang-
weilen. Alles andere, nur langweilig wollte er nicht sein. Drohten die Ge-
spriche zu versanden und war der Fundus an Vitalitéit erschopft, verfiel er
aufs Erzihlen von Witzen. Witze sind immer pointiert, sie iiberraschen mit
einer kleinen Wahrheit und bringen uns zum Lachen. Auch dariiber hat Har-
der Tiefgriindiges geschrieben (Und der Himmel lacht mit. Heiteres von
Theologen und Theolunken, Freiburg 1982). Lachen ist nicht langweilig.
»Aufbruch ohne Ende*: Der Titel dieser Lebenserinnerungen ist gut gewihlt.
Johannes Harder ruhte nicht, er war im permanenten Aufbruch. Aufbruch
war seine Existenzweise. Darin war er den Tdufern im Aufbruch der Refor-
mation dhnlicher als den Mennoniten, die sich zwar auf die Taufer beriefen,
aber die Witterung fiir die VerheiBungen des Aufbruchs ldngst verloren hat-
ten. Johannes Harder war kein Mennonit, wie er heute im Buche steht, er war
ein Tdufer im 20. Jahrhundert: kein Anachronismus, sondern eine Erschei-
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nung von verheiBungsvoller Aktualitit. Seine Lebensgeschichten sind ein
historisches Dokument, deshalb muBten sie in den Geschichtsblittern be-
sprochen werden. Sie sind aber zugleich ein Dokument einer erstaunlichen
Geistesgegenwart.

Hans-Jiirgen Goertz
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Hinweise auf Neuerscheinungen

Horst Gerlach, Die RuBlandmennoniten. Ein Volk unterwegs, Weierhof:
Selbstverlag 1992, 128 S. zweispaltig gesetzter Text, rund 200 Bilder, Land-
karten und Zeichnungen.

Das Buch ist fiir Umsiedler und sonstige an dieser Materie interessierte Le-
ser geschrieben und umfaft die iiber 200jihrige Geschichte der RuBland-
mennoniten vorm und im 1. Weltkrieg, Verbannung, Entkulakisierung, Ver-
schleppung und kirchliche Repression unter der Sowjetherrschaft, das Leben
unter der deutschen Besatzung 1941-1943, Umsiedlung, erneute Ver-
schleppungen, Auswanderungen nach Nord- und Siidamerika, und kirchli-
cher Neubeginn nach dem 2. Weltkrieg, Aussiedlung nach Deutschland, Mis-
sionsarbeit und vieles mehr. Das Geleitwort schrieb Hans von Niessen, der
mennonitische Umsiedlerbetreuer in Neuwied. (Buchprospekt)
Mittlerweile sind zwei Rezensionen erschienen: Von Peter H. Rempel im
Journal of Mennonite Studies 11, 1993, S. 256 f.; von Leonhard Froese in
Briicke. Mennonitisches Gemeindeblatt, 8. Jg., Nr. 10, S. 157 f.

Elisabeth Wisotzki, Die ﬁberlebensstrategien der ruBlanddeutschen Men-
noniten, unvertffentl. Phil. Diss., Bonn 1992, 228 S.
,Uberlebensstrategien* nennt die Autorin jenes Ensemble aus Prinzipien und
Verhaltensweisen, welches den Mennoniten in RuBland den Zusammenhalt
als Gruppe gewihrleistete. Diesem Ansatz entsprechend bilden — nach einer
kurzen Einleitung zu den Mennoniten allgemein — Tétigkeitsworter, die
mennonitisches Verhalten charakterisieren, die Kapiteliiberschriften des ers-
ten Teils des Buches: Absondern, Wandern, Bewahren — Anpassen — Abs-
palten, Sich solidarisieren. Der zweite Teil behandelt die Zeit der Sowjetu-
nion bis zur Aussiedlung.

Es ist eine leicht iiberarbeitete, um den Anmerkungsapparat gekiirzte Fas-
sung geplant, die sich an ein breites Publikum von Interessierten wenden
soll.

Marion Kobelt-Groch, Aufsissige Tochter Gottes. Frauen im Bauernkrieg
und in den Tduferbewegungen (Geschichte und Geschlechter, hg. von G.
Bock, K. Hausen und H. Wunder, Bd. 4), Frankfurt a. M., Campus Verlag
1993;213 5 kart
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Frauen haben in Umbruchzeiten, Kriegen und Revolutionen oft eine her-
ausragende Rolle gespielt. Sie waren auch in der ,radikalen Reformation*
des 16. Jahrhunderts, wihrend des Bauernkrieges und in den Bewegungen
der Téufer, alles andere als nur stille Beobachterinnen der Ereignisse ihrer
Zeit. So haben sie gemeinsam mit ihren Ehemidnnern den Kampf um die
Sicherung der biuerlichen Rechte gefiihrt. Gleichzeitig griffen sie die re-
formatorische Forderung nach dem ,,Priestertum aller Glaubigen® auf und
versuchten, diese im Alltag umzusetzen. Dabei 19ste sich das Spannungs-
verhiltnis von Freiheit und Ordnung aber nie zugunsten der Frauen auf. Wo
eine euphorische Aufbruchstimmung in theologisch legitimierter Ordnung
erstarrte, war es mit Wagnissen und Experimenten bald vorbei. Dennoch diir-
fen diese Versuche nicht in Vergessenheit geraten. Die Autorin stellt
anschaulich dar, welche Rolle Frauen im Bauernkrieg und bei den Tdufern
spielten, und 6ffnet so den Blick auf ein bislang vernachlissigtes Kapitel der

Reformationsgeschichte.
(Verlagsanzeige)

Flugschriften vom Bauernkrieg zum Téuferreich (1526—1535). 2 Biéinde, hg.
v. Adolf Laube in Zusammenarbeit mit Annerose Schneider und Ulman
Weib. Erlduterungen zur Druckgeschichte von Helmut Claus, Berlin: Aka-
demie-Verlag 1992, X/1-861 und IX/862-1778 S.

Nach der Flugschriftensammlung zur Bauernkriegszeit 1524/26 (1975,
21978) und zur Friihen Reformationsbewegung (1518 — 1524) (2 Biinde
1983) liegt mit den angezeigten zwei Bidnden nun die Fortsetzung fiir die
Jahre bis zum T#uferreich zu Miinster vor. Wihrend Flugschriften von alt-
gldubiger Seite nicht beriicksichtigt sind — sie sollen gesondert erscheinen
—, finden sowohl tduferische bzw. heterodoxe Autoren wie auch die Aus-
einandersetzung der evangelischen Reformatoren mit ihnen Beachtung. Die
beiden ersten der fiinf Gruppen von Flugschriften befassen sich mit dem
Abendmahlsstreit (22 Texte) und dem Problem von Obrigkeitsgehorsam und
Widerstand (14 Texte). Die dritte Gruppe (27 Texte) enthilt Schriften oppo-
sitioneller Autoren (Spiritualisten, Téufer), die vierte reformatorische Stel-
lungnahmen zu den Téufern (16 Texte). Den Abschluf} bilden Berichte iiber
Reformationsereignisse, Tdufer und Martyrien (14 Texte). Fiir die Tdufer-
forschung interessant sind dabei nicht blof die Texte der 3., 4. und 5. Grup-
pe, denn Texte tduferischer Autoren sind auch beim Abendmahlsstreit
(Hoffman) und bei der Obrigkeitsproblematik (Hoffman, Denck) aufgenom-
men worden. Insgesamt sind tiber die Hilfte der 93 Texte fiir die Téuferfor-
schung von direktem Interesse.
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An die meist vollstindig abgedruckten Flugschriften schlieBen sich jeweils
Bemerkungen zu Druckvorlage, Entstehung, Druckgeschichte, Ausgaben
und Literatur an. Neben zahlreichen Sacherlduterungen in Form von Anmer-
kungen (abgedruckt nach den Erlduterungen) werden umfassend sprachliche
Hilfen am FuB der Seiten gegeben. Drei Register (Personen, Orte, Bibelstel-
len) erschlieBen die Binde, jeder der fiinf Gruppen ist eine Einleitung voran-

gestellt.
Christoph Wiebe

Bodo Hildebrand, Erziehung zur Gemeinschaft. Geschichte und Gegenwart
des Erziehungswesens der Hutterer (Forum Sozialgeschichte Bd. 5), Pfaf-
fenweiler: Centaurus-Verlag 1993, 219 S.

In zwei Kapiteln behandelt H. zunichst die Geschichte und die heutige Si-
tuation des hutterischen Erziehungswesens, um sich dann im dritten Kapitel
besonders der Konfrontation der Hutterer mit der Erziehungskultur Nord-
amerikas zuzuwenden. H. sieht im hutterischen Erziehungswesen die
Bewahrung einer historischen Erziehungsform in der Moderne und arbeitet
besonders seine identititssichernde Funktion heraus. Seit 1922 miissen die
Hutterer mit dem englischsprachigen Unterricht auf ihren Hofen einen Ein-
bruch der gemiedenen ,,Welt* tolerieren, seit 1979 wurden Gegenstrategien
entwickelt, um dem Verfall des Deutschen und damit der eigenen Identitiit
zu wehren. In dem zur Reformationszeit entwickelten, im Lauf der Jahrhun-
derte aber veridnderten Bedingungen angepaliten Erziehungssystem der Hut-
terer sieht H. den Schliissel fiir das erfolgreiche Uberdauern der Hutterischen
Lebensform. Als Anhang sind dem Buch u. a. zwei Schreiben Johann Cor-
nies’, je ein Lied und Gebet, ein Tagungsprogramm hutterischer Lehrerfort-
bildung sowie ein Verzeichnis der in hutterischen Schulen verwendeten

Lehrbiicher beigegeben.
Christoph Wiebe

Victor Peters, Die hutterischen Briider 1528-1992. Die geschichtliche und
soziale Entwicklung einer erfolgreichen Giitergemeinschaft (Schriftenreihe
d. Komm. fiir ostdt. Volkskunde in der Deutschen Ges. fiir Volkskunde e.
V., Bd. 58), Marburg: N. G. Elwert Verlag 1992. 223 S., 61 Abb. Paperback.
Es handelt sich um die iiberarbeitete Gottinger Dissertation des Verfassers
von 1959. Ohne Register. Deutsch von Jack Thiessen.

Nach kurzen, einleitenden Ausfiithrungen zum Tédufertum der Reformati-
onszeit wird in fiinf Kapiteln die Geschichte der hutterischen Bruderhofe
behandelt (I. Mihren 1546 — 1622; II. Ungarn und die Walachei 1546 — 1770;
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II1. RuBland 1770 — 1874; IV. Die Vereinigten Staaten seit 1874; V. Kana-
da seit 1818), ein abschlieBendes Kapitel ist dem Leben auf den Bruderho-
fen gewidmet. Der Anhang enthilt geschichtliche Dokumente und eine Lis-
te der Bruderhofe, ein Bildteil bietet 61 kurz erlduterte Abbildungen.

John A. Hostetler, Amish Society. 4th Edition. Baltimore and London: Johns
Hopkins University Press 1993, 435 S., Paperback.

Nach den bisherigen Auflagen (1963, 1968, 1980) liegt jetzt die 4., neubear-
beitete Auflage dieses Standardwerkes liber die Amischen vor.

Horst Gerlach, Mein Reich ist nicht von dieser Welt. Die Amischen
1693-1993, Selbstverlag: Weierhof 1993, 272 Seiten, iiber 300 Bilder und
Landkarten, gebunden.

Das Buch behandelt die 300jahrige Geschichte der Amischen in Europa und
Amerika: Entstehung der T4dufer und der Amischen in der Schweiz, Dord-
rechter Bekenntnis, Ausbreitung in Europa und Nordamerika, die Beachy-
Amischen, die Neu-Amischen, Sprache und kulturelle Bedeutung der Ami-
schen.

Ein Hof Zwei Kriege Drei Generationen. Geschichte des Hofgutes Schaf-
busch und seiner Bewohner in der ersten Hilfte des zwanzigsten Jahrhun-
derts, Selbstverlag 1993.

Seit ca. 1700 ist der Schafbusch, bei Geisberg nahe Weilenburg gelegen,
von mennonitischen Pachtern bewirtschaftet worden. 1912 erwarb Peter
Hege, vom Branchweilerhof gebiirtig, das Gut als Eigentum. Er wurde im
Ersten Weltkrieg eingezogen und fiel 1915 bei Taschkent. Sein dltester Sohn,
der erst 15jdhrige Philipp Hege (1899-1979), mufite, von seiner Mutter un-
terstiitzt, an die Stelle seines Vaters treten. In den letzten Jahren seines Le-
bens schrieben er und seine Frau Emma Hirschler fiir die zahlreichen Enkel
— sie selbst hatten 16 Kinder — die Geschichte ihres Lebens und ihrer Fami-
lie nieder. Diese Niederschrift wurde von der altesten Tochter ergénzt und
ist jetzt ins Deutsche iibersetzt worden.

Das Buch wendet sich vor allem an die unmittelbare Nachkommenschaft und
enthilt zahlreiche Dokumente unterschiedlichen Charakters, darunter Tage-
bucheintrige, Ausziige aus Briefen, aber auch Rezepte, Hausordnungen, Zei-
tungsausschnitte und zahlreiche Abbildungen. Trotz des familidren Charak-
ters wird das Buch iiber den Kreis der Familie hinaus auf Interesse stofen.
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Familienforschung

Gertrud Hertzler

Zwei Téufer mit gleichem Namen
Rudolf Wirtz/Wiirtz, Zetzil — Rudolf Wirtz/Wiirtz, Menziken

Fast jeder Familienforscher steht gelegentlich vor dem Problem, Personen
mit gleichem Vor- und Zunamen identifizieren und unterscheiden zu miissen,
In unserem Fall geht es um den Taufer Rudolf Wiirtz, der am 23. Dezember
1669 den Erbbestand auf dem kurpfilzischen, ehemals dem Kloster Otter-
berg gehorenden Hofgut Miinchhof antrat.!

Bisher glaubte man, daB es sich dabei um Rudolf Wiirtz aus Zetzwil/Unter-
kulm im Aargau handele. Dieser wurde am 10. November 1660 nach Gefan-
genschaft im Berner Waisenhaus und Leistung der Urfehde mit anderen
Glaubensgenossen aufs Schiff verladen und Richtung Holland geschickt.?
Man nahm nun an, daB er unterwegs das Schiff verlassen habe und so in die
Kurpfalz gelangt sei.

Dagegen spricht, dall auch in spéteren Jahren ein Tdufer mit dem Namen
Rudolf Wirtz als Gefangener im Berner Waisenhaus einsaB8. So bittet 1667
der im Waisenhaus ,,in Verwahrung liegende Tdufer Hans Rudolf Wirtz um
Verwilligung sich zu den Seinigen zu begeben, um ihnen in dieser leidigen
Pestzeit zuzusprechen®.> Am 27. Mirz 1679 finden wir im Ratsmanual den
Eintrag, daf der T#dufer Rudolf Wirtz zu Bern als Gefangener gestorben ist.*
Wahrscheinlich ist also der verschickte Rudolf Wirtz nach seiner Auswei-
sung — wie auch andere seiner Leidensgenossen — wieder in seine Heimat
zuriickgekehrt und erneut ins Gefingnis gebracht worden. Es ist natiirlich
nicht auszuschlieBen, daB es noch einen weiteren Tdufer gleichen Namens
gab, der in Frage kiime. Denn in der Zeit zwischen 1600 und 1640 sind allein
im Gontenschwiler Taufregister vier Kinder eingetragen, die auf den Namen
Rudolf Wirtz getauft wurden.

Daf} nun endlich Licht in das Dunkel der Herkunft des Miinchhofer Erbbe-
stinders kam, verdanken wir der Aufmerksamkeit von Pfarrer Dr. Alfred H.
Kuby, Edenkoben, und meinem zufiilligen Zusammentreffen mit Dr. Peter
Steiner von der Historischen Vereinigung bei meinen Nachforschungen im
Reinacher Gemeindearchiv.
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Alfred Kuby stieB bei seinem Besuch im Berner Staatsarchiv auf ein Doku-
ment, aus dem hervorgeht, daf} die kurpfélzische Regierung in Heidelberg
sich um die Herausgabe des groBviterlichen Erbes der Sohne des ver-
storbenen Erbbestanders Rudolf Wiirtz auf dem Miinchhof bei Hochspeyer
bemiiht hatte. Der GroBvater war in Menziken im Aargau verstorben. Der
Berner Rat lehnte das Gesuch am 24. November 1683 ab, da die beiden Brii-
der in ihrem ,.sectierlichen Irrthumb veststehen‘?. Der Bernische Staat kon-
fiszierte den Erbanteil und verkaufte ihn 1685 an die in der Schweiz verblie-
benen Briider des Rudolf Wirtz.®

Im Reinacher Taufrodel wird Rudolf Wirtz ausdriicklich als Téufer vorge-
stellt, der seine erstgeborene Tochter nicht selbst zur Taufe anmeldete. Auch
bei der Eintragung der Taufe seines Sohnes Hans 1661 steht der Vermerk
~Anapapist”. Ein weiterer Eintrag an gleicher Stelle lautet: ,,Cum tota fami-
lia patriae valedixit et ex ea exierunt™ (Er verliel mit der ganzen Familie das
Vaterland und zog hinweg).

Rudolf Wirtz, Menziken, ist also der Erbbestander, der 1669 das ,,gidnzlich
in Ruin und Abgang* geratene Gut, dessen Acker und Wiesen ,,wiist und in
unbau liegen®, iibernimmt.” Er ist der ilteste Sohn von Melchior Wirtz und
Anna Gawertschi (Gautschi). Der Vater wird auch ,.der Baurenmelcher*
genannt. Die Familie, ein angesehenes Bauerngeschlecht, ldBt sich bis in die
erste Hilfte des 16. Jahrhunderts zuriickverfolgen. Sie lebte im Wynen- und
dem benachbarten Ruedertal. Sie stellte wiederholt die Vogte.?

Nur einzelne Mitglieder der Familie zihlten sich zu den Tdufern. So heira-
tete die Schwester Maria des ausgewanderten Rudolf Wirtz einen Sohn des
Téaufers Martin Burger von der Burg in Reinach. Martin Burger hatte um die
Mitte des 17. Jahrhunderts zusammen mit dem Téuferprediger Stinz fiir
erhebliche Unruhe in seinem Gebiet gesorgt. Es bestanden noch weitere ver-
wandtschaftliche Beziehungen zu der Tduferfamilie. So hatte Rudolfs GroB-
vater Uli Wirtz in seiner spiteren Ehe eine Tante des Martin Burger gehei-
ratet. Auch die GroBmutter Gawertschi war eine Burgerstochter von der Burg
in Reinach.’

Es gelingt wohl selten, die Verbindung Schweiz — Kurpfalz einer Taufer-
familie so liickenlos belegt zu finden. Auch Peter Steiner spricht von einem
einmaligen Gliicksfall”. Aber in den Schweizer Archiven lagert noch viel
Material. Leider ist der Zugang oft schwer.
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! Miinchhofer Erbbestandsbrief vom 23. Dezember 1669.

2 Staatsarchiv Bern, BIII 194 Nr. 16, B IX 478 und Mennonitisches Lexikon I, 1913, Art. Bern
von Chr. Neff.

3 Staatsarchiv Bern, R. M. 156, S. 490.

4 Staatsarchiv Bern, R. M. 183, S. 480.

5 Staatsarchiv Bern, Deutsche Missivenbiicher, Bd. 27.

6 Gemeindearchiv Reinach, Gerichtsmanual.

7 Miinchhéfer Erbbestandsbrief vom 23. Dezember 1669.

8 Angaben von Dr. Peter Steiner, CH-5734 Reinach.

9 Miiller, Geschichte der Bernischen Tiufer, 1895; Peter Steiner, Geschichte der Burger-
geschlechter, in: Jahresschrift der Historischen Vereinigung Wynental, 1967/68.
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Meldungen, Berichte

Amish Society 1693-1993.

Three Hundred Years of Persistence and Change

So lautete das Thema der Konferenz in Elizabethtown vom 22. bis 25. Juli
1993. Elizabethtown liegt auf halbem Weg zwischen Harrisburg und Lan-
caster, am Rande eines Gebietes, wo zur Zeit etwa 15.000 Amische wohnen.
Uber 60 Vortriige wurden geboten, teils liefen bis zu fiinf parallel. Die Zahl
der Vortriige zur Geschichte war gering, im Mittelpunkt des Interesses stand
die heutige Situation: Schule, Sprache, Gesundheit, ferner die Entwicklung,
dal} kaum die Hélfte der Amischen noch Bauern sind, interne Probleme, die
Einwirkungen des Tourismus (jahrlich 5 Millionen Touristen in Lancaster
County), das Verhiltnis der Amischen zum Staat, die Zukunft der Amischen.
Zur Zeit der Konferenz war nicht geklirt, ob die Vortrige gedruckt werden.
Eine Fahrt ins,,Amish Country* eroffnete die Tagung. Besichtigt wurden
eine Milchfarm mit Schreinerei, eine mechanische Werkstatt, die land-
wirtschaftliche Gerite herstellt, eine Schule sowie die Bibliothek der Pe-
quea-Bruderschaft samt Archiv. Mit sehr viel Kompetenz haben uns die
Amischen in ihr Milieu eingefiihrt und unsere Fragen beantwortet.

Mehr als 300 Géste folgten den Vortrdgen: eine gemischte Gruppe von jun-
gen Studenten, Professoren fast aller Glaubensrichtungen, Amateuren und
Interessierten. Aber sehr wenig Auslinder und fast keine Amischen. Die
Amischen selbst beschiftigen sich nur selten mit ihrer Geschichte und hal-
ten nichts von Jubilden. Fast unbeteiligt saen sie da und horten zu, wie die
»gelehrten Professoren ihr Leben und Glauben auslegten. Auch in der Aus-
sprache meldeten sie sich nicht zu Wort, es sei denn, sie wurden direkt ange-
sprochen.

Eine besondere Feierstunde gab es zu Ehren von John A. Hostetler, der dur-
ch sein Buch Amish Society bekannt ist, dessen vierte Auflage zu dieser
Tagung erschien. Mehr als 100.000 Exemplare dieses Buches sind bereits
verkauft.

Die Geschichte der Amischen, vor allem ihre Entwicklung in den letzten
Jahrzehnten, macht nachdenklich. ,,Uncle Amos® hat im Small Farmer’s
Journal in diesem Sommer folgendes iiber die Amischen geschrieben: ,,Wir
wissen, daf} nicht jedermann fiir das einfache Leben geboren ist, nicht jeder
hat die Gelegenheit, einfach zu leben. Aber hier ist unsere Aufforderung:
Bewunderst du unseren Glauben, dann stirke deinen! Bewunderst du unser
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Engagement, dann vertiefe deines! Bewunderst du unseren Sinn fiir Gemein-
schaft, dann entwickle auch du einen! Bewunderst du das einfache Leben,
dann lerne, dich einzuschrinken! Bewunderst du gute Ware und die sanfte
Landwirtschaft, dann strebe auch du danach! Bewunderst du tiefen Charak-
ter und bleibende Werte, dann lebe sie selbst! Diese Dinge kann man nicht
als Handelsware kaufen, sie miissen gebaut und gepflegt werden. Dazu
braucht es Anstrengung. Werde vom Zuschauer zum Titer! Und gib dem die

Ehre, dem sie gebiihrt!*
Willy Hege

300 Jahre amische Spaltung — Kolloguium in Markirch

Rund 360 Personen hatten sich zu dem wissenschaftlichen Kolloquium iiber
die Abspaltung der Amischen angemeldet. Eingeladen hatten die mennoniti-
schen Geschichtsvereine Frankreichs, der Schweiz und Deutschlands.
Historiker, Theologen und Laien, Mennoniten und interessierte Freunde aus
Europa und Nordamerika fragten nach dem geschichtlichen Ereignis der Ab-
spaltung der Amischen, nach ihrer Verbreitung in Europa sowie nach ihrem
Gemeinschaftsverstindnis heute.

Welche Voraussetzungen politischer, gesellschaftlicher und wirtschaftlicher
Art bedingten die Entwicklung? Welche theologischen Gesichtspunkte unter
den Tiufern der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts fiihrten zu den
Auseinandersetzungen und zur Trennung im Jahr 16937 Wohin zogen und
siedelten Amische in Europa und Nordamerika? Gibt es eine amische Theo-
logie? Wie 148t sich die Existenz der Amischen in Nordamerika im ausge-
henden 20. Jahrhundert verstehen? Diese Fragen stecken den Rahmen ab, in
welchem siebzehn Referenten aus den USA, Frankreich, der Schweiz, den
Niederlanden und Deutschland ihre aufschluBreichen Ausfiihrungen mach-
ten, erginzt durch neueste Forschungsergebnisse.

Jean Séguy, Paris, nannte in seinem Beitrag Origine des anabaptistes d' Alsa-
ce zwei zeitgeschichtliche Voraussetzungen fiir das Erscheinen Schweizer
Tidufer im ElsaB nach dem DreiBigjihrigen Krieg: a) die repressive Politik
im Kanton Bern und b) die tolerante Politik im ElsaB, um die durch den Krieg
verursachten wirtschaftlichen Schiden zu iiberwinden. Die durch die Fiir-
sprache niederlidndischer Tiufer bei der Berner Obrigkeit mitbewirkte Aus-
wanderung in die Pfalz und nach Holland fiihrte 1671/72 zu ,.einer stillen
Niederlassung™ im Elsal3.

Die Neusiedler trafen auf dort schon ansissige Tdufer aus der Schweiz, nach
den Quellen ausnahmslos Handwerker. Sie lebten in guten, die neuen Sied-
ler als nichtbesitzende Bergbauern in kirglichen Verhiltnissen. Dieser
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Unterschied fiihrte nach Thomas Meyers und Robert Baecher zu Span-
nungen, die sich zweifellos verschirfend auf die Auseinandersetzungen iiber
die Ordnung im Leben der Gemeinde auswirkten. Der Mangel an Ordnung
im Leben der Gemeinden im ElsaB und in der Schweiz trieb Jakob Ammann
in die Auseinandersetzung mit leitenden Briidern in Markirch und mit Hans
Reist in der Schweiz.

In diesen Auseinandersetzungen trafen dufBerst willensstarke Personlich-
keiten aufeinander, mit unterschiedlichen Erfahrungen und zum Teil ent-
gegengesetzten Vorstellungen vom richtigen Leben. Verschirft wurde der
Konflikt dadurch, dab sich diese unterschiedlichen Vorstellungen mit ge-
meindlichen Fiihrungsanspriichen verbanden.

Vier wesentliche Punkte in J. Ammanns Auffassung waren: a) das Abend-
mabhl, das er zweimal im Jahr gefeiert wissen wollte, b) die FuBwaschung,
die im Riickgriff auf das Dordrechter Bekenntnis wiedereingefiihrt wurde,
¢) der AusschluB aus der Gemeinde (Bann) und d) die sich daran an-
schlieBende Meidung der Gebannten.

Einige Zeit nach der Ankunft der Berner Auswanderer besa3en im Silbertal
Téufer ein Viertel des Landes. Nach dem Edikt von Nantes 1685 gab es im
franzosischen Staatsgebiet keine Zuwanderung von Taufern mehr. 1712 wur-
den sie aus dem Elsal ausgewiesen. In der zweiten Halfte des 18. Jahr-
hunderts wanderten die Amischen nach Nordamerika aus. In Europa siedel-
ten sie in der Pfalz, in Zweibriicken, in Nordhessen, am Mittelrhein, in
Lothringen und in Bayern, eine kurze Zeit auch in den Niederlanden. Zu An-
fang dieses Jahrhunderts horten die letzten amischen Gemeinden in Deut-
schland auf zu bestehen, Regensburg z. B. 1908 und Zweibriicken 1920.
Um die Jahrhundertwende gab es in Nordamerika 5.000 Amische, heute le-
ben 140.000 Personen in 227 Ansiedlungen und 930 Gemeinden. In den USA
leben sie in 22 Staaten, daneben auch in Ontario, Kanada. Thre Ausbreitung
erstaunt. Donald Kraybill beschrieb unter acht Aspekten ihre in mancher
Hinsicht nicht ohne weiteres verstindliche Lebensweise. Wiewohl sie
AuBenstehenden Riitsel aufgibt (Donald Kraybill, The Riddle of the Amish
Culture), iiberzeugt ihre Bestéindigkeit in aufrechter Lebensfiithrung (,.consis-
tency of life*). Eine Theologie im Verstindnis westlich-wissenschaftlicher
Tradition kennen die Amischen nicht. Doch sie haben ein ausgeprigtes, deut-
liches Denken und Reden von Gott, ,,a distinct thought and language of God*,
so John S. Oyer. Leonard Gross nannte wesentliche Aspekte der Amischen
heute: , Frieden mit Gott und den Mitchristen — Einfachheit und Dienst —
Erneuerung des Herzens — Trennung von der Welt.” Die groBte Freiheit lie-
ge in der ,,Ordnung”, nicht auflerhalb ihrer: ,,the greatest freedom ... in ,Ord-
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nung’ than out of ,Ordnung**, zitierte John S. Oyer einen amischen Predi-
ger. John Hostetler: ,,Es gibt kein Geheimnis, denn sie verbergen nichts ...
Sie wollen als erloste Gemeinschaft leben, die auf Ganzheit ausgerichtet ist*
(,,redemptive community, that aims at wholeness®).

Der Film ,I.’enigme amish (Das amische Ritsel) mit einem nur im Profil
aufgenommenen amischen Gesprichspartner und Don Kraybill als kriti-
schem Kommentator und ein Ausflug in die Region zu historischen Hofstit-
ten und nach Riquewihr, zu einem Gefingnisturm fiir Taufer verdeutlichten
Gegenwart und Geschichte. Der gemeinsame Gottesdienst am Sonntag in
der 1635 erbauten reformierten Kirche des Stiidtchens beschloB den suchen-

den Riickblick in die Geschichte.
Hans-Joachim Wienfs

Neuer Verein zur Erforschung des Ruflandmennonitentums gegriindet
Bereits im April 1991 wurde der Verein zur Erforschung und Pflege des Kul-
turerbes des rufilanddeutschen Mennonitentums e. V. mit Sitz in Gottingen
gegriindet. Der Verein sieht seine Aufgabe vor allem im publizistischen
Bereich. Bereits im Jahr seiner Griindung hat er den um ein Orts-, Personen-
und Sachregister erweiterten Nachdruck des Standardwerkes von P. M. Frie-
sen, Die Alt-Evangelische Mennonitische Briiderschaft in RuBland
(1789-1910) im Rahmen der mennonitischen Gesamtgeschichte, Halbstadt
1911, sowie die Sammlung von Gerhard Heins Gedichten und Textbetrach-
tungen unter dem Titel ,,Vertrauen, Freuen, Danken* auf den Weg gebracht.
Als niichstes ist die Herausgabe der Vortrige geplant, die auf dem Sym-
posium ,,200 Jahre Mennoniten in RuBland* im September 1989 in Bechter-
dissen bei Bielefeld gehalten worden sind (vgl. den Bericht MGBI 46, 1989,
S. 187 f.). Vorsitzender des Vereins ist Dr. Gerhard Hildebrandt, D—37085
Gottingen, Sudetenlandstr. 30 a. Biicher sind bei Gary Waltner, Am Holler-
brunnen 7, Weierhof, D-67295 Bolanden zu bestellen.

~Profiles of Anabaptist Women* — ein neuer Beitrag zur Tdufer- und
Frauenforschung

Es geht um die unbekannten Ehefrauen beriihmter Manner, um Mirtyre-
rinnen, Prophetinnen, adlige Gonnerinnen und etliche mehr. Am Conrad
Grebel College in Canada entsteht derzeit eine Publikation, in der Frauen die
Hauptrolle spielen. In Form biographischer Skizzen werden sich Autoren
aus Nordamerika, Osterreich, Frankreich und Deutschland darum bemiihen,
die oft vergessenen Tiuferinnen verstiirkt ins BewuBtsein zu heben und ein-
zelne Glaubensschwestern in ihrer Individualitit zu erfassen. Der nach geo-
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graphischen und doktrindren Gesichtspunkten gegliederte und mit einer Ein-
leitung zur Situation der Frau im 16. Jahrhundert versehene Band wird ein
Panorama tduferischer Weiblichkeit bieten, das neben bekannteren Gestal-
ten, wie Ursula Jost, Sabina Bader und Anna Jansz, auch unbekanntere
Repriisentantinnen der radikalen Reformation umfafit. Der von Arnold Sny-
der und Linda Huebert Hecht herausgegebene Band wendet sich an ein
breites Lesepublikum, das nicht nur Freude an abgerundeten biographischen
Portraits hat, sondern auch den Anspruch stellt, wissenschaftlich genau infor-

miert zu werden.
Marion Kobelt-Groch

Preisausschreiben Menno Simons 14961996

Zur Feier des 500. Geburtstags von Menno Simons im Jahr 1996 schreibt die
Algemene Doopsgezinde Sociéteit (ADS), die Dachorganisation der
niederldndischen Mennoniten, einen Wettbewerb aus. Erbeten sind Aufsit-
ze, die sich mit den Fragen der Relevanz von Person und Werk Menno
Simons’ fiir Kirche und Welt 1996 befassen. Die Aufsitze sind druckfertig
in doppelter Ausfertigung abzugeben und sollten rund 5.000 Worter umfas-
sen. Sie kbnnen auf niederlidndisch, franzosisch, deutsch, englisch oder spa-
nisch abgefalit werden. Bis einschlieBlich 30. April 1995 miissen sie bei der
ADS, Singel 454, 1017 AW Amsterdam eingegangen sein.

Um die Anonymitiit zu wahren, hat man sich etwas Besonderes einfallen las-
sen: Der Aufsatz darf vom Autoren nicht namentlich gekennzeichnet wer-
den, sondern ist mit einem Spruch zu versehen. Mit dem Aufsatz ist ein ver-
siegelter, mit dem Spruch versehener Umschlag einzureichen, in dem sich
die Angaben iiber den Autoren verbergen.

Eine international besetzte Jury von mennonitischen Theologen und Kir-
chenhistorikern wird die Essais beurteilen und ihr Ergebnis bis spitestens
31. Dezember 1995 der ADS in der Form eines Vorschlags unterbreiten. Die
ADS entscheidet dann innerhalb eines Monats tiber die Verleihung der Prei-
se. Diese Entscheidung ist unwiderruflich, alle Teilnehmer werden sofort
benachrichtigt. Dotiert sind die ersten drei Preise mit 6.000, 4.000 und 2.000
Niederldndischen Gulden. Eine Publikation der besten Arbeiten ist vorgese-
hen.

450 Jahre Neustadtgddens

Neustadtgodens, das kleine Dorf im niedersédchsischen Friesland, feiert im
niichsten Jahr sein 450jidhriges Bestehen. Der Ort wurde um 1544 im Zu-
sammenhang mit Siel- und Deichbauvorhaben angelegt, und es scheint
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erwiesen zu sein, daB die ersten Arbeiter und Siedler Mennoniten waren. Aus
diesem AnlaB haben der Heimatverein Godens-Sande und der mennonitische
Geschichtsverein Kontakt miteinander aufgenommen, um die AbschluB-
feierlichkeiten im September 1994 gemeinsam zu planen. Niheres wird noch

bekanntgegeben.
Susanne Woelk

Grofler Fernsehfilm tiber die Tduferherrschaft zu Miinster

»VYor den Toren von Prag kimpft Mario Adorf gegen den Wiedertdufer-
,K0nig* von Miinster* (Neue Presse Hannover, 16.10.92)

Es wurde nicht gespart. Mit einem finanziellen Aufwand von ca. 12 Mil-
lionen DM, einer groflen Komparserie und etlichen illustren Stars (Mario
Adorf als Fiirstbischof) wurde in der Tschechischen Republik das Miinste-
raner Tauferreich in Szene gesetzt. Fassaden aus Holz, Stoff und Stein lieBen
in Orech, einem kleinen Dorf bei Prag, sogar den Miinsteraner Prinzipal-
markt neu erstehen. Das als ,,aufwendigste Produktion des deutschen Fern-
sehens bezeichnete Spektakel wird voraussischtlich am 17. und 21. Novem-
ber als Zweiteiler ausgestrahlt. Jeweils um 20.15 Uhr konnen sich
interessierte Zuschauer dann vom ,,Konig der letzten Tage" fesseln lassen.
Spannung ist angesagt. Regisseur Tom Toelle ging es weniger um die Suche
nach historischer Wahrheit: ,,Dies wird kein Geschichtsfilm, sondern span-
nende Unterhaltung mit einem historischen Hintergrund* (zitiert nach: Deut-
scher Fernsehdienst, Nr. 47). Ein etwas tieferer Sinn scheint der aufwendi-
gen Produktion allerdings doch zugrunde zu liegen; noch einmal Toelle:
,Damals wie heute leben die Menschen in einer Endzeitstimmung, in einer
Sinnkrise, und Rattenfinger und Scharlatane haben wieder Hochkonjunktur.
Gegenwiirtig sind wir in einer gesellschaftlichen und geistigen Umbruch-
phase wie in der Reformationszeit.” Bleibt nur zu hoffen, daB die angekiin-
digten fanatischen Ausbriiche, sexuellen Exzesse und Folterungen die Tau-
fer nicht vorschnell im Gruselkabinett der Geschichte verschwinden lassen.
Zu lange hat die wissenschaftliche Forschung sich darum bemiiht, sie aus

dieser diisteren Ecke hervorzuholen.
Marion Kobelt-Groch

Drei neue Magisterarbeiten

In diesem Jahr sind, soweit uns bekannt wurde, drei Magisterarbeiten ge-
schrieben worden, die fiir die Taufer- und Menonitenforschung von Inter-
esse sein diirften:
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1. Adrian Teetz, ,.der gemeinen burschaft mit leib, leben, eren und gut als
christlichen brudern beizustehen. Die Bedeutung der Briiderlichkeitsethik
in den religiésen und sozialen Bewegungen der Frithen Neuzeit. Institut fiir
Sozial- und Wirtschaftsgeschichte an der Universitit Hamburg, 1993.

2. Usha Maria Govil, Antiklerikalismus: Ein Erkldrungsansatz fiir die Ent-
stehung und frithe Entwicklung reformatorischer Bewegungen in Deut-
schland. Fachbereich fiir Geschichtswissenschaft an der Universitidt Ham-
burg, 1993.

3. Michael D. Driedger, Conflict and Adaptation in an Exile Community.
Flemish Mennonites in Altona and Hamburg. Department of History,

Queen’s University, Kingston, Kanada 1993.
MGBI
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Mennonitischer Geschichtsverein

Protokoll der Mitgliederversammlung (MV)
vom 19. Juni 1993 auf dem Weierhof

1. Eroffnung

Der 1. Vorsitzende begriiit die Mitglieder und Géste im Namen des Vereins
und der Mennonitengemeinde Weierhof und legt seiner biblischen Betrach-
tung den Lehrtext der Herrnhuter Briidergemeine zugrunde: Kolosser 3,23.
Folgende Mitglieder lassen sich entschuldigen: Prof. Dr. Benrath, Prof. Dr.
W. Enninger, W. Hege, E. Keller, N. E. Klaassen, Prof. Dr. H.-J. Goertz, J.
Wiirgler.

Die Versammlung gedenkt folgender verstorbener Mitglieder: C. N. E. Jans-
sen, David Kldy, Adolf Hertzler, C. P. Hoekema.

Zur Statistik: 19 Personen sind ausgetreten, 27 Personen wurden als neue
Mitglieder aufgenommen. Derzeit hat der Verein 604 Mitglieder.

Die Tagesordnung wird ergiinzt durch TOP 6: Erhohung des Mitgliedsbei- -
trages.

2. Das Protokoll der letzten MV
Das Protokoll der letzten MV wird ohne Anderungen angenommen.

3. Bericht des Vorstands

a) Mennonitische Geschichtsblatter

Die Geschichtsblitter 1993 sind im wesentlichen abgeschlossen. Es ist
geplant, durch die Anschaffung eines neuen Computerprogrammes die Kos-
ten kiinftig erheblich zu verringern. Die Anschaffung kostet DM 3000.

b) Mennonitische Forschungsstelle

Gary Waltner informiert die MV dariiber, dal die ABM-Stelle von Herrn
Till zum Monatsende ausliuft und nicht erneuert werden kann. Im vergan-
genen Jahr sind 240 Titel ausgelichen worden, 180 Personen sind zu For-
schungszwecken in die Forschungsstelle gekommen. Neben Herrn Till haben
Gary Waltner und Horst Gerlach Besucher betreut.

Eckbert Driedger ergiinzt, da die nétigen Mittel zur Finanzierung der ABM-
Stelle nicht aufgebracht werden konnten. Die Gemeinden wurden ange-
schrieben, die Reaktionen waren miBig. Die Arbeitsgemeinschaft
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Mennonitischer Gemeinden in Deutschland (AMG) ist Mitglied geworden.
Die Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden (VDM) wird weite-
rhin DM 1000 pro Jahr zweckgebunden fiir die Mennokate zur Verfiigung
stellen. Die Arbeitsgemeinschaft siidwestdeutscher Mennonitengemeinden
(ASM) will sich mit regelmiBigen Geldzuwendungen an der Finanzierung
der Arbeit des Vereins beteiligen, ohne Mitglied zu werden. Der Verband
deutscher Mennonitengemeinden mochte sich nicht finanziell engagieren.
Die angeschriebenen Industriebetriebe haben mit Ausnahme von einem, der
sich negativ duferte, nicht reagiert. Die Sparkasse hat DM 2000 gespendet.

Noch ist offen, ob es eine Moglichkeit gibt, die Forschungsstelle in der frii-
heren amerikanischen Schule Weierhof unterzubringen, da die Abwicklung
des gesamten Komplexes nach wie vor nicht abgeschlossen ist. Der Antrag
bei der politischen Gemeinde Bolanden ist gestellt. Die Tragerschaft wird
jedoch letztendlich nicht bei der Gemeinde liegen.

Frau Kiimpers-Greve fragt kritisch nach, ob man die politische Gemeinde
nicht iiberzeugen sollte, die Aufnahme der Forschungsstelle in dem Kom-
plex zur Bedingung zu machen. Horst Klaassen, Eckbert Driedger, Gary
Waltner und Annelie Kiimpers-Greve werden im Anschluff an die Ver-
sammlung diese Moglichkeit weiter bedenken.

Es schlieBt sich eine ausfiihrliche Diskussion iiber mogliche Alternativen
und anfallende Kosten an. Gary Waltner sieht eine Méglichkeit fiir finan-
zielle Zuschiisse der Bezirksregierung.

Der Vorstand wird beauftragt, nach Alternativen zu suchen, falls die For-
schungsstelle nicht in die ehemalige amerikanische Schule umziehen kann.

¢) Mennokate

H. Enns berichtet iiber die Situation der Mennokate. Ca. 800 Besucher kom-
men pro Jahr. Es gibt Probleme mit dem Dach. Es ist trotz Erneuerung nicht
dicht. Dies mufl nun gelist werden. Aus der Versammlung heraus wird kri-
tisch nachgefragt, ob die Bewohner der Mennokate wirklich kompetent iiber
Menno Simons und die Mennoniten informieren konnen.

d) Kassenbericht

Horst Klaassen erldutert den Kassenbericht.

4. Bericht der Kassenpriifer

Eckbert Driedger verliest den schriftlichen Bericht der Kassenpriifer, die kei-
ne Unstimmigkeiten festgestellt haben.
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5. Entlastung des Vorstandes

Dr. Heinold Fast stellt den Antrag auf Entlastung des Vorstands. Die Entlas-
tung wird einstimmig bei vier Enthaltungen erteilt. Eckbert Driedger dankt
Horst Klaassen und Christel Schultz fiir ihr Engagement.

6. Erhohung des Mitgliedsbeitrages

Nach ausfiihrlicher Diskussion wird beschlossen, den Mitgliedsbeitrag wie
folgt zu erhohen: Normaler Beitrag: DM 35. ErmiBigter Beitrag: DM 20.
Gemeinden: DM 80.

Der Beschluf wird bei zwei Gegenstimmen und einer Enthaltung gefalt. Er
gilt ab 1.1.1994. Die letzte Erhthung war 1980.

7. Veroffentlichungen des Vereins

a) Die Vortrage vom Symposium iiber die Mennoniten in Westpreufien bei
der Weltkonferenz in Winnipeg werden zur Zeit iibersetzt. Sie sind bereits
in englischer Fassung in der nordamerikanischen Zeitschrift Mennonite
Quarterly Review erschienen, die Erlaubnis zur Veroffentlichung in Deut-
schland liegt vor. Dr. Heinold Fast schlidgt vor, die wichtigsten Texte suk-
zessiv in den Geschichtsblittern zu veroffentlichen.

b) Von Kilian Foth, Hamburg, liegt das Angebot vor, das Buch Up from the
rubble von Peter und Elfrieda Dyck zu tibersetzen. Es schildert ihre Arbeit
mit dem MCC in Europa unmittelbar nach dem Kriege. Es ergibt sich eine
lebhafte Diskussion iiber historische Fakten und iiber die Linge des Werkes.
Es wird beschlossen, Kilian Foth um eine Probeiibersetzung zu bitten und
den Verlag in den USA sowie Peter Dyck wegen Kiirzungen anzufragen. Dr.
Heinold Fast iibernimmt diese drei Anfragen.

¢) Gary Waltner teilt mit, daB Band I der Geschichte der Ost- und West-
preuBischen Mennoniten von Horst Penner oft verlangt wird. Das Buch ist
seit einiger Zeit vergriffen, Die Versammlung empfiehlt dem Vorstand einen
Nachdruck.

8. Polen

In Polen ist eine wissenschaftliche Ausgabe der Chronik der Gemeinde
Orlofferfelde von Heinrich Donner geplant. Der Herausgeber Prof. Edmund
Kizik bittet um Hilfe und Zusicherung von Publikationsmoglichkeiten. Eck-
bert Driedger wird schriftlich Hilfe bei der Publikation zusagen. Es besteht
Interesse, eine deutsche Ubersetzung in die Schriftenreihe des MGV aufzu-
nehmen.
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Bei einer Reise nach Polen im August 1993 wird eine Gedenktafel an oder
in der neuen romisch-katholischen Kirche neben dem Heubudener Menno-
nitenfriedhof angebracht. Es geschieht im Namen des MGV. Die Tafel wur-
de aus einem UberschuB aus der Polenreise des Jahres 1992 finanziert.

9. Wahlen zum Beirat

Beate Kosterlitzky, Mitglied der Gemeinde Krefeld, Lehrerin, ist bereit, fiir
den Beirat zu kandidieren. Sie hat eine Arbeit tiber die Mennoniten im Drit-
ten Reich geschrieben. Durch ein Versehen hat sie keine Einladung zu die-
ser MV erhalten. Beate Kosterlitzky wird bei sechs Enthaltungen in den Bei-
rat gewdhlt.

10. Mitgliederversammlung 1994

Die Mitgliederversammlung findet vom 17. bis 19. Juni 1994 statt. Die Stadt
Neustadt-Gédens bei Wilhelmshaven, wo es frither eine Mennonitenge-
meinde gab, feiert 1994 ihr 450jdhriges Bestehen. Am 25. 9. 1994 findet ein
okumenischer Gottesdienst mit einem anschlieBenden Festakt aus diesem
Anla statt, bei dem eine mennonitische Beteiligung erwiinscht ist. Aus die-
sem Grund werden Vorstand und Beirat voraussichtlich an dem vorange-
henden Samstag die Herbstsitzung dort haben. Uber eine mennonitische
Beteiligung an dem Jubildum und iiber den Ort der MV sollen Vorstand und
Beirat weiter beraten und entscheiden.

11. Verschiedenes

Gary Waltner teilt mit, daB ein Kopiergerit angeschafft werden muB. Es wird
tiber Spenden finanziert werden.

In den USA steht eine private Bibliothek mit 1500 Biichern iiber Mennoni-
ten und Pietismus fiir 100.000 $ zum Verkauf an. Die Deutsche Forschungs-
gemeinschaft soll um Finanzierung gebeten werden.

Vom 19. bis 21. August findet in Saint-Marie-aux-Mines das Kolloquium
zum Amisch-Jubildum statt.

Annelie Kiimpers-Greve informiert iiber die geplante Herausgabe des Cor-
pus Mannhardt/van der Smissen. Dabei handelt es sich um eine auf mehre-
re Jahre angelegte Editionsarbeit.

Protokoll aufgesetzt: Rainer W. Burkart
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Kassenbericht 1992

Einnahmen
Mitgliedsbeitrige
Verkiiufe:
Mennonitische Geschichtsblitter
Weltweite Bruderschaft
Paraguay Il
Sonstige Schriften
Spenden:
Allgemein
Forschungsstelle
Menno-Simons-Stiitte
Paraguay II-Buch
Kapitalertrige
LandeszuschuB fiir Forschungsstelle
Arbeitsbeschaffungsmalnahme

Saldo 31.12.1990 / 31.12.1991

Ausgaben

Mennonitische Geschichtsbltter
Forschungsstelle:

Biicher

Miete

Energie

Versicherung

Angestellter

Datenverarbeitungsanlage 1
Porto- und Biirobedarf
Kontogebiihren, Wertpapierkosten
Menno-Simons-Stiitte
Reisekosten
Paraguay I1-Buch
Sonstiges

Saldo 31.12.1991 /31.12.1992
Kassenstand 31.12.1991 / 31.12.1992
Postgiroamt

Deutsche Bank

Wertpapiere

Zahlungen nach Kassenschluf

Aufgestellt: Horst Klaassen, 6. Januar 1993
Gepriift: Erhard Pauls, 15. Mirz 1993

1997
13.024,06 DM

843,25 DM
668,00 DM
0,00 DM
2.006,44 DM

1.528.40 DM
92,00 DM
910,00 DM
2.000,00 DM
4.197,74 DM
3.000,00 DM
27.158,84 DM
55.428,73 DM
68.221,76 DM
123.650,49 DM

25.090,37 DM

6.321,27 DM
1.280,00 DM
81,66 DM
357,10 DM
32.138,87 DM
1.432,00 DM
74,37 DM
164,87 DM
922,00 DM
947,40 DM
8.000,00 DM
36,00 DM
76.845,91 DM
46.804,58 DM
123.650,49 DM

13.065,67 DM
1.738.91 DM
32.000,00 DM
46.804,58 DM
0,00 DM
46.804,58 DM

1992
26.157,30 DM

3.813,91 DM
1.382,50 DM
5.972.50 DM

547,08 DM

1.055,00 DM
3.650,00 DM
500,00 DM
0,00 DM
4.242,59 DM
3.000,00 DM
43.166,32 DM
93.487,20 DM
46.804,58 DM
140.291,78 DM

17.332,13 DM

6.007,95 DM
2.560,00 DM
876,48 DM
357,10 DM
55.281,60 DM
5.432,97 DM
553,79 DM
363,23 DM
512,00 DM
776,75 DM
0,00 DM
36,00 DM
90.090,00 DM
50.201,78 DM
140.291,78 DM

13.264,98 DM
. :293,46 DM
32.000,00 DM
50.558,43 DM
356,65 DM
50.201,78 DM

* Kurswert: 33.018,00 DM
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Mennonitischer Geschichtsverein e. V.

Aufgaben und Ziele

« Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Geschichte der
Téufer und Mennoniten in der vereinseigenen Forschungsstelle. Anschrift: Gary
Waltner, Am Hollerbrunnen 7, D-67295 Bolanden-Weierhof.

« Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsbldtter sowie der Veroffentlichung
bzw. Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des Tdufermennoniten-
tums.

» Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

+ Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-
Gedenkstiitte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Mitgliedsbeitréige

Auf der diesjihrigen Mitgliederversammlung am 19. Juni wurde eine Beitragserho-
hung beschlossen. Der Verein sieht sich aufgrund der allgemein gestiegenen Kosten
und der zunehmenden Aufgaben dazu gezwungen. Die letzte Beitragserhohung war
1980. Die neuen Beitrége gelten ab 1994:

Normaler Beitrag: DM 35,-
ErmiBigter Beitrag fiir Studenten: DM 20,—
Beitrag fiir Gemeinden: DM 80,—

Bitte beachten: Der Mitgliedsbeitrag ist kein Entgelt fiir die Mennonitischen Ges-
chichtsbldtter und ist am Jahresanfang fillig. Die Mennonitischen Geschichtsbldtter
erscheinen in der zweiten Jahreshilfte und werden an Mitglieder kostenlos abgege-
ben.

Bankverb.: Konto Nr. 87781-677, Postgiroamt Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)
Dollar-cheques (no DM-cheques, please) drawn on an American or Canadian Bank,
payable to Mennonitischer Geschichtsverein e. V., may be sent to: Horst Klaassen,
Bromberger Str. 15, D-71522 Backnang.

Beitrige werden vom Finanzamt nicht als abzugsfihig anerkannt. Wer mehr als den
Beitrag zahlen mochte, kann die Summe teilen in Beitrag und Spende und getrennt
iiberweisen.

Spenden

an den MGV, die der Spender beim Finanzamt geltend machen méchte, sind mit dem

Verwendungshinweis ,,Mennonitischer Geschichtsverein® an die Verbandsgemein-

deverw. Kirchheimbolanden zu iiberweisen. Eine Quittung wird dann zugeschickt.
Konto Nr. 7377, Kreissparkasse Kirchheimbolanden (BLZ 540 514 40)
Konto Nr. 3324-671, Postgiroamt Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)
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