Marion Kobelt-Groch

Frauen gegen Geistliche
Weiblicher Antiklerikalismus in frithreformatorischen und tduferischen
Bewegungen

Im landldufigen Verstindnis haben Minner der Reformation zum Durch-
bruch verholfen und Reformationsgeschichte gemacht. Dabei ist nicht nur
an exponierte Gestalten wie Luther, Zwingli, Karlstadt oder Miintzer zu
denken, selbst, wenn in wissenschaftlichen Darstellungen oder geschichtli-
chen Unterrichtswerken im weitesten Sinne vom ,,Volk* die Rede ist, der
selbstbewuBBt gewordene Laie oder ,,gemeine Mann* im Bauernkrieg ins
Blickfeld gerit, leicht entsteht der Eindruck, als habe das weibliche
Geschlecht vollig abseits gestanden. Die Frau, so erklirte Luther, sei
geschaffen .,...zur Haushaltung, der Mann aber zur Policey, zu weltlichem
Regiment, zu Kriegen und Gerichtshiindeln, die zu verwalten und fiihren.*!
Alles hatte also seine Richtigkeit. Wihrend die Ménner welterschiitternde
Ideen gebaren, Glaubenskdmpfe inszenierten und sich im Namen Gottes je
nach Bedarf schlugen oder vertrugen, scheint die andere Hilfte der damali-
gen Bevolkerung still ihren Alltagsgeschiften nachgegangen zu sein. Eine
triviale Vorstellung, so einfach lagen die Dinge natiirlich nicht. Weder
beschriinkte sich der weibliche Erfahrungshorizont allein auf die hiuslichen
vier Winde, noch kann davon die Rede sein, da} die Frauen von den refor-
matorischen Ereignissen vollig unberiihrt blieben. Mehr noch, sie machten
sogar mit und mischten sich selbstbewuflt ein. Aber wo steckten die Wei-
ber? Wer sie entdecken will, muB seinen historischen Blick in eine etwas
andere Richtung lenken, weg von Disputationen, Reichstagen, gelehrtem
Gezink und Waffengeklirr. Ab in die Stiddte und Dérfer, in Kirchen, Héu-
ser, StraBen und diistere Winkel. Hier, wo der reformatorische Alltags-
kampf tobte, leidenschaftlich diskutiert, geschimpft, randaliert und um eine
bessere Zukunft gerungen wurde, da kénnen wir ihnen begegnen.

In den Weihnachtstagen des Jahres 1523 ging es im thiiringischen Miihl-
hausen hoch her. Noch Wochen spiiter erinnerte sich der altgliubige Pfarrer
Johannes Textor mit Grausen an die Vorkommnisse. Da war jener schreck-
liche Vorfall in der Kapelle zu St. Kilian, wo ein entlaufener Monch am
Christtag den entsetzten Priester von der Kanzel vertrieben und ihm den
Abendmahlskelch entrissen hatte. Ganz in lutherischer Manier sei der
Storenfried schlieBlich noch dazu iibergegangen, den anwesenden Ménnern
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und Frauen das Abendmahl in beiderlei Gestalt zu reichen. Spiter, am
27. Dezember, so wird berichtet, sei Textor dann selbst einer aufgebrachten
Menschenmenge zum Opfer gefallen. Von Aufruhr und einem grausamen
Tumult ist da die Rede, wie wilde Bestien seien sie zur St.-Blasius-Kirche
gelaufen und schlieBlich noch in das Pfarrhaus eingefallen. Und auch die
Frauen gar nicht schiichtern, immer dabei: ,,Es haben auch ettliche von den
weibern preger messer in ihren feusten gehalten und angezeigt, wie sie
mich damit durchstechen wolten...“.? Blut scheint jedoch nicht geflossen
zu sein, der bedrohte Geistliche fliichtete in die Sakristei, verharrte dort bis
in den spiten Abend und wurde schlie8lich befreit.

Gottesdienststorungen, ein alternatives Abendmahl, Randale und Pfaffen-
haf3, was sich hier in Miihlhausen abspielte, paBt durchaus in die wilde Sze-
nerie der Zeit. Angriffe auf Geistliche, Kirchen und Kloster gehdrten zum
alltdglichen Erscheinungsbild. Um die Dignitit des fithrenden Standes der
mittelalterlichen Stindepyramide war es ndmlich schlecht bestellt. Gnaden-
los wurden seine Reprisentanten attackiert und in die Niederungen des
weltlichen Seins gerissen. Und die Frauen, welchen Anteil hatten sie an der
Demontage des geistlichen Standes? Obwohl das Phdnomen des ,,Antikleri-
kalismus* in PFachkreisen zur Zeit heftig diskutiert wird®, blieben
geschlechtsspezifische Uberlegungen bislang ausgeklammert. Dies kénnte
sehr schnell zu der Vorstellung verleiten, dafl Frauen mit der Sache wieder
einmal nichts zu schaffen hatten und allein die Ménner ganze Arbeit leiste-
ten. So gesehen wire den angriffslustigen Miihlhduserinnen dann keine
allzu groBe Bedeutung beizumessen. Es konnte eben schon mal vorkom-
men, dall auch Weiber iiber die Stringe schlugen, eine Ausnahme, mehr
wohl nicht. Antiklerikale weibliche Verhaltensweisen aus den frithen Jah-
ren der Reformation, dem ,,Bauernkrieg” und den tauferischen Bewegun-
gen scheinen jedoch genau in die entgegengesetzte Richtung zu deuten.
Offensichtlich war die aufgebrachte, selbstbewuft kimpfende Frau, die
sich am ,,Aufstand gegen den Priester” (Goertz) aktiv beteiligte und méinn-
lich-klerikaler Bevormundung bewuft zu entziehen verstand, gerade kein
kurioser Sonderfall. Natiirlich wurde nicht iiberall wild mit Messern han-
tiert und aufgebrachte Frauen, die iiber Geistliche herfallen, um sie mit
Dreschflegeln, Stocken, Forken oder Schliisselbunden zu maltritieren,
gehorten gewif nicht zum alltidglichen Erscheinungsbild. Was zeitgendssi-
sche Kiinstler, wie Lucas Cranach d. A., Urs Graf oder Niklas Manuel
Deutsch, in ihren Bildern an Gewalttitigkeiten festhielten, mutet zwar
etwas lbertrieben, aber dennoch keineswegs unrealistisch an. Viktoria
Schmidt-Linsenhoff scheint die Situation richtig einzuschitzen. Sie geht
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davon aus, daf handgreifliche Aggressionsausbriiche von Frauen gegen
verhaBte Pfaffen nicht so selten gewesen sein konnen, ,,...wenn sie die
Bildphantasie der antiklerikal gesonnenen Kiinstler beschéftigt haben.**
Wie respektlos das angeblich so schwache Geschlecht zur Tat schritt, 146t
sich besonders gut am ,,Bauernkrieg™ verdeutlichen, der bislang zu unrecht
als reine Minnerangelegenheit betrachtet wurde. Da ist von bewaffneten
Frauen in Rothenburg zu horen, die sich mit Hellebarden, Gabeln und Stan-
gen ausstaffiert hiitten, um die Pfaffenhéiuser zu stiirmen und zu pliindern.’
In Windsheim kam es sogar zu einem ,,Weiberaufstand®. Etliche Frauen
hatten sich zusammengerottet, eine von ihnen zur Hauptméinnin gemacht
und waren dann zu mitternéchtlicher Stunde losgezogen, um das Kloster zu
erobern.® DaBl nicht nur ménnliche, sondern auch weibliche Vertreter des
geistlichen Standes jederzeit Zielscheibe der Kritik werden konnten, 148t
sich an den Aufzeichnungen einer Nonne des Klosters Heggbach belegen.
Bose Weiber, so berichtet sie, seien erschienen und hitten unter anderem
damit gedroht, thnen die Augen auszukratzen und die Nonnen aus dem
Kloster zu jagen.” Die Uberginge zwischen Handgreiflichkeiten und verba-
len Verunglimpfungen waren oft flieBend. Antiklerikale Denunziationsvo-
kabeln, wie Narr, Mastschwein, Huren- und Schelmenpfaff, scheinen vielen
Frauen leicht von den Lippen gegangen zu sein. 1524 rechnete Ursula Wei-
din in einer Flugschrift mit dem Abt von Pegau griindlich ab. Er habe die
Schrift durchwiihlt wie eine unflétige Sau und verstehe von ihr sogar weni-
ger als eine Kuh vom Tanzen. Kurz und gut, der geistliche Wiirdentriger
verdiene es, mit einem Miihlstein um den Hals ertriinkt zu werden.?
Verachtung, HaB und Spott sprechen aus diesen Worten, aber im Grunde
steckte mehr dahinter als ein Konvolut von Feindseligkeiten. Es reicht
nicht aus, Antiklerikalismus mit destruktivem Denken und Handeln gleich-
setzen zu wollen. Wer das Bestehende nicht mehr akzeptieren konnte und
bekdmpfte, war gleichzeitig auf der Suche nach einer besseren Alternative.
Auch diese cher kreative Seite des Antiklerikalismus wurde von Frauen
bewuBt mitgestaltet. Erinnern wir uns an die Szene in der Kapelle zu St.
Kilian in Miihlhausen. Hier ging es nicht nur um Randale, sondern auch
darum, gemeinsam zu neuen Ufern aufzubrechen. Man experimentierte,
genofl das Abendmahl in beiderlei Gestalt. Die Suche nach Alternativen
begann, sobald Minner und Frauen sich bislang giiltigen Gesetzen verwei-
gerten, um neue Glaubens- und Lebensinhalte zu erproben. Wenn der Leip-
ziger Rat 1524 an Herzog Georg von Sachsen meldet, daB die Grunewaldin
sich nicht mehr an die Fastengebote halte und ihren Eigensinn auch noch
mit der Schrift rechtfertige’, dann war hier etwas in Bewegung geraten.
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Irgendeine ansonsten unbekannte Frau hatte neue Gedanken aufgegriffen,
verinnerlicht und mutig umgesetzt. Natiirlich bedurfte es der Hilfe. Ohne
aufklirende Worte und heftig formulierte Aufrufe ging es nicht. Radikale
Prediger, Flugschriften und leichtverstindliche Parolen, die an das Selbst-
bewuBtsein des Laien appellierten, dringten jeden einzelnen zur Entschei-
dung. So hatte beispielsweise ein entlaufener wittenbergischer Monch am
Neujahrstag des Jahres 1522 in Eilenburg bei Leipzig die katholische Glau-
benswelt aus den Angeln gehoben. Niemand, so habe er Augenzeugenbe-
richten zufolge verlauten lassen, solle ldnger zur Beichte oder Taufe
gezwungen werden und auch mit dem Fasten, Feiern und anderen Gebriu-
chen sei das so eine Sache. Etwa 130 Personen nahmen an der anschlieBen-
den Abendmahlsfeier teil, darunter auch Bauersfrauen und Mﬁigdf:.10

Im antiklerikalen Kampfmilieu spielte die Geschlechtszugehorigkeit nur
bedingt eine Rolle. Radikale Prediger hatten nichts dagegen, sich auch von
Frauen bejubeln oder gar beschiitzen zu lassen. Utz Rychsner schrieb 1524
..Eine schone Unterweisung, da wir in Christo alle Briider und Schwestern
sind“!" und machte mit diesem Titel deutlich, daB er, wie viele andere Ver-
fasser von Flugschriften, sich nicht nur an ménnliche Rezipienten wandte.
Es ging um die Errettung aller Christen zunichst aus katholischer, spiter
auch aus evangelischer Not. Der erste Enthusiasmus hatte sich nidmlich
schnell gelegt, auch Luther enttduschte. Seine zogernde, abweisende Hal-
tung entsprach nicht den weitgespannten Erwartungen des ,.gemeinen Man-
nes*, worunter ich sowohl Ménner als auch Frauen verstanden wissen will.
Obwohl der Reformator in seiner Schrift ,,An den christlichen Adel deut-
scher Nation von des christlichen Standes Besserung® (1520) den geistli-
chen Stand fiir aufgeldst erkldrt und nicht mit antiklerikalen Ausfillen
gegeizt hatte, versagte er dem so innig beschworenen Laien in letzter Kon-
sequenz jedes Mitspracherecht. Mit dem ,,Priestertum aller Gldubigen** und
der ,Freiheit eines Christenmenschen® war Luther noch nicht konsequent
genug.

Anders sah es bei Thomas Miintzer aus. Er ging erheblich weiter. In seinen
Augen waren die evangelischen Reformatoren nichts anderes als ,,neue
Pipste” und ,Schriftstehler*, kaum besser als die verhaBte altgliubige
Geistlichkeit. Mit ihrem Buchstabenglauben hatten sie allesamt das Volk in
die Irre geleitet. Miintzer hingegen wollte keinen stummen, sondern einen
redenden Gott. Den geisterfiillten Menschen wiirde die Zukunft gehtren.'?
Wo in mystischer Tradition der Geist iiber die Schrift gestellt und ein
lebendiger Gott beschworen wurde, da kamen auch die sonst zum Schwei-
gen verurteilten Frauen zum Zuge. Inwieweit Miintzer sie nun tatsichlich
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gleichberechtigt zu den auserwihlten Laien zdhlte, die den verdammten
Klerus als Prototyp des alten Menschen iiberwinden sollten, ist ungewil3.
Allerdings diirfte diese Integration durchaus in der Konsequenz seines radi-
kalen Denkens gelegen haben. Jedenfalls schwirmten Téuferinnen noch
Jahre spiter von Miintzer, und auch der Obrigkeit fiel auf, da} sich sein
Geist besonders in die ,,weibspersonen gebildt* habe. !

Uber Thomas Miintzer hinaus lebte besonders in tiuferischen Kreisen die
antiklerikale Aufbruchstimmung der frithen Reformationsjahre weiter. Wel-
che Faszination von den Téufern ausging, 148t sich nur erahnen. Die Art
des briiderlichen und schwesterlichen Miteinanders mochte tiberzeugen.
Schlicht ging’s bei ihnen zu, ohne Pomp und kirchliche Zeremonien. Was
der entlaufene wittenbergische Moénch 1522 in Eilenburg lauthals gefordert
hatte, hier wurde es Wirklichkeit. Keine Beichte, keine Messe, ohne prie-
sterlichen Segen vollzogene EheschlieBungen, selbst die Kindertaufe wurde
verworfen und durch die fiir Tdufer charakteristische Glaubenstaufe ersetzt.
Gottesdienste fanden nicht linger in der Kirche statt, sondern unter freiem
Himmel oder an anderen unkonventionellen Orten, in Hohlen, Miihlen oder
den Hiusern der Gldubigen. Eine verschworene Gemeinschaft, die nicht
auf die mehr oder weniger gelehrte Geistlichkeit, sondern einzig und allein
auf die integrierende Kraft des Glaubens setzte. Laizistisch und antiintel-
lektuell ausgerichtet, zogen die tiuferischen Bewegungen viele Frauen in
ihren Bann.

Vielleicht sind die facettenreichen tduferischen Glaubensgemeinschaften
selbst der radikalste Ausdruck eines kreativ gestalteten Antiklerikalismus,
der nicht allein auf die Zerstérung alter Strukturen abzielte, sondern neue
Glaubens- und Lebensvorstellungen hervorbrachte, die Ziige einer gesamt-
gesellschaftlichen Alternative tragen. Die Frauen haben hierzu ihren Bei-
trag geleistet, indem sie sich eigenmichtig und oft gegen den Willen des
Ehemannes fiir die Taufer entschieden. Ohne Riicksicht auf familidre
Bande und kirchliche Gesetze zog manch iiberzeugte Glidubige unter ihr
bisheriges Leben einen SchluBstrich und verschwand bei Nacht und Nebel,
um den gottesfiirchtigen Briidern und Schwestern endlich niher zu sein.
Gewil} erwartete sie dort nicht das Paradies auf Erden. Not und Verfolgung
bestimmten den tiuferischen Alltag, aber vielleicht wurde den Frauen hier
etwas zuteil, was ihnen die ,,Welt* ansonsten verweigerte. Schon der freie
Glaubensentscheid kann als emanzipatorischer Akt gedeutet werden, der
nicht nur das weibliche Selbstwertgefiihl stiirkte, sondern in letzter Konse-
quenz jeglichen ménnlichen Autorititsanspruch ad absurdum fithrte. Hatte
eine Frau sich erst einmal fiir die Tdufer entschieden, dann war sie rein
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theoretisch von allen bisherigen Verpflichtungen befreit. Widerspenstig
durfte sie sein, die vermeintlich Ungldubigen mit Verachtung strafen und
den verhaBten Klerikern im BewubBtsein gottlicher Erleuchtung mit Arro-
ganz begegnen.

Oft wuchs die oppositionelle Haltung ganz allméhlich, iiber Jahre hinweg,
wie bei Margarethe Kochs, genannt die alte Garkochin. Sie war eine von
vielen Unzufriedenen, die die Hoffnung auf Besserung und eine wahre
christliche Gemeinschaft nicht aufgegeben hatten. 1537 gestand sie, sich
mehrere Prediger angehort zu haben, die Papisten, die Evangelischen und
Lutherischen, aber zuletzt machte doch der Tauferfithrer Melchior Rinck
das Rennen: ,,...sie habe den letzten vor ein rechten prediger erkant und
helt noch sein lere vor recht...“!* Von Aggressivitit oder unverhohlener
Freude an antiklerikalen Haf3tiraden keine Spur, ganz bedichtig scheint
Margarethe Kochs ihre personliche Entwicklung noch einmal restimiert zu
haben, die sie zunichst in Opposition zur katholischen, spiter dann auch
evangelischen Geistlichkeit gebracht hatte. Katharina Seid erging es dhn-
lich. Angeregt durch eine AuBerung des StraBburger Reformators Matthéus
Zell, der davon gesprochen haben soll, daB Prediger kommen wiirden, die
,warhaffter sein®, hatte sie Gott iiber Jahre hinweg ,,vmb rechte und wahre
erkantnuB“ gebeten und sich schlieBlich den Tiufern angeschlossen.'
Wiihrend Margarethe Kochs sich fiir Melchior Rinck begeisterte, hegte
Katharina Seid Sympathien fiir Melchior Hoffman, den sie mit seiner
Familie zeitweilig in ihrem Haus beherbergte. Bei einer derart selbstsiche-
ren Téuferin, die fest fiir ihre Uberzeugung eintrat, hatten Geistliche kaum
eine Chance. In antiklerikaler Manier fegte Katharina Seid die Schulgelehr-
samkeit der hohen Herren mit den Worten vom Tisch, daf sie nicht studiert
habe, sich aber ihres Glaubens gewi3 sei.!® Obwohl die Fronten verhirtet
sind und aggressivere Tone angeschlagen werden, scheinen keine allzu
hohnischen oder grob verletzenden AuBerungen gefallen zu sein. Andere
Glaubensschwestern wurden da wesentlich deutlicher. Es konnte Spott und
bose Worte hageln, aber auch der passive Widerstand wirkte unerhort pro-
vokativ und verletzend. Manche Tiuferin begegnete unliebsamen Repri-
sentanten der Kirche mit Ignoranz, indem sie die Predigt mied, das Abend-
mahl verweigerte oder im Verhor trotzig schwieg. Uber Jahre, manchmal
sogar Jahrzehnte hinweg versuchten einzelne Unzufriedene sich dem Ein-
fluB der etablierten Kirchen zu entziehen. Die 60jidhrige Anna Bidlingmaier
war eine von jenen, die sich hartnickig widersetzten. Uber 23 Jahre soll sie
das Gotteshaus in Staufen gemieden haben. Stattdessen lernte sie lesen,
besall das Neue Testament und unterhielt Kontakte zu T#ufern, bei denen
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sie auch das Abendmahl empfing. Nihere Auskiinfte wollte die als ,,strei-
tigs weib® charakterisierte Greisin nicht geben, und auch eine Bekehrung
kam fiir sie nicht in Frage, .,...denn sie eher das leben als den wiedertauf
lassen wolle.“!”

Nun muBte allerdings nicht jede Frau, die sich wie Anna Bidlingmaier dem
klerikalen Einflufl bewuBt entzog, ausdriicklich tduferisch gesonnen sein.
Die Ubergiinge waren flieBend. Wohl ist der Antiklerikalismus zum Nihr-
boden und charakteristischen Merkmal aller tiuferischen Bewegungen
geworden, ohne jedoch mit ihnen identisch zu sein. Wer sich von den Lehr-
inhalten der katholischen oder evangelischen Kirche entfremdet hatte und
fiir die geistlichen Wiirdentriiger nichts als Verachtung empfand, der konnte
den Weg zu den Taufern zwar finden, mubite es aber nicht. Manchmal kam
es zu kurzfristigen Verstimmungen oder auch halbherzigen Entschliissen,
die bald zum Widerruf fiihrten. AuBerdem gab es die Moglichkeit, sich aus
Protest in eine Art innerer Emigration zuriickzuziehen, um in aller Stille
den personlichen Dialog mit Gott zu pflegen. Vielleicht gehorte die Witwe
Barbara Haug zu jenen Unentschlossenen. Ihr Mann war im ,,widertauf*
gestorben, sie selbst ging selten in die Predigt und nie zum Abendmahl;
angeblich machten ihr korperliche Beschwerden zu schaffen. Aber mogli-
cherweise war dies nur die halbe Wahrheit, denn obwohl Barbara Haug
nicht als Tauferin galt, soll sie ihnen doch nicht ablehnend gegeniiberge-
standen haben.!® Von anderen Frauen bzw. Téduferinnen wissen wir, daB sie
sich dhnlich eigenwillig verhielten und mit ihren Verweigerungsgesten und
Argumenten einen ganz individuell geprigten Antiklerikalismus praktizier-
ten, der sich in seiner Erscheinungsvielfalt jeder Systematisierung entzieht.
So muBte es einfach provokativ wirken, wenn Katharina Knittel es nie bis
zum SchluB der Predigt aushielt, sondern die Veranstaltung stets friiher ver-
lieB'® oder Margarete Hohermuot erst gar nicht erschien, weil die Kirche zu
Oberacker keineswegs ihren Vorstellungen von einer reinen Kirche ent-
sprach, so wie Christus sie haben wollte.?? Wer wie Sophie Wiichteler den
Pfarrer als blind beschimpfte,?' untergrub die geistliche Autoritiit genauso
wie irgendeine andere Unzufriedene, die vielleicht die Sakramente ver-
héhnte oder sogar in Aussicht stellte, sich bald zu den Tiufern gesellen zu
wollen. Der Antiklerikalismus hatte viele Gesichter. Er konnte auf leisen
Sohlen daherschleichen oder lirmend und bedrohlich heraufziehen. Zerset-
zend wirkte er allemal, wenn auch die demonstrativen, fiir alle gut sichtba-
ren Zeichen des Widerstandes gewif fiir mehr Unruhe sorgten als stille
Riickzugsmanover. So wird 1547 iiber Hans Sporlin samt Ehefrau aus der
Nihe Schaffhausens geklagt, daB er und .....sin wyb in keinessen predig
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wellen gon und unser leer, die nitt unser, sunder Christi, offentlichen
schmichen unnd lestern...“?? Auch in Bruck, einem Dorf mit einigen tiufe-
rischen Einwohnern, traten 1528 Frauen als Storenfriede auf: ,, Etliche Wei-
ber hiitten unter der Predigt gegen den Pfarrer gemurmelt. “>* Thr Verhalten
erinnert ansatzweise an das besonders in den frilhen Reformationsjahren
anzutreffende Phidnomen der Predigtstérung. Nun ist zwar nicht immer zu
erfahren, worliber im einzelnen hergezogen wurde, aber besonders aus Ver-
horen und Bekenntnissen von Tdufern 146t sich leicht ein Eindruck vom
gingigen antiklerikalen Repertoire gewinnen. So bekannte beispielsweise
Margreth Puchler 1533, daB sie die Kirche fiir einen Steinhaufen und die
Messe fiir einen sogenannten ,.greil und gestankh* vor Gott halte, und auch
mit der Realprisenz sowie der herkommlichen Form der Beichte stand
diese Téduferin auf Kriegsfull. Besonders hart ging sie jedoch mit denen ins
Gericht, die das ganze System vermeintlicher Irrlehren stiitzten und weiter
am Leben erhielten: ,,Die briester liegen auf der cantzl vil mer, dann daB sy
die warhait sagen.“**

Ein derart widerspenstiges Verhalten konnte Frauen wie Margreth Puchler
einigen Arger einbringen. Viele Glaubensschwestern wanderten ins
Gefingnis, wurden des Landes verwiesen, manch Glidubige ging fiir ihre
Uberzeugung sogar in den Tod. Eine Leidens- und Aufopferungsbereit-
schaft, die darauf schlieffen 146t, daB sich hinter einem gefestigten antikleri-
kalen Widerstand weitaus mehr verbarg als oberfldchliche Streitlust oder
die gedankenlose Wiedergabe aufgeschnappter Parolen. In der Tat steckte
mehr dahinter. In vielen Fillen tritt der Antiklerikalismus als Ausdruck
eines individuell vollzogenen Selbstfindungsprozesses in Erscheinung, mit
dem nicht nur ein Gefiihl von Stiirke und Uberlegenheit einherging, son-
dern auch die bewuBte Integration in eine breite, mehr oder weniger straff
organisierte Front des Widerstandes. In ihr vereinten sich Minner und
Frauen als Partner im gemeinsamen Kampf gegen die als finster und
bedrohlich empfundenen Machenschaften des Klerus. Aber bekanntlich
wurde ja nicht nur zerstért, sondern auch mit neuen Glaubens- und Lebens-
formen experimentiert, die vor allem in tduferischen Kreisen zur aktiven
Beteiligung der Glaubensschwestern am geistlichen Leben der Gemein-
schaft fiihrten. Vorbei die Zeit der schweigenden Frauen, wie sie in 1.
Korinther 14 beschworen wird: ,,Wie in allen Gemeinden der Heiligen®, so
heil’t es im biblischen Text, ,,lasset die Frauen schweigen in der Gemeinde;
denn es soll ihnen nicht zugelassen werden, dal sie reden, sondern sie sol-
len sich unterordnen, wie auch das Gesetz sagt. Wollen sie aber etwas ler-
nen, so lasset sie daheim ihre Minner fragen. Es steht der Frau iibel an, in
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der Gemeinde zu reden.* Aber genau das taten die Téuferinnen, sie mach-
ten den Mund auf. Wo es keinen Geistlichen als Vermittler zwischen Gott
und den Menschen mehr gab, da konnte Kirche zum kollektiven Ereignis
werden. Ménner und Frauen lasen gemeinsam in der Bibel und versuchten,
ihren Sinn zu erschlieBen. Das war tduferischer Gottesdienst. Vereinzelt
ergriffen Frauen sogar das Wort und predigten, aber das kam nicht nur bei
den Tiufern, sondern auch anderswo vor und lag durchaus in der Konse-
quenz eines radikalen Antiklerikalismus.?

Allerdings hatten die Frauen es wesentlich schwerer als ihre ménnlichen
Kampfgefihrten. DaB plotzlich irgendein Laie, ein Bauer, Handwerker oder
Hirte sich zum Prediger aufschwang, mochte ja noch angehen, aber eine
Frau? Welcher Mann hiitte schon ernsthaft daran gedacht, ihr Gefolgschaft
zu leisten? Und auch die Frauen zogerten. Jahrhundertelang zum Schwei-
gen verurteilt, scheint es den meisten gar nicht in den Sinn gekommen zu
sein, ménnliche Bastionen mutig zu erstiirmen. Der aufrechte Gang fiel
schwer. Nur wenn {iiberirdische Krifte im Spiel waren, und irgendeine
Schwester, vom Geist getrieben, Gottes Willen verkiindete, konnte sie lin-
gerfristig an EinfluB} gewinnen. In diesem Zusammenhang ist beispielswei-
se an Ursula Jost in StraBburg zu erinnern, die mit ihren Gesichten den
Téuferfiihrer Melchior Hoffman nachhaltig beeinfluBte.?

Frauen sind Stiefkinder der Utopie. Kein noch so radikaler Reformator
oder kithner Weltverbesserer kam auf die Idee, ihnen geistliche Amtsbefug-
nisse oder gar Herrscherqualititen zuzusprechen. Selbst bei den Téufern
blieb nach verheiBungsvollen Anfingen alles beim alten. Wo tiduferische
Gemeinschaften sich fest institutionalisierten, wie in Miinster oder Mihren,
war es mit Experimenten bald vorbei. Max Weber hat wohl recht, wenn er
davon spricht, daB8 die Tdufer den Gedanken des ,,allgemeinen Priester-
tums* auch auf die Frauen ausgedehnt hitten,?’ aber, so wiire zu erginzen,
ohne diesen Anspruch letztlich kompromiBlos zu realisieren. Vielleicht
stofen wir hier auf deutliche Unterschiede zwischen ménnlichem und
weiblichem Antiklerikalismus. Frauen konnten pibeln, pliindern, kiimpfen,
sich an Bilderstiirmen beteiligen oder beschiitzend vor radikale Prediger
stellen, dennoch scheint ihre Mitwirkung eher unterstiitzenden als tonange-
benden Charakter zu tragen. Sie machten mit, ragten jedoch nicht hervor.
Keiner Frau gelang es, sich zur Wortfiihrerin aufzuschwingen oder irgend-
eine der vielen reformatorischen Bewegungen intellektuell zu beeinflussen.
Nur wenige verfaBten Flugschriften, von kiinstlerischen Beitriigen, die das
antiklerikale Feuer schiirten, ganz zu schweigen. Der reformatorische Bei-
trag der Frauen wird erst bei genauerem Hinsehen sichtbar, wenn die Min-
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ner einen Schritt zur Seite treten und den Blick auf das alltigliche Gesche-
hen freigeben. Hier tobte der Kampf. Der ,,Antiklerikalismus* als ,,das
Kernstiick der reformatorischen Propaganda, die das Volk auch wirklich
erreichte*?, war keine reine Minnerangelegenheit, sondern wurde auch
von den Frauen aufgegriffen und in Szene gesetzt.
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