Wolfgang Froese

Weltflucht und Weltzuwendung
Die Aufgabe des Prinzips der Gewaltlosigkeit in der Krefelder Mennoni-
tengemeinde im 18. und friihen 19. Jahrhundert!

I

Fiir das Jahr 1583 berichtet der Kélner Biirger Hermann von Weinsberg
tiber die Eroberung Krefelds durch Truppen des Kélner Domkapitels. Hier-
zu heift es: ,,da <in Krefeld, d. V.> mogen vil widderteufer ingewest sin.
Man sagt, das hab man preis geben, und als es ingenomen worden, hetten
sich die widderteufer gar in kein gegenwer gestalt und alles nemen lais-
sen.“2 Diese Quelle, die die praktizierte Gewaltlosigkeit der damals in Kre-
feld lebenden Mennoniten bezeugt, ist zugleich einer der friihesten Belege
fiir die Existenz von Mennoniten in dieser Stadt. Rund 230 Jahre spiiter hat
sich das Bild grundlegend gewandelt. Baron de Ladoucette, 1809 bis 1814
Prifekt des Roerdepartements, bescheinigte den seinerzeit in seinem Ver-
waltungsbezirk lebenden Mennoniten, daf} sie zwar glaubten, da3 das Chri-
stentum die Rache verbiete, sie jedoch die Befolgung der Gesetze fiir
héherrangig hielten. Sie hitten sich deshalb von ,,iibertriebenen Skrupeln*
gelost und ihre Einziehung in die Armee akzeptiert.3

Die Preisgabe des Grundsatzes der Gewaltlosigkeit, wie sie von den west-
und mitteleuropédischen Mennoniten vorrangig im Laufe des 19. Jahrhun-
derts vollzogen wurde, stellt in ihrer Geschichte eine der auffilligsten und
zugleich fiir ihre Identitit wichtigsten Verhaltensidnderungen dar. Aufgege-
ben wurde damit ein bis dahin zentraler Bestandteil ihrer Lebensfiihrung,
der sie sowohl nach ihrem eigenen Selbstverstindnis wie in den Augen
ihrer Umwelt von den Angehorigen fast aller anderen Konfessionen
abgrenzte. Der bisherige Forschungsstand kontrastiert indessen erheblich
mit der Bedeutung dieses Wandels. Gerade die beste Darstellung dieses
Themas, die auf gedruckten Quellen und Sekundirliteratur basierenden
Kapitel in Peter Brocks Werk aus dem Jahr 19724, 148t die bestehenden
Forschungsliicken deutlich spiirbar werden. Besonders hinsichtlich der nie-
derrheinischen Mennoniten, die im Vergleich mit den iibrigen deutschen
Gemeinden eine Vorreiterfunktion einnehmen und von daher spezielles
Interesse beanspruchen konnen, sind die Angaben in der Literatur durch-
weg spiirlich und teilweise sogar falsch.’
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Im folgenden soll der Prozef der Aufgabe der Gewaltlosigkeit fiir die Kre-
felder Mennonitengemeinde bis zum Jahre 1829 skizziert und unter Ver-
wendung eines mentalititsgeschichtlichen Ansatzes erkldrt werden. Der
Einordpung der Wehrlosigkeit in das Konzept der Absonderung und der
damit verbundenen Ausprigung einer spezifischen mennonitischen Menta-
litdt im 16. Jahrhundert folgt im nichsten Abschnitt die Darstellung des
grundlegenden Mentalititswandels unter den Krefelder Mennoniten im 18.
Jahrhundert und seiner Auswirkungen auf den Grundsatz der Gewaltlosig-
keit. An die Beschreibung ihres Verhaltens im Zeitalter der franzosischen
Revolution schlieft sich die Schilderung der Entwicklung in der Epoche
der Restauration an.

2

Der Grundsatz der Wehrlosigkeit war weder von Anfang an noch durch-
gingig in der Tauferbewegung gegeben. Selbst die Schweizer Briider, die
lange als Prototyp des friedlichen Téufertums galten, standen zunichst der
Gewalt zumindest ambivalent gegeniiber.® Von ihrer historischen Ausbil-
dung wie von ihrer religiosen Begriindung her ist die Wehrlosigkeit eng mit
dem Konzept einer von der Welt strikt geschiedenen und als wahrhaft
christlich verstandenen Gemeinschaft verbunden. Dieses Konzept ent-
wickelte sich unter dem Eindruck zunehmender Verfolgung und wachsen-
der Ohnmacht im Zuge eines sich wechselseitig verstirkenden Prozesses
der erzwungenen wie selbstgewihlten Isolation.” Seinen klarsten program-
matischen Ausdruck hat es im Schleitheimer Bekenntnis gefunden, das seit
den 1560er Jahren auch intensiv von den niederldndisch-nordwestdeut-
schen Mennoniten rezipiert worden ist.® Im 4. Artikel iiber die Absonde-
rung wird festgestellt, da} es nie etwas anderes in der Welt ,,als Gutes und
Béses, glaubig und ungldubig, (...) Welt und solche, die die Welt verlassen
haben,* gebe, und keines konne mit dem andern Gemeinschaft haben.® Es
ist diese einander ausschlieBende Gegensitzlichkeit, aus der heraus die Ver-
weigerung des Schwertgebrauchs und der Ubernahme obrigkeitlicher
Amter ihre Begriindung findet.'?

In dieser stereotypen Weltsicht spiegelt sich zugleich die Ausbildung einer
spezifischen Mentalitit wider. Die frilhen Mennoniten nahmen ihre
Umwelt als zugleich siindhaft und bedrohlich wahr. Daraus erwuchs ihre
starke Neigung zur Abgrenzung, wie sie sich mit fiir die Gemeinschaft ver-
hidngnisvollen Folgen exemplarisch in der Bannpraxis manifestierte. Diese
Verhaltensdisposition wies als Ausdruck kollektiver Erfahrungen ein hohes
Beharrungsvermégen auf, bedurfte aber wie jede Mentalitit auf Dauer zu
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ihrer Fortexistenz der Bestitigung in der sozialen Wirklichkeit.!! Der aus
dem Konzept der Weltmeidung erwachsene Grundsatz der Wehrlosigkeit
stand und fiel mit dieser Mentalitit, sofern es nicht gelang, ihn in einen
neuen Begriindungszusammenhang zu stellen.

3

Zu Beginn des 17. Jahrhunderts noch kaum eben geduldet, gelang den Kre-
felder Mennoniten innerhalb einer Zeitspanne von mehreren Generationen
der Aufstieg zu einer anerkannten Glaubensgemeinschaft.!? Die Einwei-
hung einer eigenen Kirche 1696 bildete in diesem ProzeB, in dessen Verlauf
die Mennoniten u. a. 1657 von Wachdiensten befreit und ihnen 1678 der
Erwerb des Biirgerrechts ermoglicht worden war, einen ersten, auch nach
auBen symboltrichtigen Abschluf. Nochmals rund 40 Jahre spiiter,
1737/38, gestand der preuBische Konig Friedrich Wilhelm I. — der erst
wenige Jahre zuvor die ostpreulischen Mennoniten des Landes verwiesen
hatte — den Krefelder Mennoniten die vollstindige rechtliche Emanzipation
von der reformierten moersischen Landeskirche zu.!* Es kennzeichnet die
Stellung der Mennonitengemeinde, daB der katholischen und der lutheri-
schen Kirche in Krefeld ein vergleichbarer Status erst fiinf bzw. zehn Jahre
spiter durch dessen Nachfolger Friedrich I1. gewiihrt wurde. '

Den entscheidenden Schliissel zur Anerkennung bildete der auBergewdhnli-
che wirtschaftliche Erfolg der Krefelder Mennoniten. Hatten bis etwa 1730
bereits rund 30 mennonitische, Produktion und Absatz in einer Hand verei-
nigende Linnenreider die Stadt okonomisch weitgehend beherrscht, so
machten ab dem zweiten Jahrhundertdrittel insgesamt fiinf mennonitische
Seiden- und Samtunternehmen aus dem im vorangegangenen Jahrhundert
noch unbedeutenden Ort ein Gewerbezentrum europiischen Ranges.'> Es
waren dabei nicht nur einige wenige Unternehmer, die der Mennonitenge-
meinde ihr besonderes Geprige gaben. Sie wies im gesamten 18. Jahrhun-
dert eine auBergewohnliche Sozialstruktur auf: 1786 war ein Viertel der
mennonitischen Haushaltsvorstinde Fabrikanten oder Kaufleute, ein weite-
res Drittel hatte als im Seidengewerbe titige Fabrikenmeister ebenfalls eine
herausgehobene soziotkonomische Position inne.

Die grundlegend verdnderte Stellung der Krefelder Mennoniten in der Welt
bedingte auf mittlere und lingere Sicht auch eine Verinderung der Wirk-
lichkeitswahrnehmung und damit einen Mentalititswandel. Wesentlich
gefordert wurde er zudem durch die grundlegenden gesellschaftlichen
Umbriiche, die beschleunigt in der zweiten Hiilfte des 18. Jahrhunderts auf-
traten und der Entstehungsphase der ,modernen Welt’ zuzurechnen sind.!”
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Dieser generelle Wandel beeinfluite sowohl das Verhalten gegeniiber den
Mennoniten als auch deren eigene Verhaltensdispositionen. Die zunehmen-
de Ubung, einen Menschen nicht mehr nach seiner Herkunft, sondern nach
seinen Leistungen zu beurteilen, zahlt hierzu ebenso wie der Umstand, daB
kollektiv gebundene Verhaltensweisen tendenziell durch individuell verant-
wortete Entscheidungen ersetzt wurden.'® Zudem ist mit einem allgemei-
nen Bedeutungsverlust religidser Faktoren bei der Gestaltung des Alltagsle-
bens zu rechnen.!?

Der Mentalititswandel 148t sich an kollektiven Verhaltensinderungen able-
sen. So korrespondiert in Krefeld eine wachsende Dominanz 6konomisch
bestimmter Verhaltensweisen mit einer nachlassenden Bedeutung der
Gemeinde als bisherigem Lebensmittelpunkt.?’ Kurz vor dem Beginn des
Siebenjdhrigen Krieges 1756 begannen die Prediger damit, ,,die Mitglieder
ihrer gemeine zu besuchen und zum Kirchen und abentmahl gehen anzuset-
zen.“?! 1769 ging die Gemeinde von der bisherigen Laienpredigt ab und
zur Einstellung besoldeter und studierter Prediger iiber.?2 1781 lehnte es
das Konsistorium ab, einen verarmten pfilzischen Mennoniten aufzuneh-
men, ,,zumehr, da bei dem neuen Krieg keine Arbeit zu haben ist. Dortige
Gemeinde wird also dieses Pack durch betr. Beisteuer auf sich nehmen
miissen, mithin muf} aber der arme Mann sich nicht in Sinn kommen lassen
heriiber zu kommen.*%3

Die wachsende Akkulturation der Mennoniten wird besonders augen-
scheinlich auch im Heiratsverhalten sichtbar. Eine steigende Zahl konfes-
sionsverschiedener Ehen 148t sowohl den Abbau mennonitischen Eigenbe-
wubtseins sichtbar werden wie auf der Gegenseite die wachsende Bereit-
schaft, Mennoniten als gleichrangig anzuerkennen. In Krefeld setzten
Mischehen in groBerem Umfang etwa um die Jahrhundertmitte ein; bereits
zum Ende des Jahrhunderts waren rein mennonitische Eheverbindungen
zur Ausnahme geworden. Zwischen 1794 und 1798 war dies noch bei acht
von 40 Heiraten der Fall.** Seit den 1760er Jahren brach sich auch — teils
im Wege eines Generationswechsels und vornehmlich zunzchst in der men-
nonitischen Oberschicht — ein neues Lebensgefiihl Bahn. Es driickte sich in
der Angleichung der Kleidungsgewohnheiten an die vorherrschende Mode
ebenso aus wie in der Zurschaustellung eigenen Reichtums und der wach-
senden Freude an Musik, Festen und Tanz.” Dieser Wandel verlief nicht
ohne Konflikte innerhalb der Gemeinde. So wurde es einem jungen Men-
noniten von einem élteren Glaubensgenossen zum Vorwurf gemacht, daB
sein neuer Rock einen kleinen Kragen aufwies.2

Aus der Notwendigkeit heraus, die von der franzisischen Besatzungsmacht
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der Stadt Krefeld auferlegten Kontributionen aufbringen zu miissen, kam es
withrend der Zeit des Siebenjihrigen Krieges erstmals zur Ubernahme
offentlicher Amter durch fiihrende mennonitische Unternehmer.?’ Als
Deputierte waren sie fiir die Umlegung der Steuern auf die einzelnen Haus-
halte verantwortlich. In einer Ausnahmesituation entstanden, blieb es seit
dieser Zeit bei der Regelung, daB ein erheblicher Teil der Steuer- bzw.
Biigerdeputierten in Krefeld der Mennonitengemeinde angehérte.?®

Bereits seit den 1740er Jahren ist bei den Krefelder Mennoniten eine enge
gefiihlsmiBige Bindung an PreuBen und vor allem das Konigshaus fest-
stellbar.2? Diese Anfinge patriotischen Denkens erlebten parallel zur Ent-
wicklung im evangelischen Bevolkerungsteil eine erhebliche Intensivie-
rung in der Zeit des Siebenjihrigen Krieges. In der Mennonitenkirche wur-
den damals Bittgottesdienste fiir das preuBische Kénigshaus abgehalten.*
Im Zusammenhang mit der Verehrung des Konigs und seiner Familie kam
es 1763 auch zum ersten quellenmiBig belegten Waffentragen von Krefel-
der Mennoniten — wenn auch vorerst nur zu Reprisentationszwecken im
Rahmen einer Ehrengarde.?!

Besondere Bedeutung kommt schlieBlich der Rezeption der Aufklirung zu,
die nach der Jahrhundertmitte den bis dahin in der Gemeinde vorherrschen-
den Pietismus zur Seite driingte.’? Wihrend in diesem das subjektive Heils-
erlebnis einen zentralen Platz einnimmt, ist die Aufkldrung von dem
Anspruch bestimmt, den Fortschritt der gesamten Menschheit zu beférdern.
Damit dokumentiert auch der Ubergang zur Aufklirung den allgemeinen
Mentalititswandel: Weltabgewandtheit und Jenseitsorientierung schlugen
in den Willen um, an der Gestaltung der irdischen Verhiltnisse aktiv teilzu-
nehmen. Eine wichtige Rolle bei der Durchsetzung aufklarerischen Gedan-
kenguts nahmen dabei die studierten Prediger ein, die im 18. Jahrhundert
durchweg aus den Niederlanden kamen, wo sie das Predigerseminar der
freisinnigen Amsterdamer Gemeinde zum Lamm durchliefen.®® Mit dem
Einzug der Aufklirung kam das Ende der fiir die friilhen Mennoniten zen-
tralen Institution der Kirchenzucht. Die Ahndung von der Gemeindelehre
abweichenden Verhaltens war mit der Vorstellung selbstverantwortlicher
Individuen nicht vereinbar.34

Mit dem Wandel der Mentalitit verschwanden die symbolischen und realen
Scheidelinien, die die Mennoniten bisher von ihrer Umwelt getrennt hatten.
Damit aber wurde es fiir sie zunehmend schwieriger, vor sich selbst wie
gegeniiber der Gesellschaft insgesamt den Grundsatz der Gewaltlosigkeit
weiterhin zu rechtfertigen. Am Ende des 18. Jahrhunderts kam so dieses
Prinzip von zwei Seiten her unter Druck. Zum einen iibernahmen die Men-
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noniten die in der Gesellschaft herrschenden Normen; zum anderen sah
sich die Gemeinde entsprechend ihrem gewandelten Selbstverstindnis
nicht mehr in der Lage, Abweichungen von den weiterhin geltenden
Lehrsédtzen mit Sanktionen zu belegen. Die Gewaltlosigkeit, einstmals tra-
gendes Gemeindeprinzip, wurde so bereits am Vorabend der Franzdsischen
Revolution zur individuellen Gewissensangelegenheit.

Offenkundig wurde die Krise, in die der Grundsatz der Gewaltlosigkeit
geraten war, erstmals 1789. Im Juli diesen Jahres hatte der preuBische
Konig Friedrich Wilhelm II. ein Edikt erlassen, das die Rechtsverhiltnisse
der in der Gesamtmonarchie lebenden Mennoniten einer einheitlichen
Regelung unterwarf. Der gegeniiber den iibrigen christlichen Konfessionen
geminderte Rechtsstatus der Mennoniten wurde damit begriindet, daB diese
sich einer der ,,vorziiglichsten Pflichten getreuer Unterthanen®, der Landes-
verteidigung, versagten.®® Die Mennoniten in Krefeld reagierten mit blan-
kem Entsetzen.?® Im Entwurf eines Schreibens an den preuBischen Konig,
in dem sie um ihre Exemtion von diesem Edikt nachsuchten, stellten sie um
der bedrohten Rechtsgleichheit willen die Allgemeinverbindlichkeit des
Grundsatzes der Gewaltlosigkeit zur Disposition. Ungeachtet der seit 1748
in Kleve und Moers allgemein geltenden Werbefreiheit, heiit es darin,
»nehmen, wie andere Religionsbekenner gleichfals wol thun, auch wol
Mennonisten freywillig Kriegsdienste; wir excommunicieren sie aber
darum, und weil sie dem einen jedem biirger allemal respectable seyn miis-
senden Militair Stand erwihlet, garaus nicht, sie konnen sich nach wie vor
zu unserer Gemeine halten.*’

Es gibt keine Anhaltspunkte dafiir, daB zu dieser Zeit tatsiichlich bereits
Krefelder Mennoniten Militdrdienst leisteten. Umso mehr zeugt diese Stel-
le von der Bereitschaft der Krefelder Mennoniten, um der erreichten sozia-
len Position willen innerlich schon als fragwiirdig empfundene Grundsitze
aufzugeben. Bemerkenswert ist die Schirfe, mit der man sich gegeniiber
den ost- und westpreuBischen Mennoniten abgrenzte. In dem vom Konsi-
storium beschlossenen Text heiBt es: ,,...was es nun aber mit den Ost=
WestpreuBischen und Lithauischen Mennonisten fiir ein Bewandtnifl habe,
ob dieselben zum Flor des Commerciums und iiberhaupt zur Cultur des
Staates auch beytragen oder nicht, darin sind wir unkundig, wir stehen mit den-
selben in keiner kirchlichen Verbindung, gehen vielmehr in manchen Glau-
benslehren von ihnen ab, und kennen sie iibrigens nur dem Namen nach. 38
In diesen Sitzen spiegelt sich nicht nur Stolz auf die eigene Leisiung wider,
sondern auch Unbehagen, dieser raumlich wie geistig weit entfernten Glau-
bensgenossen wegen Nachteile hinnehmen zu sollen. Als dieser Entwurf
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vom Kirchenvorstand beschlossen wurde, hatte der Konig allerdings bereits
auf dringendes Anraten der klevischen Kammer, die die Emigration men-
nonitischer Unternehmer befiirchtete, die westlichen Provinzen von der
Geltung des Edikts ausgenommen.*

4,

Dem sich in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts beschleunigendem
Verhaltenswandel unter den Mennoniten stand als beharrender Faktor die
iiberlieferte Ordnung des Ancien Régime gegeniiber. Die Frage der Ablei-
stung des Militdrdienstes stellte sich nicht, solange die Mennoniten und
dariiberhinaus die Bewohner des preuBischen Niederrheins allgemein von
der Wehrpflicht ausgenommen waren. Ebenso waren etwa die Spitzenposi-
tionen der Krefelder Kommunalverwaltung traditionell in reformierter
Hand, ohne daB} es einen aktuellen AnlaBl gegeben hitte, an dieser Praxis
etwas zu dndern. Diese institutionellen Begrenzungen, die der Dynamik des
Verhaltenswandels entgegenwirkten, fielen im Gefolge der Franzosischen
Revolution — in deren Verlauf es zur Inkorporierung des linken Rheinlandes
in den franzosischen Staatsverband kam — fort.

Mit der Einfiihrung der franzosischen Kommunalverfassung im Mirz 1798
fand die bisherige Alleinvertretung der Reformierten im Magistrat ein
abruptes Ende. Seit dieser Zeit hatten Mitglieder der Mennonitengemeinde
kommunale Spitzenpositionen inne. Sie bekleideten u. a. das Amt des Pri-
sidenten des Gemeinderates, des Beigeordneten und des Biirgermeisters der
Stadt.*® Als Motive fiir die Ubernahme dieser Amter gehen dabei das Drin-
gen nach Ubernahme formeller politischer Verantwortung und die Wahrung
ihrer skonomischen und sozialen Interessen ineinander iiber.*! Weder zuvor
noch spéter haben Mennoniten die Entwicklung Krefelds zugleich politisch
wie wirtschaftlich so sehr bestimmt wie wihrend der Jahre der Zugehorig-
keit zu Frankreich. Es kennzeichnet die Mentalitdit der mennonitischen
Fiihrungsschichten, daB von einer ,,mennonitischen* oder auch nur poin-
tiert christlichen Pragung der Stadt in diesem Zeitraum keine Rede sein
kann. Die stattdessen dominierenden stark weltlichen Ziige waren dabei
nicht allein auf die Oberschicht beschrinkt. In einer zwischen 1803 und
1813 gehaltenen Predigt klagte der Prediger der Gemeinde, Hido Wibius
van der Ploeg, da} die vorherrschenden Denk- und Verhaltensweisen cha-
rakterisiert seien durch das ,,steeds meer en meer afnemen van die gevoe-
len, grondbeginselen en gebruiken, die voorheen onder den algemeenen
naam van vroomheid of godsvrucht in heilig anzien stonden. (...) De jeugd
blijft daarvan geheel vervreemd, en zelfs de ouden hebben dat spoor verlaten. 4>
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In dieser wachsenden religiosen Indifferenz driickte sich zugleich eine all-
gemeine Zeitstromung aus. Thre Thematisierung durch van der Ploeg war
allerdings bereits Ausdruck einer konfessionsiibergreifenden Gegenbewe-
gung, die zu einer gefiihlsbetonten Frommigkeit fithrte. In dieser neuen
Religiositét spiegelte sich die verbreitete Unsicherheit, von der nach 1800
angesichts der Fiille politischer wie gesellschaftlicher Verinderungen und
der nahezu permanenten Kriegssituation vor allem das gebildete Biirgertum
erfaBt wurde.*?

Der allgemeinen Weltzuwendung ihrer Mitglieder entsprach das auf Off-
nung angelegte Verhiltnis der Mennonitengemeinde zu den anderen christ-
lichen, insbesondere aber evangelischen Kirchen, die ihrerseits das
Gemeinsame gegeniiber dem Trennenden betonten. Bereits in der zweiten
Hiilfte der 1790er Jahre hatten die drei protestantischen Gemeinden Kre-
felds enge Kontakte gepflegt. Wihrend der zeitweisen Beschlagnahmung
threr Kirchen durch die franzdsische Armee hatten Reformierte und
Lutheraner ihren Gottesdienst in der Kirche der Mennoniten abgehalten,
umgekehrt hatten sich die Mennoniten damals in der Kirche der Reformier-
ten versammelt.** 1809 besuchten die evangelischen Prediger gelegentlich
die anderen christlichen Kirchen einschlieBlich der katholischen.*> Das
Konsistorium der Mennonitengemeinde beschloB 1810 sogar, allen Chri-
sten ungeachtet ihrer Konfessionszugehtrigkeit Abendmahlsgemeinschaft
anzubieten.*¢

In ihrem Verhalten wie in ihrem Selbstverstiindnis unterschieden sich die
Krefelder Mennoniten in der franzésischen Zeit also nicht grundsitzlich
von Angehorigen anderer christlicher Konfessionen. Die die Gemeinde
nach aulen reprisentierenden Mennoniten standen sogar im Zentrum des
politischen und gesellschaftlichen Lebens ihrer Stadt. Der Grundsatz der
Wehrlosigkeit als Ausdruck der Abgrenzung von der Welt hatte deshalb
diesen Sinn lingst eingebiiBt. Es kennzeichnet seinen rapiden Bedeutungs-
verlust, daf} er auch katechetisch keine Beachtung mehr fand: Bereits 1797
blieb bei einer Taufpriifung, in der nach den mennonitischen Glaubens-
grundsétzen gefragt wurde, die Gewaltlosigkeit mit impliziter Billigung des
Kirchenvorstandes unerwiihnt.

Die seit 1798 erfolgte faktische Eingliederung des linken Rheinlands in das
Gebiet der Franzosischen Republik fand 1802 mit der Einfiihrung der
Wehrpflicht ihren AbschluB. Damit wurde fiir die Krefelder Mennoniten
die aus preuBischer Zeit stammende kollektive Befreiung vom Kriegsdienst
hinféllig. Unproblematisch war fiir sie der nun geforderte Eintritt in die
Armee trotz des bisher Gesagten zuniichst nicht. Er bedeutete den bewuB-
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ten Bruch mit einem iiber Jahrhunderte hinweg zentralen Glaubensartikel.
Die zogernde Haltung wird an der Zahl und der zeitlichen Verteilung der in
Anspruch genommenen Stellvertretungen sichtbar: Bis 1806 traten erst
zwei mennonitische Wehrpflichtige in die Armee ein, wihrend sich sechs
vertreten lieBen. Fiir die Zeit zwischen 1807 und 1813 kehrt sich diese
Relation um; sie lautet jetzt acht zu zwei.*®

Ungeachtet vielleicht mancher religids bedingter Vorbehalte einzelner 16t
sich aus der Summe der Fiille ableiten, daB es wohl vor allem einer Zeit der
Gewdhnung bedurfte, ehe aus dem innerlich bereits vollzogenen Schritt der
Preisgabe des Prinzips der Gewaltlosigkeit die Konsequenzen gezogen
wurden. In dieses Bild fiigt sich ein, daB in den allerdings nicht vollstéindig
iiberlieferten Listen iiber Deserteure und Refractaire (Dienstverweigerer)
die Namen Krefelder Mennoniten nicht erscheinen.*

Anders als in den iibrigen franzosischen Regionen® hat es seitens der Kre-
felder Gemeinde offenbar auch keine Uberlegungen gegeben, iiber eine
Umlage unvermogenden Mitgliedern den Kauf eines Stellvertreters zu
ermoglichen. Dies belegt nicht nur, daB die Ubernahme der Militirpflicht
iiberwiegend akzeptiert wurde, es verweist auch darauf, welch geringer
Stellenwert der Gemeinde als Kollektivorgan in dieser Zeit zukam. Auch
den wiederholten Bemiihungen der pfilzischen, elsdssischen und lothringi-
schen Gemeinden, die in Verhandlungen mit dem franzosischen Staat eine
Sonderregelung fiir ihre Mitglieder zu erreichen suchten,’! blieben die Kre-
felder Mennoniten fern. Stattdessen sandte man — einem Bericht des
preuBischen Landrats Cappe aus dem Jahr 1820 zufolge — wohl zwischen
1805 und 1807 eine Abordnung nach Paris, die bei General Caulaincourt —
dem Adjutanten Napoleons — vorstellig geworden sei und miindlich um
eine Befreiung von der Militirpflicht gebeten habe: ,,Man hat ihnen hierauf
erwidert; daB sie von dieser, allen Staatsbiirgern obliegenden Pflicht nicht
entbunden werden konnten und wiirde es ihnen vielleicht noch unangeneh-
mer seyn, wenn man sie als Nichtcombattanten z. B. als Trainknechte,
Lazareth-Aufwiirter pp. bei den Corps verwenden wiirde. Diese (...) Ant-
wort hat sie abgehalten, das Gesuch bei dem Kaiser selbst einzulegen und
sie haben sich so folgsamm wie alle iibrigen Einwohner dargestellt.“5

Offenbar — so li#Bt sich aus dieser Quelle schlieen — gab es unter den Kre-
felder Mennoniten einige, die aus personlicher Uberzeugung an der Wehr-
losigkeit festhielten. EinfluBreich allerdings waren sie zu dieser Zeit sicher-
lich nicht, wie das Verhalten der Delegation gleichfalls bezeugt. Die
Gemeinde hatte die Gewaltlosigkeit faktisch aufgegeben.
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5

Nach dem Zusammenbruch des napoleonischen Herrschaftssystems gewan-
nen im Zeitalter der Restauration konservative Haltungen, die an die vorre-
volutiondren Zustdnde und Werte anzukniipfen suchten, in Deutschland
weite Verbreitung. Die Suche nach Orientierungspunkten und WertmaBsti-
ben in einer im elementaren Sinne als unsicher erlebten Welt ging einher
mit einer auch in der Krefelder Mennonitengemeinde feststellbaren Nei-
gung zu einer vertieften und gefiihlsbetonten Religiositit.’? Offenbar
zudem beeinfluB3t von den Antriigen der westpreuBischen und ostfriesischen
Mennoniten auf Bestitigung bzw. Emeuerung ihrer Wehrfreiheit,’* richtete
auch die Krefelder Gemeinde im Mai 1815 ein entsprechendes Bittschrei-
ben an den preuBischen Konig. Allerdings ging es ihr — entgegen dem
Wortlaut ihres Antrags — nicht eigentlich um eine Wiederherstellung der
alten Rechtslage, deren Zweck die kollektive Befreiung aller Mennoniten
vom Militirdienst gewesen war.>> Die Bitte ging vielmehr dahin, ,,in das
alte Recht uns wieder einzusetzen, so daB die Waffenergreifung bei den
Mennoniten der freien Wahl anheimgestellt bleibe, mithin kein militéiri-
scher Dienstzwang unter ihnen Platz greifen moge. 5

Die Gemeinde verwarf damit zugleich die Position ihres Predigers van der
Ploeg, der der widerspriichlichen geistigen Situation der Krefelder Menno-
niten auf andere Weise gerecht zu werden versucht hatte. Thm war es darum
gegangen, zwei nunmehr konkurrierende Ideen, die aus der nationalen
Identifizierung des Biirgers mit seinem Staat erwachsende Wehrpflicht und
die aus der mennonitischen Glaubenslehre folgende Wehrlosigkeit, mitein-
ander zu verbinden. Das ,,Verbot Menschenblut zu vergiefien®, so referierte
ihn der preuBiischen Generalgouverneur von Sack, ,,geht in Riicksicht des
Krieges nur auf einen aggressiven Krieg, und verbiete ihnen <den Menno-
niten, d. V.> also den Soldatenstand als Stand oder Gewerb, folglich den
Eintritt in das stehende Heere als solches. Ganz anders aber sey es mit
einem Kriege bloBer Notwehr, mit der Vertheidigung des Vaterlandes, mit
dem Ergreifen der Waffen gegen fremde Unterdriicker und Eroberer. Wer in
solchen Fillen nicht zu den Waffen greifen wolle, der wiirde dadurch
erkldren, dafl er gar kein Vaterland habe und keines haben konne, denn der
Besiz eines Vaterlandes ohne Vertheidigung desselben lasse sich gar nicht
denken. %’

Van der Ploeg, der diese Sitze als ,,warlich schone Darstellung eines gebil-
deten Mennoniten* empfand,®® verfehlte damit die Anliegen beider in der
Gemeinde vorhandenen Stromungen. Wihrend einige — wie es in einem
Brief des Konsistoriums an von Sack hieB — aus nationaler Begeisterung
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freiwillig die Waffen ergriffen, sihen andere darin die Ubertretung eines
Fundamentalgesetzes ihres Glaubens.>

Der Generalgouverneur ordnete aufgrund der Bitte um Befreiung von der
Militdrpflicht an, die Mennoniten bis zur koniglichen Entscheidung nicht
anders als freiwillig zur Landwehr heranzuziehen.®® Beim Abmarsch der
Landwehr nach Frankreich im Mai / Juni 1815 blieben daraufhin vier der
bereits einberufenen Mennoniten in Krefeld zurlick; ebenfalls vier verblie-
ben bei der Landwehr. Zwei weitere Mennoniten, die bereits in der franzo-
sischen Armee gedient hatten, gehorten zudem 1815/16 einer reguliren
preuBischen Truppeneinheit an.5!

Im darauffolgenden Jahrfiinft zwischen 1816 und 1820 ist allerdings eine
Abweichung der Mennoniten vom allgemeinen Verhalten der Krefelder
Wehrpflichtigen nicht mehr erkennbar. Bereits spitestens 1817 auch wurde
ihre Suspendierung vom Militirdienst, obwohl nie formlich aufgehoben,
von den zustindigen Behorden nicht langer beachtet. In diesem Jahr wurde
Friedrich Heinrich Bloem eingezogen: er war zum Waffendienst bereit,
weigerte sich allerdings, den vorgeschriebenen Eid zu leisten, worauf sich
die Militirbehorden schlieBlich mit einer Beteuerungsformel begniigten.?
Gerade sein Fall zeigt, daB die jungen, im wehrpflichtigen Alter sich befin-
denden Mennoniten auch dann, wenn sie fiir ein ihrem Glauben entspre-
chendes Verhalten Schwierigkeiten in Kauf nahmen, der Wehrlosigkeit
wohl zumeist verstindnislos gegeniiberstanden. Das Prinzip war mit ihrer
Lebenswelt nicht mehr in Einklang zu bringen. Insgesamt meldeten sich
zwischen 1816 und 1820 fiinf Gemeindemitglieder freiwillig zum Dienst
im stehenden Heer, zusiitzlich einberufen wurden sehr wahrscheinlich zwei
Mennoniten. Weitere zwolf dienten nachweislich in der Landwehr. Demge-
geniiber wurden sieben als untauglich eingestuft und zwei aus sozialen
Griinden vom Wehrdienst befreit, wihrend sich vier im Ausland aufhielten.
Auch hinsichtlich der eingelegten Reklamationen entspricht der Anteil der
mennonitischen Wehrpflichtigen mit etwa 4 v. H. in etwa dem der Menno-
niten an der Gesamtbevolkerung.®?

Eine einschneidende Richtungsinderung ergab sich erst nach dem 1818
erfolgten Wechsel im Predigtamt.** Anders als van der Ploeg hielt dessen
Nachfolger Isaak Molenaar die Ableistung des Wehrdienstes fiir unverein-
bar mit mennonitischen Grundsédtzen. Dabei gelang es ihm offenbar, den
Kirchenvorstand fiir seine Vorstellungen zu gewinnen. Im Friihjahr 1820
beantragten beide in einem Schreiben an das preufiische Kultusministeri-
um, die Mennoniten bei der nichsten Aushebung von der Einstellung ins
stehende Heer zu befreien.®> Als im Herbst des Jahres tatséichlich der Men-
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nonit Heinrich Hermes eingezogen wurde, entfalteten Prediger und Kir-
chenvorstand eine rege Aktivitit. Briefe gingen an die Regierung in Diis-
seldorf, den Staatskanzler Hardenberg und Kénig Friedrich Wilhelm III.%6
Aber erst eine nochmalige, vom Vater Heinrich Hermes sen. unmittelbar an
den Konig gerichtete Bittschrift hatte Erfolg. Er verfiigte am 31. Januar
1821 die Entlassung des Sohnes aus der Armee.5” Eine Woche spiter
wurde in einem Ministerial-Reskript bestimmt, ,,daB bis zur definitiven
Allerhdchsten Entscheidung tiber die Militair Verhéltnisse der Mennoniten
kein Mennonit zum Militair Dienst eingestellt werden soll. 68

Zur Ersatzaushebung 1821 hatten sich von acht Mennoniten bereits drei
zum einjihrig freiwilligen Dienst gemeldet. Wie fremd das Prinzip der
Gewaltlosigkeit diesen und anderen Krefelder Mennoniten erschien, zeigt
die Erkldrung, die Hermann von Beckerath bei der Musterung zu Protokoll
gab. Er behalte sich ,seine Befugnil* zum einjihrigen Militirdienst vor,
.falls die Befreiung der Mennoniten eingezogen werden sollte.*6?

Der neue Prediger Isaak Molenaar war von der Erweckungsbewegung stark
beeinfluBt.”” Uber sie gelangte er zu einer Riickbesinnung auf mennoniti-
sches Erbe. So stellte er die Idee der Nachfolge Christi, die fiir die frithen
Mennoniten von entscheidender Bedeutung war, neu heraus. Diese Ver-
pflichtung bezog er nicht nur auf den einzelnen Christen, sondern auch auf
die Gesamtheit der Gemeinde. In einer Predigt anléBlich der Einsegnung
eines neuen Kirchenvorstandes forderte er die Krefelder Gemeinde dazu
auf, ,,der Welt ein Beispiel zu geben von der Kraft und dem Segen einer
wahrhaft christlichen Verbindung und Gemeinschaft. Sie soll es im Bilde
zeigen, wie es einst droben sein wird, und schon jetzt hienieden sein wiirde,
wenn das Reich Gottes wahrhaftig auf Erden wiire.*7!

In diesem Konzept gewann die Kirchenzucht, die sich mit der aufgeklirten
Vorstellung miindiger und selbstverantwortlicher Christen nicht hatte ver-
einbaren lassen und deshalb aus dem Gemeindeleben verschwunden war,
von neuem Bedeutung.”> Auch die Wehrlosigkeit war nicht mehr nur histo-
rische Uberlieferung, deren Sinn dahin stand, sondern fiigte sich als leben-
diger Bestandteil in diese Glaubensauffassung ein: ,,...onze oude leerstuk-
ken...b. v. het krijgswezen, zij gronden zich allen daarop, dat hat Konink-
rijk Gods niet van deze wereld is, ...en dus dat eene levendige Gemeente
Gods ook en tegenstelling moet maken tegen de wereld. Dit is het, wat
Menno en onze Ouden bedoelden, en waarvoor zij ijverden. Onze tegenw.
Doopsgezinden zijn rationalisten. Zij vinden den bej. Doop slegts redeli-
jker, willen twee Heeren dienen, een redelijk Christendom hebben, dat
onzin is.*73
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Die Mehrheit der Krefelder Mennoniten, die Molenaar im Juni 1830 als
,.ganz entartet” bezeichnete,’* ging seinen Weg nicht mit. Sie blieb weltzu-
gewandt und hatte entscheidenden Anteil am politischen und gesellschaftli-
chen Leben der Stadt. Sowohl in den Fiihrungspositionen der Biirgergesell-
schaften wie im Gemeinderat waren sie weit iiber ihren Bevolkerungsanteil
hinaus vertreten.” Von den ersten drei Vertretern Krefelds im 1826 einge-
richteten Provinziallandtag gehorten sogar zwei der Mennonitengemeinde
i 76

Die gegensitzlichen Lebensformen und Glaubensauffassungen fiihrten in
der zweiten Hilfte der zwanziger Jahre zu starken Spannungen in der
Gemeinde. Die konservative, von der Erweckungsbewegung gepriigte Min-
derheit warf dabei der liberalen und weltoffenen Mehrheit mit wachsender
Unversohnlichkeit deren mangelnde BuBfertigkeit vor.”’ Dem noch unge-
tauften Carl August von der Herberg scheint Isaak Molenaar sogar die
Taufe verweigert zu haben, als dieser 1827 Soldat werden wollte. Er trat
daraufhin ebenso wie vermutlich noch drei weitere junge Miinner in diesen
Jahren zur evangelischen Kirche iiber.”®

Andererseits fiihrte gerade die Selbstverstindlichkeit, mit der die meisten
Mennoniten ihre Biirgerrechte wahrnahmen, mit der sich auch bis 1821
viele zum freiwilligen Militirdienst gemeldet hatten, in der Offentlichkeit
zu Unverstindnis iiber die — wie sie es sah — Verweigerung wesentlicher
Biirgerpflichten durch die Mennoniten. Als es zudem noch zu Konflikten
iiber die Frage der Eidesleistung kam, entzog die Regierung in Diisseldorf
1826 den Mennoniten das passive Wahlrecht fiir die Ergdnzungswahlen
zum Handelsgericht.” Im Konsistorium entluden sich die grundlegenden
Meinungsverschiedenheiten iiber den Kurs der Mennonitengemeinde an
der Frage der Reaktion auf diese Entscheidung. Wiahrend eine Minderheit
das in Frage stehende Amt als fiir einen Mennoniten unzulissig einstufte
und deshalb eine Beschwerde ablehnte,®® beschloB die Mehrheit, in einer
Eingabe an den Konig gegen den Ausschluf von der Wiihlbarkeit zu prote-
stieren. Der Entzug des Wahlrechts lasse weitere Beschrinkungen befiirch-
ten. Es koénne unmoglich koniglicher Wille sein, daB die Mennoniten ,,auch
von den stidtischen Aemtern, oder von der Verwaltung des Gemeindewe-
sens, das heiBt, von allem EinfluB auf den eigenen Haushalt, woran sie
doch so sehr betheiligt sind, und an dem ihre Altvorderen, wie sie selbst,
unter dem glorreichen Szepter Ew. Koniglicher Majestit Vorfahren ... und
Ew. Majestiit Allerhochstselbst, als Deputierte, Stadtrite, Beigeordnete und
Biirgermeister, immer gleich Anderen, Theil genommen, ausgeschlossen
werden sollten.*“®! Die Eingabe hatte vollen Erfolg. Der Konig verwarf den

116



Ausschluf} von den Handelsgerichtswahlen als unangemessen; im folgen-
den Jahr wurde auch eine Kabinettsorder erlassen, die die Eidesleistung in
einer ihren religiosen Auffassungen gemiBen Form ermoglichte.?

Ende 1826 wurden schlielich Bestimmungen zur Regelung der mennoniti-
schen Militdrverhiltnisse in den westlichen Provinzen erlassen. Sie sahen
vor, dafl die Familiephdupter amtlich zu Protokoll geben sollten, ob sie fiir
sich und ihre Nachkommen die Wehrpflicht erfiillen wollten. Wer die
Militdrverpflichtung iibernahm, sollte den iibrigen christlichen Staatsbiir-
gern vollig gleichgestellt werden. Wer den Kriegsdienst verweigerte, sollte
in seiner Gewissensfreiheit geschiitzt bleiben, aber eine zusitzliche jihrli-
che Einkommenssteuer in Hohe von drei Prozent entrichten”...und iiber-
dies aller Beschrinkungen ihrer biirgerlichen Verhéltnisse, welche ihre in
PreuBen ansédfigen, vom Militairdienst befreiten GlaubensgenoBen gesetz-
lich erleiden, unterworfen werden.*®® Dabei handelte es sich um den Aus-
schluB von staatlichen Amtern und die Beschrinkung des Grundstiicks-
erwerbs auf solche Liegenschaften, die sich bereits im Besitz einer Menno-
nitenfamilie befanden.

Die Mennonitengemeinde verstand es iiber zwei Jahre hinweg, die Ver-
schiebung jedes vom Krefelder Biirgermeister angesetzten Termins zur
Aufnahme der Protokolle zu erwirken.?* Das Konsistorium driingte parallel
dazu in insgesamt drei Eingaben gegeniiber dem Konig auf eine grundle-
gende Verdnderung der Bestimmungen. Seine dabei verwandten Argumen-
te gliederte es in einen ,kirchlichen* und einen ,,staatsbiirgerlichen* Teil .
Sie gaben in ihrer individualistischen und auf den Erhalt der staatsbiirgerli-
chen Gleichheit bedachten Ausrichtung jeweils die Denkweise der Mehr-
heit wieder, auch wenn sie wesentlich dem Schutz der Minderheit dienten.
Die ,kirchliche® Argumentation betraf die Bindung der Nachkommen an
die Entscheidung des Familienhaupts. Sie sei mit der als ,,Elementargrund-
lage* ihrer Kirche bezeichneten Gewissensfreiheit unvereinbar.3¢ Das Kon-
sistorium gab dabei zu verstehen, daB die mit der Erklidrung verbundene
Verpflichtung der kommenden Generation viele davon abhalten wiirde,
ihrem eigenen Gefiihl entsprechend sich fiir die Ubernahme der Militar-
pflicht auszusprechen.’” Das Dringen auf personliche Wahlfreiheit ent-
sprach also vorrangig dem Anliegen derer, die keine Bedenken hatten, eine
Waffe in die Hand zu nehmen. Bei den von einem ,staatsbiirgerlichen
Standpunkt” aus vorgebrachten Argumenten erfolgte der Einsatz hingegen
fiir diejenigen, die eine Erkldrung gegen die Ubernahme der Wehrpflicht
erwogen. Wihrend die Zahlung einer Zusatzsteuer akzeptiert wurde,*® pro-
testierte man gegen die vorgesehenen Beschrinkungen beim Grundstiicks-
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erwerb und der Ubernahme offentlicher Amter. Mit dieser ,Degradation®
wiirden sie ,,unter die eingebiirgerten Juden herab, den bloBen Schutzjuden
gleichgestellt werden*.% Das Entsetzen, auf den Status einer diskriminier-
ten Minderheit herabgedriickt zu werden, wird nur dann ganz versténdlich,
wenn man sich ihre vollstindige gesellschaftliche Integration vor Augen
hilt. Die biirgerlichen Beschrinkungen, heifit es in einem der Schreiben des
Konsistoriums, seien auch fiir die Mennoniten in Ost- und WestpreuBien
driickend, ,.doch aber wohl weniger dort, wo die Mennoniten gewisser-
maBen ein abgesondertes Volk fiir sich bilden, als es hier der Fall seyn
wiirde, wo sie, im mehr als hundertjahrigem Besitz der ndmlichen Biirger-
rechte, welche die Mitglieder anderer Confessionen geniellen, aber vermit-
telst dieser Gleichstellung, durch Ehen, Fabriken, Handel, Gewerbe und
sonstige Verbindungen, mit der ganzen Masse der Bevolkerung auf das
innigste verwachsen und verschmolzen sind.“®

Die Bemiihungen der Gemeinde hatten in beschrinktem MaBe Erfolg. Frie-
drich Wilhelm III. gestand zunéchst das passive Wahlrecht fiir den kommu-
nalen Bereich und schlieBlich die Moglichkeit zu, daff auch der Nachkom-
me eines Mennoniten, der sich fiir die Ubernahme des Militirdienstes
erklirt hatte, diesen verweigern konne. Die getroffene Regelung hdohite
allerdings das formal bestehende Recht auf Kriegsdienstverweigerung mit
zunehmenden Zeitablauf materiell immer weiter aus. In einem solchen Fall
mufBten namlich die Einkommenssteuer seit Vermdgensanfall nachentrich-
tet und alle von Nichtmennoniten erworbenen Grundstiicke wieder ver-
duBert werden.®!

Die vorgesehene protokollarische Befragung fand schlieBlich um die Jah-
reswende 1828/29 statt. Thre Ergebnisse bestitigen das bisherige Resultat
der Untersuchung. Insgesamt wurden von 229 Familienhduptern Erklérun-
gen abgegeben bzw. angemahnt. Von diesen lehnten lediglich 38, das ist
etwa ein Sechstel, die Militarpflicht ab.?> Der Vergleich der Altersstruktur
zeigt, daB es in erheblichem Umfange eine Generationenfrage war, sich fiir
oder gegen die Ubernahme des Wehrdienstes zu entscheiden. In der Gruppe
der 70jihrigen und Alteren ist das Verhiltnis noch nahezu ausgewogen; bei
den 50- bis 69jdhrigen betrigt die Relation zugunsten der Befiirworter etwa
5 zu 1, bei den 30- bis 49jihrigen verdoppelt sie sich nochmals auf etwa 10
zu 1. Bei den unter 30jihrigen fillt das Verhiltnis wieder auf etwa 5 zu 1,
allerdings ist hier aufgrund der Fallzahl der statistische Aussagewert relativ
gering.®> Die hier zu beobachtende Entwicklung steht in einem engen
Zusammenhang mit der Korrelation zwischen dem Heiratsverhalten und
der Entscheidung fiir oder wider den Militidrdienst. Von denjenigen, die das
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.Waffentragen” ablehnten, weisen 15 einen gleichfalls mennonitischen Ehe-
partner auf, wihrend 17 eine Mischehe eingegangen waren. Von denjeni-
gen, die sich fiir die Ableistung des Militdrdienstes aussprachen, hatten 22
einen mennonitischen, aber 134 einen nichtmennonitischen Gatten.®* Vor-
dergriindig wire es, die Mischehen selbst als Ursache fiir die Aufgabe des
Prinzips zu sehen. Sie waren vielmehr Ausdruck des oben beschriebenen
Mentalitdtswandels, in dessen Folge die Wehrlosigkeit ihre Plausibilitét
verlor. Hieran konnte auch der partielle Riickschlag infolge einer konserva-
tiven Zeitstromung und des Eingangs der Erweckungsbewegung in die
Gemeinde nicht grundsitzlich riitteln. Die Preisgabe des Grundsatzes der
Gewaltlosigkeit lag in der Konsequenz einer Entwicklung, in deren Verlauf
die Mennoniten von einer weltfliichtigen zu einer weltzugewandten
Gemeinschaft geworden waren.

Abkiirzungen

AMK - Archiv der Mennonitengemeinde Krefeld
HSAD - Hauptstaatsarchiv Diisseldorf

LHAK - Landeshauptarchiv Koblenz

PSAR - Personenstandsarchiv Rheinland, Briihl
SAK — Stadtarchiv Krefeld
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1 Das Tagebuch des Abraham ter Meer 1758-1769, bearb. von Gottfried Buschbell, Krefeld
1936, S. 250. :

22 ypl. Dirk Cattepoel, Die akademisch vorgebildeten Prediger der Krefelder Mennonitenge-
meinde, in: Beitriige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S. 82.
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23 Zitiert nach Christian Neff, Die Beziehungen zwischen der Krefelder- und den Pfilzer Men-
nonitengemeinden, in: Beitrdge zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S.
158.

24 Als Grundlange der Untersuchung diente das Heiratsbuch der Mennonitengemeinde Kre-
feld, PSAR, BA 1375. Es verzeichnet die EheschlieBungen zwischen 1738 und 1798, gibt die
Konfessionszugehorigkeit der Ehepartner sowie die Aufgebote bei denjenigen Mischehen, die
in einer anderen als der mennonitischen Kirche geschlossen wurden, allerdings nicht vollstin-
dig an. Ergdnzend wurden deshalb eine Reihe weiterer genealogischer Quellen — SAK 40/10,
Taufbuch 1701 ff. (AMK), Aufnahme der Mennonitengemeinde 1786 (AMK, Mappe 8) — fiir
die Bestimmung der Konfessionszugehorigkeit herangezogen. Fiir die Jahre 1794/98 sind die
Angaben im Heiratsbuch, Bll. 44-48, offenbar vollstindig.

% Vgl. dazu die Beobachtungen des Zeitgenossen Engelbert vom Bruck: Engelbert vom Bruck
und seine Selbstbiographie, bearb. von Walther Risler, 2. Teil, in: Die Heimat. Zeitschrift fiir
niederrheinische Heimatpflege 24 (1953), S. 144 f.

26 Ebd., S. 145.

27 Vgl. Tagebuch ter Meer (wie Anm. 21), S. 92 ff.

28 S0 gehorten 1777 von 13 Biirgerdeputierten 5 der Mennonitengemeinde an, vgl. Ludwig
Friese, Die Verwaltung der Stadt Krefeld im 18. Jahrhundert, Krefeld 1936, S. 76 (anhand der
Namen vom Verf. ermittelt).

2 Vgl. z. B. die Ansprache ihres Predigers Wynands, wiedergegeben bei Karl Rembert, Frie-
drich dem Groflen wird bei seinem Regierungsantritt in Moers und Krefeld gehuldigt, in: Die
Heimat. Zeitschrift fiir niederrheinische Heimatpflege 14 (1935), S. 23.

30 Tagebuch ter Meer (wie Anm. 21), S. 26, 28.

31 Ebd,, S. 238.

32 Noch 1751 hatte Gerhard Tersteegen auf Einladung des Konsistoriums in der Mennoniten-
kirche gepredigt, vgl. Dirk Cattepoel, Das religiose Leben in der Krefelder Mennonitenge-
meinde des 17. und 18. Jahrhunderts, in: Beitréige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie
Anm. 12), S. 15 f. Zur Durchsetzung der Aufklirung vgl. ebd., vom Bruck (wie Anm. 25), S.
146 f., Neff (wie Anm. 23), S. 156.

3 Vgl. Ernst Crous, Taufer und Mennoniten am Niederrhein und in Krefeld, Teil 3, in: Unser
Niederrhein. Zeitschrift fiir Heimat, Wirtschaft und Verkehr 8 (1965), S. 24.

3 Vgl. dazu die Beobachtungen bei Joachim Heinrich Campe, Reise von Braunschweig nach
Paris im Heumonat 1789, Braunschweig 1790, S. 59 f.

35 Zitiert nach Mannhardt (wie Anm. 5), S. LXXVII; zum Inhalt des Edikts vgl. ebd., S. 137
ff.

36 Vgl. dazu das Schreiben des moersischen Kriegs- und Doménenrates von Goldbeck an die
klevische Kammer v. 26. 10. 1789, HSAD, Kleve, Kammer, Nr. 1679.

37 Entwurf fiir eine Vorstellung an den Konig vom 20. 11. 1789, AMK, Mappe 21.

8 Ebd.

¥ SAK, 3/495, BL. 6.

40 Vgl Buschbell (wie Anm. 14), Bd. 2, S. 89 f.

41 Vg, Jeffry M. Diefendorf, Businessmen and Politics in the Rhineland, 1789-1834, Prince-
ton, N. J. 1980, S. 90, 123 ff., 147 ff.; Helmut Croon, Krefelder Biirgertum im Wandel des 19.
Jahrhunderts, in: Die Heimat. Zeitschrift fiir niederrheinische Heimatpflege 29 (1958), S. 16 f.
42 Hido Wibius van der Ploeg, Christelijke Leerredenen, Haarlem 1813, S. 22.

43 Vgl. Otto Dann, Vernunftfrieden und nationaler Krieg. Der Umbruch im Friedensverhalten
des deutschen Biirgertums zu Beginn des 19. Jahrhunderts, in: Kirche zwischen Krieg und

121



Frieden. Studien zur Geschichte des deutschen Protestantismus, hg. von Wolfgang Huber und
Johannes Schwerdtfeger, Stuttgart 1976, S. 179 ff.

4 SAK, 70/723, Tagebuch Adam Scheuten, BIL. 7, 46, 89.

45 Buschbell (wie Anm. 14), Bd. 2, S. 85.

46 Cattepoel, Das religitse Leben (wie Anm. 32), 8. 25.

41 Vgl. Korte Proef van de Christelyke kundigheden en gevoelens des Doof-Stommen Jonge-
lings Peter van der Herberg. By gelegenheid dat hy met den Heiligen Waterdoop bediend, en
angenommen wierd als Lidmaat der Doopsgezind-Christelyke Gemeente te Creyfeld den
11ten Juny 1797, Krefeld 1797, S. 21 ff. u. 27.

48 Insgesamt lieBen sich aus den im Stadtarchiv Krefeld aufbewahrten Konskriptionsakten fiir
die Einberufungsjahrgéinge 10 (1801/02) bis 1814 — SAK 2/53-2/59, 2/61 — rd. 70 mennoniti-
sche Wehrpflichtige ermitteln. Thre Identifizierung erfolgte iiber die Namen der Eltern bzw.
das Geburtsdatum. Dazu wurden das Taufbuch 1701 ff. und das Familienbuch etwa
1800-1838 (beides AMK), das Heiratsbuch 1738-1798 (PSAR, BA 1375) sowie ein Gesamt-
verzeichnis aller minnlichen Einwohner der Geburtsjahre 1767-1800 (SAK, 3/710) herange-
zogen. Bei allen Angaben handelt er sich um Mindestzahlen. Moglicherweise haben zwischen
1807 und 1813 noch wenigstens drei weitere Mennoniten den Eintritt in die Armee vollzogen:
Thnen wurde bescheinigt, daB ihrer Einberufung nichts im Wege stehe.

49 SAK, 2/55, BIL. 28, 46, 331-340, 382.

50 ygl, Jean Séguy, Les Assemblées anabaptistes-mennonites de France, Paris 1977, S. 388.
51ygl. ebd., S. 367 ff.

52 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, BIl. 8-9.

33 Vgl. Thomas Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat,
Miinchen 1983, S. 313 ff., 404 ff.

3 Im Archiv der Gemeinde befindet sich eine Zusammenstellung dieser Befreiungen, AMK,
Mappe 24; auch bezog man sich im Schreiben an den preuBischen Konig v. 25. 5. 1815 expli-
zit auf die anderen Mennonitengemeinden gegebenen Zusagen, vgl. ebd.

35 Vel. das Privileg Friedrich Wilhelms L. fiir die Krefelder Mennoniten aus dem Jahr 1721,
abgedruckt in: Urkunden und Zeugnisse zur rechtlichen Stellung der Mennoniten in Krefeld,
in: Beitréige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S. 56 f.

36 Schreiben an den Konig vom 25. 5. 1815, AMK, Mappe 24 (Unterstreichung durch den
Verf.).

ST LHAK, 403/10395, S. 8 f.

%8 Ebd,, S. 13.

9 H6hd., S. 16.

S0°Ebd., S. 10f.

6! Diese und die folgenden Angaben zum Verhalten der mennonitischen Wehrpflichtigen
beruhen auf der Auswertung der im Stadtarchiv Krefeld aufbewahrten Akten zur Ersatzaushe-
bung fiir die Jahre 1815 bis 1821 — SAK, 3/695, 3/697, 3/700, 3/704, 3/709, 3/710, 3/713,
3/714, 3/716, 3/717, 3/719-721. Die Identifizierung der Mennoniten erfolgte iiber die Namen
der Eltern — Taufbuch 1701 ff., Familienbuch etwa 1800-1838 (AMK); Heiratsbuch
1738-1798 (PSAR, BA 1375).

62 SAK, 3/716, BIl. 93, 100-102, 207; vgl. HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, BI. 8.

63 1816/17: 4, 7% — berechnet nach Botzet (wie Anm. 3), S. 97 (Einwohnerzahl 1816), und
Schreiben I. Molenaars an das Rhein. Konsistorium v. 29. 11. 1826, AMK, Mappe 24 (Mit-
gliedszahl 1817).

% Van der Ploeg muBte das Predigtamt aufgrund einer privaten Affire niederlegen. Zum
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Nachfolger berief die Gemeinde mit Isaak Molenaar den Sohn ihres ersten studierten Predi-
gers Wopko Molenaar. Isaak war seit 1804 Prediger verschiedener niederlindischer Gemein-
den gewesen, zuletzt — seit 1814 — von Leiden. Vgl. Aktenauszug Geh. Staatsarchiv Berlin-
Dahlem, G I Nr. 2 Paket 56 Vol. VI. vorgen. v. Ernst Crous, AMK, Mappe 3; Predigten von
Isaak Molenaar, gewesenem Pfarrer der Mennonitengemeinde Crefeld. Nebst einem biogra-
phischen Vorworte iiber den Verfasser von Professor Sack in Bonn, Moers / Krefeld 1836, S.
Iv.

65 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, Bl. 1.

66 Aufstellung der Petitionen 1819-1828, AMK, Mappe 24.

67 SAK, 3/721, BL. 5.

68 HSAD, Regierung Diisseldorf 1980, B1. 2.

6 SAK, 3/721, Bll. 353-369, Nr. 243.

70 Ygl. dazu C. B. Hylkema, Izaiik Molenaar aan Willem de Clercq, in: Doopsgezinde Bijdra-
gen 51 (1911), S. 63 ff.

71 Predigten von Isaak Molenaar (wie Anm. 64), S. 62.

2 Hylkema (wie Anm. 70), S. 84 f., 90 (Briefe Molenaars an de Clercq 1828 und 1830).

3 Ebd., S. 81 (Brief Molenaars an de Clercq, Okt. 1828).

"4 Ebd., S. 88 f.

75 Anhand der Namen ermittelt: vgl. Croon (wie Anm. 41), S. 16 u. 29 f., <Karl> Rembert,
Gesellschaft ,,Verein* Krefeld. Erinnerungsblitter zur Hundertjahrfeier, Krefeld 1921, S. 29,
und Familienbuch etwa 1800-1838 (AMK).

76 Es handelt sich um die Textilfabrikanten Peter Hunzinger und Peter de Greiff; vgl. Croon
(wie Anm. 41), S. 36.

7 Vgl. Brief Nicolas Molenaars an seinen Bruder Isaak, AMK, Mappe 3; vgl. auch Predigten
von Isaak Molenaar (wie Anm. 64), S. 9 f.

8 Vgl. HSAD, Regierung Diisseldorf 1980, BL. 30, und AMK, Familienbuch etwa 1800-1838.
Bei den iibrigen drei Ménnern handelt es sich um Johann Wilhelm Schaller (Familienbuch
etwa 1800—1838 — Mutter: Anna Davids), Adam Davids und Friedrich Koeters (SAK, 3/728,
Bl 44, 3/731, Bl. 45; vgl. AMK, Taufbuch 1701 ff.).

9 LHAK, 403/10395, S. 216-218, 222, 224 ff.; SAK, 3/495, Bl. 1.

8 Vgl. Antrag von Johann Hermes, Lukas Hoeker, Wilhelm Hermes und Leonhard v.
Beckerath v. 31. 8. 1826, AMK, Mappe 24.

81 LHAK, 403/10395, S. 268.

82 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, Bl. 32; Gesetzes-Sammlung fiir die Kéniglichen
PreuBischen Staaten, Jg. 1827, Nr. 1055.

8 SAK, 3/495, BL. 9.

8 ygl. ebd., Bll. 12-30.

8 Ebd., BIL. 12-13.

8 Ebd., Bl. 12; inhaltlich gleiche Ausfiihrungen: LHAK, 403/10395, S. 294 u. 367.

8 LHAK, 403/10395, S. 366, 409; SAK, 3/495, Bl. 25; HSAD, Regierung Diisseldorf 1980,
BI. 48.

8 1 HAK, 403/10395, S. 289.

8 Ebd., S. 291.

% Bbd.

91 Konigliches Reskript v. 13. 1. 1828, AMK, Mappe 24; HSAD, Regierung Diisseldorf 1981,
BI. 47,

92 SAK, 3/495, Bll. 191-224. Im Jahr 1831 sprachen sich drei Verweigernde nachtriiglich fiir
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die Ubernahme des Militirdienstes, ein Befiirworter noch dagegen aus, vgl. ebd., Nr. 64, 115,
144, 162. i

93 Das Geburtsjahr wurde aus dem Familienbuch etwa 1800-1838, der Aufnahme der gesam-
ten Mennonitengemeinde 1840 (beides AMK) sowie erganzend aus SAK, 40/10 und 3/710,
ermittelt. In 34 Fillen wurde das Geburtsjahr aus dem Taufdatum (AMK, Taufbuch 1701 ff.)
mittels eines Abzugs von 20 Jahren ungefihr bestimmt. Bei 16 Personen lieB sich eine Alters-
bestimmung gar nicht oder nur mit ungeniigender Sicherheit vornehmen. Sie blieben bei der
Auswertung ebenso unberiicksichtigt wie zwei Mennoniten, bei denen aufgrund ihrer psychi-
schen bzw. physischen Konstitution die Abgabe einer Erklidrung nicht zu erwarten war.

Alter =70 60-69 50-59 4049 30-39 <30
Befiirworter 11 33 28 43 47 16
Verweigerer 8 7 6 5) 4 3

94 Die Familienhiupter gaben bei der protokollarischen Vernehmung in der Regel die Konfes-
sionszugehorigkeit ihres Ehepartners an; SAK, 3/495, Bll. 191-224; hinzugezogen wurde
auch eine von der Gemeinde erstellte Liste der sog. ,.reinen* Mennoniten (ebd., Bll. 39-42)
sowie die Untersuchungen des Verfassers iiber das Heiratsverhalten (vgl. Anm. 24). Ledig
waren insgesamt 21 Familienhdupter, nicht ermitteln lieB sich die Konfessionszugehdrigkeit in
17 Fillen, Unberiicksichtigt blieben zwei Mennoniten, die in erster Ehe rein mennonitisch, in
zweiter konfessionsverschieden geheiratet hatten.
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