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Zu dieser Nummer

Leider miissen wir die Leser der Geschichtsblitter ein zweites Mal um Ver-
stéindnis dafiir bitten, daB ein Jahresheft ausgeblieben ist. Es war aus vieler-
lei Griinden nicht moglich, die letzte Nummer rechtzeitig zum Druck zu
befordern, so daB wir uns entschlieBen mufBten, wieder eine Doppelnum-
mer herauszubringen: 1990 und 1991. Umfangreiche Zeitschriften zu lesen,
ist oft listig, aber wir haben uns bemiiht, die vorliegende Ausgabe so viel-
seitig und reichhaltig zu gestalten, daB die Leser fiir das lange Warten viel-
leicht doch ein wenig entschidigt werden.

Dieses Mal diirften sich die Aufsitze, die der T#ufergeschichte gewidmet
sind, und die Beitriige zur Geschichte der Mennoniten einigermaBen die
Waage halten. Die Aufsitze zur Geschichte des Tédufertums werden von der
Rede eingeleitet, die Prof. Dr. K. Deppermann im Mai 1990 iiber den Mar-
tyrer Michael Sattler auf einer 6kumenischen Gedenkveranstaltung in Rot-
tenburg am Neckar hielt. Niemand konnte damals ahnen, daB der Redner
nur noch wenige Monate zu leben hatte. Er starb am 12. August 1990 an
den Folgen eines Herzinfarktes — fiir seine Familie, das Historische Semi-
nar der Universitit Freiburg und die Téuferforschung ein herber Verlust (s.
die Gedenkrede, die Hans-Jiirgen Goertz anldBlich einer Akademischen
Trauerfeier an der Universitiit Freiburg am 7. Dezember 1990 gehalten hat).
Kurz vor seinem Tod hat Klaus Deppermann uns noch den hier verdffent-
lichten Aufsatz seines Schiilers Christoph Dittrich vermittelt, eine Zusam-
menfassung der Freiburger Dissertation iiber die katholische Polemik
gegen die Tiufer. Inzwischen ist diese Untersuchung auch als Buch verof-
fentlicht worden: Christoph Dittrich, Die vortridentinische katholische
Kontroverstheologie und die Téufer. Cochldus, Eck, Fabri. Peter Lang Ver-
lag, Frankfurt/M., Bern, New York, Paris 1991, VIII, 457 S.

Vom erfolgreichen AbschluB ihrer Dissertationen, die am Institut fiir Sozi-
al- und Wirtschaftsgeschichte der Universitdt Hamburg erarbeitet wurden,
berichten auch die Selbstanzeigen von Marion Kobelt-Groch (Frauen im
,Bauernkrieg” und in den Bewegungen der Tdufer) und Ralf Klbtzer (Die
Tauferherrschaft von Miinster 1534/35). Der Aufsatz iiber ,,Frauen in Ket-
ten, den Marion Kobelt-Groch fiir die Geschichtsblitter geschrieben hat,
schlieBt zwar an ihre Dissertation an, behandelt jedoch einen dort nicht
beriicksichtigten Aspekt reformationsgeschichtlicher Frauenforschung.



Gelegentlich ,,wetterleuchtet” noch das Miintzerjubilium von 1989 nach:
so in einigen Buchbesprechungen und in den Uberlegungen Dr. Dr. Ger-
hard Giinthers, des ehemaligen Stadtarchivdirektors in Miihlhausen/Thiirin-
gen, zum Problem, ob Miintzer vielleicht nicht doch schon vor den Ziircher
Tiufern die Glaubenstaufe praktiziert haben konnte. Dieser Beitrag liegt
ganz in der neuerlichen Tendenz, die Mauer, die zwischen Miintzer und den
THufern errichtet worden war, wieder abzubauen und seiner Wirksamkeit
im TAufertum mit dogmatisch unverstelltem Blick nachzugehen.
Wesentliche Impulse fiir die neuere Erforschung des Tdufertums gingen
von James M. Stayers Anabaptists and the Sword (1972) aus. Nach einer
langen Zeit, in der dieser Historiker den weiteren Gang der Tauferfor-
schung mit zahlreichen Aufsitzen stark beeinfluBft hat, und in dem Augen-
blick, in dem sein zweites Buch iiber die T#ufer, nimlich iiber die Giiterge-
meinschaft im Taufertum, erschienen ist (s. Von neuen Biichern), wandte er
sich noch einmal in selbstkritischer Weise seinem Erstlingswerk zu: ein
anregendes Beispiel fiir die Fihigkeit der historischen Forschung zur Rege-
neration. Stayer beschreibt in diesen autobiographischen Reflexionen den
Weg, auf dem die Taufer und Mennoniten erst allméhlich, keinesfalls von
Anfang an, die zentrale Bedeutung der Gewaltlosigkeit fiir ihr Glaubens-
und Gemeindeleben erkannt haben — ein Erbe tibrigens, das wir seiner Mei-
nung nach eher den Hutterischen Briidern als den Schweizer Tédufern ver-
danken.

Die Beschiiftigung mit der Geschichte der Mennoniten konzentriert sich
hier auf drei nord- bzw. nordwestdeutsche Gemeinden. Neustadtgtdens,
Krefeld und Hamburg-Altona. Die Erinnerung an die Ansiedlung nieder-
lindischer Mennoniten am Jadebusen ist fast verblaBit, nur eine kleine, ver-
lassene Kirche hiilt das Andenken an die Griinder dieses Ortes am
Schwarzen Brack noch wach (s. Abb. 10). Susanne Woelk, eine Studentin
der Germanistik und Sozialgeschichte in Hamburg, ist mit regionalge-
schichtlichem Interesse (sie stammt aus Jever) der Geschichte dieser erlo-
schenen Mennonitengemeinde nachgegangen und hat zu weiteren For-
schungen angeregt. Sie konnte auf Materialien zuriickgreifen, die der Hei-
matverein von Neustadtgédens vor einigen Jahren publiziert, aber noch
nicht wissenschaftlich aufgearbeitet hatte.

Uber die Krefelder Mennoniten ist schon viel geschrieben worden. Wolf-
gang Froese, Mitarbeiter am Historischen Seminar der Universitit Koln,
hat sich noch einmal in archivalischem Studium mit der Geschichte dieser
Gemeinde beschiftigt und sich auf die Frage konzentriert, wie der Prozel
zu verstehen sei, in dem die Mennoniten das Privileg der Wehrfreiheit auf-



gaben. Was im 16. Jahrhundert miihsam errungen worden war, begann im
18. und 19. Jahrhundert seine Uberzeugungskraft allmahlich zu verlieren.
Peter J. Foth hat das 75jdhrige Bestehen der Hamburger Mennonitenkirche,
des Gebiiudes, nicht der Gemeinde, zum AnlaB genommen, einen Abrifl der
neueren Geschichte dieser Gemeinde zu schreiben und den Akzent vor
allem auf das Zusammenwachsen der Hamburger und ostdeutschen Men-
noniten nach dem Zweiten Weltkrieg gelegt.

SchlieBlich entstand im Zusammenhang der Verhandlungen, die inzwischen
zum erfolgreichen ZusammenschluB der deutschen Mennoniten in der
Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland (AMG)
gefiihrt haben, ein Riickblick auf dhnliche, doch einst gescheiterte
Bemiihungen am Ende der Weimarer Republik und zu Beginn des Dritten
Reichs. Dieser Riickblick stammt aus der Feder Heinold Fasts, der als Vor-
sitzender der Vereinigung der deutschen Mennonitengemeinden gemeinsam
mit anderen maBgeblich auf diesen Zusammenschluff hingewirkt hat. Der
Text ist ein fiir den Druck leicht iiberarbeiteter Vortrag, der zur Eroffnung
einer gemeinsamen Tagung des Verbandes deutscher Mennonitengemein-
den und der Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden am 4. Juni
1982 in Neuwied gehalten wurde.

So spannt sich in dieser Doppelnummer der Bogen von Michael Sattler, der
mit den Schleitheimer Artikeln den Grund fiir eine Einigung auseinander-
strebender Tiufer zu legen versuchte, zu den Bemiihungen um Einheit in
unserer Zeit — und dazwischen liegt eine bewegte, ganz und gar nicht ein-
heitliche, vielmehr tief zerkliiftete Geschichte der Téufer und Mennoniten.

Heinold Fast Hans-Jiirgen Goertz

Erratum
in den Mennonitischen Geschichtsblittern, 46. Jg., 1989, S. 47, Zeile 9-10 muB es heifen:
... .. wird aus dem Gesagten die Ablehnung der Kindertaufe gefolgert.”



Klaus Deppermann

Michael Sattler.
Radikaler Reformator, Pazifist, Mértyrer

Michael Sattler, dessen wir heute gedenken, hat fiir das schweizerische und
siiddeutsche Tiufertum dieselbe Bedeutung gehabt wie Menno Simons fiir
das hollidndische und nordwestdeutsche. Er sammelte die versprengten, ent-
tauschten und desorientierten tduferischen Gruppen und Einzelgéinger,
deren sozialrevolutiondres Programm gescheitert war, und gab ihnen eine
neue Ordnung und Orientierung. Auf diese Weise sicherte er ihr Uberleben.
Sein Grundgedanke lautete: Das Reich Gottes auf Erden ist nicht durch
Gewalt, schon gar nicht durch eine soziale Revolution, zu erzwingen, son-
dern 1Bt sich nur verwirklichen innerhalb einer nach Reinheit strebenden
Gemeinschaft der Gldubigen, die sich von der Welt absondert und die
Gebote Jesu Christi erfiillt. Dazu z#hlt als eins der vornehmsten die Regel:
,-Widerstehet nicht dem Bosen!* (Matth. 5, 39). Die Welt aber bleibt bis zur
Wiederkunft Christi das Reich der Finsternis, in dem der Satan regiert. Jede
Hoffnung, sie durch politische Mittel, durch eine Revolution oder durch
Mitarbeit im Rahmen der legalen weltlichen Obrigkeit zu verchristlichen,
ist vergeblich.

Von Sattler besitzen wir als Verméchtnis mit Sicherheit drei Dokumente:
seinen Abschiedsbrief an die StraBburger Reformatoren Bucer und Capito,
Ende 1526 — Anfang 1527 geschrieben!, das Schleitheimer Bekenntnis
vom 24. Februar 1527% und seinen Abschiedsbrief an die Gemeinde in
Horb, vom Mai 1527, den er im Gefiingnis von Binzdorf verfaBte.3 Uber
den zweitigigen Prozell gegen Sattler und seine Glaubensgenossen am 17.
und 18. Mai 1527 sind wir relativ gut unterrichtet: durch ein Protokoll
eines Verhors Sattlers, das bereits vor dem eigentlichen Gerichtsverfahren
stattfand, die Anklageschrift des Klidgers Eberhard Hofman, Schultheill von
Ensisheim, abgefalit im Auftrag des Grafen Joachim von Zollern, ferner
durch drei voneinander unabhéngige ProzeBberichte, ndmlich des Augen-
zeugen Klaus von Graveneck (in zwei fast identischen Versionen), einem
Brief des Tauferfithrers Wilhelm Reublin, der mit Sattler gefangen genom-
men wurde, dem aber die Flucht aus dem Kerker gelang, und der Schilde-
rung der Gerichtsverhandlung in der ,,Geschichte der Herzogen von Wiir-
tenberg® durch Christian Friedrich Sattler, einen Historiker des 18. Jaltr-
hunderts.* Der Brief Reublins enthilt zwar viele legendenhafte Aus-



schmiickungen, ist aber wertvoll aufgrund der in ihm enthaltenen Details
iiber die Vorgeschichte und Folgen des Prozesses. Dem Historiker Christian
Friedrich Sattler muB ein zeitgenossischer Bericht vorgelegen haben, der
nur zum Teil sich mit dem des Klaus von Graveneck iiberschneidet, z. T.
zusitzliche Informationen iiber den ProzeBbeginn enthdlt. SchlieBlich gibt
es noch zwei ausfiihrliche Briefe Capitos® und einen Brief des Lahrer Pfar-
rers Jacob Ottelinus®, die markante, allerdings gegensitzliche Beschreibun-
gen des Charakters von Michael Sattler bringen — wenn man von den kur-
zen Notizen in den Téuferakten des ElsaB und der Schweiz absieht.

Das ist nicht gerade viel, um Leben und Lehre eines der bedeutendsten
Téuferfithrer zu rekonstruieren, lddt aber dazu ein, aus Indizien, die ande-
ren Quellen und Vorgiingen entnommen sind, zu konstruieren und zu spe-
kulieren. Ich mochte das nach Moglichkeit vermeiden und mich statt des-
sen an eindeutige Quellenzeugnisse, vornehmlich von Sattler selbst, halten.
Wo meine Darstellung sich im Bereich des nur Moglichen oder Wahr-
scheinlichen bewegt, soll darauf hingewiesen werden.

Michael Sattler wurde wahrscheinlich zwischen 1490 und 1500 in Staufen
im Breisgau geboren. Das genaue Geburtsdatum wissen wir nicht. Er trat in
das Benediktinerkloster St. Peter im Schwarzwald ein, d. h. in ein vorneh-
mes Kloster, dessen Monche dem gemeiren Mann gegeniiber als ,,Kloster-
herren auftraten. Ebensowenig ist bekannt, ob Sattler an einer Universitit
studiert hat. Lediglich aus den ProzeBberichten des Klaus von Graveneck
geht hervor, daB Sattler offenbar Latein verstand.” Die Berner Chronik des
Valerius Anshelm berichtet, daf Sattler in St. Peter das Amt des Priors inne
hatte.® Einen weiteren Beweis dafiir gibt es nicht, in den meisten Quellen
wird er nur als Monch bezeichnet. Es ist anzunehmen, daB die Versuche St.
Peters, sich der Bursfelder Reformkongregation des Benediktinerordens
anzuschlieBen, in die Zeit fallen, da Sattler sich in dem Kloster aufhielt.
Nur sollte man aus diesem Umstand keine groBen Schliisse ziehen. Mit
Sicherheit wissen wir nur, dafl im Jahr 1520 das Schwarzwaldkloster die
Bursfelder Kongregation um Aufnahme in ihre Gemeinschaft bat. Die Auf-
nahme- und Reformverhandlungen kamen aber nicht zu einem AbschluB.’
Ob diese erste Aufnahmepetition irgendwelche Konsequenzen hatte fiir das
Kloster selbst, ist unbekannt. Sattlers eigenes Bild vom Monchsleben war
jedenfalls vollig negativ und deutet nicht daraufhin, daf er in einer Reform-
kongregation lebte, die sich streng an die benediktinischen Gebote der
Armut, der Keuschheit und des Gehorsams hielt. Als Grund fiir seine Absa-
ge an das Monchtum und den Priesterstand gibt Sattler jedenfalls das
unchristliche, vor allem unsittliche Leben der Kleriker an. Im Rottenburger



ProzeB sagt er dariiber folgendes: ,,Als mich Gott berufft von seinem wort
zu bezeugen, und Paulus gelesen, dabei den unchristlichen, gefihrlichen
stand, darinnen ich gewesen, betracht, angesehen der monch und pfaffen
bracht, hoffart, wucher und groBe hurerei, aynem sein weib, dem andern
die tochter, dem dritten die magt zur Hurn gemacht, hat ich mich begeben,
(d. h. hab ich mich bekehrt) und ein weib nach dem befelch Gottes (1. Kor.
7, 2) genommen, dann Paulus wol darvon weissagt zum Timotheus (1. Tim.
4, 3): Es wird in den letzten Tagen beschehen, das mann wirt verbieten dy
ehe und speiB, die Gott geschaffen hat, zu niessen mit dancksagung.“!®
Nach seinen eigenen Worten ist also Sattler bewogen worden, aus dem
Kloster auszutreten und dem Volk das Evangelium zu verkiinden, durch
zwei Dinge: durch die Lektiire der paulinischen Schriften und die negative
Erfahrung des Reichtums (Pracht), der Arroganz (Hoffart), der Raffgier
(Wucher) und der Unkeuschheit der ,,Klosterherren®, und zwar lernte er bei
Paulus, daf} das Verbot der Ehe und bestimmter Speisen, also die Fastenge-
bote, ein Zeichen der Endzeit sei und im Widerspruch zu Gottes Schop-
fungsordnung stehe. Nirgendwo erfahren wir, daB} das Erlebnis des Bauern-
krieges Sattler zu diesem Entschlufl gebracht hat.

Wir wissen auch nicht den genauen Zeitpunkt, wann Sattler St. Peter ver-
lassen hat. Das kann 1525 wihrend oder nach dem Bauernkrieg geschehen
sein — aber auch schon 1524, unabhingig von den Ereignissen in St. Peter
withrend des Bauernkrieges. Uber Verhandlungen zwischen ihm als Prior
und den aufstindischen Schwarzwaldbauern gibt es keinen Bericht — das
sind alles Spekulationen, die zutreffen mogen oder auch nicht.

Das soll nicht heilen, daB Sattler unberiihrt geblieben ist von den sozialen
Auseinandersetzungen seiner Zeit. Ausdriicklich tadelt er ja den Reichtum,
den Hochmut und die seiner Meinung nach iiberhShten Zinsforderungen
der Monche. 1522 hatte der Abt Jodocus Kaiser den Vogt des Klosters St.
Peter, den Grafen Ernst von Hachberg, vergeblich darum gebeten, ausge-
bliebene Zinsleistungen der Bauern an das Kloster gewaltsam einzutreiben.
Statt dessen machte der Graf gemeinsame Sache mit den Bauern. Als die
vorderosterreichische Regierung eine Sondersteuer erhob, legte der Abt
diese auf die Bauern um. Die Bauern rebellierten, wandten sich an den Gra-
fen Ernst, der tatsdchlich den Abt zur Flucht nach Freiburg zwang und das
Kloster mit Séldnern besetzte.!! Im Mai 1525 zog der Schwarzwiilder Hau-
fen unter Hans Miiller von Bulgenbach auch nach St. Peter und zwang die
dortigen horigen Bauern, sich dem Aufstand anzuschlieBen. Im Gegensatz
zu vielen anderen Klostern wurde St. Peter aber nicht zerstort oder gepliin-
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dert,!? ein Zeichen dafiir, daB es wahrscheinlich die Bauern freiwillig
beherbergte und verpflegte.

DaB} Sattler aber bei der Besetzung von St. Peter seine spiteren Glaubens-
genossen aus Waldshut kennengelernt haben soll, ist eine bloBe Vermutung
mit geringer Wahrscheinlichkeit. Man kann auch nicht mit Sicherheit
behaupten, daB Sattler den evangelischen Glauben in der Form der bduerli-
chen Verkiindigung kennenlernte. Sicher ist dagegen, da Michael Sattler
sich im November 1525 in Ziirich aufhielt und zwar in der Gesellschaft von
Konrad Grebel, Felix Mantz, Jorg Blaurock, Ulrich Teck und Marthy Linck
(= Martin Weniger) und Margarete Hottinger. Bis zu diesem Zeitpunkt muf}
er also das Kloster in St. Peter verlassen haben. Ob er danach sogleich sich
zum Taufertum bekannt hat, 148t sich nicht verifizieren, ist aber sehr wahr-
scheinlich. Vom 6. bis 8. November 1525 hatte eine weitere Disputation
zwischen den Ziircher Tauferfiihrern und Ulrich Zwingli iiber die Kinder-
bzw. Erwachsenentaufe stattgefunden. Das Ergebnis war fiir die T4ufer nie-
derschmetternd. Grebel, Mantz und Blaurock wurden zu unbefristeter
Gefingnishaft verurteilt; Ulrich Teck, Marthy Linck, Margarete Hottinger
und Michael Sattler wurden voriibergehend eingekerkert und dann aus der
Haft gegen Schwur der Urfehde entlassen. In der Urfehde des Ulrich Teck
verlangte der Rat, dafl der Taufer ohne Genehmigung das Ziircher Herr-
schaftsgebiet nicht mehr betreten wiirde. Uber den Inhalt der Urfehde Satt-
lers wissen wir nichts Genaues. Vielleicht brauchte er nur zu geloben, seine
Predigt- oder Tauftitigkeit im Ziircher Untertanenland einzustellen.!® Von
den damaligen Schicksalsgenossen besal niemand eine revolutionire Ver-
gangenheit. Grebel, Mantz und Blaurock hatten sich in ihrem Brief an Tho-
mas Miintzer vom 5. 9. 1524'* — also vor dem Ausbruch des GroBen Bau-
ernkrieges — ausdriicklich gegen jede Form der Gewaltanwendung
gewandt. Ulrich Teck war zusammen mit Jakob Grof3 aus Waldshut ausge-
wiesen worden, weil er sich weigerte, mit Waffen die Stadt gegen Habs-
burg zu verteidigen.'> Marthy Linck stammte zwar aus Schleitheim, also
aus dem Zentrum des ostschweizerischen Aufstandsgebietes, aber als Auf-
rithrer erscheint er in keiner Gerichtsakte. Weshalb Arnold Snyder die Kon-
takte Sattlers mit Grebel, Mantz und Blaurock herunterspielt und erhebli-
che Mentalittsdifferenzen zwischen den Tiufern im Ziircher Unterland
und im Ziircher Oberland konstruiert, ist mir unerfindlich.!® In beiden
Gebieten gab es Téufer, die sich fiir die Anwendung von Gewalt ausspra-
chen, und solche, die das ablehnten. Der Pazifismus der beiden Waldshuter
Jakob GroBl und Ulrich Teck, mit denen Sattler in engem Kontakt stand,
unterscheidet sich in gar keiner Weise von dem Konrad Grebels.
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Im Sommer 1526 missionierte Sattler zusammen mit Carli Brennwald,
einem Wollweber aus Klingnau, Konrad Winkler aus WalBberg und einem
Mann namens Mumprat aus Konstanz in der Gegend von Biilach, nordlich
von Ziirich.!7 Im Dezember 1526 finden wir ihn zusammen mit Jacob Grof
aus Waldshut, Mathias Hiller aus St. Gallen, Wilhelm Echsel aus dem Wal-
lis, Jorg Tucher aus Weillenburg und dem einheimischen Jorg Ziegler in
StraBburg.'®

Alle waren Pazifisten und verweigerten die Erfiillung ihrer biirgerlichen
Pflichten, soweit sie Kriegsdienst und Rechtsprechung betrafen. Sie wur-
den deshalb in den Turm geworfen. Die Hauptfrage in dem von Bucer im
Auftrage des Magistrats abgehaltenen Verhor betraf das Problem, ob sie die
Obrigkeit als eine christliche Institution anerkennen wollten. Darauf blie-
ben sie freilich die Antwort schuldig — Bucer hatte sie hier offensichtlich
am schwichsten Punkt der tduferischen Sozialtheologie erwischt. Trotz
aller Konzessionen, die GroB fiir sich personlich machte — darin weiterge-
hend als seine Genossen —, namlich, daB er bereit sei, den Wachdienst auf
der Mauer zu leisten und einen SpieB in die Hand zu nehmen, nicht aber
den Feind zu toten, kannte Bucer in diesem Punkt keine Gnade. Im Proto-
koll des Verhors heiBit es abschlieBend: ,,Daruff der Bucer in dem teuffel
befolen.“!? Er sorgte dafiir, daB die gesamte Gruppe im Januar 1527 die
Stadt verlassen muBte. Der Rat schloB sich in diesem Fall dem harten Kurs
Bucers an. Am 31. 12. 1526 wurde das erste Tdufermandat in StraBburg
beschlossen (verkiindet am 27. Juli 1527)%°, in dem den Anabaptisten der
Aufenthalt in der Stadt verboten wurde, — primér nicht aus religitsen Griin-
den, sondern weil sie den christlichen Charakter der Obrigkeit nicht aner-
kannten, die Einrichtungen des Magistrats zur Erhaltung des gemeinen
Nutzens und Friedens nicht unterstiitzten und als ,,zertrenner und beleydi-
ger eines christlichen und einhelligen wesens* die Stadt verdiirben.?!
Michael Sattler, den man nicht eingekerkert hatte, setzte sich fiir seine
gefangenen Gesinnungsgenossen ein und bat Capito und Bucer um ein
Gesprich, in dem er versuchte, die RechtméBigkeit, d. h. den neutestament-
lichen Grund ihrer Anschauung darzulegen. Die von ihm vorgebrachten
Argumente faBte er noch einmal zusammen in seinem Abschiedsbrief an
die StraBburger Reformatoren.?

Grundlage der gesamten Argumentation Sattlers ist ein schroff dualisti-
sches, johanneisches Weltbild. Der Teufel ist der Fiirst dieser Welt — Chri-
stus aber hat kein Reich in dieser Welt (Thesen 10, 8). Die Biirgerschaft der
Christen ist im Himmel, nicht auf Erden (These 16). Daraus zog er den ent-
scheidenden politischen Schluf: ,,Die Christen sind gantz gelassen und ver-
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triiwt irem vatter jm hymel on alle iisserliche und weltliche riistung™
(These 15).%2 Das hieB praktisch: Fiir den Christen kommt der Dienst mit
der Waffe nicht in Frage. Bei aller Hochachtung der Person Sattlers, den sie
als einen ,,lieben Freund Gottes*, ja sogar als ,,Mirtyrer Christi*?* schitz-
ten, konnten die StraBburger Priddikanten diesen Ideen nicht folgen. Im
Gegensatz zum strengen Legalismus Sattlers meinten sie, daB die Liebe -
Zweck und Ende aller Gebote sei und jedes Einzelgebot dem Liebesgebot
untergeordnet sei.?® Das implizierte, daB die von Sattler aufgestellten
Gebote iiber Taufe, Abendmahl, Bann, Wehrlosigkeit und Eid keine absolu-
te Geltung beanspruchen konnten. Sattlers Bitte um Barmherzigkeit wurde
ihm nicht bewilligt. Seine Anhinger muliten die Stadt verlassen, er selbst
ging freiwillig.

Uber Lahr, wo er sich mit dem dortigen Ortspfarrer Jacobus Ottelinus
anlegte, wanderte Sattler im Februar 1527 nach Schleitheim am Randen, in
der Nihe von Schaffhausen, um iiber den zukiinftigen Kurs des Tdufertums
zu beraten. Der kleine Ort lag mitten in dem ehemaligen Aufstandsgebiet
der Ostschweiz. Das Taufertum war in dieser Gegend, d. h. im Raum
Waldshut, Schaffhausen, St. Gallen zu einer Massenbewegung geworden.
Fast simtliche Einwohner von Waldshut und der Dorfer um Hallau hatten
im Friihjahr 1525 die Glaubenstaufe empfangen und sich den rebellischen
Bauern des Schwarzwaldes und der Landgrafschaft Stiihlingen angeschlos-
sen. Tduferfilhrer wie Balthasar Hubmaier, Wilhelm Reublin, Johannes
Brotli und Hans Kriisi hatten zum Einsatz der Waffengewalt gegen die
geistlichen und weltlichen Tyrannen aufgerufen bzw. sie hatten zuminde-
stens zugelassen, daBl ihre Anhinger sie mit SpieBen und Schwertern vor
der Verhaftung bewahrten. Die freie Pfarrerwahl durch die Ortsgemeinde,
die Verwaltung des Zehnten durch und zum Wohl der Kommune, die ihn
aufbrachte, die Reduzierung der bauerlichen Lasten: das waren die Forde-
rungen, die den Bauern und Tdufern gemeinsam waren.?¢ Die groBte Sozi-
alrevolution der deutschen Geschichte endete jedoch in einer Katastrophe,
wie sie das Reich bis dahin noch nicht erlebt hatte. Die Bauernheere wur-
den simtlich vernichtend geschlagen, etwa 100.000 Tote bedeckten das
Schlachtfeld bzw. die Hinrichtungsstiitten, und die aufstindischen Dorfer
muBten gewaltige Wiedergutmachungsleistungen an ihre Herren zahlen. In
dieser Niederlage drohte auch das junge Tiufertum unterzugehen. Es
schien aufgrund seiner Verwicklung in den Bauernkrieg ebenso diskredi-
tiert und erledigt zu sein wie die Sache der revolutioniren Bauern.

Fiir Sattler war die Verstrickung des T#ufertums in den Bauernkrieg ein Irr-
weg, ein Abfall von den Idealen, wie sie Konrad Grebel zumindestens seit
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dem Herbst 1524 gelehrt sowie von Jakob Grof und Ulrich Teck in Walds-
hut praktisch vertreten worden waren. Dariiber hinaus sah Sattler die Téu-
ferbewegung noch von einem Spiritualismus bedroht, der zwischen dem
inneren* und ,AuBeren Wort unterschied und behauptete, es komme
allein auf den Geist der Liebe an. Wer ihn besitze, der konne sich im Ein-
zelfall auch einmal iiber Gebote Gottes hinwegsetzen. Fiir Sattler war diese
Berufung auf die Freiheit des Geistes — wie sie etwa Hans Denck vertrat —
nur ein Deckmantel fiir die ,,Freiheit und Geilheit des Fleisches*?’. Statt-
dessen, so meinte er, komme alles darauf an, eine feste Ordnung unter den
Téufern aufzurichten, an die sich jeder unter Strafe des Bannes zu halten
habe. So entstand das ,,Schleitheimer Bekenntnis®, das fiir die ,,Schweizer-
briider“ und die Mehrheit der siiddeutschen Taufer zur giiltigen Norm
wurde.

Im Unterschied zu den bisherigen christlichen Bekenntnissen verkiindet die
,.Briiderliche Vereynigung etzlicher kinder Gottes” — wie sich das ,,Schleit-
heimer Bekenntnis* nennt — keine Dogmen. Es stellt vielmehr eine Lebens-
und Kirchenordnung auf der Grundlage der Bergpredigt dar. Wie im
Abschiedsbrief an die StraBburger Reformatoren wird ausgegangen von
einer schroffen Zweiteilung des Kosmos in Gut und Bose, Reich Christi
und Reich Belials. Der Christ ist nicht Biirger dieser Welt, sondern ein
Fremdling in ihr. Deshalb lautet das wichtigste Gebot: sich abzusondern
von dem Bosen. Konkret bedeutet das: Verzicht auf Teilnahme an katholi-
schen wie den protestantischen Gottesdiensten, sofern sie nicht tduferisch
sind, keine Freundschaft mit ungldubigen Nachbarn, kein Besuch von
Wirtshiusern, keine Ubernahme von Biirgschaften, keine Biindnisse fiir
oder gegen die Obrigkeit, Verzicht auf jede Form der Gewaltanwendung.
,.Jn dem werden ouch fallen von uns die tufelischen waffen des gewaltz, als
da sind schwert, harnasch und derglichen und aller irer bruch fur frund oder
wider die fiend, in kraft des worts Christi: Ir sollen dem ubel nit widerstan.
[Matth. 5, 39].“?® Das war die eindeutige Absage an die Sozialrevolution,
an einen neuen Bauernkrieg.

Man distanzierte sich aber nicht nur von der Sozialrevolution, sondern auch
vom bestehenden Staat. Im sechsten Artikel heifit es zwar iiber die weltli-
che Obrigkeit: ,,Das schwert ist ein gottes ordnung usserthalb der volku-
menheit Christi, welches den bosen straft und tédt und den gutten schutzt
und schirmt.*?® Unter Christen aber wird die Todesstrafe nicht gebraucht.
Bei ihnen gilt der Bann als hochste Strafe. Der Christ verteidigt weder sich
noch einen anderen mit den Mitteln der Gewalt, selbst dann nicht, wenn er
im Recht ist. Deshalb kann er auch nicht Soldat, Biirgermeister oder Schof-
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fe sein bzw. an der weltlichen Rechtsprechung in irgendeiner Form mitwir-
ken. Zwar kampft auch der Christ gegen das Unrecht, aber allein mit geist-
lichen Waffen. ,,Die weltlichen werden gewapnet mit stachel und isen, aber
die christen sind gewapnet mit dem harnesch gotts, mit warheit, mit
gerechtickeit.“*® Damit stellten sich die T#ufer auBerhalb der Stadt- bzw.
Dorfgemeinschaft; denn fiir alle erwachsenen Biirger galt im 16. Jahrhun-
dert noch das Gebot der Verteidigungspflicht und der Mitwirkung am
Schoffengericht.

Die Isolierung der Tdufer von der bestehenden Gesellschaft wurde noch
verstirkt durch die Ablehnung des Eides, ebenfalls unter Berufung auf die
Bergpredigt (Matth. 5, 32-37). Der Grund fiir die Eidverweigerung war
einmal die Verpflichtung des Christen, immer — und nicht nur in besonde-
ren Féllen — unbedingt die Wahrheit zu sagen, zum anderen die Einsicht in
die Unfihigkeit des Menschen, eine Garantie fiir sein zukiinftiges Verhalten
abzugeben; denn der Mensch ist nicht Herr seiner selbst. ,,Wir aber mogen
nutt...das wir den eid halten oder leisten.“*! Nun spielte der Eid im Leben
der Biirger des 16. Jahrhunderts eine erheblich groBere Rolle als heute. Zu
Beginn eines jeden neuen Jahres versammelte sich die Biirgergemeinde
unter freiem Himmel, um der Obrigkeit die Treue zu schworen. Wer den
Biirgereid verweigerte, stellte sich auBerhalb der Gemeinschaft und
erweckte den Anschein, er wolle Gesetzestreue und Gehorsam aufkiindi-
gen. Mit der Absonderung, der Wehrlosigkeit und der Eidverweigerung ris-
sen die Téufer eine uniiberbriickbare Kluft zur bestehenden Gesellschaft
auf.

Im Gegensatz zur staatlich organisierten Gesellschaft sollte dagegen die
wahre Kirche eine Gemeinschaft der Heiligen darstellen. Der Eintritt in sie
mufite auf einem freiwilligen Entschlufl eines miindigen Menschen beru-
hen, der durch die Taufe bezeugt, daf er sich zur Nachfolge Christi bis zum
Mirtyrertod verpflichtete. Wer in die Kirche der Tdufer eintritt, der unter-
wirft sich freiwillig der Kontrolle und Zucht des Lebens durch die Gemein-
schaft der Briider. Verfillt er einem Irrtum oder einer Siinde, so wird er
nach der Regel Christi (Matth. 18, 15) zweimal heimlich, beim dritten Mal
offentlich vor der Gemeinde ermahnt. Andert er sein Leben auch dann
nicht, so wird er aus der Gemeinschaft der wahren Christen ausgestoBen.
Ziel der strengen Kirchenzucht sollte die Gewinnung der reinen Abend-
mahlgemeinde sein. ,,Alle, die ein brott brechen wollen zu der gedechtnus
des brochnen libs Christi, und alle, die von einem tranck trincken wollen zu
einer gedechtnus des vergossnen bluts Christ, die sollen vorhin vereiniget
syn in einem lib Christi, das ist in die gemein gottes, an welcher Christus
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das hopt ist.“*? Die gesellschaftlichen Ideale des Bauernaufstandes, d. h.
die Umwandlung des feudalen Herrschaftsverbundes in eine briiderliche
Genossenschaft schimmern in diesen Artikeln noch insofern durch, als sie
sich ,briiderliche vereinigung nennen, der Pfarrer von der ganzen
Gemeinde gewiihlt und die Bann- und Strafgewalt nur im Zusammenwir-
ken mit zwei oder drei Zeugen aus der Gemeinde ausgeiibt werden soll.*?
Damit hatte Michael Sattler durch das Schleitheimer Bekenntnis die Form
des Taufertums zuriickgewonnen, die Konrad Grebel und seine Ziircher
Anhiinger in der Auseinandersetzung mit dem im iibrigen von ihnen hoch-
geschiitzten und verehrten Thomas Miintzer noch vor dem Ausbruch des
Bauernkrieges entwickelt hatten. Im September 1524 hatte Grebel bereits
die wahren Christen zur Absonderung von der Welt und zur Wehrlosigkeit
aufgerufen, freilich unter Verzicht auf die einmal auch von ihm ins Auge
gefaBte Reform der Welt und der Staatskirche. ,,Man soll ouch das evange-
lium und sine annehmer nit schirmen mit dem schwert oder sy sich
selbst...Rechte gliubige christen sind schaff mitten unter den wélffen,
schaff der schlachtung, mussend in angst und nott, trubsal, ferfolgung,
liden und sterben getoufft werden, in dem fiir probiert werden, und das vat-
terland der ewigen ruw nit mit erwiirgung liplicher finden, sondern der
geistlichen erlangen. Sy gebruchend ouch weder weltlich schwert noch
krieg, wann by inen ist das totten gar abgetan.* 34

Uniibersehbar waren freilich auch die Probleme, die sich mit dem Pro-
gramm des separatistischen Pazifismus fiir das Tdufertum ergaben. Bereits
die Wittenberger und StraBburger Reformatoren wiesen darauf hin, daf} die
Tiufer sich in einen Widerspruch verwickelten, und zwar dadurch, daf sie
den Sohn Jesus Christus gegen den Vater setzten, indem sie einerseits den
Staat als gottliche, notwendige Ordnung fiir die Welt bejahten, andererseits
es aber unter Berufung auf Jesu Bergpredigt ablehnten, daran mitzuwirken.
Die Zwangsgewalt des Staates wird einerseits als gottlich verordnet akzep-
tiert, andererseits als teuflische Waffe disqualifiziert. Tatséchlich fiihrte das
Programm des pazifistischen Separatismus ins gesellschaftliche Abseits, in
ein ohnméchtiges Aufenseitertum.

Vermutlich gab es auch — zumindest bei Michael Sattler — eine Verkniip-
fung dieser rigorosen Ethik mit triigerischen apokalyptischen Naherwartun-
gen. So schreibt er in seinem Abschiedsbrief an die Gemeinde in Horb:
,.Bittent, das die schnitter in die ernde gezwungen werdend [Matth. 9, 38],
dann die zeit des troschens ist nahe herbei kommen. Der grewel der zer-
storung ist offenbar under euch. Die auBerwelten knecht und migt gottes
werden bezeychnet mit dem namen jrs vatters an jren stirnen [Apok. 7, 3)].
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Die welt erregt sich wider dy erlosten von jrem irren. Das Evangelium wirt
bezeuget fiir aller welt...Nach dem wirt nott sein, das sich def herrn tag nit
verlengere.“3 SchlieBlich fithrte der Versuch, eine reine Kirche Christi zu
schaffen, bereits im 16. Jahrhundert zu immer wiederholten Spaltungen
und Ausschliissen, zu einer neuen Gesetzlichkeit oder zu einer spezifischen
tiuferischen Unbarmherzigkeit gegen Abweichler, gegen die schon Pilgram
Marpeck protestierte. Capito sah in Sattlers Legalismus den ,,anfang einer
newen monchery“3%, und seitdem ist immer wieder — mit unterschiedlicher
Bewertung — auf das angeblich benediktinische Erbe hingewiesen worden,
das Sattler in das Tdufertum mit seinem strengen Legalismus eingebracht
haben soll. Dabei iibersicht man aber leicht den groBen Unterschied, den
das mittelalterliche Monchtum von der tauferischen Absonderung trennt. In
der mittelalterlichen Konzeption bilden Mdnche, Nonnen, Kleriker und
Laien ein corpus Christianum, die Stiinde ergéinzen sich und treten stellver-
tretend fiireinander ein. Bei Sattler aber gibt es zwischen den Kindern der
Welt und den auserwihlten Christen keine Gemeinschaft, auch kein Eintre-
ten fiireinander.>’

Von Schleitheim aus zog dann Michael Sattler auf Einladung Wilhelm
Reublins in die von dem Grafen Joachim von Zollern verwaltete Herrschaft
Hohenberg. Obwohl das Gebiet zum habsburgischen Vorderdsterreich
gehorte, hatte sich der evangelische Glaube dort schon seit 1524 ausgebrei-
tet. Im Friihjahr 1526 war der Tauferfiihrer Wilhelm Reublin von Stralburg
nach Horb gekommen und hatte dort eine Tiufergemeinde gegriindet, die
mindestens 25 Familien umfaBte.?® Offensichtlich sollte Sattler die
Gemeinde in Horb iibernehmen, wihrend Reublin seine Missionstitigkeit
in seiner Heimatstadt Rottenburg fortsetzte. Aus Horb sind uns 32, aus Rot-
tenburg 36 Tédufer bekannt — aber dann wurde die Ausbreitung des Téufer-
tums jih unterbrochen durch eine Verhaftungswelle. Bereits vor der
Schleitheimer Konferenz waren in Rottenburg acht Taufer verhaftet wor-
den, dann — wahrscheinlich Anfang Mirz — wurden in Rottenburg sieben
Minner und acht Fraven und in Horb — nach dem Bericht Reublins — 16
Minner und acht Frauen gefangengenommen, darunter auch Michael Satt-
ler und seine Frau Margareta. Reublin gelang die Flucht aus der Haft.
Michael Sattler, seine Frau, Mathias Hiller aus St. Gallen und Veit Veringer
wurden als besonders gefihrliche Anfiihrer nach Binsdorf in den Turm
gebracht, wahrscheinlich um sie von den einfachen T#ufern, die man hoffte
zum Widerruf bewegen zu konnen, zu trennen. Sattler war sich von vor-
neherein dariiber im klaren, daB der Tod ihn erwartete.?®

Am 17. Mai 1527 wurde der ProzeB gegen Sattler, seine Frau, Mathias Hil-
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ler, Veit Veringer sowie acht weitere Ménner und neun Frauen erdffnet. Die
neun Anklagepunkte enthielten den Vorwurf des VerstoBes gegen kaiserliche
Mandate, d. h. gegen das Wormser Edikt von 1521, der Hiresie, des Bruchs
des Monchsgeliibdes sowie Verweigerung der biirgerlichen Pflichten, nim-
lich die Ablehnung des Biirgereides und die Verweigerung des Kriegsdien-
stes sogar gegen den groBten Feind des christlichen Glaubens, den Tiirken.
Der Hiresievorwurf umfaBte unter anderem die Leugnung der Realprisenz
Christi in den Abendmahlselementen, die Behauptung, daB die Kindertaufe
,zur seligkeyt nit fiirderlich sei®, die Verwerfung des Sakraments der letz-
ten Olung sowie die Verachtung der Mutter Maria und der Heiligen. Ein
besonders starkes Stiick, den Gipfel der Unverschimtheit, fand der Ankld-
ger die folgende AuBerung Sattlers: ,,Wann kriegen recht wer, wolt er lieber
wider die Christen ziehen, dann wider die tiircken, welchs doch eyn grofB3
ding ist, unsers heyligen glaubens grossisten feind wider uns zu ziehen®
(=uns vorzuziehen).*® Am zweiten Verhandlungstage bat Sattler darum,
alle Anklagepunkte noch einmal zu verlesen und ihm zu erlauben, im
Zusammenhang darauf zu antworten. Das wurde ihm auch gestattet.

Nicht ungeschickt verteidigte sich Sattler gegen den Vorwurf, das Wormser
Edikt verletzt zu haben. Dieses richte sich gegen die lutherische Lehre,
nicht gegen das Evangelium und Wort Gottes. ,,Das haben wir gehalten“*!.
Die iibrigen Vorwiirfe der angeblichen Hiresie gab er im wesentlichen zu
mit der Einschrinkung, die Mutter Gottes und die Heiligen nicht
geschmiht, sondern nur ihre Stellung als Mittler zwischen Gott und
Mensch bestritten zu haben. Seine besonders anstoBige AuBerung, daB er
lieber gegen die Christen als gegen die Tiirken kidmpfen wiirde — ,,wann
kriegen recht wiire”, — begriindete er damit, da die Tiirken keine Ahnung
vom christlichen Glauben hitten und nicht verlogen seien, die Christen
aber sich Christi riithmten, gleichzeitig jedoch die wahren Zeugen Christi
verfolgten, also Heuchler seien, “tiircken nach dem geist.“*?

Sattlers Versuch, die Gerichtsverhandlung in eine Disputation zu verwan-
deln, scheiterte natiirlich. Auf seine Bitte, ihm die Irrtiimer anhand der
Bibel nachzuweisen, antwortete der Anklidger, der Stadtschreiber von
Ensisheim: ,,Ja, du erloser, verzweifelter boBwicht und monche, solt man
mit dir disputiern? Ja, der hencker sol mit dir disputirn!* Das Urteil lautete
wie folgt: ,,Das man Michael Sattlern dem hencker in die hand soll geben,
der soll ihn fiiren auff den platz und jm die zung abschneiden, darnach auff
eyn wagen schmiden, unnd also zweimal mit gliienden zangen seinen leip
reissen, nochmals, so mann ihn fiir das thor bringet, der massen fiinf griff
geben. Ist also geschehen, darnach wie eyn ketzer zu pulver geprennt.“4?
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Wie erklért sich diese ungewdhnliche Grausamkeit des Urteils, die weit
tiber das hinausging, was Konig Ferdinand von seinen Richtern erwartete?
Der Konig hatte ndmlich empfohlen, Sattler ohne weiteren ProzeB ,.die
dritte Taufe im Neckar” zu spenden, d. h. ihn zu ertrinken.** Am selben
Tag, am 21. Mai 1527, wurden vier weitere Taufer mit dem Schwert hinge-
richtet, Sattlers Frau wurde im Neckar ertrinkt. Da die iibrigen Tdufer
angesichts des Todes widerriefen, wurden die Todesurteile (Verbrennung
fiir die Méanner, Ertrdnken fiir die Frauen) nicht vollzogen, sondern in die
Strafe der Verbannung umgewandelt.*> Die Todesstrafe durch Verbrennen
war die normale Strafe im 16. Jahrhundert fiir Ketzer, die nicht widerriefen.
Die Umwandlung dieser Strafe in Hinrichtung mit dem Schwert bei vier
(bzw. acht) von Sattlers Leidensgenossen trotz Ablehnung des Widerrufes
mubB als Zeichen der Gnade gelten. Umso erbarmungsloser ging man gegen
Sattler selbst vor: Verbrennen geniigte nicht, vorher sollte ihm die Zunge
abgeschnitten und sein Korper mit gliilhenden Zangen zerrissen werden.
Strafverschirfend haben vermutlich folgende Umstidnde bzw. Worte Satt-
lers gewirkt:

1. Er galt nicht als einfacher Téufer, sondern als Anstifter der Hiresie,
obwohl er in dem Gebiet Horb — Rottenburg wohl nur gepredigt, aber nicht
getauft zu haben scheint;*

2. er hatte das Monchsgeliibde gebrochen und geheiratet;

3. er hatte withrend des Prozesses keine Irrtiimer eingerdumt und sogar ver-
sucht, seine Ansicht, er wiirde lieber gegen die Christen als gegen die Tiir-
ken kiimpfen, ,,wenn kriegen recht wire", zu begriinden.

Wahrscheinlich hat er mit dieser AuBerung iiber die Tiirken Ankliger und
Richter zur Weillglut gebracht, so dal} sie die schrecklichste Form der
Bestrafung aussannen. In jenen Jahren schien der Tiirke auf einem unauf-
haltsamen Vormarsch ins Herz Europas zu sein. 1521 war Belgrad gefallen,
1522 Rhodos, 1526 brach das Ungarnreich in der Schlacht von Mohacz
zusammen, der Ungarnkonig Ludwig wurde auf dem Schlachtfeld erschla-
gen, so daBl Ofen, das heutige Budapest, in tiirkische Hand fiel. 1529 stan-
den die Tiirken zum ersten Male vor Wien. Wihrend die meisten Deut-
schen — Protestanten wie Katholiken — in den Tiirken den schlimmsten
Feind der Christenheit erblickten, angesichts dessen sie ihre wechselseiti-
gen Animositidten wenigstens zeitweilig verdridngten, gab es einige Stim-
men auf dem linken Fliigel der Reformatoren, die im Tiirken ein Werkzeug
Gottes zur Vernichtung der gottlosen Pfaffen und Tyrannen sahen, so Tho-
mas Miintzer und die Tdufer um Hans Hut, des Schiilers von Thomas
Miintzer.*’ Sattler hat zwar diese Meinung nicht vertreten, aber offensicht-
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lich hielt er seine religivsen Gegner fiir weitaus schlimmer als den allge-
meinen Feind der Christenheit, vielleicht auch deshalb, weil die Tiirken den
unterworfenen christlichen Viélkern Toleranz in Glaubensfragen gewihrten.
Jedenfalls brach Sattler mit seiner AuBerung iiber die Tiirken aus dem all-
gemeinen politischen Konsens seiner Zeit aus.

Bei aller Ehrfurcht, die das unsigliche Leiden Michael Sattlers und der
friedlichen Ti#ufer jedem einfloBen, der sich mit ihrer Geschichte beschéf-
tigt, muB man sich doch fragen, ob mit den von ihm vertretenen Grundsat-
zen die Welt, unsere Gesellschaft, regierbar ist oder nicht. Ich mochte das
verneinen — Michael Sattler hitte dem iibrigens zugestimmt. Auch die rigo-
rose Zweiteilung der Welt in ein Reich des Guten und ein Reich des Bosen,
lokalisierbar in bestimmten Personenverbinden, erscheint mir unhaltbar,
sogar gefihrlich. Wenn man das zugesteht, so fragt sich, was Sattler und
seine Taufer in die Geschichte der christlichen Welt eingebracht haben. Ich
sehe seine bleibende Bedeutung in zwei Positionen:

1. In einem Jahrhundert, das von endlosen auflenpolitischen Kidmpfen um
die Hegemonie in Europa, um die Selbstbehauptung des Abendlandes
gegen den Islam, aber auch von Revolutionen und Revolten im Inneren
erfiillt war, in dem Fehden und ,,das Recht in die eigene Hand nehmen* 4 la
Michael Kohlhaas noch alltdgliche Praxis waren, haben die friedlichen
Téufer gegen Krieg und Revolution in gleicher Weise protestiert. Wie Eras-
mus von Rotterdam empfanden sie, dal der Hang zur Gewalt eine Schande
fiir die Christenheit und ein Zeichen von Torheit sei: ,,Bellum dulce inex-
pertis®. Der Krieg ist nur siil fiir die Unerfahrenen. Diese Botschaft des
Erasmus haben Sattler und die friedlichen Taufer — z. T. iibrigens unter
Berufung auf Erasmus — unter das Volk gebracht.

2. Sattler hat seine Gemeinde gelehrt, daf sie eine briiderliche Gemeinde
sein sollte, die sich im Lebensstil und im Verhalten gegeniiber dem Néch-
sten deutlich von einem weltlichen Herrschaftsverband unterscheidet. Er
hat ihr vorgelebt, dal die Kirche Christi Mut zum Widerspruch zur , Welt*
haben muB, d. h. den Mut, wenn es sein muB, auch Kirche unter dem Kreuz
Zu sein.

! Quellen zur Geschichte der Tiufer Bd. VII, ElsaB, I. Teil, Stadt Straburg 1522-1532. Hg.
von Manfred Krebs und Hans Georg Rott. Giitersloh 1959. Nr. 70, S. 68-70 (abgekiirzt
QGTE).

2 Quellen zur Geschichte der Tiufer in der Schweiz. Zweiter Band. Ostschweiz. Hg. von
Heinold Fast. Ziirich 1973. Nr. 26, S. 26-36 (abgekiirzt QGTS).

3 Flugschriften aus den ersten Jahren der Reformation. Bd. 2. Hg. von Walther Kéhler. Leip-
zig 1908, S. 317-324 (abgekiirzt FIR 2).
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4 Siehe: C. Arnold Snyder: Rottenburg Revisited: New Evidence concerning the Trial of Mi-
chael Sattler. In: Mennonite Quarterly Review 54, 1980, S. 208-229. Der Artikel enthilt die
Anklage und Sattlers Antwort darauf in den Vorverhandlungen, die offizielle Anklage der
Hauptverhandlung sowie die Darstellung des Prozesses in C. F. Sattler: Geschichte des Her-
zogthums Wiirttemberg unter der Regierung der Herzogen. 2. Teil Tiibingen 1770, S.
171-173, die offensichtlich auf einem Augenzeugenbericht beruht. Reublins ,,phantastische®
Schilderung des Prozesses findet sich in QGTS, Bd. 1, hg. von Leonhard v. Muralt und Walter
Schmid, Ziirich 1952, Nr. 224, S. 250-253; der Bericht des Augenzeugen Klaus von Graven-
eck ist abgedruckt in FIR 2, S. 325-337, ferner in Heinold Fast (Hg.): Der linke Fliigel der
Reformation. Bremen 1962. S. 71-77 (in modernisierter Form).

58. QGTE Nr. 83, S. 80-87; Nr. 84, S. 87-91.

68. QGTE L, Nr. 75, S. 72-74.

7FIR 2, 8. 330.

8 Die Berner Chronik des Valerius Anshelm. Hg. vom Historischen Verein des Kantons Bern.
Bd. 5, Bern 1896, S. 185.

? C. Amold Snyder: The Life and Thought of Michael Sattler. Kitchener, Ontario 1984. S. 44
= Studies in Anabaptist and Mennonite History 26 (recte: 27!).

0FJR 2, S. 328-329. In seinem Aufsatz ,,Rottenburg Revisited* bezeichnet Snyder das unmo-
ralische Leben der Monche als ein priméres Motiv Sattlers, das Kloster zu verlassen. Wenn er
diese Stelle ganz ernst genommen hitte, dann hitte er sich seine Spekulationen iiber das bene-
diktinische Erbe Sattlers, den Einflufl von Bursfelde auf St. Peter und die Bedeutung des Bau-
ernkrieges fiir Sattlers Austritt aus dem Kloster sparen konnen.

1 C. Arnold Snyder: The Life and Thought of Michael Sattler, S. 56-58.

12 C. Arnold Snyder: The Life and Thought of Michael Sattler, S. 55-56; 61-65. Snyders
Argumentation, da Sattler St. Peter im Zusammenhang mit dem Bauernkrieg verlassen hat,
ist nicht stichhaltig. Als Benediktinermonch und Prior lebte er keineswegs so abgeschieden,
daB3 er wahrscheinlich erst bei der Besetzung des Klosters durch die Bauern mit der reformato-
rischen Botschaft in Berithrung kam. Jakob GroB und Ulrich Teck, mit denen Sattler spater
zusammen arbeitete, kamen zwar aus Waldshut, befanden sich aber mit Sicherheit nicht in
dem Schwarzwiilder Haufen, der das Kloster St. Peter besetzte; denn sie lehnten sogar die
Verteidigung ihrer Heimatstadt mit Waffengewalt ab.

13 QGTS, Bd. 1, Nr. 133, S. 136. Wir wissen nicht einmal, ob Michael Sattler tatsichlich die
Urfehde beschworen hat. In den Ziircher Ratsakten heifit es lediglich: ,Marthy Ling von
Schaffhusen und Michel Sattler von Stouffen uff dem Briigow sollent uff ein urfecht mit
abtrag def’ costens uf} gelassen werden.*

4 QGTS, Bd. 1, Nr. 14, S. 13-21, besonders S. 17.

15 QGTS, Bd. 1, Nr. 107, S. 109.

16 C. Amold Snyder; The Life and Thought of Michael Sattler, S. 106—107. Von den sieben
Revisionen, die Snyder angeblich am bisherigen Sattlerbild vollzogen haben will, hilt nur eine
einer Uberpriifung stand, nimlich die erste, daB Sattler wahrscheinlich nicht studiert hat, aber
die lateinische Sprache beherrschte. Alle tibrigen Behauptungen sind fragwiirdig bzw. falsch.
Ad 2: DaB die Bursfelder Reformbewegung St. Peter erfalte, ist unwahrscheinlich, zuminde-
stens ungewif3; denn der Anschlu3 St. Peters an Bursfelde wurde nie vollzogen; ad 3: Auf wel-
che Weise Sattler mit der reformatorischen Bewegung in Beriihrung kam, wissen wir nicht. Er
selbst berief sich auf die Lektiire der paulinischen Schriften, nicht auf irgendwelche Bauernar-
tikel. Das Datum seines Klosteraustrittes ist unbekannt; ad 4: Sattler missionierte nicht in der
Gegend von Hallau-Schaffhausen, sondern im Ziircher Untertanengebiet um Biilach. Snyders

21



Behauptung, dall Sattler mit einfachen Leuten lebte und das Weberhandwerk erlernte, beruht
auf einer falschen Lesung und Interpretation des Aktenstiickes QGTS, Bd. I, Nr. 182, S.
200-202, bes. S. 201 unten. Aussage des Wollwebers Hans Kiienzi von Klingnau an den Ziir-
cher Rat. ,,Wytter ist zu mir einer kom, ist ouch ein miinch gsin, unnd mich gebetten unnd der
liebe ermant, daB ich in sollt leeren arbytten, dann er sich gern mit siner hand das brot essen
wollt, on fiirwytz, da ich im bysten wolt nach dem bevelch gots; darby ist vermeindt, er syg
der Michel, der vormals ouch liwer gefangner gsin ist,im ist aber nit also...* Heinold Fast hat
nachgewiesen, daB es sich bei dem Monch, der bei Hans Kiienzi lebte, um Michael Wiist han-
delte, — den der Ziircher Rat aber offenbar mit Michael Sattler verwechselte. Vergl. dazu
Heinold Fast: Michael Sattler’s Baptism: Some Comments. In: Mennonite Quarterly Review
60, 1986, 364-373. Auf Snyders Einwinde in seinem Aufsatz: Michael Sattler’s Baptism:
Some Comments in Reply to Heinold Fast. In: Mennonite Quarterly Review 62, 1988,
496-506 wird Heinold Fast demnichst antworten mit dem Aufsatz: Michael Sattler vs. Mi-
chael Wiist: Further Details, den er mir freundlicherweise zur Verfiigung stellte.

ad 5: Es ist nicht einzusehen, weshalb Sattler seine tduferischen Ansichten nicht von Grebel,
Mantz und Blaurock gelernt hat. Er war mit ihnen im November 1525 zusammen in Ziirich.
Seine Freunde Teck und GroB vertraten dieselben Positionen wie Grebel. ad 6: Da der Ménch,
der von Kiienzi das Weberhandwerk erlernen wollte, Michael Wiist und nicht Michael Sattler
war, entfallen auch alle Indizien, da8 Sattler sich erst im Sommer 1526 hat taufen lassen.
Wahrscheinlich hat sich Sattler im Sommer 1525, jedenfalls vor seiner Verhaftung im Novem-
ber 1525 taufen lassen. ad 7: Folglich stand Sattler im Friihjahr 1527 nicht erst an der Schwel-
le einer bedeutsamen Karriere als Tauferfiihrer, sondern er war auf diesem Wege schon weit
fortgeschritten. Es ist auch kaum anzunehmen, daB ein Anfinger die Autoritit gehabt hitte,
die ,,Schleitheimer Artikel* durchzusetzen.

17 QGTS, Bd. 1, Nr. 246, S. 270-271; Nr. 249, 8. 272-273.

B QGTE I, Nr. 67, S. 62-67; Nr. 70, S. 68-70.

YQGTE]I, Nr. 67, 5. 64, Z. 5.

20 QGTE Nr. 68, S. 67; Nr. 92, S. 122.

2IQGTEI, Nr.92,8.122,7Z. 19.

2 QGTE I, Nr. 70, S. 68-70.

B QGTEL Nr. 70, S. 69, Z. 21-22.

#QGTEIL Nr. 86, S. 110, Z. 24-25; Z. 33.

% QGTE], Nr. 70, S. 67, Z. 13-18.

%6 Zur Verwicklung der T#ufer in der Ostschweiz in den Bauernkrieg vergl. James M. Stayer:
Reublin and Brétli, the revolutionary Beginnings of Swiss Anabaptism. In: The Origins and
Characteristics of Anabaptism. Ed. by Marc Lienhard. The Hague 1977, 83-102.

¥ So im ,,Schleitheimer Bekenntnis“. Vergl. QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 28. Zur Frage, gegen
wen die Schleitheimer Artikel gerichtet sind, vergl. H. W. Meihuizen: Who Were The ,,False
Brethren* Mentioned In The Schleitheim Articles? In: Mennonite Quarterly Review 41, 1967,
200-222; Klaus Deppermann: Die StraBburger Reformatoren und die Krise des oberdeutschen
Téufertums im Jahre 1527. In: Mennonitische Geschichtsblitter 30, 1973, 24—41; C. Amold
Snyder: Revolution and the Swiss Brethren: The Case of Michael Sattler. In: Church History
50, 1981, 276-287.

28 QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 30.

¥ QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 31.

0 QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 32.

3 QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 33-34.
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32 QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 29.

3 QGTS, Bd. 2, Nr. 26, S. 29.

3 QGTS, Bd. 1, Nr. 14, S. 17.

35 FJR 2, S. 322. Es ist zuzugeben, daB Michael Sattler seine apokalyptischen Erwartungen
nicht zur Begriindung seines Pazifismus anfiihrt. Andererseits liegt auf der Hand, daB er sich
in der ,,Zeit der Emte* wihnte und keine Notwendigkeit mehr sah, den Fortbestand der weltli-
chen Ordnung vor der Zerriittung durch die Bosen zu schiitzen, wenn notig, mit Gewalt.

% QGTE, Bd. 1, Nr. 83, S. 82, Z. 7.

37 Darauf hat mit Recht Dennis D. Martin aufmerksam gemacht in seinem Aufsatz: ,,Monks,
Mendicants and Anabaptists: Michael Sattler and the Benedictines Reconsidered.* In.: Men-
nonite Quarterly Review 60, 1986, S. 139-164. Snyders Erwiderung in Mennonite Quarterly
Review 61, 1987, S. 262279 diirfte den entscheidenden Punkt, daB nimlich das mittelalterli-
che Monchtum seinen Platz hat innerhalb des corpus Christianum, wo es stellvertretend fiir
die Laien eintritt, nicht widerlegt haben.

38 8. Claus-Peter Clasen: Die Wiedertdufer im Herzogtum Wiirttemberg und in benachbarten
Herrschaften. Ausbreitung, Geisteswelt und Soziologie. Stuttgart 1965, S. 2.

39 FJR 2, S. 321 und S. 324. ,In solcher gferligkeit hab ich mich gantz dem herren geben in
seinen willen und zum tod umb seiner zeugnif} willen mit allen meinen mitbrudern und meiner
eelichen schwester geriist.” — ,,So ich dem herrn geopffert werde, land euch mein eeliche
schwester befolhen sein als mich selbs.*

40 FJR 2, S. 326.

HEYR 08 3075

“FIJR 2, S. 329.

S HEIR 2.8 330

44 Christian Friedrich Sattler: Geschichte des Herzogthums Wiirttemberg unter der Regierung
der Herzogen. 2. Teil. Tiibingen 1770, S. 171.

45 Die Zahl der Todesopfer differiert in den ProzeBberichten. Reublin teilt unter Angabe der
Namen mit, daf vier weitere Tiufer zusammen mit Sattler hingerichtet wurden, jedoch mit
dem Schwert, nicht durchs Feuer. Vergl. QGTS, Bd. 1, Nr. 224, S. 252.

46 Vergl, die offizielle Anklage gegen Sattler, abgedruckt in C. Arnold Snyder: Rottenburg
Revisited. Siche Anm. 4.

4T Vergl. Thomas Miintzer: Das Prager Manifest (SchluB). November 1521. In: Thomas Miint-
zer: Schriften und Briefe. Hg. von Giinther Franz. Giitersloh 1968, S. 505, Z. 1; Zu Hut vergl.
Paul Wappler: die Tduferbewegung in Thiiringen. 1913, S. 231, 235, 240, 242, 244, 281.
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James M. Stayer

Noch einmal besichtigt: ,,Anabaptists and the Sword*
Von der Radikalitdt zum Quietismus

In seiner Abhandlung Was ist ein Autor?' hat Michel Foucault den Stand-
punkt vertreten, daB jeder Text aus sich selbst heraus, unabhingig von sei-
ner Bindung an einen Autor, verstanden werden sollte. Gleichzeitig ist im
Rahmen der Ideengeschichte allmihlich die Absicht aufgegeben worden, in
den Schriften vergangener Autoren nach systematischer Konsistenz suchen
zu miissen. War man frither davon ausgegangen, daB jeder Denker, der es
verdient beachtet zu werden, konsistent gedacht haben muB, so geht man
heute davon aus, daB die meisten interessanten Denker ihre Meinungen im
Laufe der Zeit gedndert haben (was nicht bedeutet, daf} jemand nur seine
Meinung zu dndern brauchte, um sich als interessanter Denker auszuwei-
sen). :

Mein Buch Anabaptists and the Sword® steht allein in der Welt. Ich habe
mich von seiner besonderen ideengeschichtlichen Methode und von seiner
neokonservativen Perspektive entfernt, doch ich wei}, dall es Leute gibt,
die mich lieber da sidhen, wo ich in den Jahren von 1972 bis 1976 stand, als
dort, wo ich jetzt bin®, und in dem MaBe, in dem sie iiber ein gesundes
Urteilsvermdgen verfiigen, wird sich ihnen zeigen, dafl der Text auch in der
Lage ist, sich gegen die spiteren Launen seines Autors zu behaupten. In
einer Hinsicht wenigstens ist das Buch diesem Aufsatz wirklich {iberlegen:
es beruht auf griindlichen Forschungen.

Anabaptists and the Sword Revisited war kein Buch, sondern ein Aufsatz,
den John H. Yoder 1974 in der Zeitschrift fiir Kirchengeschichte veroffent-
lichte — in einem Beiheft, das zum 450jihrigen Jubilium des Bauernkriegs
von Heiko A. Oberman herausgegeben wurde.* Dieser Aufsatz war einer
der letzten Beitriige Yoders zur Téduferforschung, bevor er sich schlieBlich
ganz anderen Gegenstinden zuwandte. Der Aufsatz wurde, habe ich den
Eindruck, urspriinglich als Reaktion auf die Erlanger Dissertation von Hans
J. Hillerbrand iiber Die politische Ethik des oberdeutschen Tdufertums’
konzipiert und erst danach zu einer Antwort auf mein Buch von 1972
umgearbeitet. Das Ergebnis war, dal weder Hillerbrands noch meine eige-
ne Deutung genau genug getroffen wurde. Besonders schwach war der Ver-
such, denke ich, eine Position der Gewaltlosigkeit aus unterschiedlichen
Aussagen zusammenzustellen, die auf alle Anhinger der tduferischen
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Hauptstromung zutreffen sollte (womit Yoder alle Gruppen meinte, die mit
Konrad Grebel, Michael Sattler, Pilgram Marpeck, Jakob Hutter und
Menno Simons verbunden waren), als ob es eine solche Position iiberhaupt
gegeben hitte und die Hauptstromung der Téufer eine historisch faBbare
Gruppe gewesen wire. Die Arbeiten von Gottfried Seeball, Christoph
Bornhiuser, Claus-Peter Clasen, Werner Packull und Klaus Deppermann
unterstrichen die Vielfalt des tiduferischen Phinomens und wiesen auf die
Unmoglichkeit hin, Gestalten wie Hans Hut und Melchior Hoffman, die
sich der gewaltlosen Form nicht ganz einordneten, von der Geschichte der
tduferischen Anfinge auszuschlieBen.® Yoder hatte allerdings recht, wie ich
jetzt nach einiger Zeit erkenne, sich iiber meinen Zugriff in Anabaptists
and the Sword zu beklagen, bei dem die Lehre vom Schwert, einerseits aus
den Schriften der gelehrten Theologen entwickelt, andererseits aber aus den
Verhorprotokollen der einfachen Taufer und aus dem diffusen Verhalten der
verschiedenen Gruppen erschlossen wurde. Er sagte zurecht, wie ich jetzt
meine, dal man die Ansichten von Schultheologen wie Luther, Zwingli
und Miintzer nicht, wie ich es tat, mit dem Verhalten und den gelegent-
lichen AuBerungen nonkonformistischer Laien vergleichen kinne.’

Ein anderer gewichtiger Einwand lieBe sich hinzufiigen, obwohl es Yoder
nicht anstiinde, ihn zu erheben — ich beziehe mich auf den Einwand, den
Rodney Sawatsky gegen meine Ubernahme des Begriffs ,,Apolitie** zur
Kennzeichnung der tiuferischen Gewaltlosigkeit erhoben hat.?® ,,Apolitie*
schlo Quietismus ein, Abkehr von der Welt und ihren Geschiften, worin
Fritz Blanke und Clarence Bauman die besondere Qualitiit des TAufertums
im 16. Jahrhundert erblickten®, wihrend Walter Klaassen!'® und Rodney
Sawatsky darauf hinwiesen, wie sehr die frilhen gewaltlosen Tdufer auf
radikale Weise die Welt verwarfen, was in jedem erdenklichen Sinne des
Begriffs ,,politisch* zu nennen sei. Hier bin ich in die Auseinandersetzung
zwischen den Perspektiven zweier Generationen unter den nordamerikani-
schen Mennoniten eingeraten, einer dlteren Generation, die sich zu der sie
umgebenden Gesellschaft mit konservativer Abkehr von der Welt verhielt,
und einer jiingeren Generation, die auf radikale Kritik setzte.!! Anabaptists
and the Sword verwischte den Gegensatz zwischen diesen beiden Perspek-
tiven (ohne sich dessen allerdings bewuBt gewesen zu sein), indem es
sowohl die Apolitie als auch die Radikalitit, vor allem die Verschrinkung
miteinander, als den typischsten Ausdruck des Téufertums im 16. Jahrhun-
dert wahrnahm.!? Das Problem war, daB ich das Tdufertum von den zwan-
ziger bis in die sechziger Jahre des 16. Jahrhunderts als eine statische
Grife in den Blick nahm. Spitere Interpreten des Téufertums, wie Hans-
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Jiirgen Goertz, haben mir gezeigt, daB ich statt einer statischen Aufldsung
der Spannung zwischen Radikalitdt und Apolitie die dynamische Tendenz
der Radikalitit zur Apolitie hitte erkennen miissen.!> Aber meine For-
schungen waren keineswegs génzlich unabhiéingig von der Bender-Schule,
die ihnen vorausging. So stimmte ich mit Bender, Yoder und Heinold Fast
darin iiberein, daB sich eine origindre Grebel-Sattler-Linie friihzeitig im
Taufertum herausgebildet habe (besonders 1527 mit den Sieben Artikeln
von Schleitheim) und daff diese normative Gewaltlosigkeit alle ihre Kon-
kurrenten tiberdauerte, weil sie als der angemessenste Ausdruck des separa-
tistischen Experiments in einer Welt feindseliger Obrigkeiten wie auch
feindseliger gesellschaftlicher Mehrheiten fiir den Uberlebenskampf am
besten ausgeriistet war. Es ist genau diese SchluBfolgerung, denke ich, die
iiberpriift und neu eingeschitzt werden muB.'* Das groBe Problem, den
beriihmten Artikel VI der Schleitheimer Vereinigung als eine tduferische
Norm zu akzeptieren, bestand darin, dal eine relative Interesselosigkeit an
seinem Inhalt unter den frilhen Tdufern vorherrschte, verglichen mit der
Aufmerksamkeit, die Glaubenstaufe, antiklerikale Ekklesiologie, Trennung
von der Welt, Banngewalt oder Heiligung auf sich zogen. In den Schriften
Konrad Grebels gibt es tatsichlich keine einschliigigen AuBerungen dazu,
ausgenommen seine gelegentliche Bemerkung dariiber, dal Christen Scha-
fe auf der Schlachtbank seien, und sein ermahnendes Nachwort in dem
Brief vom September 1524 an Miintzer, unter keinen Umstéinden die Faust
zu gebrauchen.' Diese Bemerkung kann als eine VorsichtsmaBregel ver-
standen werden, sich nicht in die gewaltsamen Auseinandersetzungen der
frithen Reformation und des Bauernkriegs hineinziehen zu lassen; aber die-
ser Brief war auch von Heini Aberli unterzeichnet worden, der zumindest
bis zu einem gewissen Grade in ein typisches Beispiel verwickelt war, vor
dem man grundsitzlich gewarnt hatte: die militirische Verteidigung Walds-
huts gegen die Truppen der Habsburger.!® Pilgram Marpecks Werk enthilt
keinerlei Schriften zur Gewaltlosigkeit, nur beildufige Bemerkungen, um
Schwenckfelds und Bucers Versuche abzuwehren, ihn in die Ecke zu stel-
len'” — es sei denn, er ist tatsichlich wie Walter Klaassen ausfiihrte, der
Autor der Aufdeckung der babylonischen Hure'®, einem heftigen Angriff
auf die Bereitschaft der protestantischen Reichsstinde, dem Kaiser mit
Hilfe des Schmalkaldischen Bundes zu widerstehen, nachdem Luther
unzihlige Male gemahnt hatte, hoheren Autorititen keinen Widerstand ent-
gegenzusetzen. Balthasar Hubmaier, der viele Biicher iiber die Taufe
schrieb, hat nur ein Buch iiber das Schwert!® verfaBt, in dem er sich gegen
einen Standpunkt wandte, wie er sich in den Schleitheimer Artikeln zu
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erkennen gab. Hans Hut erwihnte das Thema der Gewaltlosigkeit nicht in
seinen wenigen Schriften; er weist die Schleitheimer Artikel vielmehr im
Augsburger Verhor, das seiner Verhaftung Ende 1527 folgte, ausdriicklich
zuriick, aber da er sich in diesem Verhor selber schiitzen wollte, kann man
kaum ausmachen, ob er mit seiner Aussage nicht nur Sand in die Augen der
Richter streuen wollte. In den zahlreichen ausfiihrlichen Schriften Melchior
Hoffmans ist Gewaltlosigkeit iiberhaupt kein Thema. Er scheint einen gera-
dezu beruflichen Unterschied zwischen seinen unmittelbaren separatisti-
schen Nachfolgern gemacht zu haben, die ein Vorbild an Gehorsam
gegeniiber der bestehenden Obrigkeit zu sein hatten, und den frommen
Herrschern und Magistraten, die das Schwert ganz selbstverstiindlich zu
handhaben hatten.2! Bernhard Rothmann, der Ideologe des Tiuferreichs zu
Miinster, schrieb einen Traktat iiber die apokalyptische Rache des Gottes-
volkes an den Gottlosen.?? Mit Menno verschwand dieser Gegenstand ganz
und gar, keine Schrift beschiftigte sich mehr damit.?®> Zahlreiche Neben-
bemerkungen zeigen, daB Menno sich zwar Krieg und Aufruhr entgegen-
stellte, sowohl der Herrschaftselite als auch militanter Taufer?*, aber in
frilhen Schriften pflichtete Menno dem ,,rechtmiBig gefiihrten Schwert der
Obrigkeit* bei und sogar Eingriffen in kirchliche Angelegenheiten durch
fromme Herrscher.?® Erst im letzten Jahrzehnt seines Lebens bezog er Posi-
tion gegen die Todesstrafe, die von christlichen Obrigkeiten verhingt
wurde.2® Die Existenz christlicher Herrscher nahm er jedoch sein Leben
lang als gegeben an.

Wenn wir es vermeiden, um Yoders Kritik zu beherzigen, die Methoden,
die sich nur zur Analyse der Schultheologie eignen, auch auf diese AuBe-
rungen anzuwenden, und sie stattdessen als frithe tiuferische Reaktionen
auf die Kriege der Reformationszeit in den Blick nehmen, sollten wir die
Einstellung der Taufer zum Bauernkrieg, zum Schmalkaldischen Bund, zur
Belagerung Miinsters, zu damit verbundenen Ereignissen in den Niederlan-
den und zum hollindischen Unabhingigkeitskrieg gegen Spanien in
Betracht ziehen. T#ufer und viele Personen, die spdter zu den Tiufern
stieBen, hatten schlechte Erfahrungen mit dem Bauernkrieg gesammelt.?’
T#ufer waren in den Bauernkrieg um Waldshut verwickelt, ebenso in den
lindlichen Gebieten Schaffhausens und St. Gallens, vor allem aber in Hal-
lau, einem Dorf unter der Herrschaft Schaffhausens.?® Die bittere Nachge-
schichte des Bauernkriegs half Grebel und Blaurock, Tédufer im Griininger
Amt zu rekrutieren, das Ziirich unterstand, sie half auch Hans Hut, Anhin-
ger in Franken zu gewinnen, und seinen Geféhrten in Hessen und Thiirin-
gen.?? Der Aufstand Michael Gaismairs, die tiuferische Mission Georg
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Blaurocks und das Hervortreten Jakob Hutters als Téuferfiihrer trugen sich
in demselben kleinen Gebiet Siidtirols zu und waren auf verschiedenen
Wegen miteinander verbunden. Nur einige dieser Wege kinnen heute noch
aus den iiberlieferten Quellen nachgezeichnet werden.*® Im allgemeinen,
wenn auch nicht einmiitig, hatten die Tdufer die am Bauernkrieg beteiligt
waren, ihn verworfen und seinen Ausgang als Gottesgericht iiber die Ver-
mischung von religiosen und weltlichen Motiven beim ,,gemeinen Mann®
verstanden, der auf diese Weise eine neue Ordnung auf der Grundlage des
Evangeliums herzustellen versucht hatte.>! Doch 1534 und 1535 wurden
von apokalyptischer Hoffnung ergriffene Téufer in Miinster und den Nie-
derlanden, in deutschsprachigen Gebieten, die nicht vom Bauernkrieg
erfaft worden waren, noch heftiger in den gewaltsamen Kampf gegen die
bestehende Obrigkeit hineingezogen, als es 1525/26 der Fall war.32 Diese
schreckliche Erfahrung fiihrte David Joris dazu, nach einem Weg zu
suchen, der Militanz abzusagen, ohne genaugenommen auch die Militanten
von sich zu stofen, und Menno Simons, sowohl der miinsterischen Erfah-
rung als auch den Fiihrern der ,korrupten Sekten* abzusagen, die hier
engagiert waren, wihrend er den verfiihrten einfachen Leuten Zuflucht und
Trost bot.?* Der Hintergrund des Bauernkrieges veranlaBte den anonymen
Autor der Aufdeckung der babylonischen Hure zu der Vorhersage, die
Rebellion der Fiirsten gegen den Kaiser wiirde zu einem noch groferen
BlutvergieBen fiihren als 1525 — was allerdings nicht eintraf, zumindest
nicht im 16. Jahrhundert. Die brutale Verfolgung aller Taufergruppen in
den Niederlanden durch die Habsburger — was noch auf eine prizise quanti-
tative Weise erforscht werden muf® — schloB eine #hnliche Antwort fried-
fertiger Tdufer auf den holldndischen Unabhéngigkeitskrieg aus. Waterldn-
dische Gemeinden unterstiitzten ihrerseits Fiirst Wilhelm von Oranje mit
einer freien Spende ,zur Forderung der gemeinsamen Sache“3® In dem
Zeitabschnitt von der Offenbarung der babylonischen Hure (ca. 1530) bis
zu den spiteren Dekaden des Jahrhunderts hat sich die tiuferische Einstel-
lung zu protestantischen Kriegen von radikaler Verwerfung zu einer leicht
verhiillten Unterstiitzung gewandelt, ermoglicht wurde das durch die For-
men der Apolitie (und es braucht kaum hinzugefiigt zu werden, daB es der
Herrschaftselite ganz angenehm war, die Erben der Miinsteraner in Apolitie
verharren zu sehen).

In diesem Rahmen wird der Schleitheimer Artikel VI eher zu einem Pro-
blem, das nach einer historischen Erkldrung verlangt, als zu einer Macht,
die die Norm tiuferischer Gewaltlosigkeit hervorbrachte und dafiir irgend-
wie verantwortlich zeichnete. Arnold Snyder hat den Prozef3 beschrieben,
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in dem mennonitische Interpreten des spiten 19. und des 20. Jahrhunderts
auf der Suche nach den ,,charakteristischen tiuferischen Anliegen* allméh-
lich den unerwiesenen Standpunkt entwickelten, dafl die Schleitheimer
Artikel die treibende Kraft hinter dem Taufertum des 16. Jahrhunderts
gewesen seien. Snyders Studie zur Verbreitung der Schleitheimer Artikel
fiihrt ihn zur SchluBfolgerung, daB im 16. Jahrhundert ,,die Schleitheimer
Artikel nur von einer Minderheit von Taufern aufgenommen wurden*.*’
Trotz einer groBeren Anzahl von Zeitschriftenaufsitzen zu diesen Artikeln
gibt es keine allgemein anerkannte Analyse der Motive, die die Fiihrer zur
allseitigen Vereinigung bewogen haben. Es bleibt umstritten, ob es ihre Ab-
sicht war, die Tdufer von den iibrigen Protestanten zu unterscheiden, eine
tiuferische Gruppe von anderen, ,,reine” Tadufer von unreinen Elementen zu
scheiden oder irgendeine Kombination der eben genannten Absichten anzu-
streben.*® Man konnte in Versuchung kommen, Artikel VI als eine geliu-
terte Antwort auf die Militanz von 1525 zu betrachten, zumal soviele Tiu-
fer oder zukiinftige Téufer auf der Seite des ,,gemeinen Mannes* gestanden
hatten; aber das ist eine spekulative Annahme. Es lohnt sich auch zu beden-
ken, dal Artikel VI mit seiner Auffasung vom unchristlichen Charakter der
Obrigkeit die herausragende Mitgliedschaft von obrigkeitlichen Amtstra-
gern wie in protestantischen Kirchen, in den tiuferischen Gemeinden ver-
hindern wollte.> Die friihen Schweizer Tiufer scheinen auf dhnliche Weise
Pensiondre aus ihren Reihen ausgeschlossen zu haben, Personen, die ihre
Einkiinfte allein aus ihrem Reichtum zogen, ohne selber zu arbeiten.*® Vor
dem Hintergrund des Bauernkrieges muf} dieser prinzipielle Ausschluf von
Herrschenden aus den christlichen Gemeinden als eine radikale Provoka-
tion verstanden werden, und er wurde damals so auch von den Obrigkeiten
und Theologen der bestehenden protestantischen Kirchen verstanden.*!

In den Gebieten nordlich des Mains scheinen die Schleitheimer Artikel,
besonders Artikel VI, kein Diskussionsthema unter den Tdufern gewesen
zu sein — weder bei Melchior Rinck und seinen Nachfolgern noch bei den
Nachfolgern Melchior Hoffmans und den melchioritischen Gruppen. Die
melchioritischen Gruppen waren bis zum Tode von Menno Simons mit der
Lehre vom himmlischen Fleisch Christi beschéftigt, mit der Frage, ob man
die Glaubenstaufe auch wirklich praktizieren, ob man die Polygamie ein-
fithren solle, mit der Identitiit des verheiBBenen David, mit der Meidung von
unglidubigen Ehepartnern, aber nicht mit den Schleitheimer Artikeln.*?
Diese Artikel erreichten den Norden erst 1560 in Verbindung mit Berichten
von Michael Sattlers Hinrichtung und scheinen Autoritit im Zusammen-
hang mit Sattlers Miirtyrerzeugnis erlangt zu haben.*
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Die Schleitheimer Artikel wurden von Hubmaier und Hut (wenn seiner
Aussage im Verhor zu traven ist) abgelehnt. Sie wurden von Marpecks
Gefihrten Leupold Scharnschlager zitiert**, und Anklinge an die Substanz
von Artikel VI erscheinen als Anhang zu Hans Dencks Traktat Von der
wahren Liebe.*S Im Hinblick auf Dencks AuBerungen ist gefragt worden,
ob sie die Gesetzlichkeit der Sieben Artikel abgemildert hitten (was wahr-
scheinlich ist) und ob sie moglicherweise unechte (apokryphe) Ergénzun-
gen gewesen seien (was sie wohl nicht waren).*0

Als Zwingli gegen die Schleitheimer Artikel in ihrem Erscheinungsjahr
polemisierte, nahm er an, sie wiren weit verbreitet gewesen. Beleg fiir den
EinfluB von Artikel VI im Herrschaftsgebiet Berns ist, daf sein Inhalt auf
die Tagesordnung der Gespriche zwischen den reformierten Pridikanten
und den Téufern in Zofingen (1532) und in Bern (1538) gesetzt wurde. In
diesen Gespriichen bezogen sich die tiuferischen Teilnehmer auf die Argu-
mente und biblischen Belegstellen des Artikels VI von Schleitheim. Sie
legten ihn hauptséchlich am Leitfaden des Gegensatzes von alt- und neute-
stamentlichen Moralforderungen aus.*’

Die frithen Traditionen des Schweizer Téufertums gelangten auf der Flucht
vieler Tiufer aus der Schweiz und Oberdeutschland in den spiten zwanzi-
ger Jahren nach Mihren, wo sie fiirs erste vor Verfolgungen sicher sein
konnten. So finden wir die einzige unabhingige Uberlieferung von den
Ziircher Taufhandlungen im Januar 1525 in der Hutterischen Chronik.*®
Die Schleitheimer Artikel wurden in Hutterischen Codices reproduziert*’,
und in den Auseinandersetzungen, die den Beginn des tduferischen Jahr-
hunderts in Mihren markierten, war die Gewaltlosigkeit, wie sie in Artikel
VI entfaltet worden war, ein wichtiger Diskussionspunkt. Ein Sachverhalt,
der geholfen haben konnte, Artikel VI ins Rampenlicht zu riicken, war der
Widerstand gegen die Tiirken und die Kriegssteuer, die zur Finanzierung
des Zugs gegen die Tiirken erhoben wurde. Graf Leonhard von Liechten-
stein, das herrschaftliche Mitglied in Hubmaiers mihrischer Gemeinde, war
“verpflichtet, dem Habsburger Hof bei der Ausriistung des Tiirkenzugs zu
helfen; Sattler hatte seinen Habsburger Folterern in seinem letzten Verhor
erklirt, sie seien Tiirken ,,nach dem Geist*, wihrend die Ottomanen nur
Tiirken ,,nach dem Fleisch* seien; und viele Nachfolger Huts betrachteten
die Tiirken als Werkzeuge der géttlichen Rache im Endgericht.’® Wider-
stand gegen eine Kriegssteuer, einzigartig im mihrischen Tiufertum?®!,
schliet Widerstand gegen den andauernden Tiirkenkrieg ein, dem diese
Steuer gewidmet war. So widersetzte sich Hubmaier dem Schleitheimer
Artikel VI in einem Traktat iiber das Schwert; und der Stibler Clemens
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Adler, wahrscheinlich ein Anhédnger Gabriel Aschermanns, schrieb 1529
einen Traktat gegen Hubmaiers Schwertler, in dem er die Schleitheimer
Position aufnahm und ausarbeitete. Es ist von Bedeutung, daB der erste
Traktat iiber Gewaltlosigkeit nicht in der Schweiz, sondern in Mihren
geschrieben wurde.>? Die Schweizer Vorlage zur Gewaltlosigkeit geriet in
die Hutterischen Schriften — in Peter Riedemanns Bericht iiber unsere Reli-
gion, Lehre und Glauben?, die Fiinf Artikel von 15475% und Peter Walpots
Grofles Artikelbuch (ca. 1577)% (letztere beiden sind ausfiihrlichere, aber
weniger kritische Musterungen von biblischen Belegstellen). Hier stofien
wir das erste Mal auf Schriften zur tiuferischen Gewaltlosigkeit, die in
ihrem Ausmal denjenigen Schriften vergleichbar sind, die sich mit anderen
charakteristischen Themen der tauferischen Bewegungen befassen.

Das ist erst eine vage Erklarung, mehr nicht, warum das Thema tiuferi-
scher Gewaltlosigkeit im Schleitheimer Artikel VI angeschlagen wurde und
wie weit sich sein Einflu im Taufertum des 16. Jahrhunderts verbreitete.
Ich habe den Eindruck, ohne ihn hier allerdings belegen zu wollen, daB das
Thema tduferischer Ablehnung der Schwertgewalt mit seinen beiden Impli-
kationen, der Ablehnung des Totens und der Weigerung, weltliche Herr-
scher in die Gemeinde aufzunehmen, eine grofere Rolle in der antitiuferi-
schen Polemik spielte als unter den Taufern selbst. Es war ein Vorwurf, den
Zwingli, Bucer, Calvin und Schwenckfeld gern gegen die Tiufer ins Feld
fiihrten, um sie zu diskreditieren. Die Auffassung von der Gewaltlosigkeit
war unter den frilhen Schweizer Tiufern sicherlich prisent, aber nicht
wirklich tonangebend; und sie wurde zu einem ausgearbeiteten Thema erst
unter den Hutterern. So wie sich die tiuferische Gewaltlosigkeit entwickel-
te, fiigte sie sich gut zum spiteren tiuferisch-mennonitischen Experiment
eines tolerierten separatistischen Gemeindelebens innerhalb ecines gastge-
benden Gemeinwesens, dem die Nonkonformisten sich in gewisser Weise
zu Dank verpflichtet fiihlten. In dem MaBe, in dem die Hutterer dieses in
ein fremdes Gemeinwesen eingelassene separatistische Gemeindeleben
vorwegnahmen, legte es sich nahe, daf} sie Pionierdienste darin leisteten,
die unzweifelhafte Radikalitiit der Sattlerschen bzw. Schleitheimer Ambi-
tionen in eine Haltung, die man durchaus als ,,Apolitie* bezeichnen kénnte,
umzuwandeln.

Die Auffassung, daB eine Lehre von der Gewaltlosigkeit, die sich
hauptséchlich auf den Artikel VI von Schleitheim griindete, Ausdruck einer
»tduferischen Minderheit” gewesen sei und daB sie einen echten konfes-
sionellen Status erst durch die Tauferforschung im 20. Jahrhundert
(bestitigt durch mein Buch Anabaptists and the Sword) erhalten habe,
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wurde in veroffentlichten Stellungnahmen von Hans-Jiirgen Goertz und
Howard J. Loewen propagiert.®® Das ist eine bemerkenswerte, aber doch
unzureichend nuancierte SchluBfolgerung, wenigstens was Artikel VI
betrifft. Ob eine Mehrheit oder eine Minderheit von Tdufern im 16. Jahr-
hundert fiir Gewaltlosigkeit eintrat, ist eine schlecht gestellte Forschungs-
frage — unter dem Diktat der Anliegen von Mennoniten und Brethren
(Church of the Brethren) im 20. Jahrhundert. Sie fragten, ob sich ihr histo-
risches Friedenszeugnis auf eine Mehrheit oder nur auf eine Minderheit in
ihren Glaubensgemeinschaften hatte griinden kénnen. Unter Schweizer
Tédufern scheint die Gewaltlosigkeit zuniichst eine weniger bedeutende
Lehre gewesen zu sein, trotz der Schleitheimer Artikel nur unzureichend
verstanden und deshalb auch nicht einmiitig beachtet. Am Anfang war die
Gewaltlosigkeit sicherlich kein ,konfessionelles Unterscheidungsmerkmal®
des Taufertums in der Schweiz. In den disparaten tduferischen Gruppen in
Ober- und Mitteldeutschland war sie offensichtlich nur ein peripheres
Anliegen. In Mihren jedoch, das zum gréBten téiuferischen Zentrum in den
deuntschsprachigen Territorien des Siidens heranwuchs, entwickelte sich die
Gewaltlosigkeit schon frith zu einem ,konfessionellen Unterscheidungs-
merkmal®, einem Hauptartikel des Glaubens. In diesen tduferischen
Ansiedlungen stachen die gewaltlosen Stiibler ganz deutlich die konservati-
veren Schwertler aus. In den ersten drei Jahrzehnten des melchioritischen
Taufertums im Norden, wo dieses Tiufertum teilweise zu einer militanten
Massenbewegung herangewachsen war, war die Frage, ob die Taufer mili-
tant oder friedfertig waren, eine dringende und wichtige Frage, aber die
charakteristischen Ideen tauferischer Gewaltlosigkeit in ihrem spezifischen
Sinn waren hier unbekannt. Spiter, im tolerierten separatistischen Gemein-
deleben der Mennoniten in der zweiten Generation, fanden diese Ideen
jedoch weite Verbreitung. Die Frage, ob eine Mehrheit der Tiufer gewalt-
los oder ob nur eine Minderheit friedfertig war, traf die Realitit des 16.
Jahrhunderts nicht. Die eigentliche Frage war, ob das Téufertum des 16.
‘Jahrhunderts gesellschaftlich radikal (sei es friedfertig oder militant) oder
gesellschaftlich quietistisch war (ob die Téufer nach Befreiung vom
Militdrdienst strebten oder nicht). Die wirkliche Geschichte der Taufer im
16. Jahrhundert handelt von dém Trend weg von der Radikalitit hin zum
Quietismus.
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Gerhard Giinther

Miintzer und die Taufer
Zur Frage: Hat Miintzer die Glaubenstaufe praktiziert?

In Quellen des 16. Jahrhunderts wird hiufig tiber eine Verbindung Thomas
Miintzers zu den T#ufern berichtet. Im Rahmen eines Vortrages ist es nicht
moglich, sie alle aufzufiihren. Es sei deshalb auf die grundlegende historio-
graphische Arbeit von Max Steinmetz' verwiesen, der sowohl tduferfeindli-
che Schriftsteller als auch solche aus den Reihen der Tiufer auffiihrt, die
behaupten, Miintzer sei der oder einer der Viter der Taufer.

Dennoch einige ausgewihlte Zitate: Heinrich Bullinger bemerkt bei der
Darstellung von Miintzers Lehre, daB dieser ,,nit soll selbst getaufft haben:
daB er neiBwan gehindert worden / vnnd vor jm sine jiingere anhubend
wider touffen...“? Sebastian Franck schreibt iiber Miintzer unter anderem:
,Er soll noch eyn grossen anhang heymlicher jiinger in Diiringen haben /
die sind nit teuffer / hat auch selbst nit widdertauff / wie ich glaub wirdig
bericht bin / vielleicht zu frii gestorben.*3

Auf die Schriften von Justus Menius,* der mehrere Jahre als Superattendent
in Miihlhausen gewirkt hatte und Miintzer und die dortigen Verhiltnisse gut
kannte, sei nachdriicklich verwiesen.

Die Tiuferchronik,’ die die Anfiinge der Taufbewegung nicht nur in Ziirich
sucht, nennt Miintzer im Zusammenhang mit Johannes Denk, Ludwig Het-
zer, Balthasar Hubmair, Conrad Grebel, Felix Mantz und Georg von Chur.
Neben diesen historiographischen Quellen gibt es eine Anzahl amtlicher
Dokumente, in denen von der Obrigkeit, also von Tdufergegnern, eine Ver-
bindung Miintzers mit den Tdufern vermutet wird, und eine Vielzahl von
AuBerungen von Tdufern, die Miintzer als ihren Vorginger, als ihr Leitbild
betrachten.®

Zum Beispiel ordneten im November 1527 die erzbischoflichen Riite zu
Salzburg an, die gefangenen T#ufer sollten unter anderem gefragt werden:
..Was er von Thoma Muntzer und seiner rot ler, leben und tod hallt?*7 Hans
Hut scheint stets von Miintzer erzéhlt zu haben und forderte die Tdufer auf,
beim Eintritt der geoffenbarten Zeichen nach Miihlhausen zu ziehen.®

Im Gegensatz zu den hier nur kurz umrissenen Quellen des 16. Jahrhun-
derts, die z. T. sehr vorsichtig formulieren, ist in den letzten Jahren wieder-
holt die Auffassung vertreten worden, Miintzer habe niemals Erwachsene
getauft. Auch hier nur zwei Zitate:

,.Miintzer hat aber niemals eine Erwachsenentaufe befiirwortet oder durch-

38



gefiihrt; fiir ihn war die Taufe, er hat es selbst geschrieben, notwendig,
wollte er doch die Gemeinde nicht auflosen, sondern erneuern. In Allstedt
und Miihlhausen gab es nur eine Kindertaufe...*?

»Die Erwachsenentaufe ist von Miintzer nie vertreten, geschweige denn
praktiziert worden.*1?

Abgesehen davon, dal ein Argument, das auf der Abwesenheit gegenteili-
ger Beweise basiert, immer ein schwaches Argument ist, sind solche Nega-
tivbehauptungen schon aus rein logischen Griinden unhaltbar, weil sie nicht
bewiesen werden konnen (die mittelalterlichen Juristen sprechen in einem
solchen Fall von einer ,,probatio diabolica®). Zudem gibt es Quellen, die
zwar keinen Beweis liefern, da Miintzer Erwachsene getauft hat, die aber
Indizien erbringen, die ein solches Faktum als moglich erscheinen lassen.
Nachdem die siegreichen Fiirsten am 25. Mai 1525 die Reichsstadt Miihl-
hausen auf Gnade und Ungnade angenommen hatten, folgte zundchst ein
Strafgericht.!! Der Stadt wurde ein Siihnevertrag aufgezwungen und Her-
zog Georg von Sachsen fiir das erste Jahr mit der Ausiibung der Oberhoheit
iiber die Stadt betraut. Dieser begann sofort mit einer konsequenten Reka-
tholisierung und setzte den alten, in seiner Mehrheit katholischen Rat wie-
der ein. Am 30. Mai verlieBen die Fiirsten die Stadt, um die Aufriihrer in
ihren eigenen Landen zu strafen. Kaum waren sie aufler Sichtweite, da faf-
ten einige Miihlhduser Biirger den Plan, den wiedereingesetzten katholi-
schen Rat erneut zu stiirzen.

Dieser Aufstandsversuch ist mit dem Namen Claus Fulstich verbunden.
Der Rat konnte ihn noch vor Ausbruch ersticken. 20 Verschworer wurden
gefangen und nach kurzem Prozef am 16. Juni 1525 bei Hongeda auf der
Grenze zwischen reichsstiddtischem und siichsischem Gebiet hingerichtet.!?
Dieser Versuch einer erneuten Emporung ist noch nicht detailliert unter-
sucht worden. Das kann auch hier nicht geschehen. Nur soviel sei gesagt:
Gedruckt liegt nur das Bekenntnis (Verhorprotokoll) Claus Fulstichs vom
6. Juni 1525 vor, das im Prinzip nichtssagend ist.!3

Bei der unbedingt notwendigen quellenkritischen Analyse der Verhorproto-
kolle kann zuweilen bei Heranziehung weiterer Quellen festgestellt wer-
den, dafl gerade die Hauptakteure entweder nichts oder nur Belangloses
aussagen. Freilich gibt es auch Fille, in denen sie sich vorbehaltlos zu ihren
eigenen Taten bekennen.

Fulstich hatte zum Kollegium der Achtménner gehort, dem Exekutivaus-
schuf} der biirgerlichen Opposition, der 1523 in Miihlhausen entstanden
war. Nach Aussagen anderer hat er sich an zahlreichen Aktionen beteiligt.
Uberhaupt scheint diese Verschworung in diesen Kreisen ihren Ursprung
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zu haben. Zwei weitere der 20 Hingerichteten waren Achtméinner, einer
moglicherweise der Bruder eines Achtmannes, gewesen. Einer war der Pre-
diger Nickel Trips, iiber den nichts bekannt ist. Von Hermann Zcege wird
nur berichtet, da er in der Nikolaivorstadt wegen des Pfaffenstiirmens aus
der Stadt verwiesen worden war.'4

Einige am Aufstandsversuch Fulstichs Beteiligte konnten fliehen. Darauf-
hin wurden deren Ehefrauen verhaftet und verhort, vor allem um den nun-
mehrigen Aufenthaltsort der Ménner zu erfahren. Die Verhorprotokolle die-
ser Frauen befinden sich in dem gleichen Aktenband, der auch das
Bekenntnis Fulstichs enthilt. Sie sind nicht oder — wie bei Fulstich —
unvollkommen datiert; auBerdem sind die einzelnen Lagen nicht in der
richtigen Folge gebunden worden.!> Aufgabe einer kiinftigen Edition dieser
Quellen wird es sein, die chronologische Folge und eine einigermaBen
sichere Datierung herzustellen.

Es ist anzunehmen, daf die Frauen der Gefliichteten im Juni oder Juli 1525
ausgesagt haben. Katharina, die Frau des geflohenen Achtmanns Klaus
Kreuter, wird unter anderem gefragt, ,,worumb sie sich hait anderwet in
einem keubel tauffen”, und antwortet, ,.sie seis also gelernt vom Pfeiffer
und seiner geselschafft®. Weiter wird sie gefragt, warum sie Messe gehalten
habe, was ihr doch nicht gebiihrt, und sie bekennt, ,sie sei es also vom
Pfeiffer gelernt, des hab sie sich also gehalten®.!® Diese knappen Siitze
bediirfen der Interpretation. Sie werfen, wie das Protokoll iiberhaupt, eine
ganze Reihe von Fragen auf, die in ihrer Gesamtheit hier nicht erortert wer-
den konnen.

Der Zeitpunkt fiir den Taufakt 148t sich jedoch noch ndher bestimmen. Er
muf} vor der Flucht Pfeiffers aus Miihlhausen am 23. Mai 1525 liegen,
kann aber m. E. wesentlich frither angesetzt werden, als die Ereignisse des
Bauernkrieges noch nicht alles andere tiberschatteten. Auf alle Fiille ist es
das dlteste bekannte Zeugnis einer Erwachsenentaufe im mitteldeutschen
Raum. Es ist unangebracht, aus der Singularitit der Uberlieferung auf eine
Singularitéit des historischen Geschehens zu schlieBen. Die Taufe einer ein-
zelnen erwachsenen Person erscheint sinnlos. Heinrich Nebelsieck fragte
deshalb schon 1905: ,.Sollte dies der einzige Fall der Wiedertaufe geblie-
ben sein? Vielleicht darf man doch annehmen, daf sie auch noch an ande-
ren aus dem engeren Kreise, der sich um Pfeiffer und Miintzer sammelte,
vollzogen ist. Denn Miintzer hat, wie auch die Zwickauer Schwirmer, die
Kindertaufe theoretisch verworfen. Vielleicht ist Pfeiffer auch in dieser
Hinsicht von ihm beeinfluit gewesen, und Miintzer kénnte selbst in Miihl-
hausen seine Theorie in die Praxis umgesetzt haben.*!”
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Als Ketzerin hitte Katharina Kreuter nach damaliger Rechtsauffassung ver-
brannt werden miissen oder sie hitte, weil sie mit Wasser gesiindigt hatte,
nach dem System der spiegelnden Strafen ertrinkt werden miissen, wie das
der Rat zu Miihlhausen an zwolf Tauferinnen und Taufern 1537/38 hat
vollstrecken lassen.'® Doch der Rat der Stadt lieB Gnade vor Recht erge-
hen. Sie wurde vom Rathaus bis zum AuBeren Frauentor gestiupt, dort
vom Scharfrichter ergriffen, fiir immer und ewig aus der Stadt und ihrem
Gebiet verwiesen und mit glithenden Eisen durch beide Backen gebrannt.
Das ist um den 2. September 1525 geschehen. Diese schreckliche Bestra-
fung teilte ihr Ehemann am 4. Juli 1526 Kurfiirst Johann von Sachsen
mit.!® Er wiederholte seine Supplik an den Kurfiirsten am 8. Nov. 1526.2
DaB er sich nicht schon vorher beschwerte und erst abwartete, bis Herzog
Georgs Oberherrschaftsjahr in Miihlhausen abgelaufen war, hat verstindli-
che Griinde.

Merkwiirdig ist, daB der Miihlhduser Rat im Fall der Katharina Kreuter
anscheinend weder die Geistlichkeit hinzuzog, noch die Fiirsten und die
befreundeten Stédte iiber den Vorfall informierte, wie das beim Auftreten
von Téufern damals iiblich war. Als z. B. Ende 1527 der Rat zu Erfurt eine
Téuferverschworung untef Hans Romer aufdeckte, konnten sich die Kanz-
listen des Rates wahrlich nicht iiber Mangel an Arbeit beklagen. In dem
Cantica canticorum genannten Register iiber die Ubeltaten der Geflohenen
hat der Miihlhduser Rat die Erwachsenentaufe der Frau Kreuter ebenfalls
nicht erwithnt.?!

Bemerkenswert ist auch die Reaktion der fiirstlichen Rite, die allerdings
erst spit, am 13. August 1528, erfolgte.?? Die fiirstlichen Riite setzten sich
fiir Katharina Kreuter ein, ,,weil sie als ein weib nichts sonderlichs
getan...” Oder wulten die Riite nicht, was sie getan hatte?

Ungewdhnlich ist der Vollzug der Taufe in einem Kiibel. Dieser mehr oder
weniger formale Aspekt soll aber hier nicht weiter erértert werden. Wichtig
erscheint vor allem der Ursprung. Katharina Kreuter nennt Heinrich Pfeif-
fer und seine Gesellschaft.

Die engen Beziehungen zwischen Klaus Kreuter und Heinrich Pfeiffer sind
mehrfach belegt.* Michael Koch, der fiihrende Kopf des Achtméannerkol-
legiums, sagt 1535: Bei Klaus Kreuter und Heine Ludwig sei ,.der Pfeiffer
uft und viehlmals gewest und aus und eingangen. Und er sagt, sei auch ein-
mahl in Kreuthers hause bei ime zu gaste gewest.“24

Was aber ist unter Pfeiffers Gesellschaft zu verstehen? Die Miihlhiuser
Quellen aus dieser Zeit nennen Pfeiffer selten allein, sondern meist mit
Thomas Miintzer zusammen, ja man kann sagen, daB iiberhaupt Miintzer
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und Pfeiffer oder Pfeiffer und Miintzer oft in einem Atemzug genannt wer-
den.?® Reinhard Jordan, der sich jahrelang mit der Miihlhduser Reformati-
onsgeschichte beschiiftigte, hatte schon vor Jahrzehnten keinen Zweifel,
daB Thomas Miintzer zu Pfeiffers Gesellschaft gehorte.? Er verstieg sich
jedoch zu gewagten Konstruktionen und behauptete, Pfeiffer habe nicht
Erwachsene getauft. Zum ,,Beweis” fiihrte er an, dies sei nicht explizit
quellenmiBig belegt, ferner habe sich Pfeiffer ganz dem Einflusse Miint-
zers hingegeben und dieser habe zwar die Kindertaufe verworfen, sie
tatsdchlich aber beibehalten. Das heiBt, Miintzer habe keine Erwachsenen
getauft (was nicht bewiesen werden kann), daher konne auch Pfeiffer das
nicht getan haben! AuBerdem stellt Jordan — offensichtlich um Pfeiffer zu
entlasten — die Hypothese auf, der Leineweber Hans Schleier aus Rieth-
nordhausen konnte Katharina Kreuter getauft haben.?’ Schleier jedoch war
1535/36 nach Meinung Melanchthons, der sich Kurfiirst Johann Friedrich
anschloR, , kein widertaufer*,?® sondern — wie schon 1525, als er in Miihl-
hausen offentlich gegen Miintzer und Pfeiffer auftrat — m. E. ein religitser
Enthusiast oder Querulant, der spiter u. a. ,,mit Wiedertdufern sich herum-
gestritten und ihnen ihre Irrtiimer vorgehalten® hatte, sich unterstand, ,Fei-
ertags zu predigen und die Leute zu unterweisen* und schlieBSlich sich wei-
gerte, sein Kind von seinem Ortspfarrer, Franziskus Mecheler, taufen zu
lassen, weil ihm dessen ungeistlicher Wandel miBfiel.?® So wurde er denn
auch nicht als Téufer bestraft, sondern freigelassen, allerdings mit der Auf-
lage, ,,mit niemants von den sachen des glaubens ferner zu disputirn, han-
deln oder reden, und also weiter irtumb nit anrichte.**3°

In Betracht zu ziehen fiir , Pfeiffers Gesellschaft™ ist auch der Ewige Bund
Gottes, als dessen Kaplan Heinrich Pfeiffer bezeugt ist. Allerdings sind nur
Miinner als Mitglieder des Bundes iiberliefert.

In der Aussage, die Heinrich Pfeiffer kurz vor seiner Hinrichtung machte,
sagte er u. a., er habe mit Miintzer zusammen nach Beseitigung aller Obrig-
keit eine christliche Reformation machen wollen. Die Lehren von Luther
und Strauf} lehnte er ausdriicklich ab, dagegen bekannte er sich zu den Leh-
ren Karlstadts.?! Karlstadt aber hat 1523/24 die Taufe von Kindern einge-
stellt und in vielfacher Hinsicht die Theologie der Téaufer beeinfluBlt. Das
bedarf keiner weiteren Ausfiihrungen.

Wenn Heinrich Pfeiffer in Miihlhausen die Erwachsenentaufe praktiziert
hat, dann ist von Miintzer das gleiche mit groBer Wahrscheinlichkeit anzu-
nehmen. Diese These wird von den Theologen, die sich mit Miintzers Ver-
stindnis der Taufe befaBt haben,?? nicht geteilt. In der wohl jiingsten AuBe-
rung zu diesem Thema nimmt Ernst Koch zu der von mir schon frither vor-
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getragenen Auffassung3® wie folgt Stellung: ,,Wo es in Miintzers Umge-
bung zur Wiedertaufe gekommen ist, diirfte sie mit seiner Theologie unmit-
telbar nichts zu tun bzw. auf einem MiBverstindnis seines spezifischen
Ansatzes beruht zu haben.“3*

Ich kann und will mich nicht in diese theologische Diskussion einmischen,
aber doch einige Punkte herausgreifen.

1. Zur Frage der Erwachsenentaufe hat sich Miintzer — soweit bekannt ist —
nicht gedulert.

2. Zur Kinder- oder Sauglingstaufe sind seine Stellungnahmen bzw. Akti-
vitdten widerspriichlich.

a) Miintzer hat mehrfach dargelegt, ,.daB die Taufe unmiindiger Kinder aus
der Schrift nicht zu belegen und in der alten Kirche nicht usus gewesen
sei.“? Die bisherige Taufpraxis bezeichnet er als ,,viehisches Affenspiel“.3
b) Dennoch hat er nachgewiesenermallen in Allstedt und in Miihlhausen —
hier wahrscheinlich mit nochmals geénderter Liturgie — Kinder getauft. Er
schlug allerdings vor, die Kinder erst im Alter von 6 — 7 Jahre zu taufen,
damit sie eine Erinnerung daran haben konnten. Das sollte etwa zweimal
jahrlich vor der gesamten Gemeinde geschehen.

c) Oekolampad gegeniiber soll er gesagt haben, daB er alle 1 — 2 Monate
taufe. Das hat er offensichtlich auch getan, denn die katholischen Priester
tauften nach der Niederschlagung des Bauernkriegs in Miihlhausen die
bereits von evangelischen Predigern getauften Kinder conditionaliter
nochmals.

Dal} diese Widerspriiche aufzulosen sind, ist von Seiten der Theologen
gezeigt worden. Das sagt aber noch nichts gegen die Moglichkeit einer
Glaubens-, Bekenntnis- oder Erwachsenentaufe, auch wenn die Quellen
schweigen. Schon die Auffassung, daf das ganze Leben des Menschen
eigentlich Taufe sei, die nach Elliger®’ Miintzer ebenso wie Luther vertre-
ten habe, schlieBt eine mehrmalige Taufe nicht aus. Luther hat eine solche
SchluBfolgerung sicher nicht gezogen, aber konnten das nicht andere tun?
Miintzer kannte auch die mittelalterliche traditionelle Tauftheologie mit der
Unterscheidung von baptismum fluminis, baptismum flaminis und baptis-
mum sanguinis. Es sei darauf verwiesen, daf thiiringische Tdufer die Was-
sertaufe als unzureichend bezeichneten und eine weitere Taufe, die sie als
Geist-, Feuer- oder Bluttaufe bezeichneten, fiir notwendig hielten.*® Ferner
sei darauf aufmerksam gemacht, dal die bohmischen Briider zweimal tauf-
ten und erst nach den Ereignissen in Miinster diese Praxis einstellten, um
nicht in den Verdacht zu kommen, mit den miinsterischen Tdufern etwas zu
tun zu haben.
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SchlieBlich hat Ernst Koch die Bedeutung von Matth. 13, 24-30 fiir Miint-
zers Tauftheologie herausgestellt und in diesem Zusammenhang gesagt:
,.Dieser Text ist auch die AnschluBstelle fiir Miintzers Plan, da der mit sei-
nen Anhingern zu schlieBende Bund ein Bund derer sein sollte, die zum
rechten Verstidndnis der Taufe durchgestoBen sind.*3*

Auf diesen Bund — oder besser die lokalen Biindnisse — soll etwas niher
eingegangen werden. Uber den Allstedter Bund hat Siegfried Briuer*® eine
informative Studie vorgelegt. Bemerkenswert ist, dal der Bund zunichst —
vielleicht schon im Sommer 1523 - als Geheimbund gegriindet wurde.
Miintzer hat zwar fiir die Messe Offenbarung verlangt, es sollte nicht unter
dem Hiitlein gespielt werden,*! aber bei anderen Aktivititen anders verfah-
ren und sich dariiber auch nicht schriftlich umfassend geduBert. M. E. muf}
man auch bei Miintzer — fiir Mattheus Hisolidus habe ich das schon ausge-
fiihrt*> — eine Zweigleisigkeit annehmen: Einmal das Handeln in der
Offentlichkeit, vor der ganzen Gemeinde, andererseits das Handeln im
Kreis seiner Anhénger oder wie immer man die Leute bezeichnen mag, mit
denen er im Geheimen sprach. Aber dariiber wissen wir nichts. Der Gedan-
ke, daB es sich bei Miintzers Verbiindnissen zwar nicht in erster Linie um
eine ,,revolutiondre Organisation oder Miintzers Partei®, sondern um Son-
dergemeinden von Auserwihlten, von Menschen, die zum rechten Glauben
durchgedrungen waren und vielleicht schon unter sich die Giitergemein-
schaft praktizierten, gehandelt hat, scheint nicht véllig abwegig zu sein.
Erst Ende Juli 1524 trat Miintzer mit dem Bund in die Offentlichkeit, weil
er ihn auf die gesamte Gemeinde in Allstedt ausdehnen wollte. Dieses Vor-
haben war ein Wagnis. Miintzer wuBlte, dafl viele noch hart am Kreatiirli-
chen klebten. Er meinte aber, dafl die Frommen und Auserwiihlten diese im
Zaum halten konnten. Gegen das Argument, ein besonderer Bund sei
unnotig, weil ja alle bereits durch die Taufe verbunden seien, wendet er
sich mit den Worten: ,Lerne erst, was die Taufe sei, lerne erst und erkunde,
ob du Gottes Zeugnis in dir gefunden hast, ob du bestehen mogest.*“4?

Der Ewige Bund Gottes in Miihlhausen tritt erst im Mérz 1525 mit der
Regenbogenfahne in die Offentlichkeit. Durch die Aussage von Johann
Laue* ist er eindeutig als Verbiindnis Miintzers und Pfeiffers bezeugt. Die
Erwihnung im Mairz 1525 verlangt nicht, daB seine Griindung erst zu die-
ser Zeit erfolgt sein miiite. Es spricht vieles dafiir, die Entstehung in den
September 1524 im Stadtgraben beim Felchtaer Tor zu legen — librigens
eine Parallele zur Griindung des geheimen Bundes in Allstedt. M. E. ist mit
dem Bund, dessen Mitgliederliste 217 Namen enthilt, eine durch den her-
zoglich-sichsischen Amtmann zu Langensalza iiberlieferte Nachricht*> in
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Verbindung zu bringen. Er schreibt, Miintzer und Pfeiffer seien mit einem
etwa 200 Mann starken Haufen, dem ein rotes Kreuz und ein blankes
Schwert vorangetragen wurde (diese Symbolik wird unterschiedlich
erklért), nach Eichen, einem Wallfahrtsort nahe Miihlhausen gezogen und
hitten dort eine Nacht gelagert. Dann verschafften sie sich wieder Einlal8 in
die Stadt.

M. W. gibt es keine Quelle, in der nach dem Sinn und Zweck dieses Zuges
gefragt wurde. Keines der relativ zahlreichen Verhorprotokolle wirft diese
Frage auf und keiner der Teilnehmer hat von sich aus dariiber berichtet.
Was ist in jener Nacht an diesem der Sage nach schon in vorchristlicher
Zeit sakralen Ort geschehen? Es ist auch nicht iiberliefert, wie man in den
Bund aufgenommen wurde. Eine Passivhandlung, das Sich-einschreiben-
lassen in eine Liste, ist wohl doch eine zu diirftige Erklirung. Mufl man
nicht vermuten, da3 dieser militdrisch strukturierte Bund seine Mitglieder
in sakraler, ritueller Form aufnahm? Dringt sich nicht férmlich die Vermu-
tung auf, daB von den Bundesmitgliedern ein Glaubensbekenntnis verlangt
wurde, etwa des Inhalts, daf sie sich vom Kreatiirlichen gelost hatten — die
meisten brauchten sich nur von wenigem lésen — und bereit waren, unter
Einsatz ihres Lebens den Willen Gottes zu erfiillen, und ist es nicht denk-
bar, daB damit eine erneute, eine Bekenntnistaufe verbunden war? Fragen
iiber Fragen und — keine Antwort. Es ist so wie Gottfried Maron schrieb:
»Hier bleibt noch manches ungeklirt, vielleicht fiir immer, wegen der
Arkandisziplin, die von den Beteiligten geiibt wurde.** Heilige Dinge
wurden eben nicht zum Geschwitz auf der Gasse gemacht!

Wenn ich trotz des Schweigens der Quellen die Vermutung dulere, daB es
sich so verhalten haben konnte, dann deswegen, weil sich Namen von Bun-
desmitgliedern in Tauferakten wiederfinden, teils die Minner selbst, teils/
ihre Frauen oder andere Triger des gleichen Familiennamens, also wohl
Verwandte.*’ Einige haben sich ausdriicklich auf Miintzer und Pfeiffer
berufen. Auf Pfeiffer allein bezieht sich — soweit ich sehe — nur Katharina
Kreuter. Pfeiffer war ja in ihrem Hause ein- und ausgegangen. ;
Die bekanntesten T#ufer seien genannt: Hans Hut, in der Liste als Hans
von Bibra verzeichnet. Es ist nicht verwunderlich, daB die von Hut gebilde-
te Gemeinschaft der Gezeichneten ,,mehr Ahnlichkeit mit Miintzers ,Ewi-
gem Bund’ als den Gemeinden der T#ufer hatte“.*® Hans Romer, der Miint-
zer als seinen ,,Vater* bezeichnete.*?

Von Miintzers Ideen beeinfluft waren auch Melchior Rinck und Hans
Denck. Dieser war nach seiner Vertreibung aus Niirnberg am 21. 1. 1525
als Schulmeister im BarfiiBerkloster in Miihlhausen titig und floh mit
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Heinrich Pfeiffer im Mai 1525 aus der Stadt, wobei unter anderem auch
Basel als Fluchtziel genannt wird.

SchlieBlich sei nicht vergessen, daB unbekannt ist, ob Miintzer mit dem
Ziiricher T#uferkreis um Conrad Grebel zusammengetroffen ist oder nicht.
In der Schweiz war Miintzer jedenfalls gewesen, und die Nachrichten iiber
seine dortigen Aktivititen sind mehr als diirftig.

Es liegt mir fern, Thomas Miintzer zu einem T#ufer zu machen. Ich kann
nicht beweisen, da Thomas Miintzer Erwachsene getauft hat, sondern ich
habe nur Fragen aufgeworfen und Indizien beigebracht. Wenn diese Fragen
und die durch historische Fakten belegten Indizien kiinftig beachtet werden
und hinsichtlich der Frage, war Thomas Miintzer Tdufer oder nicht, vor-
sichtiger formuliert wird, dann hat dieser Vortrag seinen Zweck erfiillt.

I Max Steinmetz, Das Miintzerbild von Martin Luther bis Friedrich Engels, Berlin 1971 (Leip-
ziger Ubersetzungen und Abhandlungen zum Mittelalter, Reihe B, Bd. 4).

2 Heinrich Bullinger, Die Widertaufferen vrsprung / fiirgang / Secten / wiisen / fiirneme vnd
gemeine jrer leer Artickel..., Ziirich 1560, fol. 2.

3 Sebastian Franck, Chronica, Zeytbuch vnd geschychtbibel..., StraBburg 1531, zitiert nach
Steinmetz (A. 1), S. 209.

4 Justus Menius, Der Widdertauffer lere vn geheinmis / aus heiliger schrifft widderlegt. mit
einer schonen vorrede Martini Luther, Wittenberg 1530; ders., Von dem Geist der Widerteuf-
fer. mit einer Vorrede Mart. Luth., Wittenberg 1544.

5 Zitiert bei Lydia Miiller, Glaubenszeugnisse oberdeutscher Taufgesinnter, Leipzig 1938,
Neudruck New York / London 1971 (=Forschungen zur Reformationsgeschichte), 8. XIV f.

6 Steinmetz (A. 1), S. 215 f.

7 Quellen zur Geschichte der Taufer, Bd. XIII, Osterreich, 2. Teil, hg. von G. Mecenseffy,
Giitersloh 1972, S. 17.

8 Paul Wappler, Die Tiuferbewegung in Thiiringen von 1526-1584. Jena 1913. (Beitrige zur
neueren Geschichte Thiiringens, 2), S. 30, 231, 235, 241, 243, 245, 247.

9 Max Steinmetz, Luther und Miintzer. Vorbereitende Bemerkungen. In: Wissenschaftliche
Zeitschrift der Karl-Marx-Universitit Leipzig, Gesellschafts-Sprachwissenschaftliche Reihe,
23.1974. H. 6, S. 443.

10 Eike Wolgast, Thomas Miintzer. Ein Verstorer der Ungldubigen, Géttingen — Ziirich 1981,
S. 67 (Personlichkeit und Geschichte, 111/112); ders.; gleicher Titel, Berlin 1988. — Ubrigens
hat schon Alfred Stern, Miintzer. In: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 23, Leipzig 1886,
S. 42, geschrieben, Miintzer habe ,,nachweislich niemals wieder getauft.” Der Nachweis fehlt.
1 yol, dazu und zum folgenden Heinrich Nebelsieck, Reformationsgeschichte der Stadt
Miihlhausen i. Th., Magdeburg 1905 (Sonderdruck aus der Zeitschrift des Vereins fiir Kir-
chengeschichte in der Provinz Sachsen), S. 88 ff. sks

12 Walther Peter Fuchs (Hsg.), Akten zur Geschichte des Bauernkriegs in Mitteldeutschland,
Bd. 2, Jena 1942 (Aus den Schriften der Sichsischen Kommission fiir Geschichte), S. 676
Anm. 1. — Fehldatierung: ,sexta feria post Corporis Christi* ist 1525 Juni 16.
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13 Ebenda, S. 830, nur auszugsweise. — Auch hier Fehldatierung. Da Fulstich am 16. Juni 1525
starb, muB das Bekenntnis in das Jahr 1525 fallen und entsprechend datiert werden.

14 Ebenda, S. 676 Anm. 1. — AuBer Claus Fulstich waren von den Hingerichteten Daniel Bey-
ger und Bartel Olutter Achtminner gewesen; Hans Spoen diirfte ein Verwandter des Acht-
manns Hermann Spon gewesen sein.

15 Stadtarchiv Miihlhausen, 10/K 3 Nr. 13.

16 Ebenda, B. 12" bis 14, die zitierten Stellen B. 13 und 13°. Auszugsweise gedruckt bei Fuchs
(Anm. 12) S. 754 (Anm. 1 von S. 753) mit m. E. fehlerhafter Datierung. Das Bekenntnis wird
im Juni oder Juli 1525 abgelegt worden sein, siehe oben.

17 Nebelsieck (Anm. 11), S. 61. — Bisher konnte keine weitere Erwachsenentaufe nachgewie-
sen werden. Fiir das Messehalten, das Katharina Kreuter ebenfalls vorgeworfen wurde, gibt es
Parallelen aus Konventikeln des Jahres 1525; StadtA Miihlhausen, 10/Auf I Nr. 1: ,,Dye Golt-
schmeden hat in Curt Schmedes hause messe gehalten und geprediget andern weibern.* (BI.
67) — ,,Dominica post Laurenti (1525 Aug. 13) hat Hans Werner dye Blanckenbergen sampt
irern tochtern zu gaste ader copie gehabt und den selbigen auss einem kilche zu trincken gege-
ben mit vielen miBmirien worten.” (Bl. 67°) — ,,Herman Spoenss frawe, dye alde Blanckenber-
gen, Hans Blanckenbergs frawe, Ludewig San frawe, Hans Topffers frawe, dye haben auss
einem kilche in Hans Werners hause getruncken. (Bl. 68’) — Hans Werner scheint Biicker
gewesen zu sein: ,,Hans Werner hat auf den Sontag nach Laurentii (1525 Aug. 13) brot und
wecke widder meiner hern geboet feyle gehabt.” (Bl. 68). — Wahrscheinlich gehort auch eine
Frau Messerschmied zu diesem Kreis: ,Dye Messerschmeden in der Linsengassen ist 30
malder haffern einem rath zu bruche schuldig.” (Bl. 67, der Eintrag wird Bl. 73 wiederholt).

18 Nebelsieck (Anm. 11), S. 154.

19 StadtA Miihlhausen, 10/G 8 Nr. 1 Bd. 3 Bl. 10. — Vgl. Fuchs (Anm. 12), S. 753 Anm. 1. —
Die Stiupung der Frau Kreuter erfolgte um den 2. September 1525, StadtA Miihlhausen
2000/26 BI. 158: ,Item 21 gr. sabbato post Egidii (1525 Sept. 2) und 3 d. zu besem, die Kru-
tern zu stuppen.*

20 Ebenda, BI. 30.

2l Ebenda, 10/K 3 Nr. 4 Bl. 61 ff.

2 Fuchs (Anm. 12), S. 909 f.

2 Ebenda, S. 874 ff., S. 864 ff.

24 Ebenda, S. 936.

%5 Gerhard Giinther, Bemerkungen zum Thema ,,Thomas Miintzer und Heinrich Pfeiffer in
Miihlhausen®. In: Gerhard Heitz u. a. (Hsg.), Der Bauer im Klassenkampf, Berlin 1975, S. 181
Anm. 86.

26 Reinhard Jordan, Wiedertiufer in Miihlhausen (Thiir.). In: Miihlhduser Geschichtsblatter 15
(1915) S. 39: Miintzer, ,,an den man doch bei ,seiner Gesellschaft’ zuerst denken wird.*

21 Ebenda.

28 Wappler (Anm 8), S. 407.

29 Ebenda, S. 145 f.

30 Ebenda, S. 408.

31 Fuchs (Anm. 12), S. 383.

32 Erwin Iserloh, Sakraments- und Taufverstindnis bei Thomas Miintzer. In: Zeichen des
Glaubens. Studien zu Taufe und Firmung. Balthasar Fischer zum 60. Geburtstag. Hsg. v. H.
Auf der Maur u. B. Kleinheyer. Ziirich 1972, S. 105-122. — Gottfried Seebal, Das Zeichen
der Erwihlten. Zum Verstindnis der Taufe bei Hans Hut. In: Umstrittenes Tiufertum
1525-1575. Neue Forschungen. Hsg. v. H.-J. Goertz, Goéttingen 2. Aufl. 1975, S. 138-164. -
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Ermnst Koch, Das Sakramentsverstindnis Thomas Miintzers. In: Der Theologe Miintzer. Unter-
suchungen zu seiner Entwicklung und Lehre. Hsg. v. S. Briuer u, H. Junghans, Berlin 1989,
S. 129-155 (8. 129 f. wird der Forschungsstand kurz referiert).

3 Gerhard Giinther, Johann Rothemelers Sendbrief an die Miihlhduser vom Jahre 1525. In:
Reform, Reformation, Revolution, hsg. v. Siegfried Hoyer, Leipzig 1980, S. 241.

34 Koch (Anm. 32), S. 146.

35 SeebaB (Anm. 32), S. 150,

36 Giinther Franz (Hsg.), Thomas Miintzer, Schriften und Briefe. Kritische Gesamtausgabe,
Giitersloh 1968 (=Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, 33), S. 228.

37 Elliger (Anm. 32), S. 323 und 333.

38 Wappler (Anm. 8), S. 508.

3 Koch (Anm. 32), S. 142 f.

40 Siegfried Briiuer, Thomas Miintzer und der Allstedter Bund. In: Tiufertum und radikale
Reformation im 16. Jahrhundert. Akten des internationalen Kolloquiums fiir TAufergeschichte
des 16. Jahrhunderts..., hsg. v. J.-G. Rott u. S. L. Verheus, Baden-Baden 1987, S. 85 ff.

41 Franz (Anm. 36), S. 208.

4 Giinther (Anm. 25), S. 167 Anm. 37.

4 Franz (Anm. 36), S. 423.

44 Fuchs (Anm. 12), S. 763 (10) und 904 (10).

4 Felician Gess (Hsg.), Akten und Briefe zur Kirchenpolitik Herzog Georgs von Sachsen, Bd.
1, Leipzig 1905, S. 749 f.

46 Gottfried Maron, Thomas Miintzer als Theologe des Gerichts. Das ,,Urteil” — ein Schliissel-
begriff seines Denkens. In: Thomas Miintzer, hsg. v. A. Friesen u. H.-J. Goertz (=Wege der
Forschung, 491), Darmstadt 1978, S. 379 Anm. 212.

41 Als bisher beste verdffentlichte Namensliste der Bundesmitglieder, die auch auf spiitere tiu-
ferische Aktivititen eingeht, ist die nicht fehlerfreie Arbeit von Eckhart Leisering, Die Mit-
glieder des Ewigen Bundes Gottes in Miihlhausen. In: Miihlhduser Beitrdge 11, 1988, S. 5 ff,,
zu nennen. Aufler den von Leisering erwihnten Tdufern Hut, Goldschmidt alias Riidiger,
Ringleb, Rémer, Spon und Zwingmann kommen in dem von mir oben aufgezeigten Sinne
mindestens noch folgende Namen in Betracht: Brauhardt, Kaiser, Kremer, Lipprand, Messer-
schmidt, Scharfe, Stutz, Topfer, Weidenmiiller und Werner. Zu beachten ist auch, daB die
Namen der nicht ertappten Tidufer nicht bekannt sind.

48 Seeball (Anm. 32), S. 162.

49 Wappler (Anm. 8), S. 363.
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Marion Kobelt-Groch

Frauen in Ketten
.,Von widertauferischen weibern, wie gegen selbigen zu handlen.*

Allem Anschein nach hatte sie sich schon seit einiger Zeit auf dem abstei-
genden Ast befunden. In der Regenbogenpresse zeigte man sich iiber Laura
Antonellis Schicksal jedenfalls bestens informiert. Verblassender Ruhm,
Einsamkeit und Depressionen seien Schuld daran, dal die italienische
Filmschauspielerin schlieBlich zum Kokain gegriffen habe. Umgerechnet
32000 Mark Geldstrafe und dreieinhalb Jahre Freiheitsentzug wegen Dro-
genbesitzes, so lautete das Gerichtsurteil. Statt Glimmer und Glamour also
triste Gefangnisatmosphiire, ein einst gefeierter Star wandert hinter Gitter?
So hart sollte es Laura Antonelli nicht treffen: ,,Das Gericht erlaubte ihr,
die Strafe in ihrem Haus abzusitzen.*!

Andere Linder, andere Sitten — fiir hiesige Verhiltnisse ein undenkbarer
Zustand, das deutsche Strafrecht kennt weder einen Hausarrest, wie er bei-
spielsweise iiber Alexander Dubtek oder Mao Tse-tungs Witwe verhingt
wurde, noch die im Fall Laura Antonelli praktizierte Moglichkeit, eine
Gefangnisstrafe in den eigenen vier Winden zu verbiien. Aber das war
nicht immer so.

1. Eine Strafe und ihr Hintergrund

Gut dreihundert Jahre ist es her, daB wiirttembergische Juristen und Theo-
logen in ihrem Gutachten zur Téduferordnung vom 28. Januar 1584 die
Empfehlung aussprachen, doch bei der bislang géngigen Praxis zu bleiben
und gewisse Tauferinnen, .,...deren ehmenner gleichwol nit widertaufe-
risch, sondern in der religion richtig...“? seien, an eine Kette zu legen und
unter Aufsicht von Ehemann und Amtspersonen im Hause gefangen zu hal-
ten. Offensichtlich hatte sich diese etwas kurios anmutende Form der Frei-
heitsstrafe durchaus bewiihrt, wenn sie auch Probleme mit sich brachte. So
seien die Weiber keineswegs immer so ,,angefesselt und verwart” gewesen,
wie es der Anweisung gemif erforderlich gewesen wire. GroBere Wach-
samkeit sollte fortan walten, sei es doch in der Vergangenheit so mancher
Delinquentin gelungen, sich mit Hilfe des Ehemannes oder Gesindes heim-
lich zu befreien, um dann in betriigerischer Manier nur zum Schein an der
Kette zu liegen.? Obwohl die Ankettung als Mafinahme also durchaus ernst
genommen und ausfiihrlich erértert wurde, kann ihr in strafrechtlicher Hin-
sicht keine zentrale Bedeutung zugekommen sein. Weder in den Téuferord-
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nungen von 1536 und 1571 noch in irgendwelchen Verordnungen, Manda-
ten oder Erlassen findet sich der geringste Hinweis darauf, daf tduferische
Ehefrauen gewaltsam im Haus festzuhalten seien. Uberhaupt scheint diese
Art der Bestrafung lediglich in Wiirttemberg Anhénger gefunden zu haben.
Frauen in Ketten sind wahrlich eine Raritit. Wohl gehéren in Tiirmen, Ker-
kern, Lochern oder auch Klgstern angeschmiedete T#ufer und Tduferinnen
zum vertrauten Erscheinungsbild, nicht jedoch ans Haus gefesselte glau-
bensabtriinnige Weiber. Selbst in den Wiirttemberger Akten taucht kaum
mehr als eine Handvoll von ihnen auf. Die im Gutachten unter der Uber-
schrift ,,Von widertauferischen weibern, wie gegen selbigen zu handlen®
angestellten Uberlegungen konnten demnach einen etwas verzerrten Ein-
druck von der tatsichlichen Praxis vermitteln. So schnell und haufig
scheint man mit der Kette doch nicht bei der Hand gewesen zu sein.

Wenn als Strafe auch selten praktiziert und in der Forschung bislang allen-
falls erwihnt’, stellt sich doch die Frage, was es mit dieser ausschlieBlich
fiir tauferische Ehefrauen reservierten Variante des Freiheitsentzuges auf
sich haben konnte. Warum fesselte man gerade sie ans Haus? SchlieBlich
gab es auch umgekehrt den Fall, daB der Ehemann tiuferisch wurde,
wiihrend die Frau im alten Glauben verharrte. Aber offensichtlich scheinen
Hausviter in Ketten tabu gewesen zu sein. Ohne auf den geschlechtspezifi-
schen Charakter der Strafe gleich ndher eingehen zu wollen, bleibt
zunichst einmal festzustellen, dal die Hausgefangenschaft grundsitzlich in
das wiirttembergische Konzept eines gemilderten Umgangs mit Anders-
gldubigen paBt. Da es in Wiirttemberg nach der Einfiihrung des Protestan-
tismus keine Exekutionen mehr gab, spielten Gefiingnisstrafen und Ver-
bannung neben vielfiltigen Bemiihungen um Bekehrung die groBte Rolle
im Kampf gegen die Tdufer. So auch im Falle glaubensabtriinniger Ehewei-
ber, wobei die Entscheidung nunmehr eindeutig zugunsten des Freiheitsent-
zuges ausgefallen war, nachdem man die Frauen ,,vor der zeit* genauso wie
die Ménner des Landes verwiesen hatte.” Dieses ausdriicklich geschlechts-
spezifische Vorgehen bei der strafrechtlichen Verfolgung erscheint mir aus
zweierlei Griinden sehr interessant: Einerseits iiberrascht, daB Tduferinnen
tiberhaupt so viel Aufmerksamkeit entgegengebracht wurde, andererseits
bleibt zu iiberlegen, warum die Ankettung als StrafmaBnahme speziell fiir
Frauen geeignet erschien.

Zunichst einmal ist es keineswegs selbstverstindlich, daB Theologen und
Juristen sich {iber ,widertauferische weiber den Kopf zerbrachen.
Gemeinhin waren Tauferinnen niimlich kein Thema. Im Vergleich zu ihren
ménnlichen Glaubensgenossen galten sie von vornherein als weniger
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gefdhrlich, wurden deshalb oft nachlidssiger verhort und manchmal auch
milder bestraft. Um jedoch keinen falschen Eindruck zu erwecken, mul}
darauf hingewiesen werden, dall es an Reflexionen iiber ménnliche ,Irr-
glaubige® nicht minder mangelt. Die Erkldrung ist einfach. Vordergriindig
spielten geschlechtsspezifische Uberlegungen bei der Verfolgung und
Bestrafung von Taufern keine wesentliche Rolle, entscheidend war einzig
und allein die Gefédhrlichkeit der betreffenden Person. So wurden Rédels-
fiihrer und Vorsteher gemeinhin hirter angepackt als irgendein Mitldufer,
der vielleicht aus Neugier zum ersten Mal einer TAuferversammlung beige-
wohnt hatte.

Dieser allenfalls unterschwellig geschlechtsorientierte, mehr jedoch nach
dem Grad des Vergehens abgestufte Umgang mit T4ufern® deutet sich auch
in dem bereits erwihnten Gutachten an. Da wird iiber die Behandlung von
Vorstehern unterschiedlicher Qualitit nachgedacht, iiber gemeine Téufer,
Ehescheidung und Verfolgung, erst ganz zum SchluB kommen dann die
tduferischen Ehefrauen an die Reihe. Dafl weibliche Wesen ausnahmsweise
einmal Gegenstand der Diskussion werden konnten, 18t sich einerseits mit
der Hiufigkeit des Vorfalls erkldren, der sich in den vergangenen Jahren
woftermalen begeben und zugetragen™ habe, andererseits mit eklatanten
MiBerfolgen bei der Beseitigung des unliebsamen Zustandes. Die Frauen
wollten nicht parieren. Alle Bekehrungsversuche waren kliglich geschei-
tert, weder durch Superintendenten, Amtleute noch die Kanzlei oder
Ehemiinner sei etwas auszurichten gewesen, und dariiber hinaus hatte sich
die bislang gingige MaBnahme der Verbannung als duBerst ungeeignet
erwiesen. Sie machte alles nur noch schlimmer. Der Haushalt funktionierte
nicht mehr, wenn die Frau und Mutter plotzlich fehlte. Angesichts kleiner
Kinder und hilfloser Sduglinge habe das Flehen und Bitten der Eheméanner
schlieBlich zum Erfolg gefiihrt. Milde sollte walten. Und so beschlo} man,
,-..€in solch weib dem mann in sein haus an ein kettin...* zu geben.9

Was stattfand, war eine Art symbolischer Ubergabe. Der Ehemann empfing
seine Frau aus obrigkeitlicher Hand unter der Bedingung, die Unbelehrbare
gut verwahrt zu halten. Frauen in Ketten sind demnach durchaus als Opfer
miénnlicher Komplizenschaft zu begreifen, die einzig und allein dem
Zwecke diente, den weiblichen Widerstand gewaltsam zu brechen. Demut
sollte auf diese Weise erzeugt und mit ihr die angetastete Autoritdt des
Mannes allumfassend wiederhergestellt werden. ,Die Weiber seien
vnderthon jren Méannern, als dem HERRN, dann der Mann ist des Weibs
Haupt...*“!°, heift es in Herzog Christophs groBer Kirchenordnung aus dem
Jahre 1559. Ein idealer Anspruch, der sich iiber das hier angemahnte eheli-
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che Verhalten hinaus auch auf den weiblichen Umgang mit Vertretern der
staatlichen Gewalt oder geistlichen Amtstrigern iibertragen lieBe. Wird
jedoch davon ausgegangen, daf Ideen allein menschliches Handeln und
Verhalten nicht vorschreiben und obrigkeitliche Absichten allein keine
sozialen Tatsachen schaffen konnen!!, dann sind diese tiuferischen Ehe-
frauen das beste Beispiel dafiir, wie ideale Verhaltensvorgaben im realen
Lebensvollzug ihren Wert verloren. Die Ketten trugen dazu bei, die angeb-
lich gottgewollte Unterordnung der Frau mit neuem Leben zu erfiillen und
das widerspenstige Weibervolk an seine eigentliche Bestimmung zu erin-
nern. Ob mittels physischer Gewalt der weibliche Widerstand tatséchlich
zu brechen war, wird anhand einzelner Kettenschicksale noch zu zeigen
sein. Viel spricht jedenfalls dafiir, daB den Juristen und Theologen weniger
das Wohlergehen der Frauen am Herzen lag, wenn sie die gewaltsame Fes-
selung ans Haus im Vergleich zur Verbannung als ,,milterung* empfanden.
Mogen bei Laura Antonelli Humanititsgedanken den Ort der Gefangen-
schaft mitbestimmt haben, bei den Tduferinnen spielten ganz andere Moti-
ve eine Rolle. Hier ging es darum, das vermeintlich schwichere Geschlecht
in seine Schranken zu verweisen und wirksam zu disziplinieren.

Gestiitzt wird diese Deutung durch die Tatsache, daB in den von Gustav
Bossert edierten wiirttembergischen Tauferakten kein im Haus angeschmie-
deter Mann auftaucht. Wohl gab es generell die Méglichkeit, den Bewe-
gungsfreiraum einzugrenzen'? und Hausarrest zu verhiingen'3, aber selbst
im Falle des wild um sich schlagenden Tiufers Simon Kraushaar, der, ,nit
bei gutem verstand“, durchaus ein potentieller Kandidat fiir die Kette
gewesen wiire, ist nicht mit letzter Sicherheit zu sagen, ob er vielleicht als
einziger Téufer zeitweilig auch als Hausgefangener gehalten wurde.
Zumindest stand Kraushaar eine Weile unter der Aufsicht seines Vaters, der
ihn auf Schritt und Tritt bewachte und in die Kirche begleitete; spiiter lehn-
te die Freundschaft es ab, den ,Wahnsiichtigen* zu verwahren.!* Theore-
tisch wiire es durchaus moglich gewesen, auch tiduferische Eheminner an
die Kette zu legen. In strafrechtlicher Hinsicht deutet jedenfalls nichts dar-
auf hin, daf es sich bei dieser iiber den Arrest hinausgehenden Variante der
Hausgefangenschaft um eine ausgesprochene Frauenstrafe gehandelt haben
konnte, so wie etwa das Erhingen, das Ridern und die Vierteilung als
typisch minnliche Todesstrafen galten, wenn auch Ausnahmen moglich
waren.'®> So verspricht beispielsweise Ambrosius Keller in seiner Freibur-
ger Urfehde vom Oktober 1587, sich als Strafe fiir seinen lockeren Lebens-
wandel fortan ,in fueflysen ingeschmidet”, manierlich zu Hause aufzu-
filhren und diesen Ort der Gefangenschaft gegen den Willen der Obrigkeit
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nicht zu verlassen.!® Ahnliches soll 1732 dann einem gewissen Beat
Kniibiihler widerfahren sein, der wegen rebellischer Reden, .,...zu Willisau
in seinem Hause fiir seine Lebenszeit an die Kette geschlagen...* wurde.!”
Die gewaltsame Fesselung ans Haus bedeutete fiir den Mann jedenfalls
einen Autorititsverlust, durch den die hierarchische Ordnung torpediert
und die Position der Frau zwangsliufig gestirkt wurde. Als Mann weibli-
cher Willkiir ausgeliefert zu sein, vielleicht trug diese beingstigende Vor-
stellung von ,,verkehrter Welt** mit dazu bei, daB angekettete Téufer kein
Thema waren. Uberspitzt formuliert, durften hier in Wiirttemberg mit
obrigkeitlichem Segen allein die ,, Ketten der Geschlechtssklaverei* (Clara
Zetkin)!® rasseln, als Ultimo ratio im fast aussichtslosen Kampf gegen
unbelehrbare tiuferische Eheweiber.

2. Schritte zur Hausgefangenschaft

Die Visitation des Jahres 1609 brachte es wieder einmal an den Tag. In
Beutelsbach, einem alten , TAufernest™ im Kreis Waiblingen, gab es noch
immer einige Unbelehrbare. Sorgen bereitete vor allem das Ehepaar
Schitzlin, das sich nach wie vor weigerte, die Predigten zu besuchen und
zu kommunizieren. Nur ein einziges Mal, so wird berichtet, habe Matthias
Schitzlin binnen Jahresfrist den Weg in die Kirche gefunden, sei dann
allerdings unter der Tiir stehengeblieben. Als auBerdem ruchbar wurde, daf
das Ehepaar seinen Wohnsitz ans Ende des Fleckens verlegt hatte, um
ungestorter seine tiuferischen Kontakte pflegen zu kénnnen, war das Mal
voll. Nachdem alle gradus mit dem halsstarrigen Gespann versucht worden
seien, empfahl der Synodus nunmehr, den letzten gradus der execution vor-
zunehmen. '

Einfach machte man sich die Sache wahrlich nicht. Auch auf die Abtriinni-
gen dieses Fleckens trifft Claus-Peter Clasens Beobachtung zu, daB in
Wiirttemberg niemals summarisch iiber Tiufer entschieden wurde.?’
Wihrend nimlich Ehepaar Schitzlin damit rechnen muflte, ausgewiesen zu
werden, wurde Georg Hellwarts Frau Margarete als Dritter im Beutelsba-
cher Tauferbunde eine ganz andere Strafe angedroht. Kaum weniger ver-
stockt als die Schitzlins und jedem Kirchenbesuch abhold, waren auch mit
dieser T#uferin bereits alle gradus erfolglos vorgenommen worden. Trotzig
habe Margarethe ,,auf dem widertauf™ beharrt, weshalb diese Person, so
lautet die Empfehlung, nunmehr der Ordnung gema8 an eine Kette zu legen
sei.?! Und so muB es dann auch geschehen sein, denn ein Jahr spiter wird
bereits dariiber geklagt, daB Margarete Hellwart zwar an der Kette liege,
sich aber ledig mache, wann und wie sie wolle.??
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Zwei Téuferinnen, beide verheiratet und keineswegs gewillt, sich von ihrer
Uberzeugung abbringen zu lassen, dennoch wird nur eine an die Kette
gelegt und das aus verstindlichen Griinden. Bei Barbara Schiitzlin stimmte
das ganze Drumherum eben nicht. Fiir die Hausgefangenschaft fehlte das
~rechtgldubige soziale Umfeld, von dem eine heilsame Wirkung hitte aus-
gehen konnen. Wichtig war vor allem die Einstellung des Mannes. Verfiigte
er iiber den rechten Glauben, dann war durch ihn nicht nur die unglidubige
Ehefrau geheiligt®® und biblischen Anspriichen Geniige getan, sondern
auch eine Vertrauensbasis geschaffen. Nur wer sich in seiner religitsen
Uberzeugung als systemkonform erwies, konnte als Ehemann zum obrig-
keitlichen Komplizen avancieren. Und dafiir wire Matthias Schitzlin, der
als Taufer mit seiner Frau gemeinsame Sache machte, denkbar schlecht
geeignet gewesen. Thm lag wahrscheinlich wenig daran, dem Ideal des all-
verantwortlichen Hausvaters zu entsprechen, der nicht nur iiber das sittlich-
moralische Leben aller Angehorigen der Hausgemeinschaft, sondern auch
iiber die hiusliche Frommigkeit und den regelmiBigen Kirchgang seiner
Hausuntergebenen zu wachen hatte.?* Bei Hellwarts lagen die Dinge etwas
anders. Obwohl bereits 1608 davon berichtet wird, daBl das Ehepaar T#ufer
beherbergt habe, erscheint Georg Hellwart keineswegs als treibende Kraft.
Er erzeige sich nicht tduferisch, heit es da, aber sie habe sich ,,frei rund
zum wiedertauf bekennt“.?> Folglich konzentrierte sich das Interesse fortan
vor allem auf Margarete, die als halsstarrige Tauferin zu einem echten Pro-
blemfall wurde, wihrend ihr Mann weitgehend unbehelligt blieb. Zu iiber-
legen wire natiirlich, ob Georg Hellwarts Weste tatséchlich so rein war, wie
die Quellen es nahelegen. SchlieBlich tauchte sein Name bereits 1603 im
Zusammenhang mit einer Tduferangelegenheit auf. Nur beweisen lieB sich
nichts. In der Religion ,richtig®, so lautete das Urteil 26 Niemand konnte in
Georg Hellwart hineinsehen, und gewill gab es Zweifel an seiner Integritiit,
dennoch muB er bis zu einem gewissen Grade verldBlich erschienen sein,
sonst wire es sinnlos gewesen, ihm seine angekettete Frau anzuvertrauen.

In anderen Ehen lagen die Dinge &hnlich. Auf der einen Seite die tiuferisch
gesonnene Ehefrau, auf der anderen ihr Mann, dessen zogernde Haltung
sich schwer einschitzen lieB und doch wenig Anlal zur Klage gab. So ist
bekannt, da die wohl 1580 ebenfalls an die Kette gelegte Anna Leins
bereits fiinf Jahre vorher nicht nur von ihrem Ehemann samt Kindern, son-
dern auch von Eltern und Freunden zur Umkehr gemahnt worden war.2’
Hirter hatte Margarete Metzmanns Ehemann auf den Eigensinn seines
Weibes reagiert. Er, der angeblich regelmiBig in die Kirche eilte und zwei-
mal im Jahr das Abendmahl empfing, gab zu, seine Frau wegen versiumten
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Gottesdienstbesuches oft genug gestoBen und geschlagen zu haben.?® Aller-
dings scheint die innere Uberzeugung letztlich doch nicht so gefestigt
gewesen zu sein, wie es resolute AuBerungen dieser Art vermuten lassen
konnten, denn auch Georg Metzmann kommunizierte bald nicht mehr und
zeigte sich iiber den Sinn der Kindertaufe verunsichert. 1578 nahm er erst-
mals wieder am Abendmahl teil: ,,...welches er friiher in etlichen Jahren
unterlassen hat.“*® Obwohl das genaue Datum des Ereignisses unbekannt
ist, erscheint es in diesem Zusammenhang wichtig, daB die hiusliche
Ankettung der tduferischen Ehefrau gerade in eine Phase der Besinnung
und des inneren Wandels gefallen sein muB.’® Metzmann hatte das Abend-
mahl empfangen und auf diese Weise vor aller Augen seine Zugehorigkeit
zur christlichen Gemeinschaft bekundet. Erst die Hausgefangenschaft der
Frau warf ihn erneut aus der Bahn. Uber Jahre hinweg weigerte er sich zu
kommunizieren, ohne jedoch den tduferischen Glauben anzunehmen. Aber
davon spiter, hier geht es zunichst einmal um die notwendigen Vorausset-
zungen, die fiir eine Ankettung gegeben sein muBten. War der Ehemann
gestorben, konnte unter Umstinden auch ein rechtgldubiger Sohn seine
angeschmiedete Mutter bewachen, wie es sich im Falle der Witwe Anna
Moll andeutet, die mit ihrem Sohn zusammenlebte und von ihm ernihrt
wurde.3! Obwohl diese Moglichkeit in der ,,Ordnung® nicht erwihnt wird,
erscheint sie durchaus praktikabel. Egal, um wen es sich im Einzelfall han-
delte, erwies ein Mann sich als anndhernd konformes Mitglied der christli-
chen Gemeinschaft, dann stand er mit geistlichen und weltlichen Amtstri-
gern nicht nur auf einer ideologischen Ebene, sondern gleichzeitig auch in
der gewiinschten Frontstellung zur Ehefrau, Mutter oder vielleicht auch
Tochter, die es mit vereinten Kriiften zu bekehren und in die Schranken zu
weisen galt.

Nur, worin bestand der eigentliche Nutzen? Mochten die Bedingungen fiir
eine Hausgefangenschaft auch stimmen, so ist ihr Sinn damit noch lange
nicht geklirt. In diesem Zusammenhang muf noch einmal auf die Uberle-
gungen der Juristen und Theologen verwiesen werden, verbirgt sich hinter
ihrem humanitiren Motiv eines milderen Vorgehens doch lediglich die
Absicht, mit Hilfe der ans Haus gefesselten Frau bestimmte 6konomische
und hierarchische Ordnungsvorstellungen gewaltsam zu realisieren. Klapp-
te die hiusliche Versorgung, und herrschten unter der Oberhoheit des Haus-
vaters Frieden und Eintracht, dann waren gut funktionierende Mikroorga-
nismen dieser Art der beste Garant fiir eine intakte Gemeinschaft, die sich
miihelos regieren lieB. Aber gerade hier lagen ja die Schwierigkeiten,
brachte die tiuferische Gesinnung der Frau doch sowohl die kleine als auch

35



die groBe ,,Welt“ in Unordnung. Mit der Ankettung sollte also Abhilfe
geschaffen, das hiusliche Leben neu in Schwung gebracht und dadurch die
Gemeinschaft entlastet und stabilisiert werden. Erster Ansatzpunkt fiir die
Genesungskampagne war das Haus und hier speziell das von den Minnern
beklagte Versorgungsdilemma, das es zu beheben galt. So muB beispiels-
weise Anna Leins Mann der Verzweiflung nahe gewesen sein, wenn es in
einem Bericht vom 30. Mai 1580 heil}t, da} er tagtidglich darum bitte,
”...seine Frau, die er als betagter Mann notwendig zu seiner Haushaltung
brauche, bei ihm wohnen zu lassen, er wolle dafiir sorgen, daf3 niemand
Zugang zu ihre habe.“*? Landesverweis und Gefingnisaufenthalte hatten
offensichtlich ein hiusliches Chaos angerichtet oder zumindest unhaltbare
Zustinde geschaffen. Die flehenden Worte verfehlten ihre Wirkung jeden-
falls nicht. Nachdem man lange iiberlegt hatte, was zu tun sei, erging am
13. Juni der Befehl, die Widerspenstige an eine Kette zu legen.’® Noch ein-
dringlicher fiel die Klage eines gewissen Stoffel Miiller aus, den die Abwe-
senheit seines Weibes so verdrieBlich gestimmt hatte, dafl er sich weigerte
zu kommunizieren: ,,...weil er ein armer Geselle und seine Hausfrau als
eine Wiedertiuferin im Gefingnis also gehalten werde, dafs sie ihm nicht
eine Suppe kochen kionne, werde er oft unwillig, dafs er nicht hinzugehen
wisse, wolle es aber nicht verredet haben.>* Leider geben die Quellen
keine Auskunft dariiber, wann Barbara Miiller ihrem Mann als Gefangene
iibergeben wurde, fest steht nur, daB sie sechs Jahre spiter, im Jahre 1590,
an der Kette lag.?> Offensichtlich liefen die obrigkeitlichen Vorstellungen
darauf hinaus, daB auch eine in ihrem Bewegungsfreiraum drastisch einge-
schriankté Frau ihre hauslichen Verpflichtungen erfiillen konnte. Ein zufrie-
dener, samt Kindern gut versorgter Ehemann wire demnach das augenfil-
ligste Ergebnis dieses strafrechtlichen Manovers gewesen, aber es stand
noch mehr dahinter, die Zusammenhinge sind komplexer. Wie Hans von
Hentig in seinem Werk iiber ,,Die Strafe® darlegt, erfiillten schon im Mittel-
alter Hausarrest und Einmauerung die Funktion, anfallende Erndhrungs-
und Bewachungskosten auf die Sippe abzuwilzen.?® DaB derartige Uberle-
gungen auch beim Umgang mit tduferischen Ehefrauen eine Rolle gespielt
haben, liegt nahe. So hitte man Anna Molls rechtgldubigen Sohn zwar
gerne dem EinfluBbereich seiner Mutter entzogen, schreckte jedoch vor den
zu erwartenden finanziellen Belastungen zuriick. Wiirde er ihr genommen,
so lautet die Argumentation, miiite Anna Moll auf Kosten des Fleckens
durch andere Leute”...mit Unterhaltung und Pflege versehen werden, dabei
dann die beisorg, dafi dieselbigen Leute eher als der Sohn von ihr verfiihrt
werden konnten...*>’
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Auf der Grundlage eines anndhernd iibereinstimmenden religisen und
wirtschaftlichen Einverstindnisses zwischen Ehemann und obrigkeitlichen
Verbiindeten in Sachen ,,Frau® versprach die gewaltsame Fesselung ménn-
licher Vorherrschaft gute Dienste zu leisten. War der weibliche Eigensinn
erst einmal gebrochen, dann wiirden fiir alle ménnlichen Beteiligten besse-
re Zeiten heraufziehen. Hilflos, der Willkiir des Ehemannes ausgeliefert,
blieb den gefesselten Opfern theoretisch gar nichts anderes iibrig, als sich
bedingungslos zu fiigen. Allerdings stellten Ketten ein ungewohnliches
Zuchtmittel dar, wurde doch grundsitzlich erst einmal an die weibliche
Einsicht appelliert. Selbst die stolzeste Frau, so heifit es in Johann Fischarts
..Ehzuchtbiichlein®, die gegeniiber Fremden ihre Hoffart kaum méBigen
kann, sollte sich in Anwesenheit ihres Mannes zuriicknehmen und sanft-
miitig erzeigen. ,,...daB man splrt, daB sie den Mann als Haubt
anerkennt.“?® Da die Tiuferinnen zumindest in religitser Hinsicht ihren
eigenen Kopf voll und ganz durchzusetzen versuchten, mochte die man-
gelnde Bereitschaft zur Unterordnung aus ménnlicher Sicht eine gewaltsa-
me Losung rechtfertigen. Die mittels Ketten wiederhergestellte Ordnung
innerhalb des Hauses wiirde dann natiirlich auch nach auflen ausstrahlen.
Vorbei die Zeiten, da obrigkeitliche Appelle an hilflose oder gleichgiiltige
Eheminner ungehort verhallten. So war Bartlin Rubin zwar ausdriicklich
befohlen worden, seine Frau zum Predigtbesuch anzuhalten®”, und eine
dhnliche Aufforderung an Margarete Metzmanns Mann ergangen*’, aber
was niitzte es letztlich? Allenfalls liefl sich das eine oder andere Weib
tatsiichlich einmal in der Kirche sehen, so wie Endris Fickelins Frau Mar-
garete, die mit ,,zornigem gemuet* erklirte, da3 ihr der Predigtbesuch unter
Androhung von Strafe befohlen worden sei, sie sich ansonsten aber lieber
selbst entscheide.*! Uberzeugt war sie also noch lange nicht und der Wider-
stand keineswegs gebrochen. Selbst die ausgesprochen harte Strafe des
Landesverweises hielt selten das, was sie versprach. So marschierte Jakob
Fickelins Hausfrau, eine ,,bdse verwiesene Wiedertduferin® bald wieder
frech einher und wurde zu allem Uberfluf auch noch von ihrem Mann
freundlich aufgenommen: ,,...wenn man gleich eine taube verkaufe und
auslasse, komme sie doch bisweilen wieder in ihren schlag und der teubler
lasse sie gern hinein, also sei es auch mit seinem Weib beschaffen.“*> Mit
Hilfe der Kette, so war zu vermuten, wiirden sich diese und andere opposi-
tionelle Verhaltensweisen nachhaltig unterdriicken lassen. Wenn namlich
der Mann die Frau aus obrigkeitlicher Hand entgegennahm, war er als Ver-
biindeter zu konformem Verhalten, sie aber als Opfer ménnlicher Willkiir
zum Schweigen verurteilt.
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Dennoch wiire es zu einseitig, die ans Haus gefesselten Frauen nur als
bedauernswerte Objekte zu begreifen, mit denen die Ménner theoretisch
umspringen konnten, wie sie wollten. SchlieBlich verbirgt sich hinter der
Ankettung mehr als irgendeine strafrechtliche MaBnahme, die eher zufillig
als geeignetes Zuchtmittel fiir glaubensabtriinnige Eheweiber entdeckt
wurde. Um den betroffenen Tiuferinnen selbst gerecht zu werden,
erscheint es mir wichtig, noch einmal eingehender nach den Hintergriinden
zu fragen. Was hatte sich zuvor abgespielt? Die Theologen und Juristen
reagierten ja nur auf bestehende Zustiinde, die ihnen suspekt oder gefihr-
lich erschienen. So gesehen wire die Ankettung vor allem als ménnliche
Antwort auf provozierende weibliche Verhaltensweisen zu verstehen. Die
gedemiitigte Minnerwelt formierte sich und holte zum Gegenschlag aus,
nachdem die Frauen ihren Gehorsam aufgekiindigt und eigene Wege
beschritten hatten. Wie dieser dem Akt der Ankettung vorausgehende
Widerstand sich im einzelnen gestaltet hatte, 14Bt sich nur in groben Ziigen
nachvollziehen. Nicht alle Kettenschicksale sind gleich gut dokumentiert.
Wiihrend iiber Hans Zipfels Mutter Katharina lediglich zu erfahren ist, daB
sie wohl in angeschmiedetem Zustand verstarb®, enthalten die Quellen
liber Anna Leins, Margarete Metzmann, Maria Schmidt und einige andere
wesentlich mehr Informationen. Was auffillt, sind die Ubereinstimmungen.
Obwohl es sich um Einzelfille handelt, weisen die biographischen Frag-
mente so viele Gemeinsamkeiten auf, dal von iibergreifenden Erschei-
nungsformen weiblichen Widerstandsverhaltens gesprochen werden kann.
Keine Frau wurde ohne weiteres an die Kette gelegt. Spontane Verweige-
rungsgesten oder erste Anfliige von Ungehorsam reichten als Grund nicht
aus, der Arger iiber die eine oder andere unbequeme Vertreterin des weibli-
chen Geschlechts mulite tiefer sitzen. So konnte Elisabeth Reich bereits auf
eine 18jihrige tduferische Vergangenheit zuriickblicken, als 1597 dariiber
geklagt wurde, dafl dieses Weib nicht ordnungsgemiB an der Kette liege.**
Und auch bei Maria Schmidt miissen zwischen erstem tduferischen Kontakt
und Hausgefangenschaft mehr als 14 Jahre gelegen haben*’, wihrend es bei
Barbara Miiller vielleicht 6 oder 7 gewesen sein konnten.*® Nur bei Mel-
chior Knodlers Weib scheint man nicht lange gefackelt zu haben.*’ Vom
personlichen Glaubensentscheid bis zur Verurteilung, dazwischen lagen oft
Jahre, geprigt vom Kampf gegen minnliche Bevormundung und zdihem
Ringen um religiose Selbstbestimmung. Wird alles beriicksichtigt, was
iiber die Vergangenheit der angeketteten tduferischen Ehefrauen bekannt
ist, dann scheinen drei Merkmale fiir ihre Entwicklung besonders charakte-
ristisch zu sein.
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1. Der Glaubensentscheid und seine Folgen. Wie die einzelnen Frauen zu
ihrer tiuferischen Uberzeugung gelangten, dariiber ist wenig bekannt.
Wihrend Anna Leins sich strikt weigerte, ndhere Angaben iiber ihre Taufe
zu machen*®, wird Margarete Metzmann plétzlich als frischgebackene T#u-
ferin aktenkundig, ohne daB etwas iiber den Verlauf ihrer inneren Wand-
lung zu erfahren wiire.*® Bei Ursula Rubin bestand hingegen der Verdacht,
dal} sie schon durch den Vater an die ,.irrige” Lehre herangefiihrt worden
sei.”® Egal, wer den Frauen auf die Spriinge geholfen hatte und unter wel-
chen Umstinden, im Hinblick auf die spétere Hausgefangenschaft ist vor
allem wichtig, daB der Ehemann diesen mehr oder weniger entschlossenen
Schritt seiner Frau in die tiuferische Richtung nicht mitvollzog. Eine Situa-
tion, die aufgrund sich verschiebender Machtverhéltnisse innerhalb der Ehe
zu Spannungen fithren mufite und nach Entscheidungen verlangte. Wiirde
es einer liberzeugten Tduferin gelingen, sich gegeniiber ihrem andersgldu-
bigen Mann behaupten zu konnen, oder mufite sie weiterreichende Konse-
quenzen ziehen? Es fillt auf, daB keine der spiter angeketteten Frauen
ernsthaft mit dem Gedanken spielte, die Familie zu verlassen. Niemand
handelte so wie Petronella von Holdenstedt, die jede weitere Gemeinschaft
mit ithrem andersgliubigen Mann rigoros ablehnte und sich einfach aus
dem Staube machte, um fortan mit ihren tiduferischen Glaubensbriidern und
-schwestern zusammenzuleben.”!

Es ging um die Nachfolge Christi: ,,...wer nit kan ales verlassen, der kan
nit sein jonger sein...*, schreibt Michel Keil aus Neumiihl in Méhren an
seine Schwestern in Dettingen unter Teck.’?> Eine Maxime, die in Anleh-
nung an Luc. 14, 26 unter Tdufern zwar in aller Munde war, nach der
jedoch keineswegs immer kompromiflos gelebt wurde. Anna Leins dachte
jedenfalls nicht daran, Haushaltung, Mann und Kinder zu verlassen, ver-
langte allerdings, ihre tduferischen Kontakte weiter pflegen und auf den
Kirchbesuch verzichten zu diirfen.”® Und auch Ursula Rubin muf dhnliche
Uberlegungen angestellt haben, wenn sie angesichts der drohenden Landes-
verweisung die provozierende Frage stellt, ob es denn christlich sei, sie von
Mann und Kindern weg ins Elend zu jagen.* Andererseits muBte auch der
Mann mitspielen, nicht jeder wollte mit einer Tauferin zusammenleben.
Warum diese Frauen letztlich ausharrten und sich sogar an die Kette legen
lieBen, dafiir gibt es keine allgemeingiiltige Erkldrung. Schraepler und Cla-
sen sind der Meinung, daf vor allem Minner die Taufe annahmen und ver-
schwanden, wihrend die Frauen aus Sorge um die Kinder blieben.> Viel-
leicht war das Sicherheitsbediirfnis tatsdchlich grofier als der Mut zur
Abkehr und die Familie einfach greifbarer als Jesus Christus, ohne daf} von

59



inniger Liebe zu Mann und Kindern gesprochen werden kann.’® Zumindest
bestand die Moglichkeit, sich zu arrangieren. Wenn der Mann die tiuferi-
sche Gesinnung seiner Frau auch nicht teilte, so konnte er sie doch dulden
oder sich mit vorsichtiger Kritik begniigen. Aus obrigkeitlicher Sicht eine
gefihrliche Anniherung, die autoritiren Ordnungsvorstellungen zuwider-
lief und das Einverstindnis von Mann zu Mann bedrohte.

2. Der antiklerikale Kampf. Mochte trotz bestehender Glaubensdifferenzen
in der Ehe noch eine gewisse Eintracht herrschen, auBerhalb des Hauses
war es mit der Ruhe vorbei. Keine der tduferischen Ehefrauen konnte lin-
gerfristig gesehen mit Nachsicht rechnen. DaB sich mit geistlichen und
weltlichen Ordnungshiitern keine Toleranzabkommen schlieBen lieBen, hat-
ten viele der spiiter angeketteten Frauen schon friih erfahren. Aber sie wuf-
ten sich zu behaupten. Gott selbst, mit dem sie ein festes Biindnis geschlos-
sen hatten, war ihre stirkste Waffe. Sobald eine Frau sich ausdriicklich auf
ihn berief, war es um die Autoritit jedes Geistlichen geschehen.”” Zu wel-
chen Mitteln er auch griff, ob er drohte oder mit Sanftmut einherspazierte,
es half wenig. Sie sei nunmehr 50 Jahre und zu alt, etwas Neues zu lernen,
und wisse auBerdem keinen anderen Weg, erklirte Margarete Hellwart
1618, nachdem man sich viele Jahre vergeblich um sie bemiiht hatte. ,,Gott
habe sie doch also gelehrt, dem sei sie mehr zu gehorchen schuldig, und sie
begehre nach Gottes Willen zu leben, das Bise zu meiden und das Gute zu
tun.“>® Sie wolle sich nicht informieren lassen, sondern sei bereit, als Tdu-
ferin zu sterben, heifit es weiter. Und auch Margarete Fickelin, die eigenen
Angaben zufolge durch Erleuchtung zu dieser Lehre gekommen sei, zeigte
sich genauso wenig kompromiBbereit® wie Margarete Metzmann, die es
ablehnte, in die Kirche zu gehen. Wo Gott es will, da werde sie sein Wort
horen.®

Keine Spur von Beugsamkeit, die Frauen beharrten auf ihren Glaubensvor-
stellungen und waren teilweise bereit, sie notfalls bis in den Tod gegen eine
protestantische Geistlichkeit zu verteidigen, die ihnen von Grund auf miB-
fiel und vorhandene Bediirfnisse nicht befriedigen konnte. Mochte die
wiirttembergische Kirche um 1560, am Ende des Reformationszeitalters,
auch als fester, wohlgefiigter Bau dagestanden haben, wie Martin Brecht es
formulierte®, eine Anna Leins, Margarete Metzmann oder Anna Mol
konnten diesem hohen Haus und seinen nicht minder gewichtigen Repri-
sentanten herzlich wenig abgewinnen. Und das machten die spiteren Ket-
tenfrauen auch deutlich, indem sie sich bewuBt verweigerten, Geistliche
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angriffen und herbe Zweifel an ihren Lehrinhalten formulierten. Wohl war
der antiklerikale Lirm der friihen Reformationsjahre lingst verklungen®?,
und Aktionen groBeren Stils nicht mehr an der Tagesordnung, aber was
sich hier in der personlichen Begegnung zwischen Geistlichen und Téaufe-
rinnen abspielte, war nicht weniger brisant. Gewif horchte die versammielte
Gemeinde auf, wenn Anna Moll wieder einmal schnurstracks aus der Kir-
che rannte, weil der Pfarrer sich iiber die tiduferischen Irrungen geduBert
hatte.5 Und auch mit der Realpriisenz konnte sie wie viele ihrer Glaubens-
briider und -schwestern nichts anfangen. Es sei Abgotterei und Siinde, den
Leib Christi zu essen. Ihr Mann habe das Abendmahl zwar empfangen, sei
dann aber in Anfechtung gestorben.®* Und dazu noch der Hohn, habe doch
Anna MOoll derer gespottet, die sie in Glaubenssachen besser unterrichten
wollten.> Die anderen Frauen scheinen sich kaum besser verhalten zu
haben. Maria Schmidt besuchte die Predigt nicht und verweigerte perma-
nent das Abendmahl.%® Anna Leins bat gar darum, ihr Neugeborenes nicht
zu taufen, und wenn es denn schon sein miisse, doch wenigstens den Psalm
singen zu lassen: ,,Und hiite dich vor Menschensatzung“ (Und freut euch,
liebe Christen, gmein. Strophe 10; Anm. bei Bossert).%”

Was hier geboten wurde, ist nur ein Auszug aus dem géngigen antiklerika-
len Repertoire. Auch andere tduferische Ehefrauen gebirdeten sich dhnlich,
ohne jedoch letztlich an die Kette zu wandern. Zu beantworten wire also
noch die Frage nach den Auswahlkriterien. Warum wurden gerade diese
Fraven zur Hausgefangenschaft verurteilt? Ehemann und Kinder bzw.
Sdugling reichen nicht aus, die Begriindung liegt m. E. in einer besonders
dreisten antiklerikalen Verhaltensweise, die in den Quellen zumeist mit
dem Begriff der ,,Verfiihrung* umschrieben wird. Hitte Maria Faut bei-
spielsweise versucht, andere fiir den tiuferischen Glauben zu gewinnen,
wire auch ihr eine gewaltsame Fesselung ans Haus nicht erspart geblieben.
Da sie jedoch niemanden verfiihre, so lautet die Begriindung, kénne in die-
sem Fall auf die Kette verzichtet werden.®® Uber etliche der spiter ange-
schmiedeten Frauen ist bekannt, daB sie Kontakte zu anderen Glaubensge-
nossen unterhielten und auch fiir ihre Uberzeugung warben. So war ruchbar
geworden, dal Maria Schmidt die Frau des Schultheil samt dessen Sohn
auf Abwege gefiihrt hatte®®, und auch beim Umgang mit Anna Mbll spiel-
ten derartige Motive eine Rolle. Weil eben die Gefahr bestanden habe, daf3
sie andere verfiihre, deshalb sei sie an die Kette gelegt worden.”® Um es auf
den Punkt zu bringen, wenn einzelne TiHuferinnen andere informierten,
unterwiesen oder belehrten, wobei besonders Kontakte zu Geschlechtsge-
nossinnen auffallen’!, dann verletzten sie die exklusiv geistliche Lehrauto-
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ritdit des Mannes. Ein antiklerikaler Angriff, der so nicht hingenommen
werden konnte und entschieden mit dazu beitrug, dal glaubensabtriinnige
Ehefrauen in die hdusliche Verbannung geschickt wurden.

3. Die strafrechtlichen Mafinahmen. Die Theologen und Juristen glaubten
das beste Zuchtmittel gefunden zu haben, fiir die betroffenen Frauen selbst
stellte die Ankettung nichts anderes als einen erneuten massiven Bekeh-
rungsversuch dar. So gesehen, kann die Kettenstrafe einerseits als Aus-
druck ménnlicher Ohnmacht begriffen werden, der andererseits der weibli-
che Triumph iiber alle bisherigen Anfechtungen gegeniibersteht. Die bio-
graphischen Fragmente zeigen, wie hart dieser tiuferische Uberlebens-
kampf tatsichlich war. Wohl konnten auch Nachsicht, Mitleid oder gar
Gleichgiiltigkeit im Umgang mit Andersglidubigen walten, aber alles in
allem war die Belastung durch Verhore, Gefidngnisaufenthalte, Landesver-
weise und Strafandrohungen aller Art doch auBerordentlich hoch. Mit
Nachsicht konnten vor allem alte oder ganz junge Minner und Frauen rech-
nen, manch einer, der schnell zur Einsicht gelangte oder iiber eine gar zu
elende Haushaltung verfiigte und natiirlich Schwangere, die seit jeher sant-
ter angefallt wurden. Angesichts der Tatsache, daB sie kurz vor der Nieder-
kunft gestanden habe, sei Anna Leins deshalb mit Bescheidenheit und
Sanftmut angesprochen worden, um sie von ihrem Irrtum abzubringen,
auBerdem habe man ihr Bedenkzeit gegeben und sie nach Hause entlas-
sen.”? Kurzen Lichtblicken dieser Art folgten zumeist finstere Zeiten, auch
Anna Leins sal mehrmals im Gefidngnis und wurde des Landes verwiesen.
Was es fiir Frauen bedeutete, eingesperrt zu sein, dariiber gibt der Bericht
des Untervogts JoBb Rosa zu Blaubeuren aus dem Jahre 1530 Auskunft, in
dem iiber zwei gefangene Frauen berichtet wird, die im Turm krank und
schon fast wahnsinnig geworden, dem Tode wohl recht nahe standen:
..Dann firwar, so migen die wiber den durn nit liden. Dann so wir zu ziten
ain starken burn darin legen, so mag oft kainer weder essen noch drin-
ken.“”® Mit dem Turm machte auch Anna Moll Bekanntschaft, die immer
wieder eingezogen wurde, manchmal nur iiber Nacht.” Fiir Maria Schmidt
wurde sogar die Empfehlung ausgesprochen, sie bei schlechter Lieferung
zu halten, d. h. kérglich zu versorgen.”” Im Hinblick auf Unterbringung,
Behandlung, Verpflegung und Dauer des Aufenthalts gab es unzihlige
Variationen, jeder Gefiangnisaufenthalt fiel anders aus. Die Unterbringung
im sogenannten Loch galt im Vergleich zur Turmstrafe als wesentlich hér-
ter’® und das ,.ewige Gefiingnis* kam einem Todesurteil gleich. Ob Frauen
generell komfortabler untergebracht wurden, diese Frage 146t sich so nicht
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beantworten, wenn es auch Hinweise auf geschlechtsspezifische Differen-
zierungen gibt.””

DaBB neben dem Gefingnisaufenthalt auch der Landesverweis als eine
schwere Strafe empfunden wurde, liBt sich vor allem aus dem geleisteten
Widerstand ablesen. Anna Leins ging einfach nicht, hielt sich liber zwei
Jahre im Haus verborgen und weigerte sich auch spiter, dem obrigkeitli-
chen Willen zu entsprechen.”® Andere Frauen fiirchteten sich vor dieser
MaBnahme, wollten nicht ins Elend geschickt werden oder kehrten einfach
ohne Erlaubnis wieder heim.”® Eine oppositionelle Haltung, die sich offen
gegen die Gewalt der Herrschenden richtete, indirekt aber auch tiuferi-
schen Idealen widersprach. So wie einzelne Frauen sich der kompromiBlo-
sen Nachfolge Christi verweigerten, indem sie Haus, Hof und Familie nicht
verlassen wollten, lebten sie hier, streng genommen, iiber das Leitbild des
Martyriums* einfach hinweg.

3. Katz-und-Maus-Spiel mit der Obrigkeit

Und das Ende vom Lied — gelang es mit Hilfe der Kette tatsdchlich, den
weiblichen Widerstand zu brechen und fiir Ruhe und Ordnung zu sorgen?
Selbst den Theologen und Juristen diirften angesichts einer Fiille auftreten-
der Probleme erhebliche Zweifel an der Wirksamkeit dieser Strafe gekom-
men sein. Wohl mochte die Fesselung ans Haus theoretisch als beste
Losung gelten, in der Praxis zeigte sich jedoch, wie unwirksam diese MaB-
nahme oft genug war. Schreckensmeldungen von befreiten Frauen, die mit
Hilfe des Ehemannes oder Gesindes ihre Fesseln abgestreift hatten und nur
noch zum Schein an der Kette lagen, zwangen von vornherein zu weiterrei-
chenden Uberlegungen. Nach den Vorstellungen der Gutachter sollten des-
halb regelmiBige Kontrollen stattfinden und Geld- oder Gefingnisstrafen
all jene treffen, die es wagten, eine Delinquentin aus eigener Machtvoll-
kommenheit zu befreien.®® Und dies scheint in der Tat iiblich und keines-
wegs ein vereinzelt vorkommender Fall gewesen zu sein. Soweit ersicht-
lich, stimmten die im Gutachten festgehaltenen Beobachtungen mit der
Realitit durchaus iiberein, wenn eine Befreiung auch nicht zwingend statt-
finden muBte. So wissen wir beispielsweise nicht, ob die an der Kette lie-
gende Barbara Miiller jemals den Versuch unternahm, sich loszueisen oder
mit fremder Hilfe aller hinderlichen Bande entledigt wurde. Angeblich gar
alt und leibarm,mochte sie vielleicht des Kampfes und kriftezehrenden
Widerstandes iiberdriissig geworden sein. Trat dieser Zustand ein, dann
hatte die Kette ihre Funktion erfiillt. Eine gebrochene, ans Haus gefesselte
Frau, die zu keiner Tduferversammlung mehr eilen und keinen Besuch
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mehr empfangen durfte, gleichzeitig aber jederzeit fiir Verhére und Unter-
weisungen zur Verfiigung stand, hatte viel von ihrer Gefihrlichkeit verlo-
ren. Bei der Miillerin scheint man mit dem Ergebnis jedenfalls zufrieden
gewesen zu sein, wurde doch ausdriicklich bestimmt, daB sie auch weiter-
hin angekettet zu halten und ihr auBerdem kein Zugang zu gestatten sei.
.Nur hart mit dem schelmengesindlein!“®! Da weitere Nachrichten fehlen,
jedoch bekannt ist, daB Stoffel Miiller sein Anwesen schon verkauft und
urspriinglich geplant hatte, mitsamt tduferischer Ehefrau Barbara das Fiir-
stentum zu verlassen,3? liegt auch hier ein eigenmichtiger Befreiungsver-
such im Bereich des Moglichen.

Gelang der Coup, dann war es mit diesem provokativen Akt um die obrig-
keitliche Autoritit geschehen. Mit jeder fallenden Kette gewann eine Frau,
zumindest zeitweilig, das Spiel um die Macht. Mochte die Betreffende
auch iiber Wochen, Monate oder vielleicht sogar Jahre im Zustand volliger
Unfreiheit verharrt haben, plétzlich wurden die Grenzen obrigkeitlicher
Gewalt und EinfluBnahme sichtbar. Die Tduferinnen konnten mit ihrer wie-
dergewonnenen Freiheit unterschiedlich umgehen, sie demonstrativ zur
Schau stellen oder auch verleugnen. Uber Margarete Hellwart, die mehr-
mals mit der Kette Bekanntschaft machte, wird 1611 berichtet, dal sie ihre
Befreiung gar als Wunder angepriesen habe, so, als sei sie wie Petrus mit-
tels himmlischer Hilfe ihrer Ketten entledigt worden (Apostelgeschichte
12, 7. 8.).%% Anna Leins hingegen scheint es weniger um spektakulidre Auf-
tritte gegangen zu sein. Sie versuchte,ihren Zustand zu verbergen und mit
der Obrigkeit Katz-und-Maus zu spielen. So soll sie, wenn der Schultheif3
oder andere Leute in die Stube kamen, nur auf der Kette gestanden haben,
ohne in Wirklichkeit angelegt gewesen zu sein.®* Uber Elisabeth Reichs
Verhalten schweigen die Quellen, beklagt wird lediglich, daB sie immer
wieder von der Kette losgemacht werde,®> und auch fiir Anna Méll gab es
kein Halten 8¢

Versuchen wir noch einen Blick hinter die Kulissen zu werfen. Wie konnte
‘es zu diesen Befreiungsaktionen iiberhaupt kommen, und was stand dahin-
ter? Zunichst einmal scheinen die Ketten nicht immer den gestellten
Anforderungen entsprochen zu haben. Offensichtlich waren sie z. T. insta-
bil und leicht zu durchtrennen. DaB unterschiedliche Qualititen zur
Anwendung kamen, die im Bedarfsfall immer schwerer ausfielen, 148t sich
an Margarete Hellwarts Befreiungskiinsten nachvollziehen: ,,Der Schult-
heiff zeigt an, wenn er sie schon an die allerstirkste Kette lege, werde sie
doch bald wieder ledig.“® DaB sie es aus eigener Kraft schaffte,ist kaum
anzunehmen. Wollte eine Frau ihre lastigen Fesseln abstreifen, bedurfte sie
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der Unterstiitzung in Gestalt von Werkzeugen oder besser noch einer hel-
fenden Hand. In diesem Zusammenhang verdient das Verhalten des Ehe-
mannes besondere Aufmerksamkeit. Aus obrigkeitlicher Sicht hiitte er zwar
nie auf die Idee kommen diirfen, Partei fiir seine tiuferische Frau zu ergrei-
fen, aber manch einer scheint es dennoch getan zu haben. Die Folgen
waren fatal. Wenn sich das komplizenhafte, auf Beherrschung ausgerichtete
Einverstindnis von Mann zu Mann als briichig oder in Wirklichkeit nie exi-
stent erwies, verlor die Ankettung ihren Sinn. Jedenfalls riickte die Befrei-
ung der Widerspenstigen greifbar nahe, sobald der vermeintlich rechtgliu-
bige Ehemann sich auf die Seite seiner Frau schlug und dadurch ebenfalls
in Opposition zur Obrigkeit geriet. Was hinter diesem Entschluf stand, IiBt
sich oft nur erahnen. So mochte die eine oder andere Abtriinnige an Einflufl
gewonnen und ihren ehelichen Bewacher doch noch von der Richtigkeit
ihrer tduferischen Gesinnung iiberzeugt haben. Aber auch durch eine
bereits latent vorhandene und angesichts der hduslichen Situation noch
wachsende obrigkeitsfeindliche Einstellung von Seiten des Mannes konnte
die Befreiung ebenso gerechtfertigt werden wie durch Gefiihle des Bedau-
erns oder Mitleid. Selbst einem rauhen, mit lebenswidrigen Umstinden
vertrauten Gesellen mag der Anblick einer ununterbrochen angeschmiede-
ten Frau miBfallen haben. So gab Hans Schmidt angeblich vor, sein Weib
nicht angekettet sehen zu wollen, eher sei er bereit, alles zu verkaufen und
auBer Landes zu ziehen.®® Da Schmidt Predigten versidumte, nicht kommu-
nizierte und auBerdem seiner Frau ihr tiuferisches Buch belieB, liegt der
Verdacht nahe, da} sie erheblich an Einflul gewonnen und sich die ehe-
liche Allianz zu ungunsten der Obrigkeit gefestigt hatte. Schmidt war nicht
der einzige, der sich verweigerte. Auch Hans Metzmann protestierte. Er
hatte, “... so lang sein Weib als eine streitige Wiedertduferin an der Kette
gelegen, nun ins 6. oder 7. Jahr nicht mehr kommuniziert...“®, und
gedachte es auch fernerhin nicht zu tun, es sei denn, so lautete die Forde-
rung, man lasse seine Frau frei. Obwohl als “nicht sektisch” eingestuft,
unterschied Metzmann sich nicht von irgendwelchen Tdufern oder anderen
Unzufriedenen, die sich bewuBt vom Ritual des Abendmahls zuriickzogen
und auf diese Weise der “sakralen” Gemeinschaft verweigerten.®

Fiir eine Verweigerung als letztem Ausweg konnte es auch wirtschaftliche
Griinde geben. Moglicherweise hatte der Uberlebenskampf Metzmann
miide und rebellisch gemacht, denn wie alle anderen Kettenweiber diirfte
auch seine Frau nicht mehr in der Lage gewesen sein, notwendige Arbeiten
zu verrichten. Im Extremfall mochte die Hausgefangenschaft der tauferi-
schen Ehefrau gar zum Ruin fithren. So hatten Rubins beschlossen, nach
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Mihren auszuwandern, weil die Kette wie ein Damoklesschwert iiber der
Familie schwebte. Kiime sie zum Einsatz, so die Sorge Barthel Rubins,
dann wire seine Haushaltung mit acht Kindern iibel versehen.®! Anders als
in der “Ordnung” angedeutet, trug die Ankettung glaubensabtriinniger Wei-
ber demnach nicht zur Stabilitit des Haushalts bei, im Gegenteil, sie wirkte
zersetzend. Mit der Versorgung eines Siuglings, Essenszubereitung und
anderen kleineren Verrichtungen war es ndmlich nicht getan. Da sich das
weibliche Betitigungsfeld unter normalen Umstéinden nicht auf das Haus
beschrinkte,””> mufiten durch den Wegfall einer wichtigen Arbeitskraft
zwangslaufig Liicken entstehen, die sich nur schwer oder iiberhaupt nicht
schlieBen lieBen. DaB diese ruindse Situation zu unertréiglichen Spannun-
gen fiihrte und Widerstand hervorrief, verwundert nicht. Anna Leins, die
nur zum Schein an der Kette lag und spiter befragt wurde, warum sie die
Leute getiduscht habe, brachte die Sache auf den Punkt: ... in der h. Schrift
stehe, man solle arbeiten; wer nicht arbeite, der solle auch nicht essen.”%?
Keine Spur von Erleichterung oder stillschweigendem Einverstindnis mit
dem hiéuslichen Zwangsaufenthalt, der eine Frau vor Gefingnis und Lan-
desverweis bewahrte.

Die Kette 16ste keine Probleme, sondern schuf hochstens neue. Sie verhir-
tete die Fronten, dringte noch unentschlossene oder zogernde Minner auf
die Seite ihrer tiuferischen Ehefrauen und sorgte fiir desolate wirtschaftli-
che Verhiltnisse. Von angeschmiedeten Weibern, die irgendwann reumiitig
in den SchoB der Kirche zuriickkehrten, wissen die Quellen nichts zu
berichten. Offensichtlich war mit ,.eisernen” Argumenten kaum etwas aus-
zurichten. Auf physische Gewalt und psychischen Druck scheint manche
Frau eher trotzig reagiert zu haben. Sie machte einfach weiter, setzte ihr
Missionswerk nun im Hause fort oder gab durch ihre Befreiung unmiBver-
standlich zu verstehen, daB der Glaube nicht nur Berge versetzen, sondern
auch Ketten sprengen kann.

! Liibecker Nachrichten, Sonnabend, 11. Mai 1991 unter der Rubrik ,.Leute von heute*.

% Quellen zur Geschichte der Wiedertéiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg, hrsg. von Gustav
Bossert, Leipzig 1930, S. 577.

3 ebd., S. 578.

4 ebd., 8. 5774f.
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5 Hinweise auf angekettete TAuferinnen bei Gustav Bossert, Aus der nebenkirchlichen religit-
sen Bewegung der Reformationszeit in Wiirttemberg (Wiedertiufer und Schwenckfelder), in:
Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte, NF, 33. Jg. (1929), S. 35; Horst W. Schraep-
ler, Die rechtliche Behandlung der Tiufer in der deutschen Schweiz, Stidwestdeutschland und
Hessen 1525-1618, Tiibingen 1957, S. 59; Claus-Peter Clasen, Die Wiedertiufer im Herzog-
tum Wiirttemberg und in benachbarten Herrschaften. Ausbreitung, Geisteswelt und Soziolo-
gie, Stuttgart 1965, S. 45 u. 157; ders., Anabaptism. A Social History, 1525-1618. Switzer-
land, Austria, Moravia, South and Central Germany, Ithaca/l.ondon 1972, S. 391f.

% Claus-Peter Clasen, Anabaptism (wie Anm. 5), S. 385.

7 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S.
578.

8 Formulierung von ,,Manns- und Weibspersonen®...

9 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S.
578.

10 Herzog Christophs groBe Kirchenordnung, in: Sammlung der wiirttembergischen Gesetze,
hrsg. von A. L. Reyscher, 8. Bd.: Enthaltend den ersten Theil der Sammlung der
Kirchen=Gesetze, Tiibingen 1834, S. 217, s. a. ebd., S. 183.

Il Heide Wunder, Uberlegungen zum Wandel der Geschlechterbeziehungen im 15. und 16.
Jahrhundert aus sozialgeschichtlicher Sicht, in: Wandel der Geschlechterbeziehungen zu
Beginn der Neuzeit, hrsg. von Heide Wunder und Christina Vanja, Frankfurt am Main 1991,
S 15 :

12 8o wird etwa im Kaiserlichen Mandat gegen die Taufer vom 23. April 1529 im Falle von
Widerruf und anschlieBender Begnadigung bestimmt, daB ,,...keiner derselbigen, so aus oben-
gezeigten ursachen begnadet werden, an andere ort relegiret und verwiesen, sonder unter sei-
ner obrigkeit zu bleiben verstrickt und verbunden werden, die dann ein fleissiges aufsehens,
damit sie nicht wieder abfallen, haben lassen soll.“ (Quellen zur Geschichte der Wiedertdufer,
Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S. 4*f; s. a. ebd., S. 9% ,Reichsabschied zu
Augsburg® vom 14. Februar 1551). Hierzu auch die Urfehde des Ehepaares Hirt, die verspre-
chen miissen, ,,...ihr Leben lang nicht mehr aus dem Goppinger Zehnten (Markung) zu
gehen.“ (ebd., S. 18); s. a. ebd., S. 42 und S. 49.

13 Fille von Hausarrest ebd., S. 131f. und S. 201.

14 ebd., S. 180-184; iiber die Moglichkeit, Geisteskranke im Hause zu verwahren: Georg
Ludwig Kriegk, Aerzte, Heilanstalten, Geisteskranke im mittelalterlichen Frankfurt a. M.
Zwei auf urkundlichen Forschungen beruhende Abhandlungen, Frankfurt am Main 1863, S.
18.

I5 Richard van Diilmen, Theater des Schreckens. Gerichtspraxis und Strafrituale in der friihen
Neuzeit, Miinchen 1985, S. 109.

16 Georg Schindler, Verbrechen und Strafen im Recht der Stadt Freiburg im Breisgau von der
Einfithrung des neuen Stadtrechts bis zum Ubergang an Baden (1520-1806), Freiburg im
Breisgau 1937, S. 111, Anm. 2; zu allen Spielarten der Hausgefangenschaft siehe auch Eduard
Osenbriiggen, Das Alamannische Strafrecht im deutschen Mittelalter, Schaffhausen 1860, S.
95ff. und Rudolf His, Geschichte des deutschen Strafrechts bis zur Karolina, Miinchen/Berlin
1928,S. 91f.

17 Eduard Osenbriiggen, Deutsche Rechtsalterthiimer aus der Schweiz, Ziirich 1858, S. 42f;
noch 1855 wird im Amtsblatt von Obwalden von einem jungen Midchen berichtet, der man
,....neben mehreren andern Strafen Kettenstrafe auf 3 Monat im elterlichen Hause zuerkannt*
habe. (ebd., S. 42, Anm. 18).
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'8 zitiert nach Ute Gerhard, Unerhért. Die Geschichte der deutschen Frauenbewegung, Rein-
bek bei Hamburg 1990, S. 369.

1 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S.
813.

20 Claus-Peter Clasen, Die Wiedertiufer im Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 5), S. 48.

21 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S.
814.

2 ebd,, S. 821.

3 _Denn der ungleubig mann ist gehailigt durchs weib und das ungleubig weib wiirt gehailigt
durch den mann® (1. Kor. 7, 14): , Bedenken und ordnung die widertaufer betreffend... vom
16. Januar 1571, ebd., S. 322. Die Ankettung der Frau diente moglicherweise auch dazu, die
Anzahl der Scheidungsbegehren zu verringern.

2 Richard van Diilmen, Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit, Erster Band: Das Haus und
seine Menschen 16. — 18. Jahrhundert, Miinchen 1990, S. 41.

5 Quellen zur Geschichte der Wiedertiufer, Bd. I: Herzogtum Wiirttemberg (wie Anm. 2), S.
800.

% ebd., S. 767

27 ebd., S. 440.

3 ebd., S. 424.

2 ‘ehd. S, 515

0 Gérg Metzmann hat, so lang sein Weib als eine streitige Wiedertduferin an der Kette
gelegen, nun ins 6. oder 7. Jahr nicht mehr kommunizierr... " ebd., S. 598. Da diese Notiz aus
dem Jahre 1585 stammt, miissen Ankettung und letztes Abendmahl in das Jahr 1578/79 gefal-
len sein.

3 ebd., S. 648, 802 und 1125; s. a. ebd., S. 1108: "1582 April 21. Fellbach. — Beerdigung
einer Wiedertciuferin. Hans Zipfels mutter, Katharina, angeschmiedete wiedertiuferin gestorben. ..

32 ebd., S. 443,

3 ebd.

3 ebd., S. 583.

3 ebd., S. 648.

% Hans von Hentig, Die Strafe, Bd. II: Die modernen Erscheinungsformen, Berlin/Gottin-
gen/Heidelberg 1955, S. 172. DaB auch die Ankettung dazu dienen konnte, Gefangene kosten-
giinstiger zu verwahren, darauf weist Achill Renaud in einem Beitrag zur schweizerischen
Rechtsgeschichte hin. Da der Zuchthausaufenthalt zu teuer wurde, ....so kam man in neuerer
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Christoph Dittrich

Katholische Kontroverstheologen im Kampf
gegen Reformation und Téaufertum

11

In der Lutherhalle zu Wittenberg befindet sich der Holzschnitt eines unbe-
kannten Kiinstlers aus dem 16. Jahrhundert, der das katholische Lutherbild
jener Zeit treffend zur Darstellung bringt.! Das Bild zeigt einen , Ketzer-
baum*: Im Mittelpunkt steht Luther, der Stamm, prisentiert als satter und
liisterner Monch mit sieben Kopfen, der mit der Rechten seine Kithe, die
entlaufene Nonne, umarmt und in der Linken einen Weinpokal hilt. Die
Wurzeln des Baumes bilden finstere Gestalten aus dem Alten Testament
(wie Kain oder Lamech) und die Reprisentanten alter Ketzereien (bei-
spielsweise Arius und Jan Hus); die Zweige bestehen aus den Vertretern
der verschiedenen reformatorischen Richtungen (z. B. Miintzer, Zwingli
und Calvin), die sich untereinander bekdampfen.

Dementsprechend war Luthers Lehre in den Augen seiner altglidubigen
Gegner einerseits ein Aufgul} aller friiheren Ketzereien, andererseits eine
neue, unerhorte Hiresie, die samtliche alten Irrlehren noch iiberbot. Da der
Reformator den Stamm des ,,Ketzerbaumes* bildete, galten folglich auch
die Tdufer nur als ein Zweig oder Seitentrieb der lutherischen Hiresie.
Insofern war fiir viele katholische Kontroverstheologen der Kampf gegen
den Wittenberger die wirksamste und konsequenteste Art, auch das Taufer-
tum einzuddmmen. Andererseits war ihre Auseinandersetzung mit den Téu-
fern Teil ihres Kampfes gegen Luther und Zwingli und deren jeweilige
Anhingerschaft.

II.

Am rigidesten und, wenn man so will, am konsequentesten wurde diese
eigentlich auf Luther zielende Argumentationsweise in den Anti-Taufer-
Schriften des Johannes Cochldus durchgefiihrt. Cochléus, der Verfasser der
,Lutherkommentare* und auf katholischer Seite einer der besten Kenner
lutherischer Schriften, erblickte in dem Reformator den Erzketzer schlecht-
hin, ein siebenkdpfiges Monstrum, in sich selbst zerrissen und zerspalten,
das um sich herum nichts als Zwietracht und Chaos, Irrtum und Elend ver-
breitet.
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Mit seiner Erwiderung auf die ,,Syben Artickel“? des Wormser THuferpre-
digers Jacob Kautz wandte Cochldus sich zum ersten Mal 6ffentlich gegen
die Taufer. Kautz, von Hans Denck beeinfluBit, doch von unduldsamer Art
und hirter im Ton, hatte mit seiner Thesenreihe zu einer offentlichen Dis-
putation aufgefordert, die zwar niemals stattfand, wofiir er aber ins Kreuz-
feuer heftiger Kritik geriet, sowohl von protestantischer als auch von
katholischer Seite. Zunichst antworteten zwei lutherische Pradikanten aus
Worms, Ulrich Preu und Johann Freiherr, auf die ,,Syben Artickel”. Wenige
Tage spiter ergriff Cochldus die Gelegenheit, um von Mainz aus in einer
Schrift an den Rat zu Worms beide Parteien der Ketzerei zu iiberfiihren und
zu widerlegen und den Magistrat zur Ausweisung der Kontrahenten zu
bewegen, damit das Gemeinwesen, wie er geschickt suggeriert, ,,also
widerumb zu alter ruhe und Christenlicher eynikeyt komme.?

Auch die StraBburger Reformatoren griffen mit einer Erwiderung auf The-
sen des Tiufers in die Auseinandersetzung ein. Ihre ,,Getrewe warnung*
ist in der Argumentation bemerkenswert differenziert und gemifigt im
Ton, wobei Seitenhiebe gegen Luther (besonders in Bezug auf dessen
Abendmahlslehre) nicht fehlen. SchlieBlich ging auch Zwingli — wahr-
scheinlich auf Anregung Capitos — im ,,Elenchus‘®, seiner Generalabrech-
nung mit den Tédufern, auf Kautz ein.

Insgesamt betrachtet dokumentiert die Auseinandersetzung um die Worm-
ser Thesen beispielhaft die Spaltung der Christenheit im 16. Jahrhundert
und die Zerrissenheit innerhalb des reformatorischen Lagers selbst — ein
dankbares Ziel fiir die katholische Kontroverstheologie, die solche Diffe-
renzen, durch welche die Grenzen des ,.Sola-Scriptura“-Prinzips nur zu
deutlich wurden, unermiidlich als Argument zugunsten des Auslegungsmo-
nopols von Papst und Konzilien ins Feld fiihrte.

Die Errichtung des Tauferreiches zu Miinster hat, als das spektakulirste
Ereignis der Téufergeschichte, nicht nur die Historiographie der folgenden
Jahrhunderte beschiftigt, wobei es bis heute umstritten blieb; gerade auch
fiir die Zeitgenossen stand es im Brennpunkt des offentlichen Interesses,
sowohl auf politischer und militdrischer, als auch — und nicht zuletzt — auf
publizistischer Ebene. Die Tatsache an sich, daBl die T#ufer die Regierungs-
gewalt in der westfilischen Metropole errungen hatten, die Erbitterung, mit
der um diese gekampft wurde, vor allem aber das am Alten Testament aus-
gerichtete Modell einer neuen Gesellschaft mit seinen die Umwelt
emporenden Verdnderungen und schlieBlich der Anspruch der Taufer auf
die Weltherrschatt: All das provozierte eine Flut von Flugschriften, ,.Zei-
tungen” und theologischen Pamphleten.
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Von den altgldubigen Theologen war Cochlidus der erste, der sich mit den
Miinsteraner Tiufern auseinandersetzte und zwar in seiner Streitschrift®
gegen die 21 ,,groben, grewlichen unnd gottlosen Artikul*’, die unter deren
Namen im Reich kursierten. Diese Artikel stammten vermutlich aus der
Kanzlei des Bischofs von Miinster und dienten als Anklage- und Propagan-
daschrift, in der Falsches und Wahres durchmischt ist. Die wahrheitsgetreu-
en Anteile sind wahrscheinlich hergeleitet aus den Aussagen gefangener
und iibergelaufener Taufer. Umgekehrt dienten die ,,Miinsterschen Artikel*
selbst wiederum als Verhorsgrundlage. Cochldus seinerseits zweifelte nicht
an ihrer Echtheit.

In seiner Erwiderung auf die ,,XXI Artickel* versucht Cochldus nachzu-
weisen, daB Luther Quelle und Ursprung all dieser Irrlehren sei und fiihrt
zum Beweis eine Fiille von — in der Regel korrekten — Zitaten aus den Wer-
ken des Wittenberger Reformators an. Er stellt Luther dar als den Vater
aller neuen Hiresien, den Erzfeind der Kirche, der ihre Einheit durch grau-
samen Mord zerfleischt habe und dessen Anhingerschaft nun selbst in Sek-
ten zerfallen sei. Zwinglianer und Wiedertiufer haBten Luther jetzt mehr
als den Papst, denn Luther habe das Fundament gelegt und bekédmpfe nun
seinerseits die Bauleute an den oberen Stockwerken. Insofern Cochléus in
Luther den wahren Schuldigen erblickt, wird auch verstindlich, daf er
sogar fiir die ,,armseligen Wiedertiufer*® ein gewisses Mitgefiihl empfin-
det, wihrend den Reformator die ganze Wucht seines Hasses trifft.

III.

Eine eingehendere theologische Auseinandersetzung mit den Téufern —
jedenfalls, was die Frage der Kinder- bzw. Erwachsenentaufe betrifft — fin-
det man in einigen Schriften und Predigten des Ingolstédter Theologiepro-
fessors Johannes Eck.

Mit seinem ,,Enchiridion locorum communium® schuf Eck — als entspre-
chendes und handliches Gegenstiick zu Melanchthons ,,Loci Communes* —
das nach Bedeutung und Verbreitung wichtigste Werk der katholischen
Kontroversliteratur des 16. Jahrhunderts.® Das ,.Enchiridion veranschau-
licht beispielhaft die ,Vernetzung’ der katholischen Kontroverstheologie
und stellt in gewisser Weise ein Destillat dar aus traditionellen Glaubens-
wahrheiten und zeitgendssischen theologischen Lehrsitzen. Ecks kontro-
verstheologisches Handbuch wurde immer wieder von ihm iiberarbeitet
und um neue Kapitel, entsprechend der aktuellen Situation in der religiésen
Auseinandersetzung, erginzt. Auch die beiden Kapitel iiber die Kindertaufe
(De pueris baptizandis) und gegen die Tédufer (Adversus Parabaptistas) fan-
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den erst in spiteren Auflagen, 1526 bzw. 1528, Eingang in das , Enchiridi-
on‘. Die bekannteste deutsche Ausgabe, das ,,Handbiichlein gemeiner stell
unnd Artickel®, erschien 1533 in Augsburg.!”

Kirche, Konzil, Primat des Papstes und Schrift bilden die Eckpfeiler von
Ecks theologischem Gedankengebiude, welches die Themenbereiche der
kirchlichen Autoritit, der Heilslehre und der Kirchenbrduche umfafit. Die
Kirche ist nach Ecks Auffassung die Braut Christi, geeint und einzigartig,
sie ist der geistliche Leib Christi, und sie ist das Himnielreich. Sie irrt
nicht, da sie vom Heiligen Geist regiert wird. Der immer wieder beschwo-
renen Einigkeit der christlich-katholischen Kirche stellt Eck die Uneinig-
keit und Widerspriichlichkeit der Ketzer gegeniiber. Nichtsdestoweniger
betrachtet Eck andererseits die Reformation als Einheit, bzw. das Téufer-
tum als eine ihrer Friichte. Allerdings wurden die Téufer bzw. das Problem
der Erwachsenentaufe auch im ,,Enchiridion eher peripher behandelt — die
Hauptgegner waren und blieben die lutherische und die Schweizer Refor-
mation. Immerhin war Eck auf katholischer Seite der erste, der die Tiufer-
thematik aufgriff."! Das erklirt, zum Teil wenigstens, die zuniichst erstaun-
lich anmutende Tatsache, daB Eck seine antitduferischen Argumente
hauptsichlich aus reformatorischen Quellen schopfte, wobei er allerdings
seinen Gegnern vorwarf, daf} sie sich stillschweigend aus der theologischen
Riistkammer der Alten Kirche bedienten. Im Kindertaufkapitel des ,,Enchi-
ridion fiihrt Eck eigens zehn von Oekolampad und Zwingli aufgestellte
Argumente gegen die Tiufer an, welche er sogleich gegen ihre Urheber
richtet.'? Zunichst wird die Kindertaufe von Eck mit Hilfe von Schrift- und
Viterstellen positiv begriindet; spiter werden die Einwidnde der Taufer
erwihnt und zuriickgewiesen. Ahnlich verfihrt Eck auch in dem anderen
Kapitel gegen die Taufer.

Obgleich Eck, seinem Ehrgeiz entsprechend, sein Leben lang von einer
auBerordentlich starken Disputierlust erfiillt war, vertrat er dagegen in sei-
nen Schriften die Ansicht, daB es zwecklos sei, mit Ketzern zu disputieren.
Mit dieser Einstellung lag er auch auf der von der rémischen Kurie vertre-
tenen Linie, die Glaubensgesprichen reserviert bis ablehnend gegeniiber-
stand. Da sich nach Ecks Auffassung die Ketzer weder mit der Schrift noch
mit rationalen Argumenten belehren lieBen, plddierte er dafiir, sie nicht nur
zu meiden, sondern auch an Leib und Leben zu strafen. Der Rechtfertigung
der Todesstrafe fiir Hiretiker widmete Eck im ,,Enchiridion® ein eigenes
Kapitel.1?

Bereits den Zeitgenossen, die mit wachem und kritischem Blick die Ereig-
nisse verfolgten, fiel auf, wie sehr die Behandlung der Téufer je nach Herr-
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schaftsbereich und maBgebender Glaubensrichtung differierte.'* Obwohl
das Wiedertdufermandat von 1529 von allen Reichsstéinden einmiitig ver-
abschiedet worden war, wurde es in den einzelnen Territorien sehr unter-
schiedlich angewandt. Abgesehen von Kursachsen, wo etliche Taufer mit
dem Schwert gerichtet wurden, fiel die Bestrafung der Taufgesinnten in
den protestantischen Gebieten insgesamt deutlich milder aus als in den
katholischen. Die Tatsache, daB in den katholischen Territorien im Zeit-
raum von 1523 bis 1618 84 % der Tauferhinrichtungen stattfanden gegenii-
ber 16 % in den protestantischen, spricht fiir sich.'?

In der Reformationsira ist selten mit solch rigoroser Strenge gegen Ab-
weichler von der kirchlich festgelegten Glaubensnorm vorgegangen worden
wie in Bayern und im angrenzenden Territorium des Salzburger Bischofs.
Zeugnis davon gibt Johannes Ecks Brief an Herzog Georg von Sachsen
vom 25. November 1527.'% Zu dieser Zeit fand die Tauferverfolgung im
Herzogtum Bayern ihren blutigen Hohepunkt. Eck notiert mit Akribie alle
ihm bekannt gewordenen Hinrichtungen von Téufern, die scharenweise ge-
kopft, verbrannt oder ertrinkt wurden. Er kolportierte in diesem Zusammen-
hang den beriichtigten Ausspruch von Herzog Wilhelm IV.: ,,Wer widerruft,
wird gekopft, wer nicht widerruft, wird verbrannt.“!” Nach dieser Devise
wurde in der Regel auch verfahren. Allerdings gab es daneben seltene Aus-
nahmefille, wo Tédufern die Gelegenheit zu Widerruf und KirchenbuBe
gegeben wurde, so im November 1527 zu Salzburg. Eck berichtet, da} 25
Frauen und 16 Ménner, diese in Hemden und Hosen, jene ohne Mintel, mit
schwarzen Kreuzen auf dem Haupt und brennenden Kerzen in den Hinden
vor der Kirche stehen muBten, bevor ihnen die Absolution erteilt wurde. '8
AufschluBreich fiir die obrigkeitliche Einschiitzung der Verbindung von
Luthertum und Tdufertum ist der Fall des Turmwiichters von Burghausen,
der, zusammen mit 17 Neugetauften, verhaftet worden war; mit allen
wurde nach der obengenannten herzoglichen Devise verfahren. Der Turm-
wichter war am Morgen nach dem Empfang der Erwachsenentaufe zu
einem Priester geeilt und hatte eine reuevolle Beichte abgelegt. Zur weite-
ren Entlastung hatte er auf seinen betrunkenen Zustand zum Zeitpunkt sei-
ner Taufe hingewiesen. Dennoch wurde er enthauptet. Zur Begriindung fiir
dieses harte Urteil fithrte Ecks ,,gnddiger Herr* an: ,,...es wurdt kainer ain
widertaufer, er sey dann vor lutterisch, sy komment auch zu niemants, er
sey dann vor lutterisch.“!” Daraus ergebe sich, daB der Tiirmer jedenfalls
lutherisch gewesen sei und damit gegen die herzoglichen Religionsmandate
verstoBen habe. Zwar war die bayerische Regierung schon in den Jahren
zuvor gelegentlich gewaltsam gegen Lutheraner vorgegangen, aber erst
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unter dem Schock des Bauernkrieges schwenkte man auf den Kurs riick-
sichtsloser UnterdriickungsmaBnahmen gegen alle Glaubensfeinde ein. Die
Wucht dieses Gegenschlags traf hauptsidchlich die Téufer; gleichzeitig
driingte er jedoch auch das Luthertum zuriick. Leonhard von Eck, der maB-
gebende Gestalter der bayerischen Politik in den ersten Reformationsjahr-
zehnten, war der festen Uberzeugung, daB Luthers Lehre und die von ihm
entfachte Volksbewegung die Ursache fiir den Bauernkrieg gewesen seli,
eine Auffassung, die sich mit der von Johannes Eck bzw. der katholischen
Kontroverstheologie iiberhaupt deckte. In gleichem Sinne urteilt auch das
Wiedertdufermandat der bayerischen Herzoge vom 15. November 1527,
worin unter anderem ,,Aufruhr, Krieg und Blutvergiefen* sowie die Entste-
hung der Tiufersekte Luthers ,falscher ketzerisch Lehre” angelastet wer-
den.?’ Obwohl das Herzogtum Bayern vom Bauernkrieg weitgehend ver-
schont geblieben war, bestimmte fortan die Furcht vor einem neuen Auf-
stand das entsprechend schonungslose Vorgehen gegen Ketzer, insbesonde-
re gegen die Taufer. Wie Eck schreibt, befiirchtete man vor allem einen
Aufruhr in den Stidten und richtete daher ein besonders wachsames Auge
auf dort sich bildende Tidufergemeinden, um sie sogleich zu zerschlagen
und auszuldschen, wie beispielsweise in Miinchen.?!

Im Vorfeld des Augsburger Reichstags von 1530 erstellte Eck, auf Anre-
gung der bayerischen Herzige, ein Verzeichnis der aktuellen Héresien. Eck
verquickte diesen Auftrag mit seinem persénlichen Wunsch, sich in einer
Disputation vor Kaiser und Reichsstinden mit seinen Gegnern zu messen.
Dies wirkte sich auf die duflere Form des Ketzersummariums dahingehend
aus, daB es vorwiegend kurze, angreifbare Sdtze umfalite. Diese sogenann-
ten ,,404 Artikel*?* — BEck betitigte sich darin eher als Inquisitor denn als
Kontroverstheologe — trugen somit den Charakter einer Anklageschrift, die
auf die positive Darlegung der eigenen Lehre verzichtete und sich darauf
beschrinkte, den jeweiligen Dissens von der Kirche festzustellen und zu
brandmarken. Eck, wie zumeist iiberlastet und unter Zeitdruck stehend,
ging bei der Auswahl der gegnerischen Irrtiimer auffallend hastig und
unsystematisch vor. So kam als Endresultat seiner Bemiihungen ,etwas
ganz AuBerordentliches, um nicht zu sagen, Monstroses*®* zustande.

Die ,,404 Artikel” dienten einem dreifachen Zweck: Sie sollten den Nach-
weis des hiretischen Charakters der reformatorischen Lehren erbringen;
Verhandlungen mit den Protestanten sollten vereitelt und stattdessen viel-
mehr die Verfolgung der Abtriinnigen als unausweichlich dargestellt wer-
den. Gelang Eck der Nachweis, daBl die Lutheraner im Grunde eins seien
mit Schwirmern, Sakramentariern und Tdufern, dann waren weitere Ver-
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handlungen zwischen dem Kaiser und den protestantischen Stiinden nicht
mehr moglich und blieb nur noch die Sprache der Gewalt. Eck wandte sich
daher mit Vehemenz gegen die von Melanchthon vertretene — oder vorge-
schobene — Auffassung, daB es sich bei der ganzen religiosen Auseinander-
setzung nur um einige kirchliche Schiéden und MiBbriuche, nicht aber um
grundsitzliche Differenzen handele. Die Lutheraner sollten vielmehr
gezwungen sein, ihre Unschuld bzw. Rechtgldubigkeit nachzuweisen.
Melanchthon nahm diese Herausforderung an. Unter seiner Agide entstand
die Confessio Augustana, die, als eigenstindige Bekenntnisschrift, im
Grunde einen wertvollen Trumpf fiir die lutherischen Stinde darstellte.
Melanchthon bemiihte sich auBerordentlich um die Vermeidung schroffer
Gegensitze zur Alten Kirche und grenzte sich andererseits umso schirfer
von allen anderen Richtungen der Reformation ab. Hier setzte Eck den
Hebel an, indem er — ganz auf der strategischen Linie der katholischen
Kontroverstheologie — die Reformation dem Kaiser und den altgldubigen
Stdnden gegeniiber als eine einheitliche Grofie darstellte und, auf der ande-
ren Seite, versuchte, die reformatorische Bewegung zu spalten bzw. die
Spaltung zu vertiefen. Gerade in Augsburg trat diese Taktik besonders klar
zutage, und Eck bediente sich ihrer durchaus erfolgreich, nicht zuletzt in
den Ausschufiverhandlungen mit den Lutheranern.

In den ,,404 Artikeln* prisentierte Eck eine schonungslose Negativbilanz
der Reformation, die durch neue Hiresienkataloge und Gutachten stindig
erweitert wurde. Besondere Erwihnung verdienen dabei die Kompendien
,.Monstra sectarum ex Luthero et Lutheranis enata” von Johann Eck sowie
,.Lutherani evangelii abominales nimiumque pernitiosi damnatissimi fruc-
tus®, die wahrscheinlich Johannes Fabri verfaBte.?* In diesem Zusammen-
hang dienten die Artikel und Irrtiimer aus dem tduferischen Lager
hauptséchlich der Komplettierung des Schreckgemaildes, das Eck von der
protestantischen Hiresie entwarf. Deren Gefihrlichkeit sollte am Beispiel
der Tédufer besonders kraB vor Augen gefiihrt werden. Die Irrlehren und
Praktiken der T#ufer sollten illustrieren, worauf die Reformation letztend-
lich hinauslaufe, ndmlich auf Anarchie, Aufruhr und Chaos. So eintdnig
dieses Ceterum censeo gerade in den Ohren des heutigen Lesers tonen mag,
blieb es dennoch, oder vielleicht gerade deshalb, nicht ohne Wirkung,
zumal solche Warnungen nicht nur auf altglédubiger Seite an Wunden riihr-
ten. Allen Reichsstinden, gleich welcher Konfession, war gemeinsam die
Furcht vor einem erneuten Losschlagen des ,,gemeinen Mannes” wie einst
1525. Diese Furcht verband sich mit harten MaBnahmen zur Abwehr der
Taufergefahr. In diesem Zusammenhang spielt der Umstand eine bedeuten-
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de Rolle, daB sich die wesenhafte Verkniipfung von Ketzerei und Aufruhr
in Bezug auf das Téufertum allgemein durchsetzte, wie die Geschichte des
Speyerer Wiedertiufermandats von 1529 zeigt.

Die Taufer werden in den ,,404 Artikeln* sowohl als Ganzes aufgefiihrt als
auch anhand einzelner Fiihrergestalten wie Balthasar Hubmaier, Oswald
Glaidt und Johannes Denck, auBerdem — irrtiimlicherweise — der ehemalige
Augsburger Karmelitermdnch Johannes Landtsperger, ein Anhiinger der
Schweizer Reformation.?S Die Mehrzahl der erfaBten ,Irrlehren bezieht
sich auf das Schriftverstéindnis, die Sakramente und die Kirchenbriuche.
Erstaunlicherweise hat Eck unter der Rubrik ,,Seditiosa kein einziges T#u-
ferzitat verzeichnet, dafiir aber umso mehr von Luther, Melanchthon und
Zwingli.?® Dieser Aspekt wird allerdings in den beiden anderen bereits
erwihnten Gutachten stirker beriicksichtigt. Bemerkenswert ist die lobende
Erwdhnung der Taufer in den ,Monstra sectarum®, da sie — ,contra
Lutheranos* — den freien Willen und die guten Werke hochschétzten; in
diesem Punkt seien sie besser als die Lutheraner.?’

Ebenso wie die ,,404 Artikel“ gehen auch Ecks Homilien — fiinf Bénde
deutscher Predigten, die im Zeitraum von 1530 bis 1539 erschienen — auf
landesherrliche Initiative zuriick.?® GemiB seinem Auftrag verlieh Eck dem
Predigtwerk eine betont antihdretische StoBrichtung, was schon im Titel
der lateinischen Ausgabe — ,Homiliarius contra sectas® — zum Ausdruck
kommt. Schroff werden der wahre Glaube und die Ketzerei einander
gegeniibergestellt. Eck geht es, dhnlich wie im ,.Enchiridion®, vor allem
darum, dem jeweiligen Prediger eine Vorlage an die Hand zu geben, mit
deren Hilfe das katholische Glaubensgut dem Volk vermittelt und ketzeri-
sche Einwinde iiberwunden werden sollen. In seinen Predigten verteilt er
kriftige Rundumschlige an alle sogenannten ,,Neuchristen* — Lutheraner,
Sakramentarier, Taufer und Pneumatiker — und entwirft ein diisteres bis
grelles Schreckgemilde der Ketzerei, die vom Satan ausgebriitet und dazu
bestimmt wurde, Glauben, Kirche und gesellschaftliche Ordnung zu zer-
storen. Immer wieder beschreibt und beklagt Eck die schlechten Friichte
der Reformation: Bauernkrieg, Auseinandersetzungen zwischen Fiirsten
und Stddten, das Erscheinen von Schmihschriften, Gotteslidsterung, Auf-
ruhr, Spaltung sowie den Niedergang von Frommigkeit und guten Werken.
Unermiidlich betont er die zentrale Stellung der Kirche und den Vorrang
der Kleriker vor den Laien. Wie in seiner seelsorgerlichen Titigkeit legt
Eck auch in den Predigten den Schwerpunkt auf die Sakramentenlehre und
die genaue Einhaltung der kirchlichen Riten. Beide bilden auch das wesent-
liche Fundament fiir seine Argumentation gegen die Tédufer.

78



Da Eck an der bereits in seinem ersten groBen theologischen Werk, dem
,Chrysopassus®, vertretenen Ansicht festhilt, daB die Taufe fiir das Erlan-
gen der Seligkeit unerldBlich sei, sind die Taufer in seinen Augen ketzeri-
sche Verbrecher, da sie Tausende ungetaufter Kinder der ewigen Verdamm-
nis iiberantworteten. Durch die erste und einzige Taufe werde der T4ufling
der Gewalt des Satans entrissen und werde zu einem Teil des Leibes Chri-
sti; durch die Wiedertaufe aber verachte er die Macht Christi und des Heili-
gen Geistes und begebe sich wiederum in die Gewalt des Teufels. Dieser
mache die Wiedertdufer ganz verstockt und verblendet, so dal sie weder
ihr eigenes Leben noch das ihrer Kinder besonders hoch achteten und wil-
lig in den Tod gingen, jedoch nicht in der Art der christlichen Mirtyrer,
sondern mit Verbissenheit und Trotz. Neben solchen Vorwiirfen gegen die
Taufer bemiiht sich Eck, wie schon im ,Enchiridion®, diese mit Hilfe der
Schrift und der Kirchenviter zu widerlegen und als unchristlich und anti-
kirchlich zu entlarven. Stets betont er die Notwendigkeit und den unge-
heueren Wert der Taufe, die nicht nur Voraussetzung fiir die ewige Seligkeit
sei, sondern auch Glauben und Tugend einfl6Re.

IV.

Unter den hier behandelten Kontroverstheologen nimmt Johann Fabri eine
gewisse Sonderstellung ein, teils wegen seiner direkten Konfrontation mit
Balthasar Hubmaier, teils aufgrund der Tatsache, daB er als Berater Ferdi-
nands I. das Anwachsen der Téuferbewegung in dessen Herrschaftsbereich,
insbesondere in Mihren, als bedrohlich empfinden mufBte und sich deshalb
gendtigt sah, selbst vor Ort mit einer Reihe von Predigten gegen die Téufer
in die Situation einzugreifen.

Fabris literarische Auseinandersetzung mit dem Tiufertum konzentriert
sich zeitlich auf das Jahr 1528, wobei die Kontroverse mit Hubmaier den
Schwerpunkt bildet. Weihnachten 1527 disputierte der altkirchliche Theo-
loge mit dem auf SchloB Kreutzenstein bei Wien gefangengehaltenen Tiu-
fer und veroffentlichte diese Unterredung im darauffolgenden Jahr.?® Eine
weitere Schrift verfalite Fabri zur Rechtfertigung von Hubmaiers Hinrich-
tung im Mirz 1528.3° Um den Taufern in Mihren, insbesondere den
Anhingern von Hans Hut, geistig Widerpart zu bieten, hielt er gegen sie in
Znaim, auf dem Landtag der méahrischen Markgrafschaft (April 1528), fiinf
Predigten, die anschlieBend auf deutsch und lateinisch im Druck erschie-
nen.?!

Unter den von katholischer Seite aus angesprochenen und angegriffenen
Fiihrergestalten aus dem T#dufertum ist Balthasar Hubmaier die schlechthin
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zentrale Figur. Dabei spielen nicht allein seine bedeutenden Beitriige zur
tiuferischen Theologie, die ihn in den Augen seiner Gegner zum ,,primus
author” der Tauferbewegung werden lieBen, eine Rolle, sondern auch die
engen personlichen Kontakte, die er, vor seiner Hinwendung zur Reforma-
tion, insbesondere zu Eck und Fabri hatte. Hubmaier nimmt auch innerhalb
des Tiufertums eine Sonderstellung ein. Von allen tduferischen Lehrmei-
nungen kommen seine theologischen Anschauungen der katholischen
Lehre noch am nahesten. Auch wenn Hubmaier sich spdter von der Alten
Kirche schroff distanzierte, blieb er zum Teil dem mittelalterlichen Glau-
bensgut verpflichtet, insbesondere hinsichtlich der Befiirwortung des freien
Willens und der guten Werke.?? Sein Verstindnis von der Willensfreiheit
deckt sich weitgehend mit demjenigen Ecks, wie dieser es im ,,Chrysopas-
sus* darlegte, der 1514 erschien, als Hubmaier bei seinem Mentor in Ingol-
stadt studierte. Ahnlich wie Eck verwendet auch Hubmaier das Motiv der
dreifachen Taufe, wobei er zwischen Geist-, Wasser- und Bluttaufe unter-
scheidet. Beiden gemeinsam ist der wiederholte Hinweis auf die negativen
Folgen des einseitig aufgefaBten ,Sola-fide“-Prinzips fiir die christliche
Lebenspraxis. Trotz der Verachtung fiir die kirchliche Tradition, die Hub-
maier einerseits bekundete, berief er sich andererseits gerne auf die ,,ural-
ten Lehrer*®?, um seine neuartigen Anschauungen zu begriinden. Wieder-
holt bemiihte er sich, seine Rechtgliubigkeit und vor allem seine Obrig-
keitstreue unter Beweis zu stellen.

Nach seiner Verhaftung durch die Hischer Konig Ferdinands I. befand sich
der auf SchloB Kreutzenstein gefangengehaltene Taufertheologe in einer
zunehmend trostlosen Situation. Angesichts seiner verzweifelten Lage bat
er um ein Gesprich mit dem fritheren Studienfreund Fabri, das ihm
zundchst wie ein méglicherweise rettender Strohhalm erschien. Das Kollo-
quium fand in den Weihnachtstagen des Jahres 1527 statt, laut Fabri in mil-
der, briiderlicher und christlicher Atmosphire. Das hinderte Fabri aller-
dings nicht daran, seinen Kontrahenten immer wieder mit beiender Ironie
abzufertigen oder sich sogar in wilden Beschuldigungen und Beschimpfun-
gen zu ergehen. Hubmaier, von der gesamten Situation her der eindeutig
Schwiichere, konnte bzw. durfte diesen Angriffen nichts Gleichwertiges
entgegensetzen und beschrinkte sich meist auf ausweichende Antworten
oder versuchte sich mit Stillschweigen aus der Affire zu ziehen. Um sich,
gerade im Hinblick auf den Urteilsspruch des Konigs und der von ihm
bestellten Richter, in ein moglichst giinstiges Licht zu stellen, war er
bemiiht, moglichst wenig Reibungsfliche zu bieten.

Die Gesprachssituation auf Schloff Kreutzenstein ist von einer eigenartigen,
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fiir die damalige Umbruchszeit aber bezeichnenden Schizoiditit geprégt.
Schon zu Beginn der Unterredung stand fest, daf Hubmaier ein todgeweih-
ter Mann war — Fabri sagte ihm das ausdriicklich®*, und er selbst war sich
im klaren dariiber.>> Wenn der gefangene Tiufer dennoch in dem anbe-
raumten Kolloquium eine Rettungsmoglichkeit erblickte, so wird man das
nur als ein Hoffen wider alle Hoffnung bezeichnen konnen. Hubmaier hatte
Fabri als fritheren Kommilitonen und moglichen Fiirsprecher zu sich gebe-
ten, de facto aber kam zu ihm sein Ankldger und Ketzerrichter, der seine
spitere Verbrennung erwirken sollte.?® Vor diesem Hintergrund bekommt
das theologische Gelehrtengesprich stellenweise geradezu groteske Ziige.
In Fabris Augen stellte die Vernichtung Hubmaiers als Trager hdretischer
Ideen und als Aufriihrer eine Notwendigkeit dar — gleichzeitig war er ernst-
haft bemiiht, den ehemaligen Freund von seinen ketzerischen Anschauun-
gen abzubringen, um dessen Seele vor der ewigen Verdammnis zu retten.?’
Nicht die Befreiung des Taufers aus Kerker und Ketten, wohl aber aus den
Banden des Irrtums stand zur Debatte. Da fiir den katholischen Kontrovers-
theologen nie ein Zweifel bestand, da} seine Kirche ,.ain Seiil und grundve-
ste der warhait ist**®, war fiir ihn offenkundig, daB die Beseitigung des Irr-
tums nur in der von Hubmaier zu vollziehenden volligen Aufgabe aller von
der kirchlichen Norm abweichenden Anschauungen bestehen konnte.
Daher bestiirmt er Hubmaier, nicht zuletzt in Anbetracht der fritheren Ver-
trautheit, auf die rettende Arche Noah, ,jidest orthodoxam Ecclesiam
Catholicam®, zuriickzukehren.?®

So war bei dem Glaubensgespriach im Kerker von Anfang an so etwas wie
ein Meister-Schiiler-Verhiltnis programmiert. Auch Hubmaier spielt dabei
bereitwillig seinen Part, zeigt sich lernwillig und bittet um Belehrung. Von
einem wirklichen Dialog kann man hier kaum sprechen, zumal der Gefan-
gene oft genug zum bloBen Stichwortlieferanten fiir Fabris ausgedehnte
Monologe herhalten muf, wobei der katholische Kontroverstheologe gern
vom eigentlichen Thema abschweift bzw. sich in Schimpftiraden gegen die
Ketzer und die Reformation im allgemeinen, Luther und Zwingli im beson-
deren ergeht; auch Hubmaier selbst wird dabei natiirlich nicht geschont.
Gerade das Thema der Kindertaufe bot Fabri die Gelegenheit, Hubmaier
auf dessen isolierte Position hinzuweisen.*’ In diesem Punkt konnte der
katholische Kontroverstheologe auf den selbstverstiandlichen Konsens auch
der evangelischen ,Hiretiker rechnen, die, wie er feststellte, mit hértesten
Strafen gegen die Wiedertiufer vorgingen, wenngleich sie selbst in zahlrei-
che Irrtiimer verstrickt seien.*!

Angesichts dessen ist es bemerkenswert, daB Hubmaier gegeniiber Fabri
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prinzipiell an seinem Taufverstindnis festhielt und zumindest hinhaltenden
Widerstand leistete, wobei ihn Fabri, rein quantitativ betrachtet, mit der
Fiille und Linge seiner Erorterungen schier zu erdriicken schien — so stellt
es sich jedenfalls nachtriglich auf dem Papier dar.

Beziiglich der Taufe vertritt Fabri die Grundposition, daf sie die Pforte und
den Zugang zum Heil darstellt.*? Da die Kinder von der Erbsiinde befleckt
sind, bediirfen sie der Reinigung bzw. Heilung durch die Taufe, um nicht
der Verdammnis anheimzufallen.*? Gott liebt die Kinder und will ihre
Errettung, die ihnen durch die Taufe zuteil wird.** Hubmaier hingegen, arg-
wohnt Fabri, scheine die Kinder um das Heil der Taufe zu beneiden und sie
der Verdammnis zu iiberlassen.*> Im iibrigen referiert Fabri die bekannten
Argumente der katholischen Kontroverstheologie zugunsten der Kindertau-
fe, wie die Identifikation der Taufe mit der Beschneidung®, die Berufung
auf die fides aliena*’ oder den Hinweis auf die Oikos-Stellen im Neuen
Testament.*® Dabei orientiert Fabri sich stets an der von der kirchlichen
Tradition vorgegebenen Schriftauslegung.*’

Die Glaubensdebatte mit Fabri hat Hubmaier so wenig geholfen wie seine
moderat gehaltene Rechtfertigungsschrift fiir Konig Ferdinand. Nach Ver-
hor und Folter starb der Téuferprediger am 10. Mirz 1528 in Wien auf dem
Scheiterhaufen. Schon am Tage nach Hubmaiers Hinrichtung beendete
Fabri seine Streitschrift ,,Ursach warumb der Widertauffer Patron unnd
erster Anfenger Doctor Balthasar Huebmayr zu Wien auff den zehenten
Martij Anno 1528 verbrennet sey.” Insgesamt stellt die ,,Ursach® Fabris
Generalabrechnung mit Hubmaier dar, um dessen physische Vernichtung
durch die geistige und moralische zu vervollstindigen. Zugleich geht es um
die Begriindung bzw. Rechtfertigung von Hubmaiers Hinrichtung. Der Pro-
zeB gegen Hubmaier wurde meines Erachtens zum exemplarischen Fall der
Kriminalisierung eines Hiretikers®’; dementsprechend zieht sich die Ver-
kniipfung von Ketzerei und Aufruhr wie ein roter Faden durch Fabris
Kampfschrift.

Einige Monate spiter, am 1. Juli 1528, veroffentlichte Fabri das, wahr-
scheinlich iiberarbeitete, Protokoll seiner denkwiirdigen Unterredung mit
Balthasar Hubmaier in der ,,Defensio®, die er als antireformatorische Pro-
pagandaschrift gestaltete. Hubmaier, als ,konservativer Taufer’, war fiir ihn
in gewisser Weise der ideale Gesprichspartner, um T#ufertum und Refor-
mation in Bausch und Bogen zu verdammen, wobei, insgesamt betrachtet,
die Reformation lutherischer und zwinglianischer Observanz die meisten
Schlédge erhilt. Dabei konnte Fabri auf Hubmaiers Schiitzenhilfe zihlen,
ebenso wie bei seinen Attacken gegen Hans Hut. Gerne nutzte er die Gele-
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genheit, um aus den Gegensitzen zwischen ,radikaler und ,,geméBigter*
Reformation sowie innerhalb des Tdufertums selbst Vorteile zu ziehen, was
ihn indes nicht hinderte, gleichzeitig die verschiedenen reformatorischen
Bewegungen iiber einen Kamm zu scheren. Summa summarum ist die
.Defensio® in ihrer Gesamttendenz eher eine antireformatorische als eine
antianabaptistische Schrift. Das nimmt nicht wunder angesichts der Tatsa-
che, daB die ,,Defensio® erst nach der ,,Ursach® und den ,,Znaimer Predig-
ten* verdffentlicht wurde. Fabri hatte also in zwei populdren Schriften
bereits sowohl den Hauptschlag gegen Hubmaier gefiihrt als auch die Tdu-
fer insgesamt widerlegt. Nun konnte er in einem primir an die Gebildeten
gerichteten lateinischen Werk darlegen, wo er die eigentliche Wurzel des
Ubels erblickte, nimlich bei Luther, Zwingli und Konsorten.

V.

Das gegen die Téufer gerichtete Schrifttum der vortridentinischen katholi-
schen Kontroverstheologie — stellvertretend dafiir stehen Cochlius, Eck
und Fabri — ist eingebettet in deren Polemik gegen die Reformation. Es ist
bereits von der Tauferforschung festgestellt worden, dafl das Tédufertum
von Seiten der katholischen Kirche weder einer eingehenden Beurteilung
gewiirdigt, noch in seiner spezifischen Eigenart gesehen worden ist®': Zum
einen galt das Taufertum als ein Wiederaufleben friiherer, lingst verdamm-
ter Ketzereien, zum anderen lediglich als ein Seitentrieb bzw. eine schlech-
te Frucht der Reformation Luthers und Zwinglis. Zudem legte die gerade in
den katholischen Territorien nach traditionellem Vorbild gehandhabte
Unterdriickung aller hiretischen Bestrebungen es den Kontroverstheologen
(insbesondere der ersten Generation) nahe, mehr auf physische Gewalt als
auf die eigenen geistigen Waffen zu vertrauen bzw. sich mit der Rechtferti-
gung der obrigkeitlichen ZwangsmaBBnahmen zu begniigen. Durch diese
Einstellung wurde gerade die literarische Produktion gegen die Tduferbe-
wegung mehr gebremst als gefordert. So machen die gegen die Taufer
gerichteten Pamphlete katholischerseits nur einen relativ geringen Teil des
kontroverstheologischen Schrifttums aus. Dennoch ist seine Bedeutung
nicht zu unterschitzen, jedenfalls als Mittel im Kampf gegen die Reforma-
tion bzw. als Teil der polemischen Methode der katholischen Kontrovers-
theologie. Diese agierte bzw. reagierte lange Zeit aus einer Position der
Schwiche heraus. In dieser unsicheren und ungeklédrten Situation bot sich
an, die reformatorische Bewegung mit dem ohnehin diskreditierten Téaufer-
tum zu identifizieren und damit herabzusetzen. Neben der Vermischung der
verschiedenen religiosen Gegner, die pauschal in einem Atemzug genannt
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wurden, wurde andererseits die Uneinigkeit innerhalb des reformatorischen
Lagers argumentativ und taktisch zum eigenen Vorteil umgemiinzt. Man
kann hierbei durchaus von einer ,,Doppelstrategie* sprechen.

Insgesamt 146t sich feststellen, daB die katholische vortridentinische Kon-
troverstheologie das Tiufertum zwar als eigenstindige Bewegung neben
Lutheranern und Zwinglianern wahrgenommen hat, doch wurde sie dem
Neuen und Besonderen, das die Religiositit und das gewandelte Kirchen-
bzw. Gemeindeverstindnis der Tdufer darstellten, nicht gerecht. Ein Einge-
hen auf den Gegner oder gar ein Verstindnis fiir dessen Anliegen fehlte fast
vollig (was im Zeitalter der Glaubenskdmpfe allerdings keine spezifisch
katholische Eigenart darstellte).

Cochldus, Eck und Fabri waren mit verschiedenen Richtungen des Tiufer-
tums konfrontiert, in ihren Schriften deutet indessen — auBer der Erwih-
nung einzelner Fiihrergestalten — kaum etwas auf eine Erfassung der Eigen-
art der sehr verschiedenen tduferischen Gruppierungen hin, was nicht wun-
dert angesichts der bereits gegeniiber der gesamten Reformationsbewegung
vorherrschenden pauschalierenden Sichtweise. Uberhaupt haben sich die
genannten katholischen Theologen kaum mit der von den Tiufern ent-
wickelten Sonderkultur (z. B. besondere Kleidung und GruBformen,
Absonderung von der Gesellschaft) auseinandergesetzt.

Die meisten der von der katholischen Kontroverstheologie gegen die Tau-
fer erhobenen Vorwiirfe sind unwahr oder iibertrieben. Andererseits ent-
sprach vieles von dem, was man den Tiufern anlastete und was einen
Katholiken des 16. Jahrhunderts erschauern lief, durchaus der Wirklichkeit
tauferischen Lebens und Denkens. Im Katholizismus und Taufertum jener
Zeit prallten unvereinbare Gegensitze aufeinander, die auch nicht durch
das Vorhandensein eines gemeinsamen Gegners, des Protestantismus, und
einiger weniger Ubereinstimmungen, wie zum Beispiel die positive Ein-
schitzung der menschlichen Fahigkeit zum Guten, gemildert wurden.
Grundsitzlich mufite den katholischen Theologen das Tédufertum ein Dorn
im Auge sein aufgrund seines radikalen Laiencharakters und seines
Antiklerikalismus. Das reformatorische Prinzip vom allgemeinen Priester-
tum aller Glidubigen war von den Taufern konsequent verwirklicht worden;
der Antiklerikalismus, der sich oft in recht militanter Form duBerte, war ein
bedeutsames Ferment innerhalb der Téduferbewegung, jedenfalls in ihren
fritheren Jahren. Einem Theologen wie Johann Eck beispielsweise, der in
seinen Schriften unentwegt die hierarchische Struktur der Alten Kirche,
ihre Sakramentenlehre, den Primat des Klerus gegeniiber den Laien, aber
auch den Zehnten, die Stellung der Obrigkeit und das Recht zur Kriegs-
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filhrung verteidigte, konnte eine Bewegung wie das Taufertum, die religio-
se und sozialrevolutiondre Vorstellungen miteinander verband und sowohl
von einer Reform der Kirche und des Kultus als auch von der Besserung
des Lebens insgesamt traumte, nicht anders als gefahrlich und verabscheu-
ungswiirdig erscheinen.

Die theologische Auseinandersetzung der vortridentinischen katholischen
Kontroverstheologie mit den Téufern fand vorwiegend im Bereich der
Sakramentenlehre statt, wobei sie sich hier nahezu ausschlieBlich um das
Problem der Kinder- bzw. Erwachsenentaufe drehte. Dabei ist zu beriick-
sichtigen, daB die Erwachsenen- bzw. ,,Wiedertaufe* (was sie ja fiir die
Tiufer selbst nicht war) als spezifisches Merkmal und Identifikationszei-
chen des Tdufertums am ehesten ins Auge fiel und ein handgreifliches Ziel
fiir polemische Angriffe — sowohl von katholischer als auch von protestan-
tischer Seite — bot.

Abgesehen von Fabris Glaubensgesprich mit Hubmaier ist das Fehlen
direkter und personlicher Auseinandersetzungen zwischen Katholiken und
Téufern auffallend. Fraglich bleibt in diesem Zusammenhang, ob iiberhaupt
eine gemeinsame Gesprichsebene existierte. Die Tauferbewegung selbst
war vielgestaltig und komplex, so daB sie fiir ihre Gegner keine klare
GroBe darstellte. Im Gegensatz zu den grofien Reformationsparteien brach-
te sie keine umfassenden Bekenntnisschriften (wie die in Augsburg vorge-
legten) hervor; allerdings lag — wie die Schleitheimer Artikel deutlich zei-
gen — fiir die Taufer das Schwergewicht auf der christlichen Lebenspraxis
bzw. der Gemeindeorganisation und nicht auf der Formulierung dogmati-
scher Lehrsdtze. Als Laienbewegung mit nur wenigen herausragenden,
theologisch gebildeten Fiihrergestalten stellte das Taufertum fiir die katho-
lische Kontroverstheologie einen nur bedingt ernstzunehmenden Gegner
dar; eine Gelegenheit zu spektakulidren Disputationen bot sich hier kaum.
Umgekehrt setzte man sich auf Seiten der Taufer wenig mit der katholi-
schen Kirche auseinander, da diese a priori als verderbt und verworfen
galt.52

Ungeachtet ihrer Gegnerschaft bestand zwischen der katholischen und der
lutherischen Kontroverstheologie hinsichtlich ihrer Argumentation gegen
die T#ufer in hohem MaBe Ubereinstimmung. Die katholischerseits erhobe-
nen Beschuldigungen und Verleumdungen gegen die Fiihrer und Anhénger
der Reformation wurden dadurch allerdings nicht abgeschwicht. Luther
und seine Mitstreiter nahmen demgegeniiber fiir sich in Anspruch, durch
die Verkiindigung des wiederentdeckten Evangeliums Schlimmeres verhii-
tet zu haben. lhren Gegnern machten sie den Vorwurf, mit der Unter-
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driickung des reinen Gotteswortes das gottliche Strafgericht bzw. das
Wiiten des Teufels und seiner ,,Rottengeister” herauszufordern. Hier wird
ein allgemeines Phédnomen im propagandistischen Kampf der verschiede-
nen Glaubensrichtungen sichtbar: Die Argumente werden sozusagen her-
umgereicht. Ein kurioses Beispiel dafiir ist der allseitige Vorwurf der Wie-
dertduferei. Die THdufer wiesen ihn von sich, da sie die Kindertaufe als
ungiiltig betrachteten. Luther wurde von katholischer Seite aus beschuldigt,
der eigentliche Urheber des Taufertums zu sein. Er selbst bezeichnete das
Ménchswesen als Wiedertiuferei, ein Vorwurf, der spiter auch von den
Téufern aufgegriffen und zur eigenen Verteidigung eingesetzt wurde.

! Der Holzschnitt ziert die Titelseite eines antilutherischen Buches mit dem Titel: ,,Delineatio
Malae Arboris Lutheranae, Das ist Ein eygenttliche Entwerffung, und Fuerstellung desB boe-
sen unfruchtbaren Luther oder Ketzerbaums, darauB zuvernemen, was deB Baums Wurtzel,
Stammen und Naest, ja wie auch der gantz vermeynt Christenbaum beschaffen etc. Durch
Abrahamum Nagelium Gamundianum.* (1589).

2 Syben Artickel zu Wormbs von Jacob Kautzen angeschlagen und gepredigt. Verworfen und
widerlegt mit Schrifften unnd Ursachen auff zwen weg. 1527. Mir sind drei Exemplare dieser
Schrift bekannt. Sie befinden sich in der Stadtbibliothek Mainz (s. auch Zitat Anm. 3), im
Staatsarchiv Wiirzburg und in der Nationalbibliothek Wien.

3Ebd., Bl. biiij a.

4 Getrewe warnung der prediger des evangelij zu StraBburg uber die artickel, so Jacob Kautz
Prediger zu Wormbs kiirtzlich hat lassen auBgohn. StraBburg 1527. In: Tauferakten ElsaB, L.
Teil, bearb. v. Manfred Krebs u. Hans Georg Rott, Giitersloh 1959, S. 91-115.

3 Huldrych Zwingli: In catabaptistarum strophas elenchus Huldrychi Zwinglii. 1527. In: Huld-
reich Zwinglis sdmtliche Werke, Bd. 6, 1. Teil, S. 1-196.

6 XXI Artickel der Widderteuffer zu Munster durch Doctor Johan Cocleum widerlegt mit
anzeigung des ursprungs daraus sie herfliessen. Dresden 1534. In: Schriften von katholischer
Seite gegen die Taufer (= Die Schriften der Miinsterischen Tdufer und ihrer Gegner, T. 2)
bearb. v. Robert Stupperich, Miinster 1980, S. 98-110 (Lateinische Ausgabe: ebd., S.
111-127).

7 Historia Martini Lutheri (dt. Ubersetzung der Commentaria Joannis Cochlaei, De Actis et
Scriptis Martini Lutheri, durch Johann Christoff Hueber, Dillingen 1611), S. 517.

XXI Artickel (s. Anm. 6), S. 111.

9 Enchiridion Locorum communium adversus Lutherum et alios hostes ecclesiae:
(1525-1543), mit den Zusitzen von Tilman Smeling, hrsg. v. Pierre Fraenkel in Verbindung
mit dem Institut d’Histoire de la Réformation. Genf-Miinster, 1979.

19 Enchiridion: Handbiichlein gemainer stell und Artickel der jetzt schwebenden neuwen lee-
ren. Hrsg. u. eingel. v. Erwin Iserloh. Faksimiledruck der Ausgabe Augsburg, 1533. Miinster
1980.

Il 5. Peter Nissen: Johannes Eck und die Tiufer. Bedeutung und Wirkungsgeschichte des
Kapitels iiber die Kindertaufe im Eckschen ,,Enchiridion®. In: Erwin Iserloh (Hg.): Johannes
Eck (1486—1543) im Streit der Jahrhunderte, Miinster 1988, S. 108—128. S. 114 f.

12 Enchiridion, S. 306 f.; Handbiichlein, S. 82 f.

13 Enchiridion, S. 270-279; Handbiichlein, S. 72-74.
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14 Vgl. Sebastian Franck: Chronica. Zeitbuch unnd Geschichtsbibell von angegynn biB in dif§
gegenwertig M. D. XXXVI. iar verlengt. Ulm 1536, Bl. CXCiij a.

15 5. Claus-Peter Clasen. Anabaptism. A Social History. 1525-1618. Ithaca u. London 1972, S.
410. vgl. Hans-Jiirgen Goertz: Die Tdufer. Geschichte und Deutung. Miinchen 1980, 8. 137. s.
auch: Christian Neff: Art. , Bestrafung der Tiufer”, in: Mennonitisches Lexikon I, S. 201-209.
Horst W. Schraepler: Die rechtliche Behandlung der Téufer in der deutschen Schweiz, Siid-
westdeutschland und Hessen 1525-1618, Tiibingen 1957.

16 Klaus Rischar: Das Leben und Sterben der Wiedertiufer in Salzburg und Siiddeutschland.
Nach einem Brief des Prof. Johannes Eck an Herzog Georg von Sachsen aus dem Jahre 1527.
In: Mitteilungen der Gesellschaft fiir Salzburger Landeskunde 108, 1968, S. 197-207.

17 Ebd., §. 205.

18 Ebd., S. 204.

19 Ebd., §. 205.

20 Das bayerische Mandat gegen die T#ufer ist abgedruckt bei: Vitus Anton Winter: Geschich-
te der bayerischen Wiedertiufer im 16. Jahrhundert. Miinchen 1809, S. 170-176. S. 172.

2l 5, Hans Rossler: Wiedertiufer in und aus Miinchen 1527-1538. In: Oberbayerisches Archiv
85, 1962, S. 42-58. Claus-Peter Clasen: The Anabaptists in Bavaria. In: Mennonite Quarterly
Review (fortan: MQR) 39, 1965, S. 243-261. S. 247 {.

22 Wilhelm GuBmann: D. Johann Ecks Vierhundertundvier Artikel zum Reichstag von Augs-
burg 1530. Kassel 1930. S. 7-10.

HEhdl 5. 17

24 Diese Sammlungen sind abgedruckt bei: Johannes Ficker: Die Konfutation des Augsburgi-
schen Bekenntnisses. Ihre erste Gestalt und ihre Geschichte. Leipzig 1891, S. 174—181 bzw. S.
182-190.

25 5. GuBmann, S. 117, Art. 111; S. 125, Art. 178 u. 179; S. 128, Art. 213; S. 129, Art. 226; S.
130, Art. 230 u. 232; S. 132, Art. 245; S. 140, Art. 321; S. 148, Art. 385; S. 149, Art. 392, 393
u. 394; S. 150, Art. 404.

26 Ebd., S. 143 u. 147.

27 Ficker, S. 180.

% Christenliche AuBlegung der Evangelien...Durch Johan von Eck Doctor...mit fleiB, und
allen frommen Christen zu nutz, treiilich gemacht.

# Doctoris Joannis Fabri, Adversus Doctorem Balthasarum Pacimontanum, Anabaptistarum
Nostri Saeculi, Primum Authorem, Orthodoxae Fidei Catholica Defensio. Prag 1528.

30 Ursach, warum der Wiedertiufer Patron und erster Anfinger Dr. Balthasar Hubmair zu
Wien auf den 10. Mérz 1528 verbrennet sei. Dresden 1528.

31 Ettliche Sermon von Doctor Johan Fabri geprediget, wider die gotloBen Widertauffer zu
Znaym auf dem Lanndtag der Marggrafschafft Merhern, jm Monat April. 1528. Sermones ali-
quot salubres adversus nepharios et impios Anabaptistas, habiti apud Moravos in Conventu
Znoimensi, mense Aprili Anno Domini 1528. Wien 1528.

32 5. Rollin Stely Armour: Anabaptist Baptism: A Representative Study. Scottdale/Penns.
1966. David C. Steinmetz: Scholasticism and Radical Reform: Nominalist Motifs in the Theo-
logy of Balthasar Humbaier. In: MQR 45, 1971, S. 123-144. Ders.: Balthasar Hubmaier: Free
Will and Covenant. In: Ders.: Reformers in The Wings, S. 197-208. Walter L. Moore Jr.:
Catholic Teacher and Anabaptist Pupil: The Relationship between John Eck and Balthasar
Hubmaier. In: Archiv fiir Reformationsgeschichte 72, 1981, S. 68-96.

¥ Der uralten und gar neuen Lehrer Urteil: In: Balthasar Hubmaier: Schriften. Hrsg. v. Gun-
nar Westin u. Torsten Bergsten. Giitersloh 1962, S. 227-240 u. 241-255.
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3 Defensio (s. Anm. 29), Bl. C I a: ,,...ut quantum tibi liquido constaret moriendum esse,...*
3 Ebd., BL. C II a: ,,Etsi omnino mihi moriendum video, et quae me menent supplicia sane
commerui,..."

3 Vgl. Christof Windhorst: Balthasar Hubmaier. In: Gestalten der Kirchengeschichte, Bd. 5:
Die Reformationszeit I, hrsg. v. Martin Greschat, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz 1981, S.
217-231. S. 229. Christian Radey: Dr. Johan Fabri, Bischof von Wien (1530-1541), Wegbe-
reiter der Katholischen Reform, Rat Konig Ferdinands. Diss. phil. masch. Wien 1976, S. 22 u.
286 f.

37 Defensio, Bl. C I b: (Fabri) ,, Tentabo itaque si tuam possim animam salvare, summopereque
studebo si quo modo te spiritualis gratiae queam facere participem.* Bis zum SchluB wird
Hubmaier zur Umkehr aufgefordert. Er soll sein Gewissen erforschen, seine Fehler iiberden-
ken und Christus um Erleuchtung anflehen (Defensio, Bl. G g III a).

38 Fabri: Ursach (abgedruckt bei: Johann Loserth: Doctor Balthasar Hubmaier und die Anfin-
ge der Wiedertaufe in Mihren. Briinn 1893, S. 210-216), S. 210.

3 Defensio, Bl. C 1 a.

“0Ebd., Bl. Ffa; BL GIV a.

4 Bbd., BL. Ffa.

2 Ebd., BL. C I1I b: ,,Primum omnium de Baptismo, ut Porta seu ianua, iuxta plurimorum sen-
tentiam, et primo ad salutem aditu videamus.**

3 Ebd.,, BL DIII b f.

“Ebd,Bl.DIlla; BlL. HIa.

4 Ebd., BLDIV a.

4 Ebd., B. D I b.

47Ebd., BL. DIV b.

48 Ebd., BL. GIIT a.

49Ebd., BL.Elaf.

*0 Darauf deuten bereits die griindlichen Recherchen iiber Hubmaiers Wirken in Waldshut hin.
Eventuell machte die habsburgische Obrigkeit aus der Not eine Tugend, da Hubmaier wegen
der politisch-rechtlichen Situation in Mihren zum Zeitpunkt seiner Verhaftung nur als Auf-
rithrer verurteilt werden konnte, denn dort ,,war die Verfolgung der Wiedertdufer erst seit dem
Landtagsbeschlusse vom Mirz 1528 erlaubt™ (Loserth, S. 173). Dieser Umstand wird dazu
beigetragen haben, dal im ProzeB gegen Hubmaier dessen Rolle als Aufriihrer so stark betont
wurde.

31 Fritz Blanke: Art. ,,Wiedertiufer”. In: LThK 10, 1965, Sp. 1107-1109. Sp. 1108. Walter
Kohler: Art. ,Katholizismus und Taufertum®. In: Mennonitisches Lexikon 2, S. 472-474. S.
472. Winfried Eisenblitter: Die katholische Auseinandersetzung mit dem Téufertum. In: Men-
nonitische Geschichtsblitter 1965, S. 47-51. S. 47 f.

32 Elsa Bernhofer-Pippert: Tauferische Denkweisen und Lebensformen im Spiegel oberdeut-
scher Tduferverhore. Miinster 1967, S. 122,
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Susanne Woelk

Zur verlassenen Mennonitenkirche am Schwarzen Brack
Die Mennoniten in Neustadtgddens

,5ie machten einst einen bedeutenden Teil der Einwohnerschaft in'Neu—
stadtgtdens aus, aber dort findet man sie heute nicht mehr, und ihr Betsaal
dient anderen Zwecken*.!

,,Sie” sind die mennonitischen Einwohner des Fleckens Neustadtgddens,
und wenn der Sillensteder Pastor und Heimathistoriker Carl Woebcken von
»einst” und ,heute spricht, so verbirgt sich dahinter die wechselvolle
Geschichte eines Ortes, in dem Mennoniten iiber 300 Jahre lang ansissig
gewesen sind.

Wenig ist geblieben, das uns erlaubt, das Leben der Mennoniten in Neu-
stadtgddens nachzuzeichnen. Papierne Zeitzeugen sind rar oder unter Ver-
schluB, Gebaude wurden lingst abgerissen oder werden, wie die heute der
reformierten Kirche als Aussegnungshalle dienende Mennonitenkirche,
anderweitig, zwischenzeitig auch fiir sikulare Aufgaben, genutzt.

Das Aufzufindende 146t es dennoch lohnend erscheinen, hier einen inspi-
zierenden Gang durch einen bislang fast unbeachteten und wissenschaftlich
nicht bearbeiteten Bereich mennonitischer Geschichte zu starten.

Woher und warum kamen Mennoniten ins heutige Neustadtgddens? Wie
lebten sie, welches war ihre politische, gesellschaftliche, wirtschaftliche
und ihre Position: gegeniiber dem Godenser Herrschaftshaus und den kon-
fessions-verschiedenen Mitbiirgern.

Die Neustadt — Ein ,,Kind" von Sturmfluten

Das Entstehen der Neustadt und die Entwicklung des Ortes sind untrennbar
verbunden mit den geographischen Gegebenheiten entlang der ostfriesi-
schen Kiiste und des Jadebusens. Die Neustadt (den Hiuptlingssitz Godens
gibt es bereits seit dem 14. Jahrhundert) verdankt ihr Entstehen ausgerech-
net den groBen Flutkatastrophen des 14. und 16. Jahrhunderts, durch die
der Jadebusen sich weit nach Westen hin wie ein Trichter ausweitete. Die
legendidre 2. Marcellus-Flut von 1362, im Volksmund auch ,,grofe Mann-
trinke* genannt, sorgte dafiir, daB das ,,Schwarze Brack®, ein Ausldufer des
Jadebusens, entstand, der sich bis nach Horsten, Godens und Friedeburg
hinzog. Die Antoniflut von 1511 verhalf schlieBlich dem Jadebusen zu sei-
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ner groiten Ausdehnung. In den folgenden Jahren gab es mehrere Anstren-
gungen von seiten der Godenser Hiuptlingsfamilie, am Schwarzen Brack
verlorengegangenes Land zuriickzugewinnen.

Haro von Oldersum, Hauptling zu Godens, der die zweite Burg Godens
erbaut hatte, starb 1539. Seine Witwe, Hebrich von Inhausen, setzte sich
zusammen mit ihren Schwagern Hero und Boing von Oldersum tatkriftig
fiir die Landgewinnung am Schwarzen Brack ein, und es gelang ihnen zwi-
schen 1540 und 1546, einen Damm durch das Schwarze Brack zu legen.
Der Deich dieses Dammes verlief von der Horster Geest bis an den Sander
Maadedeich, dabei entstanden zwei neue Siele am Friedeburger Tief bei
Hohemey und am Godenser Tief. Im so gewonnenen Land ergaben sich
attraktive Siedlungsmoglichkeiten, boten sich die entstandenen Siele fiir
das Befrachten von Schiffen mit Handelsgiitern geradezu an. Auf den Bal-
gen und Prielen konnten die Schiffe ungehindert ins offene Meer gelangen.

Die ersten Mennoniten — wann kamen sie?

In diesem Zeitraum beginnt die gemeinsame Geschichte von Neustadtgé-
dens und den Mennoniten. Wann allerdings die ersten Mennoniten sich in
dem Flecken niedergelassen haben, ist nach derzeitiger Quellenlage nicht
exakt festzustellen. Die iibereinstimmend in vielen Zeitungsartikeln und
kleineren Publikationen angegebene Jahreszahl 1544 scheint eher einer
gegenseitigen Ubernahme durch die Autoren zu entspringen, denn ein
zwingendes und einzig mogliches Datum zu sein. Fiir eine Fixierung um
das Jahr 1544 herum spricht, daB Hebrich bei einem Deich- und Sielbau-
vorhaben, das auch die Siellegung beim spiteren Neustadtgidens begriin-
dete, zwischen 1540 und 1546 bereits ,.etzliche Hollinder*2 eingesetzt
haben soll, die, als sie sich in Horsten bzw. Etzel, zwei ebenfalls am
Schwarzen Brack gelegene Orte, niederlassen wollten, von der dortigen
Bevolkerung verjagt wurden und daraufhin zum Godenser Siel auswichen,
wo ihnen von Hebrich die Ansiedlung erlaubt worden war. Ob es sich dabei
schon um Wiedertdufer oder Mennoniten gehandelt hat, ist unklar.

Einzig fest steht, daB3 der erste Kontakt des Godenser Herrscherhauses mit
dem Tiufertum in der Aufnahme verfolgter prominenter Tiufer aus Miin-
ster ab 1537 gewesen ist. Uberliefert sind auch die ersten Erwachsenentau-
fen in der Neustadt durch Leonard Bouwens. Auf beide Fakten wird im
Verlauf noch eingegangen.

Das Kirchspiel des Godenser Hiuptlingssitzes, das vormals dem Probst des
Klosters Reepsholt unterstanden hatte, war seit der ,,groBen Manntrinke*
verwaist und die reformierte Religion als bis zu Beginn des 17. Jahrhun-
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derts in Godens alleine gelehrte ,religio dominans*? eingefiihrt. Die bereits
genannte Hebrich, offensichtlich eine Frau von groBer Tatkraft und Weit-
sicht, gestattete also den Holldndern, sich am Gédenser Siel niederzulassen
und gewihrte ihnen Handelstitigkeit sowie freie Ausiibung der Religion,
worin sich durchaus ein Hinweis auf tiuferisches Bekenntnis der neuen
Siedler verstecken kann.

Woebcken interpretiert die herrschaftliche Motivation zur Besiedlung des
neu geschaffenen Landes allerdings weniger als einen Akt mitleidsvollen
Goodwills, sondern diagnostiziert verstecktes Kalkiil: ,,Um Ansiedler fiir
den neugegriindeten Hafenort Neustadtgdens zu gewinnen, fiihrte sie in
der Herrlichkeit freie Religionsausiibung ein. Die gab es sonst in ganz
Europa nicht. Das lockte vor allem Mennoniten an, die anderswo als Frei-
wild galten®#

Neben dieser Einschitzung ist jedoch auch die Ansicht Murkens zu beden-
ken: ,,.Der Ort war fiir unsere friesische Gegend dasselbe, wie Friedrich-
stadt in Holstein: eine Freistatt fiir alle religitsen Konfessionen. ..

Die Rechnung Hebrichs schien aufzugehen, denn die , tiichtigen Mennoni-
ten’,® die, was ebenfalls aufgrund des derzeitigen Kennnisstandes nicht als
unzweifelhaft erscheint, als Griinder des Fleckens angesehen werden, bau-
ten die Neustadt schnell zu einem bliihenden Handelsplatz aus, an dem sich
spiiter auch andere Konfessionen niederlieBen.

Das Problem bei der Wiedergabe dieser Einschitzungen ist natiirlich, daf
die zitierten Autoren es fiir gewil halten, die ersten Siedler in der Neustadt
seien bereits Mennoniten gewesen. Mit Sicherheit kann davon aber erst von
der Zeit an ausgegangen werden, als Leonhard Bouwens, ein 1551 von
Menno Simons zum Altesten von Emden geweihter ehemaliger Schiffer,
zwischen 1551 und 1582 auf seinen Reisen durch Ostfriesland, Groningen
und Flandern an den von ihm besuchten Orten Erwachsenentaufen durch-
fiihrte und dabei auch in die Neustadt bei Godens kam. Er, der innerhalb
der strengen Partei der Flimischen die ,,strengste Ansicht*’ vertrat, besuch-
te den Flecken zwischen 1551 und 1565 dreimal und taufte bei diesen
Gelegenheiten insgesamt 20 Personen.® Seit spiitestens 1551 ist also von
der Existenz einer, zunichst kleinen, mennonitischen Gemeinde in der
»Neuen Statt* auszugehen, auch mégen diese Taufen ein Indiz dafiir sein,
dal es in der Tat bereits mit den ersten Siedlern zumindest den Taufern
nahestehende Uberzeugungen gegeben hat.

In diesem Jahrhundert stand die ,,Statt“ ganz im Zeichen der Schiffahrt;
auch die mennonitischen Siedler, die 1560 das erste feste Haus in der Neu-
stadt bauten und bewohnten, waren in den verschiedenen Ausprigungen
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seeménnischer Berufe, zumeist als Schiffer, titig. Die Bedeutung des
Hafens in dieser Zeit wird durch die Tatsache belegt, dal} im Jahre 1570 ein
Neustéddter Schiff bis zur Ostsee gefahren ist. Dennoch erschien der Ort
erstmals 1616 auf einer Landkarte, ndmlich auf der descripto chorographica
des Ubbo Emmius? (ein Ausschnitt dieser Karte befindet sich im Bildteil).
Doch bereits um diese Zeit drohte dem Neustiddter Hafen das Schicksal vie-
ler Héfen: das der Verlandung. Die Schiffahrt auf dem Schwarzen Brack
wurde zusehens schwieriger und umsténdlicher.

Ein weiterer Grund fiir die existentielle Bedrohung des Hafens ist geopoli-
tischer Natur: Im Jahre 1575 erbte Graf Johann der VIL. von Oldenburg das
Jeverland von seiner GroBtante Fraulein Maria von Jever, die im selben
Jahr ohne Nachkommen verstorben war. Der Weg von Oldenburg nach
Jever fiihrte Johann jedoch um das Schwarze Brack herum durch ostfriesi-
sches Gebiet, eine aufgrund der traditionell und gerade in diesen Zeiten
schlechten Beziehung zwischen Oldenburg und Ostfriesland gefihrliche
Wegtiihrung. Folglich begann Graf Johann 1597 mit dem Bau des Ellenser
Dammes quer durch das Schwarze Brack. Dieser Damm, der von nun an
Oldenburg und das Jeverland verband und seinem Erbauer die Bezeich-
nung ,.des Heiligen Romischen Reiches Baumeister an der Wasserkante*
eintrug, wurde 1615 fertiggestellt.

Der Ellenser Damm ldutete den Niedergang des Neustadter Hafens ein. Da
er das Brack vom Jadebusen abriegelte, war Schiffahrt seitdem nur noch
mit kleinen Schiffen méglich: ,,Diese fuhren bis zum Ellenser Siel, dort
muBten die Handelsgiiter umgeladen werden®.!” Die gemeinsame Gegen-
wehr von Ostfriesen und Godensern gegen den Damm, die sogar zu einem
jahrelangen Prozefl vor dem Reichskammergericht in Speyer gefiihrt hatte,
endete 1604 fiir die Ostfriesen enttduschend mit lediglich einem giitlichen
Vergleich. Der Bau konnte fertiggestellt werden. Als Hafenort mit hoher
regionaler Bedeutung horte Neustadtgodens praktisch auf zu existieren.
Der bis dato noch aufstrebende Marktflecken wurde mehr und mehr ins
Binnenland zuriickgedridngt und im 18. Jahrhundert schlieBlich ganz von
der See abgeschnitten: Der ehedem guten Verkehrslage am Wasser drohte
eine relative Weltabgeschiedenheit zu folgen.

Neue Wege zum Erhalt des Fleckens und seiner wirtschaftlichen Bedeutung
mufiten gefunden werden, was auch fiir die Mennoniten eine berufliche
Neuorientierung bedeutete.

Die Umstellung gelang relativ miihelos, konnten die Neustiddter auf dem
nun entstandenen Graben doch einen prosperierenden Handel aufbauen.
Der eigentliche Aufschwung in Handel und Verkehr fand allerdings erst
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zum Ende des 17. Jahrhunderts statt, als wiederum Mennoniten, diesmal als
Webermeister kommend, sich im Ort niederlieBen. Diese Zuwanderung
befruchtete auch die Begriindung und Entwicklung anderer Handwerks-
zweige in Neustadtgddens, das in den Folgejahren eine hohe merkantile
Stellung einnahm:

»Der Flecken entrichtete...im ersten Drittel des 18. Jahrhunderts mehr
Kapitalschatzung als die ganze Goddenser Herrlichkeit zusammen und
bedeutend mehr als der Flecken Leer oder die Stadt Aurich fiir sich genom-
men*.!!

Den Aufschwung verdankt Neustadtgtdens nach einhelliger Auffassung
aller bislang mit der Entwicklung der Neustadt befaBten Historiker der Tat-
sache, daB es im 16. Jahrhundert eine Zufluchtstitte simtlicher Bekenntnis-
se geworden war.

Religionsfreiheit als wirtschaftlicher Motor

Die Religionsfreiheit, die den Mennoniten durch Hebrich von Inhausen und
zuvor bereits durch ihren Gatten, Héuptling Haro von Godens, gewihrt
worden war, stellt den Anfang einer Jahrhunderte withrenden religiésen
Toleranz seitens der Godenser Herrschaft dar. Diese Offenheit fiir andere
Bekenntnisse wurde durch die politischen Machtverhiltnisse des Land-
strichs begiinstigt und ist zudem in weiten Ziigen auch durch 6konomische
Uberlegungen gekennzeichnet.

Politisch macht sich die Sonderstellung der Herrlichkeit Gédens in der ter-
ritorialherrschaftlichen Unabhingigkeit von Ostfriesland im Westen und
der Herrlichkeit Jever im Nordwesten bemerkbar: ,,Als 1454 Graf Ulrich
Cirksena vom Kaiser mit einem Ostfriesland, das von der Ems bis zur
Weser reichte, belehnt wurde, verloren viele kleine Hiuptlinge ihre Selbst-
stindigkeit. Sie unterstanden der Oberhoheit der Grafen von Ostfriesland
und waren ihnen lehnspflichtig. Etliche aber behaupteten nicht nur den
unabhiingigen Besitz ihrer Giiter, sondern auch die Herrschaft iiber die Ein-
wohner ihres Gebiets. Das gilt auch fiir die Herrlichkeit Godens. Die
SchloBherren tibten noch bis ins 18. Jahrhundert die niedere Gerichtsbar-
keit aus*“.'? Die Godenser Herrlichkeit gehorte somit zwar zu Ostfriesland,
war aber in vielen Fragen in der Lage, autonome Entscheidungen zu treffen
und behielt zudem das Summepiskopat.

Die Auflehnung gegen eine Vereinnahmung durch die Herrscher von Jever
hatte sich bereits fiinf Jahre zuvor, 1449, ergeben, als die um Jever liegen-
den Darfer sich zur Herrlichkeit Jever zusammenschlossen. Zwei Hiuptlin-
ge von Ostringen machten diese Union nicht mit: Edo Boings von Gddens
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und Cirk von der Friedeburg: ,.Die beiden wollten niemanden iiber sich
haben als den Kaiser.!?

Bereits in den 30er Jahren des 16. Jahrhunderts wurde das Godenser Herr-
scherhaus eine Zufluchtstitte fiir verfolgte Reformatoren und T#ufer: Hero
von Oldersum, Hauptling zu Dykhausen, gewihrte dem Bilderstiirmer und
Luthergegner Andreas Bodenstein von Karlstadt (1512 Doktorvater
Luthers) eine Zeitlang Unterschlupf auf seiner Burg. Sein Bruder Haro von
Oldersum, Hauptling zu Godens, sorgte dafiir, daB die Familie Hinrich
Krechtings in Godens eine zweite Heimat fand.

Krechting, der an der Herrschaft der Téufer in Miinster (1534/35) beteiligt
gewesen war, kam 1545 nach Godens und pachtete hier einen Hof auf
Lebenszeit. Spitestens in diesem Jahr konvertierte er, vermutlich als ein
Resultat der Gespriiche, die er mit Johannes a Lasco, dem Superintendenten
der reformierten ostfriesischen Landeskirche und kirchlichen Berater der
Grifin Anna, in Emden gefiihrt hatte, zum reformierten Glauben. Fortan
wirkte er bis zu seinem Tod 1580 als Kirchen- und Armenvorsteher in der
Kirchengemeinde Dykhausen, wo heute noch sein Grabstein in der Kirche
zu sehen ist.

Zuvor schon, 1537, war ein Neffe Hinrich Krechtings, Wolter Schemering,
ehemaliger Mundschenk Jan van Leidens, in der Herrlichkeit Godens auf-
genommen worden. Er verdankte dies allerdings weniger der religiosen
Toleranz des Héuptlingshauses als personlicher Fiirsprache von Verwand-
ten seiner Frau Maria von Galen: ,diese stand in verwandschaftlicher
Beziehung zu einer Hofdame der Grifin Anna von Ostfriesland, Anna
Jiichter, die mit dem Hauptling Aepke Beninga zu Loppersum verheiratet
voart 14

Eine weitere Erklirung fiir die Religionsfreiheit in Gédens mag in einer
Familientragtdie zu suchen sein, die sich 1544 ereignete: Ursula von Wer-
dum, deren GroBvater ein Bruder Edo Boings (ab 1454 Hiuptling zu
Godens) gewesen war, wurde ein Opfer der Tiuferverfolgungen in den
‘Niederlanden.

Sie hatte 1538 den Edelmann Johannes von Beckum (ein Ort in der Nihe
von Utrecht) geheiratet. Die Ehe blieb kinderlos. IThre unverheiratete
Schwiigerin Maria, die sich den niederlindischen Téufern angeschlossen
hatte, wurde vom Drost Raasfeld, Statthalter des Herzogs Alba in Twente,
vor ein Inquisitionsgericht nach Delden (Overyssel) zitiert. Raasfeld hoffte,
da der Beckumsche Zweig aufgrund des fortgeschrittenen Alters der Ehe-
leute ohne Nachkommen zu bleiben schien, auf eine Ubernahme der
Beckumschen Giiter, wollte aber offensichtlich nicht bis zum natiirlichen
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Ende der jetzigen Herrscher warten. Ursula begleitete ihre Schwiigerin
nach Delden und erbot sich, ihre Haft zu teilen. Bei der folgenden Verhand-
lung lehnten beide Frauen Bilderverehrung und Papismus ab und wurden
daraufhin am 13. November 1544 in Delden verbrannt.

Von diesem ,.Ereignis* kiindeten in den Folgejahren mehrere Volks- und
Kinderlieder, die die Standhaftigkeit und Unerschrockenheit der beiden
Frauen riithmten.

Aus den Uberlieferungen ist nicht klar abzulesen, ob Ursula von Beckum
bereits vor ihrer solidarischen Reise nach Delden dem tiuferischen Glau-
ben angehdorte oder ob sie aus Empérung iiber die Verfolgungen der Taufer
allgemein und speziell der ihrer Schwigerin erst in der Zeit der Gefangen-
schaft und Inquisition Partei fiir die Taufgesinnten zu nehmen begann. Ein-
zig ein Hinweis aus den ,.Sello-Studien* 14Bt die Folgerung zu, daf das
Werdumer Héuptlingshaus den Taufern nahegestanden haben konnte. In
einem Streit um Friedeburg zwischen den Werdumern und Friulein Maria
von Jever wirft diese dem Bruder Ursulas, Haro, vor, ,er, seine Mutter,
seine Schwester und seine Frau seien ,apenbare Wedderdopers® (offenbare
Wiedertidufer, d. A.), die iiberall Aufruhr, Ketzereien, Boses anstif-
teteninds 1o

Die in diesem Zusammenhang angestellte Vermutung, hinter der ,,Ursula“
in den ,Ziiricher Novellen* Gottfried Kellers verberge sich ausgerechnet
Ursula von Werdum, fiihrt ins Leere, ist die Protagonistin doch eine Anhin-
gerin der friihen Schweizer Tiduferbewegung.

Zu Beginn des 17. Jahrhunderts wohnten im Flecken ,,Neuen-Statt* ca. 300
Menschen. Laut ,Mennonitisches Lexikon®“!¢ ist dies das Jahrhundert der
groBten Bliite der Stadt und ihrer mennonitischen Gemeinde. Im Jahre
1618 bauten die Mennoniten zusammen mit den Reformierten eine Schule
mit dem Namen ,,Statt-Schule®, in der in den folgenden Jahrzehnten die
Kinder von Mennoniten und Reformierten, spiter auch die der Lutheraner,
gemeinsam unterrichtet wurden: Die Schule in Neustadtgddens ist also eine
besondere, weil in ihr ,auch von der Mennonisterschen Reliigion einer
oder zwey Schul=Vorsteher nebst denen Reformirten und Lutheranern die
Aufsicht auf das Schul=Gebiude und andere Nothdurfft exerciren”.!”

Diese ,,Reformierte-Mennonistische Schule* besuchten im Jahre 1743 89,
1856 42 Kinder.'® 1744 wurde sie nach vorherigem vélligen Verfall umge-
baut. Der Umbau wurde am 19. Miérz 1745 durch beide konfessionellen
Gemeinden abgenommen und ab 1750 von allen in der Neustadt ansissigen
christlichen Gemeinden, also auch den Katholiken, gemeinsam genutzt.
Um 1800, Neustadtgodens hatte ca. 800 Einwohner, war die Mennoniten-
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gemeinde auf 20 Mitglieder geschrumpft und die Lehrerstelle vakant. Erst
1836, nachdem die Gemeinde von 1802 bis 1836 génzlich ohne Prediger
hatte auskommen miissen, wurde die Lehrerstelle durch die Berufung von
Jan van der Smissen, der zuvor Altprediger in Friedrichstadt und Danzig
gewesen war, wieder besetzt. Er gab in den fiinf Jahren seiner Abwesenheit
den Kindern wochentlich zehn Privatstunden in Latein, Franzosisch,
Deutsch und Geographie. Doch bereits 1841 hielt er seine Abschiedspre-
digt und verzog nach Altona. Dieses ist iibrigens auch die letzte Eintragung
im seit 1958 verschollenen Kirchenbuch der Neustidter Mennoniten, auf
das noch eingegangen wird.

1875 wurde der Turm der Schule, die dann als Wohnung des reformierten
Lehrers genutzt wurde, abgebrochen. 1950 wurde sie gédnzlich abgerissen;
an der Stelle befindet sich heute eine Griinfliche.

Schutzbriefe und Tribute — warum?

Auch Schutzbriefe hat es in Neustadt-Godens gegeben. Der ilteste erhalten
gebliebene datiert vom 5. April 1652 und wurde von Franz Ico ausgestellt,
der seit 1637 Freier und Edler Herr zu Gédens war. Dieser Schutzbrief hat
folgenden Wortlaut:!®

,-Wir, Frantz Ico von Frydag zu Godens, des Heiligen Romischen Reiches
Freyherr und Edler Herr zu Godens, tun kund und bezeugen hiermit, dem-
nach und diejenigen, welche sich Mennoniten nennen, und jetzt in unser
Schutz, Schirm und Geleit stehen und anzunehmen gewiéhren mogten, so
haben wir in Ansehnung ihres bisher vermerkten Wohlverhaltens, ihrem
unterthdnigsten Suchen und Bitten stattgegeben und sie sémitliche Zeit
unseres nachfolgender Gestalt dabei schiitzen wollen, daB sie anfinglich
zwar Uckwallis, oder sodann einer anderen Person v. Altre-Flaming zu rei-
ner Lehre brauchten und solch ihr Lehramt und Exercition Religionis in der
Stille treiben moégen, jedoch daB besagter Lehrer der Mennoniten-Religion
sich gemiB verhalten, der reformierten Kirche und anderen kein Argernis
‘geben, niemand mit stiBen Worten dazu verleiten, besonders sollte sich in
aller Interesse und friedlich verhalten. Inmafien sie solches tun Kraft dieser
angenommenen Gestalt wir dann auch consertieren, dafl Johann Cornollius
und andere fremde, so solch ihres Glaubens nennen, Thre Lehrer sich auch
bereden lassen; dahingegen sollen und wollen Mennoniten uns zu reinem
unterthinigen Gehorsamst kiinftigen Pfingsten bahr verlegen und bezahlen
Einhundert und fiinfzig Sp. Thaler unser Schutz- und Gelaytsbrief wihret,
aller Jahre auf Neujahrstag von jehde gebrodeten Hausgesinde, so viele
diese in unserer Herrlichkeit befunden werden, einen vollwichtigen Ungari-
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schen Dukaten oder an dessen Statt zwey Rypien Spe. entrichten und
abstatten...*

Dieser Schutzbrief, der in den folgenden Jahren unverindert verlangert und
auch bei neuen Herrschern lediglich in der Frage des zu entrichtenden Tri-
buts modifiziert wurde, stimmt in Aufbau und vertraglichen Einzelheiten
(Tribut, Verbot von ,siilen Worten* etc.) und abgesehen von ortlichen
Eigenheiten wie ,,Altre-Flaming™ oder die Nennung des Namens ,,Johann
Cornollius* mit demjenigen iiberein, der bereits 26 Jahre zuvor, am 26. Mai
1626, den Mennoniten vom damaligen Regenten Ostfrieslands, Graf
Rudolf Christian, als erster formaler Schutzbrief ausgestellt worden war
und der auch in anderen ostfriesischen Amtern oder Herrlichkeiten als Vor-
lage fiir Schutzbriefe gedient hat. Auch hier war der Aufbau:

1. Ankiindigung der bewilligten Protektion;

2. Die Voraussetzungen zur Erlangung der Protektion (ruhiges, unauffilli-
ges Betragen, heimliche Religionsausiibung, Vermeidung jeglicher Art der
Proselytenmacherei);

3. Verpflichtung zu positiven Leistungen.

In Neustadtgddens scheint es jedoch bereits vor 1652 Schutzbriefe gegeben
zu haben, ist doch im Einnahmeregister der Herrlichkeit Godens von 1639
die Rede von einem Mennonitentribut, der von 18 mennonitischen Haus-
haltsvorstinden geleistet wurde.?”

Wihrend die ostfriesischen Mennoniten im 16. und 17. Jahrhundert unter
den Repressalien litten, die von Obrigkeiten und von der Bevolkerung aus-
gingen, fiihrten die Mennoniten in Neustadtgtdens unter der Herrschaft der
von Fridags ein vergleichsweise beschauliches Dasein und konnten unbe-
helligt sowohl ihren Geschiiften als auch ihrer Religionsausiibung nachge-
hen.

So ist es eigentlich verwunderlich, dal auch ihnen Schutzbriefe ausgestellt
wurden, die sie anscheinend gar nicht notig hatten. Sollte hier schnéder
Mammon das Zepter geschwungen haben? Denn unbestritten ist, daB die
Schutzbriefe in Ostfriesland und auch in anderen Regionen nicht die Funk-
tion einer wirklichen Protektion hatten, sondern fiir die Herrscherhduser
eine wichtige Einnahmequelle bedeuteten, zumal die grifliche Verpflich-
tung zum Schutz der religiosen Minderheiten nie ernsthaft in Anspruch
genommen wurde, und, falls die Herrscherhduser in die Verlegenheit
gekommen wiren, ihr ,,Schutz“-Wort einzultsen, ihnen immer noch die
Moglichkeit blieb, den Mennoniten ein nicht geniigend verheimlichtes
Feiern ihrer Gottesdienste vorzuwerfen und ihnen damit den Schwarzen
Peter zuzuschieben.
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Doch kénnen gerade in Neustadtgddens auch hehre Motive fiir die Ausstel-
lung des Schutzbriefes vermutet werden, denn die geschilderte Bedriingung
der Mennoniten in Ostfriesland 146t es nicht abwegig erscheinen, daB sich
die Godenser Mennoniten tatséichlich der herrschaftlichen Protektion versi-
chern wollten und um die Ausstellung eines Schutzbriefes nachsuchten,
wie es der Text, allerdings in diesem Punkt identisch mit dem der aufge-
notigten Briefe der ostfriesischen Grafen, vermuten li8t.

Ein Argument fiir diese Interpretation ist die Verdoppelung der Anzahl
mennonitischer Haushalte in den Jahren 1639 bis 1693 von 18 auf 362!,
Falls also die unsichere Lage der Mennoniten in Ostfriesland einige von
ihnen bewogen haben mochte, sich nach einem friedlicheren Platz umzuse-
hen, konnten sie schnell auf Neustadtgodens gekommen sein, was sowohl
fiir den Ort, die Herrschaft als auch die betroffenen Mennoniten von Vorteil
gewesen sein diirfte.

Die zweite wirtschaftliche Bliite seit dem 17. Jahrhundert

Es waren vornehmlich Leineweber, die in der Mitte des 17. Jahrhunderts
den Weg nach Neustadtgodens fanden und dem nach der Beschneidung der
Schiffahrt wirtschaftlich angeschlagenen Ort eine zweite 6konomische
Bliite bescherten. Die Mennoniten, als Fliichtlinge aus Groningen und Leer
kommend, fiihren das hier bis dahin unbekannte Handwerk ein; iiberhaupt
hatte die Leinenindustrie in Ostfriesland durch die Mennoniten einen unge-
heuren Aufschwung erfahren: ,Leer, ein bislang unbedeutender Markt-
flecken, wurde zum Mittelpunkt dieser Industrie®.22 Erst im 18. Jahrhun-
dert ging die Bliite der Leinenindustrie in Ostfriesland zu Ende.

Im Gildebuch der Weber von 1661, das heute im Privatarchiv der Grafen-
familie von Wedel liegt, sind insgesamt 81 Namen von Webermeistern und
-gesellen aufgefiihrt.?> Neben den Mennoniten sind also auch Angehérige
anderer Konfessionen in diesem Handwerk tiitig gewesen.

Der Aufschwung hielt bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts an. Um 1765 gab
es ,,in dem kleinen Flecken iiber 40 verschiedene Gewerbe mit 190 selb-
stindigen Meistern, 50 Gesellen und 12 Lehrjungen. Zeitweilig war die
Spezialisierung im Handwerk soweit fortgeschritten, daB mehr als 60 ver-
schiedene Unterteilungen zu verzeichnen waren. Jeden in Ostfriesland ver-
tretenen Handwerkszweig gab es auch in Neustadt-Godens*. 24

Mit 1780 ist ungefahr das Datum des allmihlichen Abschwunges der Neu-
stddter Wirtschaft anzusetzen. Hauptursachen dafiir sind die fortschreitende
Verddung und Verlandung des Neustddter Hafens, iiber den zuvor der
Abtransport der produzierten Tuche gegangen war, sowie das durch die
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Industrialisierung bedingte Erstarken Wilhelmshavens. Viele Handwerker
und ihre Familien zog es, nicht nur aus Neustadtgtdens, sondern auch aus
vielen anderen Orten des Umbkreises, in die aufstrebende Stadt, wo es
ungleich mehr zu verdienen gab und die Aufstiegschancen in den entste-
henden Werften und Industriebetrieben grofer waren.

In das 18. Jahrhundert fallt auch die Angabe der hochsten Anzahl von
Mennoniten in der Neustadt. Aus den konsultierten Quellen gehen aller-
dings weder Zahl und Jahr exakt hervor. So liest man im Mennonitenlexi-
kon von 67 Gemeindemitgliedern im Jahre 1767, wihrend die ,,Ostfriesi-
sche Sippenforschung” angibt, daB ,,von der ehemals groBeren Gemeinde
im Jahre 1789 nur noch 96 Mitglieder* iibrig geblieben sind.?

Die ,,Sippenforschung® entnimmt diese Angabe dem bereits erwéhnten Kir-
chenbuch der Neustddter Mennonitengemeinde, das 1728 von Prediger Pie-
ter Alberts Swart begonnen wurde und in niederldndischer Sprache alle
Mitglieder der Gemeinde von 1708 bis 1839 verzeichnet. Dieses wichtige
Dokument, das auf die nicht wenigen Fragen und Vermutungen, die bei der
Untersuchung und Erforschung der Geschichte von Mennoniten in Neu-
stadtgddens entstanden und anderweitig nicht zu kldren sind, Antworten
geben konnte (so sind in ihm auch die Namen von Predigern und Diakonen
aus dem Eintragungszeitraum enthalten), ist leider seit 1958 verschollen.

In die Amtszeit des Predigers Swart (1728-1750), der von 1725 bis 1741
von der Godenser Herrschaft zusitzlich mit dem ,,Stattaufseher-Dienst*,
einem oOffentlichen Amt also, betraut worden war, fillt die Grundsteinle-
gung fiir die Mennonitenkirche im Jahre 1741, die durch den Grafen von
Fridag personlich ausgefiihrt wurde. Zuvor hatten die Neustddter Mennoni-
ten ihre Zusammenkiinfte und Gottesdienste in einem 1709 errichteten Ver-
sammlungsraum abgehalten.

Ein weiteres Detail aus dieser Zeit sind die 1696 bis 1805 durch die Gdden-
ser Herrschaft genehmigten EheschlieBungen von Mennoniten, die in
Archivunterlagen der von Wedels dokumentiert sind.?® Verzeichnet sind 36
Paare, bei denen ein Ehepartner und 40, bei denen sowohl Braut als auch
Brautigam aus der Neustadt kamen.

Fiinf Gotteshduser um 1750

Die religiosen und konfessionellen Verhiltnisse der Godenser Herrschaft
dnderten sich im 17. Jahrhundert grundlegend: Der reformierte Franz Ico
von Fridag (* 1606) heiratete 1639 eine Katholikin, Margarethe Freiin von

Westerholt: ,,Sie schmuggelte als Lehrer ihrer Kinder einen Jesuiten ein*.?’
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Kraft seines uneingeschrinkten Summepiskopts liel der ref. Herrscher
.,seit 1639 auf Schlol Godens einen Jesuiten als SchloBkaplan amtieren.
Damit war die erste katholische Missionsstation in Ostfriesland wieder
errichtet“.?® Einer der Sohne aus dieser Ehe, Haro Burchard von Fridag,
zihlte zu den reichsten Ménnern Ostfrieslands und baute 1669 das heutige
SchloB Godens, das vielfach als das schonste ostfriesische SchloB geriihmt
wird.

Ihm verdanken seine Glaubensgenossen, die Katholiken, den Bau einer
eigenen Kirche im Jahre 1715. 20 Jahre frither hatten die Lutheraner, die
zuvor in den umliegenden Gemeinden zum Gottesdienst hatten gehen miis-
sen, gegen den erbitterten, zum Teil auch tétlichen Widerstand der Refor-
mierten ihre eigene Kirche, somit das erste Gotteshaus in der Neustadt,
erhalten.

Da Burchard Philip von Fridag 1715 den Grundstein zur reformierten Kir-
che legte und die seit Mitte des 17. Jahrhunderts in Neustadt ansissigen
Juden iiber einen synagogenihnlichen Versammlungsraum verfiigten, gab
es um 1750 in Neustadtgodens fiinf Gotteshéuser: ,,Wenn in Ostfriesland
iiberhaupt in jener Zeit, so wurde hier erstmals etwas von Toleranz sicht-
bar”.%® Smid sieht in dieser Toleranz allerdings weniger ein Zeichen des
Einsehens seitens der bis zum Ende des 17. Jahrhunderts in der Herrlichkeit
dominierenen reformierten Kirche, sondern fiihrt sie auf das Summepisko-
pat und das BewuBtsein der herrschenden Grafenfamilie zuriick, der bis
zum Beginn des 18. Jahrhunderts auch die Bestellung des Predigers der
lutherischen Kirche und seiner Gehilfen vorbehalten blieb.

Noch einen Aspekt sieht Smid: ,.Im Bereich des iibrigen Ostfriesland gab
es diesen Freiraum fiir Toleranz nicht, weil stets im Zusammenhang mit der
Zulassung der anderen Konfessionen der Kampf um Hoheitsrechte entfacht
wurde...“ und: ,,Nicht Einsicht in die Notwendigkeit von Toleranz geniigte
— die mochte auch bei anderen in Ostfriesland vorhanden gewesen sein —,
sondern eine eindeutige und unbestrittene Ordnung der Religionshoheit war
die Hauptvoraussetzung fiir die Gewihrung der Toleranz, solange noch die-
ses Hoheitsrecht als oberstes Regal galt* 39

Die Auflosung der Mennonitengemeinde in Neustadtgidens 1882

Der zahlenmiBige Abschwung, den die Neustidter Mennonitengemeinde
ab 1779 bis zum Tod des letzten Gemeindemitglieds 1882 nimmt, geht ein-
her mit dem Absinken von Neustadtgddens nahezu in die Bedeutungslosig-
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keit. 1779 sind die Neustddter Mennoniten auf der Groninger Societit, der
sie seit dem 17. Jahrhundert angehért hatten,®' nicht mehr vertreten. Sie
bringen damit ihren Protest dariiber zum Ausdruck, daB sie von der
Societdt keine Mittel zur Unterhaltung des Lehrerfonds erhalten. 1790
erfolgt dann der endgiiltige Bruch mit den Groningern.

1865 hat die Gemeinde schlieBlich nur noch drei Mitglieder. Elf Jahre spi-
ter ist verzeichnet, da die Mennonitenkirche einen verwahrlosten Ein-
druck macht, was auch mit ihrer militdrischen Zweckentfremdung im Krieg
1870/71 zusammenhéngt.

Nach dem Tode des letzten Gemeindemitglieds am 22. Februar 1882 wird
am 12. Oktober 1893 auf einem Zusammentreffen von Vertretern der ande-
ren drei ostfriesischen Mennonitengemeinden (Emden, Leer und Norden)
in Emden die Gemeinde Neustadtgodens fiir aufgelost erkldrt. Thr Vermo-
gen wird dem Unterrichtsminister mit der daran gekniipften Bitte iiberge-
ben, die Besitztiimer unter den Gemeinden in Emden, Leer und Norden zu
je einem Drittel aufzuteilen.

Einziges erhalten gebliebenes Gebiude ist die Kirche aus dem Jahre 1741,
die heute unter Denkmalschutz steht. 1934 wurde sie renoviert und fungier-
te bis 1958 als Feuerwehrhaus und Turnhalle. Seitdem ist sie in Besitz der
evangelisch-lutherischen Gemeinde und dient ihr als Aussegnungshalle.
Still geworden ist es um die Kirche dennoch nicht: Am 10. April 1991
beschloB der Heimatverein Godens-Sande, die alte Kirche von der evange-
lisch-lutherischen Gemeinde fiir 10.000 DM kaufen zu wollen, um sie nach
notwendigen Umbau- und Reparaturarbeiten (duBerlich ist das Gebidude in
sehr gutem Zustand, s. Abb. 10) als Ubungsraum fiir die Volkstanzgruppen
und als Archiv und Arbeitsraum fiir die Godenser Heimatforscher zu nut-
Zent

Soviel wird deutlich: Die Geschichte von Neustadtgodens ist gleichzeitig in
wesentlichen Ziigen die Geschichte der Mennoniten, die dem heutigen Dorf
von der Griindung bis zum Absinken ein nicht nur an den Hausern holldn-
dischen Stils zu erkennendes duBeres Geprige, sondern auch eine hervorge-
hobene Stellung in der Konfessions- und Wirtschaftsgeschichte dieses
Landstriches am Jadebusen gegeben haben.

Viele Fragen und Unsicherheiten, die sich nach dieser ersten Bestandsauf-
nahme ergeben, konnten noch gekldrt werden, obgleich wichtige Doku-
mente, wie das erwihnte Kirchenbuch, verschollen oder unzugénglich sind.
Dennoch erscheint es lohnend, noch dazu im , Jubildumsjahr* der Neustid-
ter Mennonitenkirche, nicht aufzustecken und neue Wege der Erforschung
von regional- und lokalgeschichtlichen Zusammenhéngen zu erdffnen, die
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gerade bei der Betrachtung der Geschichte der Mennoniten in Neustadtgo-
dens und ihrer Einbindung in den historischen Kontext weite landesge-
schichtliche Forschungsfelder (Siedlungsgeschichte, Wirtschaft, Geogra-
phie etc.) umfassen.
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Wolfgang Froese

Weltflucht und Weltzuwendung
Die Aufgabe des Prinzips der Gewaltlosigkeit in der Krefelder Mennoni-
tengemeinde im 18. und friihen 19. Jahrhundert!

I

Fiir das Jahr 1583 berichtet der Kélner Biirger Hermann von Weinsberg
tiber die Eroberung Krefelds durch Truppen des Kélner Domkapitels. Hier-
zu heift es: ,,da <in Krefeld, d. V.> mogen vil widderteufer ingewest sin.
Man sagt, das hab man preis geben, und als es ingenomen worden, hetten
sich die widderteufer gar in kein gegenwer gestalt und alles nemen lais-
sen.“2 Diese Quelle, die die praktizierte Gewaltlosigkeit der damals in Kre-
feld lebenden Mennoniten bezeugt, ist zugleich einer der friihesten Belege
fiir die Existenz von Mennoniten in dieser Stadt. Rund 230 Jahre spiiter hat
sich das Bild grundlegend gewandelt. Baron de Ladoucette, 1809 bis 1814
Prifekt des Roerdepartements, bescheinigte den seinerzeit in seinem Ver-
waltungsbezirk lebenden Mennoniten, daf} sie zwar glaubten, da3 das Chri-
stentum die Rache verbiete, sie jedoch die Befolgung der Gesetze fiir
héherrangig hielten. Sie hitten sich deshalb von ,,iibertriebenen Skrupeln*
gelost und ihre Einziehung in die Armee akzeptiert.3

Die Preisgabe des Grundsatzes der Gewaltlosigkeit, wie sie von den west-
und mitteleuropédischen Mennoniten vorrangig im Laufe des 19. Jahrhun-
derts vollzogen wurde, stellt in ihrer Geschichte eine der auffilligsten und
zugleich fiir ihre Identitit wichtigsten Verhaltensidnderungen dar. Aufgege-
ben wurde damit ein bis dahin zentraler Bestandteil ihrer Lebensfiihrung,
der sie sowohl nach ihrem eigenen Selbstverstindnis wie in den Augen
ihrer Umwelt von den Angehorigen fast aller anderen Konfessionen
abgrenzte. Der bisherige Forschungsstand kontrastiert indessen erheblich
mit der Bedeutung dieses Wandels. Gerade die beste Darstellung dieses
Themas, die auf gedruckten Quellen und Sekundirliteratur basierenden
Kapitel in Peter Brocks Werk aus dem Jahr 19724, 148t die bestehenden
Forschungsliicken deutlich spiirbar werden. Besonders hinsichtlich der nie-
derrheinischen Mennoniten, die im Vergleich mit den iibrigen deutschen
Gemeinden eine Vorreiterfunktion einnehmen und von daher spezielles
Interesse beanspruchen konnen, sind die Angaben in der Literatur durch-
weg spiirlich und teilweise sogar falsch.’

104



Im folgenden soll der Prozef der Aufgabe der Gewaltlosigkeit fiir die Kre-
felder Mennonitengemeinde bis zum Jahre 1829 skizziert und unter Ver-
wendung eines mentalititsgeschichtlichen Ansatzes erkldrt werden. Der
Einordpung der Wehrlosigkeit in das Konzept der Absonderung und der
damit verbundenen Ausprigung einer spezifischen mennonitischen Menta-
litdt im 16. Jahrhundert folgt im nichsten Abschnitt die Darstellung des
grundlegenden Mentalititswandels unter den Krefelder Mennoniten im 18.
Jahrhundert und seiner Auswirkungen auf den Grundsatz der Gewaltlosig-
keit. An die Beschreibung ihres Verhaltens im Zeitalter der franzosischen
Revolution schlieft sich die Schilderung der Entwicklung in der Epoche
der Restauration an.

2

Der Grundsatz der Wehrlosigkeit war weder von Anfang an noch durch-
gingig in der Tauferbewegung gegeben. Selbst die Schweizer Briider, die
lange als Prototyp des friedlichen Téufertums galten, standen zunichst der
Gewalt zumindest ambivalent gegeniiber.® Von ihrer historischen Ausbil-
dung wie von ihrer religiosen Begriindung her ist die Wehrlosigkeit eng mit
dem Konzept einer von der Welt strikt geschiedenen und als wahrhaft
christlich verstandenen Gemeinschaft verbunden. Dieses Konzept ent-
wickelte sich unter dem Eindruck zunehmender Verfolgung und wachsen-
der Ohnmacht im Zuge eines sich wechselseitig verstirkenden Prozesses
der erzwungenen wie selbstgewihlten Isolation.” Seinen klarsten program-
matischen Ausdruck hat es im Schleitheimer Bekenntnis gefunden, das seit
den 1560er Jahren auch intensiv von den niederldndisch-nordwestdeut-
schen Mennoniten rezipiert worden ist.® Im 4. Artikel iiber die Absonde-
rung wird festgestellt, da} es nie etwas anderes in der Welt ,,als Gutes und
Béses, glaubig und ungldubig, (...) Welt und solche, die die Welt verlassen
haben,* gebe, und keines konne mit dem andern Gemeinschaft haben.® Es
ist diese einander ausschlieBende Gegensitzlichkeit, aus der heraus die Ver-
weigerung des Schwertgebrauchs und der Ubernahme obrigkeitlicher
Amter ihre Begriindung findet.'?

In dieser stereotypen Weltsicht spiegelt sich zugleich die Ausbildung einer
spezifischen Mentalitit wider. Die frilhen Mennoniten nahmen ihre
Umwelt als zugleich siindhaft und bedrohlich wahr. Daraus erwuchs ihre
starke Neigung zur Abgrenzung, wie sie sich mit fiir die Gemeinschaft ver-
hidngnisvollen Folgen exemplarisch in der Bannpraxis manifestierte. Diese
Verhaltensdisposition wies als Ausdruck kollektiver Erfahrungen ein hohes
Beharrungsvermégen auf, bedurfte aber wie jede Mentalitit auf Dauer zu
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ihrer Fortexistenz der Bestitigung in der sozialen Wirklichkeit.!! Der aus
dem Konzept der Weltmeidung erwachsene Grundsatz der Wehrlosigkeit
stand und fiel mit dieser Mentalitit, sofern es nicht gelang, ihn in einen
neuen Begriindungszusammenhang zu stellen.

3

Zu Beginn des 17. Jahrhunderts noch kaum eben geduldet, gelang den Kre-
felder Mennoniten innerhalb einer Zeitspanne von mehreren Generationen
der Aufstieg zu einer anerkannten Glaubensgemeinschaft.!? Die Einwei-
hung einer eigenen Kirche 1696 bildete in diesem ProzeB, in dessen Verlauf
die Mennoniten u. a. 1657 von Wachdiensten befreit und ihnen 1678 der
Erwerb des Biirgerrechts ermoglicht worden war, einen ersten, auch nach
auBen symboltrichtigen Abschluf. Nochmals rund 40 Jahre spiiter,
1737/38, gestand der preuBische Konig Friedrich Wilhelm I. — der erst
wenige Jahre zuvor die ostpreulischen Mennoniten des Landes verwiesen
hatte — den Krefelder Mennoniten die vollstindige rechtliche Emanzipation
von der reformierten moersischen Landeskirche zu.!* Es kennzeichnet die
Stellung der Mennonitengemeinde, daB der katholischen und der lutheri-
schen Kirche in Krefeld ein vergleichbarer Status erst fiinf bzw. zehn Jahre
spiter durch dessen Nachfolger Friedrich I1. gewiihrt wurde. '

Den entscheidenden Schliissel zur Anerkennung bildete der auBergewdhnli-
che wirtschaftliche Erfolg der Krefelder Mennoniten. Hatten bis etwa 1730
bereits rund 30 mennonitische, Produktion und Absatz in einer Hand verei-
nigende Linnenreider die Stadt okonomisch weitgehend beherrscht, so
machten ab dem zweiten Jahrhundertdrittel insgesamt fiinf mennonitische
Seiden- und Samtunternehmen aus dem im vorangegangenen Jahrhundert
noch unbedeutenden Ort ein Gewerbezentrum europiischen Ranges.'> Es
waren dabei nicht nur einige wenige Unternehmer, die der Mennonitenge-
meinde ihr besonderes Geprige gaben. Sie wies im gesamten 18. Jahrhun-
dert eine auBergewohnliche Sozialstruktur auf: 1786 war ein Viertel der
mennonitischen Haushaltsvorstinde Fabrikanten oder Kaufleute, ein weite-
res Drittel hatte als im Seidengewerbe titige Fabrikenmeister ebenfalls eine
herausgehobene soziotkonomische Position inne.

Die grundlegend verdnderte Stellung der Krefelder Mennoniten in der Welt
bedingte auf mittlere und lingere Sicht auch eine Verinderung der Wirk-
lichkeitswahrnehmung und damit einen Mentalititswandel. Wesentlich
gefordert wurde er zudem durch die grundlegenden gesellschaftlichen
Umbriiche, die beschleunigt in der zweiten Hiilfte des 18. Jahrhunderts auf-
traten und der Entstehungsphase der ,modernen Welt’ zuzurechnen sind.!”
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Dieser generelle Wandel beeinfluite sowohl das Verhalten gegeniiber den
Mennoniten als auch deren eigene Verhaltensdispositionen. Die zunehmen-
de Ubung, einen Menschen nicht mehr nach seiner Herkunft, sondern nach
seinen Leistungen zu beurteilen, zahlt hierzu ebenso wie der Umstand, daB
kollektiv gebundene Verhaltensweisen tendenziell durch individuell verant-
wortete Entscheidungen ersetzt wurden.'® Zudem ist mit einem allgemei-
nen Bedeutungsverlust religidser Faktoren bei der Gestaltung des Alltagsle-
bens zu rechnen.!?

Der Mentalititswandel 148t sich an kollektiven Verhaltensinderungen able-
sen. So korrespondiert in Krefeld eine wachsende Dominanz 6konomisch
bestimmter Verhaltensweisen mit einer nachlassenden Bedeutung der
Gemeinde als bisherigem Lebensmittelpunkt.?’ Kurz vor dem Beginn des
Siebenjdhrigen Krieges 1756 begannen die Prediger damit, ,,die Mitglieder
ihrer gemeine zu besuchen und zum Kirchen und abentmahl gehen anzuset-
zen.“?! 1769 ging die Gemeinde von der bisherigen Laienpredigt ab und
zur Einstellung besoldeter und studierter Prediger iiber.?2 1781 lehnte es
das Konsistorium ab, einen verarmten pfilzischen Mennoniten aufzuneh-
men, ,,zumehr, da bei dem neuen Krieg keine Arbeit zu haben ist. Dortige
Gemeinde wird also dieses Pack durch betr. Beisteuer auf sich nehmen
miissen, mithin muf} aber der arme Mann sich nicht in Sinn kommen lassen
heriiber zu kommen.*%3

Die wachsende Akkulturation der Mennoniten wird besonders augen-
scheinlich auch im Heiratsverhalten sichtbar. Eine steigende Zahl konfes-
sionsverschiedener Ehen 148t sowohl den Abbau mennonitischen Eigenbe-
wubtseins sichtbar werden wie auf der Gegenseite die wachsende Bereit-
schaft, Mennoniten als gleichrangig anzuerkennen. In Krefeld setzten
Mischehen in groBerem Umfang etwa um die Jahrhundertmitte ein; bereits
zum Ende des Jahrhunderts waren rein mennonitische Eheverbindungen
zur Ausnahme geworden. Zwischen 1794 und 1798 war dies noch bei acht
von 40 Heiraten der Fall.** Seit den 1760er Jahren brach sich auch — teils
im Wege eines Generationswechsels und vornehmlich zunzchst in der men-
nonitischen Oberschicht — ein neues Lebensgefiihl Bahn. Es driickte sich in
der Angleichung der Kleidungsgewohnheiten an die vorherrschende Mode
ebenso aus wie in der Zurschaustellung eigenen Reichtums und der wach-
senden Freude an Musik, Festen und Tanz.” Dieser Wandel verlief nicht
ohne Konflikte innerhalb der Gemeinde. So wurde es einem jungen Men-
noniten von einem élteren Glaubensgenossen zum Vorwurf gemacht, daB
sein neuer Rock einen kleinen Kragen aufwies.2

Aus der Notwendigkeit heraus, die von der franzisischen Besatzungsmacht
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der Stadt Krefeld auferlegten Kontributionen aufbringen zu miissen, kam es
withrend der Zeit des Siebenjihrigen Krieges erstmals zur Ubernahme
offentlicher Amter durch fiihrende mennonitische Unternehmer.?’ Als
Deputierte waren sie fiir die Umlegung der Steuern auf die einzelnen Haus-
halte verantwortlich. In einer Ausnahmesituation entstanden, blieb es seit
dieser Zeit bei der Regelung, daB ein erheblicher Teil der Steuer- bzw.
Biigerdeputierten in Krefeld der Mennonitengemeinde angehérte.?®

Bereits seit den 1740er Jahren ist bei den Krefelder Mennoniten eine enge
gefiihlsmiBige Bindung an PreuBen und vor allem das Konigshaus fest-
stellbar.2? Diese Anfinge patriotischen Denkens erlebten parallel zur Ent-
wicklung im evangelischen Bevolkerungsteil eine erhebliche Intensivie-
rung in der Zeit des Siebenjihrigen Krieges. In der Mennonitenkirche wur-
den damals Bittgottesdienste fiir das preuBische Kénigshaus abgehalten.*
Im Zusammenhang mit der Verehrung des Konigs und seiner Familie kam
es 1763 auch zum ersten quellenmiBig belegten Waffentragen von Krefel-
der Mennoniten — wenn auch vorerst nur zu Reprisentationszwecken im
Rahmen einer Ehrengarde.?!

Besondere Bedeutung kommt schlieBlich der Rezeption der Aufklirung zu,
die nach der Jahrhundertmitte den bis dahin in der Gemeinde vorherrschen-
den Pietismus zur Seite driingte.’? Wihrend in diesem das subjektive Heils-
erlebnis einen zentralen Platz einnimmt, ist die Aufkldrung von dem
Anspruch bestimmt, den Fortschritt der gesamten Menschheit zu beférdern.
Damit dokumentiert auch der Ubergang zur Aufklirung den allgemeinen
Mentalititswandel: Weltabgewandtheit und Jenseitsorientierung schlugen
in den Willen um, an der Gestaltung der irdischen Verhiltnisse aktiv teilzu-
nehmen. Eine wichtige Rolle bei der Durchsetzung aufklarerischen Gedan-
kenguts nahmen dabei die studierten Prediger ein, die im 18. Jahrhundert
durchweg aus den Niederlanden kamen, wo sie das Predigerseminar der
freisinnigen Amsterdamer Gemeinde zum Lamm durchliefen.®® Mit dem
Einzug der Aufklirung kam das Ende der fiir die friilhen Mennoniten zen-
tralen Institution der Kirchenzucht. Die Ahndung von der Gemeindelehre
abweichenden Verhaltens war mit der Vorstellung selbstverantwortlicher
Individuen nicht vereinbar.34

Mit dem Wandel der Mentalitit verschwanden die symbolischen und realen
Scheidelinien, die die Mennoniten bisher von ihrer Umwelt getrennt hatten.
Damit aber wurde es fiir sie zunehmend schwieriger, vor sich selbst wie
gegeniiber der Gesellschaft insgesamt den Grundsatz der Gewaltlosigkeit
weiterhin zu rechtfertigen. Am Ende des 18. Jahrhunderts kam so dieses
Prinzip von zwei Seiten her unter Druck. Zum einen iibernahmen die Men-
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noniten die in der Gesellschaft herrschenden Normen; zum anderen sah
sich die Gemeinde entsprechend ihrem gewandelten Selbstverstindnis
nicht mehr in der Lage, Abweichungen von den weiterhin geltenden
Lehrsédtzen mit Sanktionen zu belegen. Die Gewaltlosigkeit, einstmals tra-
gendes Gemeindeprinzip, wurde so bereits am Vorabend der Franzdsischen
Revolution zur individuellen Gewissensangelegenheit.

Offenkundig wurde die Krise, in die der Grundsatz der Gewaltlosigkeit
geraten war, erstmals 1789. Im Juli diesen Jahres hatte der preuBische
Konig Friedrich Wilhelm II. ein Edikt erlassen, das die Rechtsverhiltnisse
der in der Gesamtmonarchie lebenden Mennoniten einer einheitlichen
Regelung unterwarf. Der gegeniiber den iibrigen christlichen Konfessionen
geminderte Rechtsstatus der Mennoniten wurde damit begriindet, daB diese
sich einer der ,,vorziiglichsten Pflichten getreuer Unterthanen®, der Landes-
verteidigung, versagten.®® Die Mennoniten in Krefeld reagierten mit blan-
kem Entsetzen.?® Im Entwurf eines Schreibens an den preuBischen Konig,
in dem sie um ihre Exemtion von diesem Edikt nachsuchten, stellten sie um
der bedrohten Rechtsgleichheit willen die Allgemeinverbindlichkeit des
Grundsatzes der Gewaltlosigkeit zur Disposition. Ungeachtet der seit 1748
in Kleve und Moers allgemein geltenden Werbefreiheit, heiit es darin,
»nehmen, wie andere Religionsbekenner gleichfals wol thun, auch wol
Mennonisten freywillig Kriegsdienste; wir excommunicieren sie aber
darum, und weil sie dem einen jedem biirger allemal respectable seyn miis-
senden Militair Stand erwihlet, garaus nicht, sie konnen sich nach wie vor
zu unserer Gemeine halten.*’

Es gibt keine Anhaltspunkte dafiir, daB zu dieser Zeit tatsiichlich bereits
Krefelder Mennoniten Militdrdienst leisteten. Umso mehr zeugt diese Stel-
le von der Bereitschaft der Krefelder Mennoniten, um der erreichten sozia-
len Position willen innerlich schon als fragwiirdig empfundene Grundsitze
aufzugeben. Bemerkenswert ist die Schirfe, mit der man sich gegeniiber
den ost- und westpreuBischen Mennoniten abgrenzte. In dem vom Konsi-
storium beschlossenen Text heiBt es: ,,...was es nun aber mit den Ost=
WestpreuBischen und Lithauischen Mennonisten fiir ein Bewandtnifl habe,
ob dieselben zum Flor des Commerciums und iiberhaupt zur Cultur des
Staates auch beytragen oder nicht, darin sind wir unkundig, wir stehen mit den-
selben in keiner kirchlichen Verbindung, gehen vielmehr in manchen Glau-
benslehren von ihnen ab, und kennen sie iibrigens nur dem Namen nach. 38
In diesen Sitzen spiegelt sich nicht nur Stolz auf die eigene Leisiung wider,
sondern auch Unbehagen, dieser raumlich wie geistig weit entfernten Glau-
bensgenossen wegen Nachteile hinnehmen zu sollen. Als dieser Entwurf
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vom Kirchenvorstand beschlossen wurde, hatte der Konig allerdings bereits
auf dringendes Anraten der klevischen Kammer, die die Emigration men-
nonitischer Unternehmer befiirchtete, die westlichen Provinzen von der
Geltung des Edikts ausgenommen.*

4,

Dem sich in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts beschleunigendem
Verhaltenswandel unter den Mennoniten stand als beharrender Faktor die
iiberlieferte Ordnung des Ancien Régime gegeniiber. Die Frage der Ablei-
stung des Militdrdienstes stellte sich nicht, solange die Mennoniten und
dariiberhinaus die Bewohner des preuBischen Niederrheins allgemein von
der Wehrpflicht ausgenommen waren. Ebenso waren etwa die Spitzenposi-
tionen der Krefelder Kommunalverwaltung traditionell in reformierter
Hand, ohne daB} es einen aktuellen AnlaBl gegeben hitte, an dieser Praxis
etwas zu dndern. Diese institutionellen Begrenzungen, die der Dynamik des
Verhaltenswandels entgegenwirkten, fielen im Gefolge der Franzosischen
Revolution — in deren Verlauf es zur Inkorporierung des linken Rheinlandes
in den franzosischen Staatsverband kam — fort.

Mit der Einfiihrung der franzosischen Kommunalverfassung im Mirz 1798
fand die bisherige Alleinvertretung der Reformierten im Magistrat ein
abruptes Ende. Seit dieser Zeit hatten Mitglieder der Mennonitengemeinde
kommunale Spitzenpositionen inne. Sie bekleideten u. a. das Amt des Pri-
sidenten des Gemeinderates, des Beigeordneten und des Biirgermeisters der
Stadt.*® Als Motive fiir die Ubernahme dieser Amter gehen dabei das Drin-
gen nach Ubernahme formeller politischer Verantwortung und die Wahrung
ihrer skonomischen und sozialen Interessen ineinander iiber.*! Weder zuvor
noch spéter haben Mennoniten die Entwicklung Krefelds zugleich politisch
wie wirtschaftlich so sehr bestimmt wie wihrend der Jahre der Zugehorig-
keit zu Frankreich. Es kennzeichnet die Mentalitdit der mennonitischen
Fiihrungsschichten, daB von einer ,,mennonitischen* oder auch nur poin-
tiert christlichen Pragung der Stadt in diesem Zeitraum keine Rede sein
kann. Die stattdessen dominierenden stark weltlichen Ziige waren dabei
nicht allein auf die Oberschicht beschrinkt. In einer zwischen 1803 und
1813 gehaltenen Predigt klagte der Prediger der Gemeinde, Hido Wibius
van der Ploeg, da} die vorherrschenden Denk- und Verhaltensweisen cha-
rakterisiert seien durch das ,,steeds meer en meer afnemen van die gevoe-
len, grondbeginselen en gebruiken, die voorheen onder den algemeenen
naam van vroomheid of godsvrucht in heilig anzien stonden. (...) De jeugd
blijft daarvan geheel vervreemd, en zelfs de ouden hebben dat spoor verlaten. 4>
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In dieser wachsenden religiosen Indifferenz driickte sich zugleich eine all-
gemeine Zeitstromung aus. Thre Thematisierung durch van der Ploeg war
allerdings bereits Ausdruck einer konfessionsiibergreifenden Gegenbewe-
gung, die zu einer gefiihlsbetonten Frommigkeit fithrte. In dieser neuen
Religiositét spiegelte sich die verbreitete Unsicherheit, von der nach 1800
angesichts der Fiille politischer wie gesellschaftlicher Verinderungen und
der nahezu permanenten Kriegssituation vor allem das gebildete Biirgertum
erfaBt wurde.*?

Der allgemeinen Weltzuwendung ihrer Mitglieder entsprach das auf Off-
nung angelegte Verhiltnis der Mennonitengemeinde zu den anderen christ-
lichen, insbesondere aber evangelischen Kirchen, die ihrerseits das
Gemeinsame gegeniiber dem Trennenden betonten. Bereits in der zweiten
Hiilfte der 1790er Jahre hatten die drei protestantischen Gemeinden Kre-
felds enge Kontakte gepflegt. Wihrend der zeitweisen Beschlagnahmung
threr Kirchen durch die franzdsische Armee hatten Reformierte und
Lutheraner ihren Gottesdienst in der Kirche der Mennoniten abgehalten,
umgekehrt hatten sich die Mennoniten damals in der Kirche der Reformier-
ten versammelt.** 1809 besuchten die evangelischen Prediger gelegentlich
die anderen christlichen Kirchen einschlieBlich der katholischen.*> Das
Konsistorium der Mennonitengemeinde beschloB 1810 sogar, allen Chri-
sten ungeachtet ihrer Konfessionszugehtrigkeit Abendmahlsgemeinschaft
anzubieten.*¢

In ihrem Verhalten wie in ihrem Selbstverstiindnis unterschieden sich die
Krefelder Mennoniten in der franzésischen Zeit also nicht grundsitzlich
von Angehorigen anderer christlicher Konfessionen. Die die Gemeinde
nach aulen reprisentierenden Mennoniten standen sogar im Zentrum des
politischen und gesellschaftlichen Lebens ihrer Stadt. Der Grundsatz der
Wehrlosigkeit als Ausdruck der Abgrenzung von der Welt hatte deshalb
diesen Sinn lingst eingebiiBt. Es kennzeichnet seinen rapiden Bedeutungs-
verlust, daf} er auch katechetisch keine Beachtung mehr fand: Bereits 1797
blieb bei einer Taufpriifung, in der nach den mennonitischen Glaubens-
grundsétzen gefragt wurde, die Gewaltlosigkeit mit impliziter Billigung des
Kirchenvorstandes unerwiihnt.

Die seit 1798 erfolgte faktische Eingliederung des linken Rheinlands in das
Gebiet der Franzosischen Republik fand 1802 mit der Einfiihrung der
Wehrpflicht ihren AbschluB. Damit wurde fiir die Krefelder Mennoniten
die aus preuBischer Zeit stammende kollektive Befreiung vom Kriegsdienst
hinféllig. Unproblematisch war fiir sie der nun geforderte Eintritt in die
Armee trotz des bisher Gesagten zuniichst nicht. Er bedeutete den bewuB-
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ten Bruch mit einem iiber Jahrhunderte hinweg zentralen Glaubensartikel.
Die zogernde Haltung wird an der Zahl und der zeitlichen Verteilung der in
Anspruch genommenen Stellvertretungen sichtbar: Bis 1806 traten erst
zwei mennonitische Wehrpflichtige in die Armee ein, wihrend sich sechs
vertreten lieBen. Fiir die Zeit zwischen 1807 und 1813 kehrt sich diese
Relation um; sie lautet jetzt acht zu zwei.*®

Ungeachtet vielleicht mancher religids bedingter Vorbehalte einzelner 16t
sich aus der Summe der Fiille ableiten, daB es wohl vor allem einer Zeit der
Gewdhnung bedurfte, ehe aus dem innerlich bereits vollzogenen Schritt der
Preisgabe des Prinzips der Gewaltlosigkeit die Konsequenzen gezogen
wurden. In dieses Bild fiigt sich ein, daB in den allerdings nicht vollstéindig
iiberlieferten Listen iiber Deserteure und Refractaire (Dienstverweigerer)
die Namen Krefelder Mennoniten nicht erscheinen.*

Anders als in den iibrigen franzosischen Regionen® hat es seitens der Kre-
felder Gemeinde offenbar auch keine Uberlegungen gegeben, iiber eine
Umlage unvermogenden Mitgliedern den Kauf eines Stellvertreters zu
ermoglichen. Dies belegt nicht nur, daB die Ubernahme der Militirpflicht
iiberwiegend akzeptiert wurde, es verweist auch darauf, welch geringer
Stellenwert der Gemeinde als Kollektivorgan in dieser Zeit zukam. Auch
den wiederholten Bemiihungen der pfilzischen, elsdssischen und lothringi-
schen Gemeinden, die in Verhandlungen mit dem franzosischen Staat eine
Sonderregelung fiir ihre Mitglieder zu erreichen suchten,’! blieben die Kre-
felder Mennoniten fern. Stattdessen sandte man — einem Bericht des
preuBischen Landrats Cappe aus dem Jahr 1820 zufolge — wohl zwischen
1805 und 1807 eine Abordnung nach Paris, die bei General Caulaincourt —
dem Adjutanten Napoleons — vorstellig geworden sei und miindlich um
eine Befreiung von der Militirpflicht gebeten habe: ,,Man hat ihnen hierauf
erwidert; daB sie von dieser, allen Staatsbiirgern obliegenden Pflicht nicht
entbunden werden konnten und wiirde es ihnen vielleicht noch unangeneh-
mer seyn, wenn man sie als Nichtcombattanten z. B. als Trainknechte,
Lazareth-Aufwiirter pp. bei den Corps verwenden wiirde. Diese (...) Ant-
wort hat sie abgehalten, das Gesuch bei dem Kaiser selbst einzulegen und
sie haben sich so folgsamm wie alle iibrigen Einwohner dargestellt.“5

Offenbar — so li#Bt sich aus dieser Quelle schlieen — gab es unter den Kre-
felder Mennoniten einige, die aus personlicher Uberzeugung an der Wehr-
losigkeit festhielten. EinfluBreich allerdings waren sie zu dieser Zeit sicher-
lich nicht, wie das Verhalten der Delegation gleichfalls bezeugt. Die
Gemeinde hatte die Gewaltlosigkeit faktisch aufgegeben.
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Nach dem Zusammenbruch des napoleonischen Herrschaftssystems gewan-
nen im Zeitalter der Restauration konservative Haltungen, die an die vorre-
volutiondren Zustdnde und Werte anzukniipfen suchten, in Deutschland
weite Verbreitung. Die Suche nach Orientierungspunkten und WertmaBsti-
ben in einer im elementaren Sinne als unsicher erlebten Welt ging einher
mit einer auch in der Krefelder Mennonitengemeinde feststellbaren Nei-
gung zu einer vertieften und gefiihlsbetonten Religiositit.’? Offenbar
zudem beeinfluB3t von den Antriigen der westpreuBischen und ostfriesischen
Mennoniten auf Bestitigung bzw. Emeuerung ihrer Wehrfreiheit,’* richtete
auch die Krefelder Gemeinde im Mai 1815 ein entsprechendes Bittschrei-
ben an den preuBischen Konig. Allerdings ging es ihr — entgegen dem
Wortlaut ihres Antrags — nicht eigentlich um eine Wiederherstellung der
alten Rechtslage, deren Zweck die kollektive Befreiung aller Mennoniten
vom Militirdienst gewesen war.>> Die Bitte ging vielmehr dahin, ,,in das
alte Recht uns wieder einzusetzen, so daB die Waffenergreifung bei den
Mennoniten der freien Wahl anheimgestellt bleibe, mithin kein militéiri-
scher Dienstzwang unter ihnen Platz greifen moge. 5

Die Gemeinde verwarf damit zugleich die Position ihres Predigers van der
Ploeg, der der widerspriichlichen geistigen Situation der Krefelder Menno-
niten auf andere Weise gerecht zu werden versucht hatte. Thm war es darum
gegangen, zwei nunmehr konkurrierende Ideen, die aus der nationalen
Identifizierung des Biirgers mit seinem Staat erwachsende Wehrpflicht und
die aus der mennonitischen Glaubenslehre folgende Wehrlosigkeit, mitein-
ander zu verbinden. Das ,,Verbot Menschenblut zu vergiefien®, so referierte
ihn der preuBiischen Generalgouverneur von Sack, ,,geht in Riicksicht des
Krieges nur auf einen aggressiven Krieg, und verbiete ihnen <den Menno-
niten, d. V.> also den Soldatenstand als Stand oder Gewerb, folglich den
Eintritt in das stehende Heere als solches. Ganz anders aber sey es mit
einem Kriege bloBer Notwehr, mit der Vertheidigung des Vaterlandes, mit
dem Ergreifen der Waffen gegen fremde Unterdriicker und Eroberer. Wer in
solchen Fillen nicht zu den Waffen greifen wolle, der wiirde dadurch
erkldren, dafl er gar kein Vaterland habe und keines haben konne, denn der
Besiz eines Vaterlandes ohne Vertheidigung desselben lasse sich gar nicht
denken. %’

Van der Ploeg, der diese Sitze als ,,warlich schone Darstellung eines gebil-
deten Mennoniten* empfand,®® verfehlte damit die Anliegen beider in der
Gemeinde vorhandenen Stromungen. Wihrend einige — wie es in einem
Brief des Konsistoriums an von Sack hieB — aus nationaler Begeisterung
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freiwillig die Waffen ergriffen, sihen andere darin die Ubertretung eines
Fundamentalgesetzes ihres Glaubens.>

Der Generalgouverneur ordnete aufgrund der Bitte um Befreiung von der
Militdrpflicht an, die Mennoniten bis zur koniglichen Entscheidung nicht
anders als freiwillig zur Landwehr heranzuziehen.®® Beim Abmarsch der
Landwehr nach Frankreich im Mai / Juni 1815 blieben daraufhin vier der
bereits einberufenen Mennoniten in Krefeld zurlick; ebenfalls vier verblie-
ben bei der Landwehr. Zwei weitere Mennoniten, die bereits in der franzo-
sischen Armee gedient hatten, gehorten zudem 1815/16 einer reguliren
preuBischen Truppeneinheit an.5!

Im darauffolgenden Jahrfiinft zwischen 1816 und 1820 ist allerdings eine
Abweichung der Mennoniten vom allgemeinen Verhalten der Krefelder
Wehrpflichtigen nicht mehr erkennbar. Bereits spitestens 1817 auch wurde
ihre Suspendierung vom Militirdienst, obwohl nie formlich aufgehoben,
von den zustindigen Behorden nicht langer beachtet. In diesem Jahr wurde
Friedrich Heinrich Bloem eingezogen: er war zum Waffendienst bereit,
weigerte sich allerdings, den vorgeschriebenen Eid zu leisten, worauf sich
die Militirbehorden schlieBlich mit einer Beteuerungsformel begniigten.?
Gerade sein Fall zeigt, daB die jungen, im wehrpflichtigen Alter sich befin-
denden Mennoniten auch dann, wenn sie fiir ein ihrem Glauben entspre-
chendes Verhalten Schwierigkeiten in Kauf nahmen, der Wehrlosigkeit
wohl zumeist verstindnislos gegeniiberstanden. Das Prinzip war mit ihrer
Lebenswelt nicht mehr in Einklang zu bringen. Insgesamt meldeten sich
zwischen 1816 und 1820 fiinf Gemeindemitglieder freiwillig zum Dienst
im stehenden Heer, zusiitzlich einberufen wurden sehr wahrscheinlich zwei
Mennoniten. Weitere zwolf dienten nachweislich in der Landwehr. Demge-
geniiber wurden sieben als untauglich eingestuft und zwei aus sozialen
Griinden vom Wehrdienst befreit, wihrend sich vier im Ausland aufhielten.
Auch hinsichtlich der eingelegten Reklamationen entspricht der Anteil der
mennonitischen Wehrpflichtigen mit etwa 4 v. H. in etwa dem der Menno-
niten an der Gesamtbevolkerung.®?

Eine einschneidende Richtungsinderung ergab sich erst nach dem 1818
erfolgten Wechsel im Predigtamt.** Anders als van der Ploeg hielt dessen
Nachfolger Isaak Molenaar die Ableistung des Wehrdienstes fiir unverein-
bar mit mennonitischen Grundsédtzen. Dabei gelang es ihm offenbar, den
Kirchenvorstand fiir seine Vorstellungen zu gewinnen. Im Friihjahr 1820
beantragten beide in einem Schreiben an das preufiische Kultusministeri-
um, die Mennoniten bei der nichsten Aushebung von der Einstellung ins
stehende Heer zu befreien.®> Als im Herbst des Jahres tatséichlich der Men-

114



nonit Heinrich Hermes eingezogen wurde, entfalteten Prediger und Kir-
chenvorstand eine rege Aktivitit. Briefe gingen an die Regierung in Diis-
seldorf, den Staatskanzler Hardenberg und Kénig Friedrich Wilhelm III.%6
Aber erst eine nochmalige, vom Vater Heinrich Hermes sen. unmittelbar an
den Konig gerichtete Bittschrift hatte Erfolg. Er verfiigte am 31. Januar
1821 die Entlassung des Sohnes aus der Armee.5” Eine Woche spiter
wurde in einem Ministerial-Reskript bestimmt, ,,daB bis zur definitiven
Allerhdchsten Entscheidung tiber die Militair Verhéltnisse der Mennoniten
kein Mennonit zum Militair Dienst eingestellt werden soll. 68

Zur Ersatzaushebung 1821 hatten sich von acht Mennoniten bereits drei
zum einjihrig freiwilligen Dienst gemeldet. Wie fremd das Prinzip der
Gewaltlosigkeit diesen und anderen Krefelder Mennoniten erschien, zeigt
die Erkldrung, die Hermann von Beckerath bei der Musterung zu Protokoll
gab. Er behalte sich ,seine Befugnil* zum einjihrigen Militirdienst vor,
.falls die Befreiung der Mennoniten eingezogen werden sollte.*6?

Der neue Prediger Isaak Molenaar war von der Erweckungsbewegung stark
beeinfluBt.”” Uber sie gelangte er zu einer Riickbesinnung auf mennoniti-
sches Erbe. So stellte er die Idee der Nachfolge Christi, die fiir die frithen
Mennoniten von entscheidender Bedeutung war, neu heraus. Diese Ver-
pflichtung bezog er nicht nur auf den einzelnen Christen, sondern auch auf
die Gesamtheit der Gemeinde. In einer Predigt anléBlich der Einsegnung
eines neuen Kirchenvorstandes forderte er die Krefelder Gemeinde dazu
auf, ,,der Welt ein Beispiel zu geben von der Kraft und dem Segen einer
wahrhaft christlichen Verbindung und Gemeinschaft. Sie soll es im Bilde
zeigen, wie es einst droben sein wird, und schon jetzt hienieden sein wiirde,
wenn das Reich Gottes wahrhaftig auf Erden wiire.*7!

In diesem Konzept gewann die Kirchenzucht, die sich mit der aufgeklirten
Vorstellung miindiger und selbstverantwortlicher Christen nicht hatte ver-
einbaren lassen und deshalb aus dem Gemeindeleben verschwunden war,
von neuem Bedeutung.”> Auch die Wehrlosigkeit war nicht mehr nur histo-
rische Uberlieferung, deren Sinn dahin stand, sondern fiigte sich als leben-
diger Bestandteil in diese Glaubensauffassung ein: ,,...onze oude leerstuk-
ken...b. v. het krijgswezen, zij gronden zich allen daarop, dat hat Konink-
rijk Gods niet van deze wereld is, ...en dus dat eene levendige Gemeente
Gods ook en tegenstelling moet maken tegen de wereld. Dit is het, wat
Menno en onze Ouden bedoelden, en waarvoor zij ijverden. Onze tegenw.
Doopsgezinden zijn rationalisten. Zij vinden den bej. Doop slegts redeli-
jker, willen twee Heeren dienen, een redelijk Christendom hebben, dat
onzin is.*73
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Die Mehrheit der Krefelder Mennoniten, die Molenaar im Juni 1830 als
,.ganz entartet” bezeichnete,’* ging seinen Weg nicht mit. Sie blieb weltzu-
gewandt und hatte entscheidenden Anteil am politischen und gesellschaftli-
chen Leben der Stadt. Sowohl in den Fiihrungspositionen der Biirgergesell-
schaften wie im Gemeinderat waren sie weit iiber ihren Bevolkerungsanteil
hinaus vertreten.” Von den ersten drei Vertretern Krefelds im 1826 einge-
richteten Provinziallandtag gehorten sogar zwei der Mennonitengemeinde
i 76

Die gegensitzlichen Lebensformen und Glaubensauffassungen fiihrten in
der zweiten Hilfte der zwanziger Jahre zu starken Spannungen in der
Gemeinde. Die konservative, von der Erweckungsbewegung gepriigte Min-
derheit warf dabei der liberalen und weltoffenen Mehrheit mit wachsender
Unversohnlichkeit deren mangelnde BuBfertigkeit vor.”’ Dem noch unge-
tauften Carl August von der Herberg scheint Isaak Molenaar sogar die
Taufe verweigert zu haben, als dieser 1827 Soldat werden wollte. Er trat
daraufhin ebenso wie vermutlich noch drei weitere junge Miinner in diesen
Jahren zur evangelischen Kirche iiber.”®

Andererseits fiihrte gerade die Selbstverstindlichkeit, mit der die meisten
Mennoniten ihre Biirgerrechte wahrnahmen, mit der sich auch bis 1821
viele zum freiwilligen Militirdienst gemeldet hatten, in der Offentlichkeit
zu Unverstindnis iiber die — wie sie es sah — Verweigerung wesentlicher
Biirgerpflichten durch die Mennoniten. Als es zudem noch zu Konflikten
iiber die Frage der Eidesleistung kam, entzog die Regierung in Diisseldorf
1826 den Mennoniten das passive Wahlrecht fiir die Ergdnzungswahlen
zum Handelsgericht.” Im Konsistorium entluden sich die grundlegenden
Meinungsverschiedenheiten iiber den Kurs der Mennonitengemeinde an
der Frage der Reaktion auf diese Entscheidung. Wiahrend eine Minderheit
das in Frage stehende Amt als fiir einen Mennoniten unzulissig einstufte
und deshalb eine Beschwerde ablehnte,®® beschloB die Mehrheit, in einer
Eingabe an den Konig gegen den Ausschluf von der Wiihlbarkeit zu prote-
stieren. Der Entzug des Wahlrechts lasse weitere Beschrinkungen befiirch-
ten. Es koénne unmoglich koniglicher Wille sein, daB die Mennoniten ,,auch
von den stidtischen Aemtern, oder von der Verwaltung des Gemeindewe-
sens, das heiBt, von allem EinfluB auf den eigenen Haushalt, woran sie
doch so sehr betheiligt sind, und an dem ihre Altvorderen, wie sie selbst,
unter dem glorreichen Szepter Ew. Koniglicher Majestit Vorfahren ... und
Ew. Majestiit Allerhochstselbst, als Deputierte, Stadtrite, Beigeordnete und
Biirgermeister, immer gleich Anderen, Theil genommen, ausgeschlossen
werden sollten.*“®! Die Eingabe hatte vollen Erfolg. Der Konig verwarf den
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Ausschluf} von den Handelsgerichtswahlen als unangemessen; im folgen-
den Jahr wurde auch eine Kabinettsorder erlassen, die die Eidesleistung in
einer ihren religiosen Auffassungen gemiBen Form ermoglichte.?

Ende 1826 wurden schlielich Bestimmungen zur Regelung der mennoniti-
schen Militdrverhiltnisse in den westlichen Provinzen erlassen. Sie sahen
vor, dafl die Familiephdupter amtlich zu Protokoll geben sollten, ob sie fiir
sich und ihre Nachkommen die Wehrpflicht erfiillen wollten. Wer die
Militdrverpflichtung iibernahm, sollte den iibrigen christlichen Staatsbiir-
gern vollig gleichgestellt werden. Wer den Kriegsdienst verweigerte, sollte
in seiner Gewissensfreiheit geschiitzt bleiben, aber eine zusitzliche jihrli-
che Einkommenssteuer in Hohe von drei Prozent entrichten”...und iiber-
dies aller Beschrinkungen ihrer biirgerlichen Verhéltnisse, welche ihre in
PreuBen ansédfigen, vom Militairdienst befreiten GlaubensgenoBen gesetz-
lich erleiden, unterworfen werden.*®® Dabei handelte es sich um den Aus-
schluB von staatlichen Amtern und die Beschrinkung des Grundstiicks-
erwerbs auf solche Liegenschaften, die sich bereits im Besitz einer Menno-
nitenfamilie befanden.

Die Mennonitengemeinde verstand es iiber zwei Jahre hinweg, die Ver-
schiebung jedes vom Krefelder Biirgermeister angesetzten Termins zur
Aufnahme der Protokolle zu erwirken.?* Das Konsistorium driingte parallel
dazu in insgesamt drei Eingaben gegeniiber dem Konig auf eine grundle-
gende Verdnderung der Bestimmungen. Seine dabei verwandten Argumen-
te gliederte es in einen ,kirchlichen* und einen ,,staatsbiirgerlichen* Teil .
Sie gaben in ihrer individualistischen und auf den Erhalt der staatsbiirgerli-
chen Gleichheit bedachten Ausrichtung jeweils die Denkweise der Mehr-
heit wieder, auch wenn sie wesentlich dem Schutz der Minderheit dienten.
Die ,kirchliche® Argumentation betraf die Bindung der Nachkommen an
die Entscheidung des Familienhaupts. Sie sei mit der als ,,Elementargrund-
lage* ihrer Kirche bezeichneten Gewissensfreiheit unvereinbar.3¢ Das Kon-
sistorium gab dabei zu verstehen, daB die mit der Erklidrung verbundene
Verpflichtung der kommenden Generation viele davon abhalten wiirde,
ihrem eigenen Gefiihl entsprechend sich fiir die Ubernahme der Militar-
pflicht auszusprechen.’” Das Dringen auf personliche Wahlfreiheit ent-
sprach also vorrangig dem Anliegen derer, die keine Bedenken hatten, eine
Waffe in die Hand zu nehmen. Bei den von einem ,staatsbiirgerlichen
Standpunkt” aus vorgebrachten Argumenten erfolgte der Einsatz hingegen
fiir diejenigen, die eine Erkldrung gegen die Ubernahme der Wehrpflicht
erwogen. Wihrend die Zahlung einer Zusatzsteuer akzeptiert wurde,*® pro-
testierte man gegen die vorgesehenen Beschrinkungen beim Grundstiicks-
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erwerb und der Ubernahme offentlicher Amter. Mit dieser ,Degradation®
wiirden sie ,,unter die eingebiirgerten Juden herab, den bloBen Schutzjuden
gleichgestellt werden*.% Das Entsetzen, auf den Status einer diskriminier-
ten Minderheit herabgedriickt zu werden, wird nur dann ganz versténdlich,
wenn man sich ihre vollstindige gesellschaftliche Integration vor Augen
hilt. Die biirgerlichen Beschrinkungen, heifit es in einem der Schreiben des
Konsistoriums, seien auch fiir die Mennoniten in Ost- und WestpreuBien
driickend, ,.doch aber wohl weniger dort, wo die Mennoniten gewisser-
maBen ein abgesondertes Volk fiir sich bilden, als es hier der Fall seyn
wiirde, wo sie, im mehr als hundertjahrigem Besitz der ndmlichen Biirger-
rechte, welche die Mitglieder anderer Confessionen geniellen, aber vermit-
telst dieser Gleichstellung, durch Ehen, Fabriken, Handel, Gewerbe und
sonstige Verbindungen, mit der ganzen Masse der Bevolkerung auf das
innigste verwachsen und verschmolzen sind.“®

Die Bemiihungen der Gemeinde hatten in beschrinktem MaBe Erfolg. Frie-
drich Wilhelm III. gestand zunéchst das passive Wahlrecht fiir den kommu-
nalen Bereich und schlieBlich die Moglichkeit zu, daff auch der Nachkom-
me eines Mennoniten, der sich fiir die Ubernahme des Militirdienstes
erklirt hatte, diesen verweigern konne. Die getroffene Regelung hdohite
allerdings das formal bestehende Recht auf Kriegsdienstverweigerung mit
zunehmenden Zeitablauf materiell immer weiter aus. In einem solchen Fall
mufBten namlich die Einkommenssteuer seit Vermdgensanfall nachentrich-
tet und alle von Nichtmennoniten erworbenen Grundstiicke wieder ver-
duBert werden.®!

Die vorgesehene protokollarische Befragung fand schlieBlich um die Jah-
reswende 1828/29 statt. Thre Ergebnisse bestitigen das bisherige Resultat
der Untersuchung. Insgesamt wurden von 229 Familienhduptern Erklérun-
gen abgegeben bzw. angemahnt. Von diesen lehnten lediglich 38, das ist
etwa ein Sechstel, die Militarpflicht ab.?> Der Vergleich der Altersstruktur
zeigt, daB es in erheblichem Umfange eine Generationenfrage war, sich fiir
oder gegen die Ubernahme des Wehrdienstes zu entscheiden. In der Gruppe
der 70jihrigen und Alteren ist das Verhiltnis noch nahezu ausgewogen; bei
den 50- bis 69jdhrigen betrigt die Relation zugunsten der Befiirworter etwa
5 zu 1, bei den 30- bis 49jihrigen verdoppelt sie sich nochmals auf etwa 10
zu 1. Bei den unter 30jihrigen fillt das Verhiltnis wieder auf etwa 5 zu 1,
allerdings ist hier aufgrund der Fallzahl der statistische Aussagewert relativ
gering.®> Die hier zu beobachtende Entwicklung steht in einem engen
Zusammenhang mit der Korrelation zwischen dem Heiratsverhalten und
der Entscheidung fiir oder wider den Militidrdienst. Von denjenigen, die das
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.Waffentragen” ablehnten, weisen 15 einen gleichfalls mennonitischen Ehe-
partner auf, wihrend 17 eine Mischehe eingegangen waren. Von denjeni-
gen, die sich fiir die Ableistung des Militdrdienstes aussprachen, hatten 22
einen mennonitischen, aber 134 einen nichtmennonitischen Gatten.®* Vor-
dergriindig wire es, die Mischehen selbst als Ursache fiir die Aufgabe des
Prinzips zu sehen. Sie waren vielmehr Ausdruck des oben beschriebenen
Mentalitdtswandels, in dessen Folge die Wehrlosigkeit ihre Plausibilitét
verlor. Hieran konnte auch der partielle Riickschlag infolge einer konserva-
tiven Zeitstromung und des Eingangs der Erweckungsbewegung in die
Gemeinde nicht grundsitzlich riitteln. Die Preisgabe des Grundsatzes der
Gewaltlosigkeit lag in der Konsequenz einer Entwicklung, in deren Verlauf
die Mennoniten von einer weltfliichtigen zu einer weltzugewandten
Gemeinschaft geworden waren.

Abkiirzungen

AMK - Archiv der Mennonitengemeinde Krefeld
HSAD - Hauptstaatsarchiv Diisseldorf

LHAK - Landeshauptarchiv Koblenz

PSAR - Personenstandsarchiv Rheinland, Briihl
SAK — Stadtarchiv Krefeld
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linke Fliigel der Reformation. Glaubenszeugnisse der Téufer, Spiritualisten, Schwirmer und
Antitrinitarier, hg. von Heinold Fast, Bremen 1962, S. 64.

10'Vgl. dazu den einschlidgigen 6. Artikel, ebd., S. 67.

11'Vel. Volker Sellin, Mentalititen in der Sozialgeschichte, in: Sozialgeschichte in Deutsch-
land. Entwicklungen und Perspektiven im internationalen Zusammenhang, hg. von Wolfgang
Schieder u. Volker Sellin, Bd. 3: Soziales Verhalten und soziale Aktionsformen in der
Geschichte, Gottingen 1987, S. 106 f. :

12 gl. Ernst Crous, Die rechtliche Lage der Krefelder Mennonitengemeinde im 17. und 18.
Jahrhundert, in: Beitrige zur Geschichte rheinischer Mennoniten. Festgabe zum 5.. Deutschen
Mennoniten-Tag vom 17. bis 19. Juni 1939 zu Krefeld, Weierhof 1939, S. 34 ff.

13 Vgl. Friedrich Nieper, Die ersten deutschen Auswanderer von Krefeld nach Pennsylvanien.
Ein Bild aus der religitsen Ideengeschichte des 17. und 18. Jahrhunderts, Neukirchen 1940, S.
LI

14 Vgl. Gottfried Buschbell, Geschichte der Stadt Krefeld. Aus dem NachlaB herausgegeben,
iiberarbeitet und zu Ende gefiihrt von Karl Heinzelmann, Bd. 1, Krefeld 1954, S. 173, 177.

15 gl. Peter Kriedte, Proto-Industrialisierung und groBes Kapital. Das Seidengewerbe in Kre-
feld und seinem Umland bis zum Ende des Ancien Régime, in: Archiv fiir Sozialgeschichte 23
(1983), S. 225 ff.

16 Berechnet nach der ,,Aufnahme der Personenzahl von der Mennoniten Gemeinde der Stadt
Creveldt pro 1786, AMK, Mappe 8. Bei der Auswertung blieben die Berufsangaben der
nichtmennonitischen Haushaltsvorstéinde unberiicksichtigt.

17 Vgl. etwa Wolfgang Ruppert, Biirgerlicher Wandel. Die Geburt der modernen deutschen
Gesellschaft im 18. Jahrhundert, Frankfurt/M. 1984.

18 Vgl. die Hinweise bei Thomas Nipperdey, Der Verein als soziale Struktur in Deutschland
im spéten 18. und friihen 19. Jahrhundert. Eine Fallstudie zur Modernisierung I, in: ders.,
Gesellschaft, Kultur, Theorie. Gesammelte Aufsitze zur neueren Geschichte, Gottingen 1976,
S. 179 ff.; Jiirgen Schlumbohm, ,Traditionale’ Kollektivitit und ,moderne” Individualitit: eini-
ge Fragen und Thesen fiir eine historische Sozialisationsforschung. Kleines Biirgertum und
gehobenes Biirgertum in Deutschland um 1800 als Beispiel, in: Biirger und Biirgerlichkeit im
Zeitalter der Aufkldrung, hg. von Rudolf Vierhaus, Heidelberg 1981, S. 265 ff.

19 Dieser Vorgang ist fiir Deutschland noch kaum aufgearbeitet; vgl. fiir Frankreich den
Uberblick bei Wolfgang Schmale, Entchristianisierung, Revolution und Verfassung. Zur Men-
talitdtsgeschichte der Verfassung in Frankreich, 1715-1794, Berlin 1988, S. 20 ff.

20 Vgl. zu diesem Phinomen die grundsitzlichen Ausfiihrungen bei Calvin Redekop, The
Mennonite Transformation: From Gelassenheit to Capitalism, in: Visions and Realities.
Essays, Poems and Literature Dealing With Mennonite Issues, hg. von Harry Loewen und Al
Reimer, Winnipeg 1985, S. 95 ff.

1 Das Tagebuch des Abraham ter Meer 1758-1769, bearb. von Gottfried Buschbell, Krefeld
1936, S. 250. :

22 ypl. Dirk Cattepoel, Die akademisch vorgebildeten Prediger der Krefelder Mennonitenge-
meinde, in: Beitriige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S. 82.
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23 Zitiert nach Christian Neff, Die Beziehungen zwischen der Krefelder- und den Pfilzer Men-
nonitengemeinden, in: Beitrdge zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S.
158.

24 Als Grundlange der Untersuchung diente das Heiratsbuch der Mennonitengemeinde Kre-
feld, PSAR, BA 1375. Es verzeichnet die EheschlieBungen zwischen 1738 und 1798, gibt die
Konfessionszugehorigkeit der Ehepartner sowie die Aufgebote bei denjenigen Mischehen, die
in einer anderen als der mennonitischen Kirche geschlossen wurden, allerdings nicht vollstin-
dig an. Ergdnzend wurden deshalb eine Reihe weiterer genealogischer Quellen — SAK 40/10,
Taufbuch 1701 ff. (AMK), Aufnahme der Mennonitengemeinde 1786 (AMK, Mappe 8) — fiir
die Bestimmung der Konfessionszugehorigkeit herangezogen. Fiir die Jahre 1794/98 sind die
Angaben im Heiratsbuch, Bll. 44-48, offenbar vollstindig.

% Vgl. dazu die Beobachtungen des Zeitgenossen Engelbert vom Bruck: Engelbert vom Bruck
und seine Selbstbiographie, bearb. von Walther Risler, 2. Teil, in: Die Heimat. Zeitschrift fiir
niederrheinische Heimatpflege 24 (1953), S. 144 f.

26 Ebd., S. 145.

27 Vgl. Tagebuch ter Meer (wie Anm. 21), S. 92 ff.

28 S0 gehorten 1777 von 13 Biirgerdeputierten 5 der Mennonitengemeinde an, vgl. Ludwig
Friese, Die Verwaltung der Stadt Krefeld im 18. Jahrhundert, Krefeld 1936, S. 76 (anhand der
Namen vom Verf. ermittelt).

2 Vgl. z. B. die Ansprache ihres Predigers Wynands, wiedergegeben bei Karl Rembert, Frie-
drich dem Groflen wird bei seinem Regierungsantritt in Moers und Krefeld gehuldigt, in: Die
Heimat. Zeitschrift fiir niederrheinische Heimatpflege 14 (1935), S. 23.

30 Tagebuch ter Meer (wie Anm. 21), S. 26, 28.

31 Ebd,, S. 238.

32 Noch 1751 hatte Gerhard Tersteegen auf Einladung des Konsistoriums in der Mennoniten-
kirche gepredigt, vgl. Dirk Cattepoel, Das religiose Leben in der Krefelder Mennonitenge-
meinde des 17. und 18. Jahrhunderts, in: Beitréige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie
Anm. 12), S. 15 f. Zur Durchsetzung der Aufklirung vgl. ebd., vom Bruck (wie Anm. 25), S.
146 f., Neff (wie Anm. 23), S. 156.

3 Vgl. Ernst Crous, Taufer und Mennoniten am Niederrhein und in Krefeld, Teil 3, in: Unser
Niederrhein. Zeitschrift fiir Heimat, Wirtschaft und Verkehr 8 (1965), S. 24.

3 Vgl. dazu die Beobachtungen bei Joachim Heinrich Campe, Reise von Braunschweig nach
Paris im Heumonat 1789, Braunschweig 1790, S. 59 f.

35 Zitiert nach Mannhardt (wie Anm. 5), S. LXXVII; zum Inhalt des Edikts vgl. ebd., S. 137
ff.

36 Vgl. dazu das Schreiben des moersischen Kriegs- und Doménenrates von Goldbeck an die
klevische Kammer v. 26. 10. 1789, HSAD, Kleve, Kammer, Nr. 1679.

37 Entwurf fiir eine Vorstellung an den Konig vom 20. 11. 1789, AMK, Mappe 21.

8 Ebd.

¥ SAK, 3/495, BL. 6.

40 Vgl Buschbell (wie Anm. 14), Bd. 2, S. 89 f.

41 Vg, Jeffry M. Diefendorf, Businessmen and Politics in the Rhineland, 1789-1834, Prince-
ton, N. J. 1980, S. 90, 123 ff., 147 ff.; Helmut Croon, Krefelder Biirgertum im Wandel des 19.
Jahrhunderts, in: Die Heimat. Zeitschrift fiir niederrheinische Heimatpflege 29 (1958), S. 16 f.
42 Hido Wibius van der Ploeg, Christelijke Leerredenen, Haarlem 1813, S. 22.

43 Vgl. Otto Dann, Vernunftfrieden und nationaler Krieg. Der Umbruch im Friedensverhalten
des deutschen Biirgertums zu Beginn des 19. Jahrhunderts, in: Kirche zwischen Krieg und
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Frieden. Studien zur Geschichte des deutschen Protestantismus, hg. von Wolfgang Huber und
Johannes Schwerdtfeger, Stuttgart 1976, S. 179 ff.

4 SAK, 70/723, Tagebuch Adam Scheuten, BIL. 7, 46, 89.

45 Buschbell (wie Anm. 14), Bd. 2, S. 85.

46 Cattepoel, Das religitse Leben (wie Anm. 32), 8. 25.

41 Vgl. Korte Proef van de Christelyke kundigheden en gevoelens des Doof-Stommen Jonge-
lings Peter van der Herberg. By gelegenheid dat hy met den Heiligen Waterdoop bediend, en
angenommen wierd als Lidmaat der Doopsgezind-Christelyke Gemeente te Creyfeld den
11ten Juny 1797, Krefeld 1797, S. 21 ff. u. 27.

48 Insgesamt lieBen sich aus den im Stadtarchiv Krefeld aufbewahrten Konskriptionsakten fiir
die Einberufungsjahrgéinge 10 (1801/02) bis 1814 — SAK 2/53-2/59, 2/61 — rd. 70 mennoniti-
sche Wehrpflichtige ermitteln. Thre Identifizierung erfolgte iiber die Namen der Eltern bzw.
das Geburtsdatum. Dazu wurden das Taufbuch 1701 ff. und das Familienbuch etwa
1800-1838 (beides AMK), das Heiratsbuch 1738-1798 (PSAR, BA 1375) sowie ein Gesamt-
verzeichnis aller minnlichen Einwohner der Geburtsjahre 1767-1800 (SAK, 3/710) herange-
zogen. Bei allen Angaben handelt er sich um Mindestzahlen. Moglicherweise haben zwischen
1807 und 1813 noch wenigstens drei weitere Mennoniten den Eintritt in die Armee vollzogen:
Thnen wurde bescheinigt, daB ihrer Einberufung nichts im Wege stehe.

49 SAK, 2/55, BIL. 28, 46, 331-340, 382.

50 ygl, Jean Séguy, Les Assemblées anabaptistes-mennonites de France, Paris 1977, S. 388.
51ygl. ebd., S. 367 ff.

52 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, BIl. 8-9.

33 Vgl. Thomas Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat,
Miinchen 1983, S. 313 ff., 404 ff.

3 Im Archiv der Gemeinde befindet sich eine Zusammenstellung dieser Befreiungen, AMK,
Mappe 24; auch bezog man sich im Schreiben an den preuBischen Konig v. 25. 5. 1815 expli-
zit auf die anderen Mennonitengemeinden gegebenen Zusagen, vgl. ebd.

35 Vel. das Privileg Friedrich Wilhelms L. fiir die Krefelder Mennoniten aus dem Jahr 1721,
abgedruckt in: Urkunden und Zeugnisse zur rechtlichen Stellung der Mennoniten in Krefeld,
in: Beitréige zur Geschichte rheinischer Mennoniten (wie Anm. 12), S. 56 f.

36 Schreiben an den Konig vom 25. 5. 1815, AMK, Mappe 24 (Unterstreichung durch den
Verf.).

ST LHAK, 403/10395, S. 8 f.

%8 Ebd,, S. 13.

9 H6hd., S. 16.

S0°Ebd., S. 10f.

6! Diese und die folgenden Angaben zum Verhalten der mennonitischen Wehrpflichtigen
beruhen auf der Auswertung der im Stadtarchiv Krefeld aufbewahrten Akten zur Ersatzaushe-
bung fiir die Jahre 1815 bis 1821 — SAK, 3/695, 3/697, 3/700, 3/704, 3/709, 3/710, 3/713,
3/714, 3/716, 3/717, 3/719-721. Die Identifizierung der Mennoniten erfolgte iiber die Namen
der Eltern — Taufbuch 1701 ff., Familienbuch etwa 1800-1838 (AMK); Heiratsbuch
1738-1798 (PSAR, BA 1375).

62 SAK, 3/716, BIl. 93, 100-102, 207; vgl. HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, BI. 8.

63 1816/17: 4, 7% — berechnet nach Botzet (wie Anm. 3), S. 97 (Einwohnerzahl 1816), und
Schreiben I. Molenaars an das Rhein. Konsistorium v. 29. 11. 1826, AMK, Mappe 24 (Mit-
gliedszahl 1817).

% Van der Ploeg muBte das Predigtamt aufgrund einer privaten Affire niederlegen. Zum
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Nachfolger berief die Gemeinde mit Isaak Molenaar den Sohn ihres ersten studierten Predi-
gers Wopko Molenaar. Isaak war seit 1804 Prediger verschiedener niederlindischer Gemein-
den gewesen, zuletzt — seit 1814 — von Leiden. Vgl. Aktenauszug Geh. Staatsarchiv Berlin-
Dahlem, G I Nr. 2 Paket 56 Vol. VI. vorgen. v. Ernst Crous, AMK, Mappe 3; Predigten von
Isaak Molenaar, gewesenem Pfarrer der Mennonitengemeinde Crefeld. Nebst einem biogra-
phischen Vorworte iiber den Verfasser von Professor Sack in Bonn, Moers / Krefeld 1836, S.
Iv.

65 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, Bl. 1.

66 Aufstellung der Petitionen 1819-1828, AMK, Mappe 24.

67 SAK, 3/721, BL. 5.

68 HSAD, Regierung Diisseldorf 1980, B1. 2.

6 SAK, 3/721, Bll. 353-369, Nr. 243.

70 Ygl. dazu C. B. Hylkema, Izaiik Molenaar aan Willem de Clercq, in: Doopsgezinde Bijdra-
gen 51 (1911), S. 63 ff.

71 Predigten von Isaak Molenaar (wie Anm. 64), S. 62.

2 Hylkema (wie Anm. 70), S. 84 f., 90 (Briefe Molenaars an de Clercq 1828 und 1830).

3 Ebd., S. 81 (Brief Molenaars an de Clercq, Okt. 1828).

"4 Ebd., S. 88 f.

75 Anhand der Namen ermittelt: vgl. Croon (wie Anm. 41), S. 16 u. 29 f., <Karl> Rembert,
Gesellschaft ,,Verein* Krefeld. Erinnerungsblitter zur Hundertjahrfeier, Krefeld 1921, S. 29,
und Familienbuch etwa 1800-1838 (AMK).

76 Es handelt sich um die Textilfabrikanten Peter Hunzinger und Peter de Greiff; vgl. Croon
(wie Anm. 41), S. 36.

7 Vgl. Brief Nicolas Molenaars an seinen Bruder Isaak, AMK, Mappe 3; vgl. auch Predigten
von Isaak Molenaar (wie Anm. 64), S. 9 f.

8 Vgl. HSAD, Regierung Diisseldorf 1980, BL. 30, und AMK, Familienbuch etwa 1800-1838.
Bei den iibrigen drei Ménnern handelt es sich um Johann Wilhelm Schaller (Familienbuch
etwa 1800—1838 — Mutter: Anna Davids), Adam Davids und Friedrich Koeters (SAK, 3/728,
Bl 44, 3/731, Bl. 45; vgl. AMK, Taufbuch 1701 ff.).

9 LHAK, 403/10395, S. 216-218, 222, 224 ff.; SAK, 3/495, Bl. 1.

8 Vgl. Antrag von Johann Hermes, Lukas Hoeker, Wilhelm Hermes und Leonhard v.
Beckerath v. 31. 8. 1826, AMK, Mappe 24.

81 LHAK, 403/10395, S. 268.

82 HSAD, Regierung Diisseldorf 1981, Bl. 32; Gesetzes-Sammlung fiir die Kéniglichen
PreuBischen Staaten, Jg. 1827, Nr. 1055.

8 SAK, 3/495, BL. 9.

8 ygl. ebd., Bll. 12-30.

8 Ebd., BIL. 12-13.

8 Ebd., Bl. 12; inhaltlich gleiche Ausfiihrungen: LHAK, 403/10395, S. 294 u. 367.

8 LHAK, 403/10395, S. 366, 409; SAK, 3/495, Bl. 25; HSAD, Regierung Diisseldorf 1980,
BI. 48.

8 1 HAK, 403/10395, S. 289.

8 Ebd., S. 291.

% Bbd.

91 Konigliches Reskript v. 13. 1. 1828, AMK, Mappe 24; HSAD, Regierung Diisseldorf 1981,
BI. 47,

92 SAK, 3/495, Bll. 191-224. Im Jahr 1831 sprachen sich drei Verweigernde nachtriiglich fiir
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die Ubernahme des Militirdienstes, ein Befiirworter noch dagegen aus, vgl. ebd., Nr. 64, 115,
144, 162. i

93 Das Geburtsjahr wurde aus dem Familienbuch etwa 1800-1838, der Aufnahme der gesam-
ten Mennonitengemeinde 1840 (beides AMK) sowie erganzend aus SAK, 40/10 und 3/710,
ermittelt. In 34 Fillen wurde das Geburtsjahr aus dem Taufdatum (AMK, Taufbuch 1701 ff.)
mittels eines Abzugs von 20 Jahren ungefihr bestimmt. Bei 16 Personen lieB sich eine Alters-
bestimmung gar nicht oder nur mit ungeniigender Sicherheit vornehmen. Sie blieben bei der
Auswertung ebenso unberiicksichtigt wie zwei Mennoniten, bei denen aufgrund ihrer psychi-
schen bzw. physischen Konstitution die Abgabe einer Erklidrung nicht zu erwarten war.

Alter =70 60-69 50-59 4049 30-39 <30
Befiirworter 11 33 28 43 47 16
Verweigerer 8 7 6 5) 4 3

94 Die Familienhiupter gaben bei der protokollarischen Vernehmung in der Regel die Konfes-
sionszugehorigkeit ihres Ehepartners an; SAK, 3/495, Bll. 191-224; hinzugezogen wurde
auch eine von der Gemeinde erstellte Liste der sog. ,.reinen* Mennoniten (ebd., Bll. 39-42)
sowie die Untersuchungen des Verfassers iiber das Heiratsverhalten (vgl. Anm. 24). Ledig
waren insgesamt 21 Familienhdupter, nicht ermitteln lieB sich die Konfessionszugehdrigkeit in
17 Fillen, Unberiicksichtigt blieben zwei Mennoniten, die in erster Ehe rein mennonitisch, in
zweiter konfessionsverschieden geheiratet hatten.
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Peter J. Foth

Aus der Geschichte der Mennonitengemeinde
zu Hamburg und Altona im 20. Jahrhundert

Die folgenden Informationen wollen die ,,Geschichte der Mennonitenge-
meinde zu Hamburg und Altona* von Berend Carl Roosen, die 1886/87
erschien und die 1990 aus AnlaB des 75jdhrigen Jubiliums unserer Ham-
burger Mennonitenkirche in einem unverinderten Nachdruck neu aufgelegt
wurde, bis in die Gegenwart fortsetzen. Die Darstellung beruht nicht auf
eigenstindigem und intensivem Quellenstudium, wie man es von der
Arbeit eines seritsen Historikers verlangen kann. Dazu fehlt dem Gemein-
depastor im aktiven Dienst schlicht die Zeit.

Vielmehr versuche ich zusammenzutragen, was ich aus vielen Quellen,
zufilligen Aktenfunden und vor allem miindlichen Berichten A#lterer
Gemeindeglieder iiber die Geschichte der Gemeinde in den letzten Jahr-
zehnten weil. Eine detaillierte und auf Quellen gestiitzte Darstellung mag
einem kiinftigen Historiker, vielleicht einem Gemeindepastoren im Ruhe-
stand, vorbehalten bleiben.

I:

Unsere Gemeinde erlebte im 20. Jahrhundert bisher fiinf Pastoren, und die
meisten von ihnen konnten am Ende auf eine sehr lange Dienstzeit zuriick-
blicken. Der erste in der Reihe, kaum noch dem 20. Jahrhundert zuzurech-
nen, ist Berend Carl Roosen, der Chronist der Gemeinde, 1820 in Hamburg
geboren und seit 1845 Pastor seiner Heimatgemeinde. Er starb, nach lan-
gem Leiden und seit lingerem nicht mehr im aktiven Dienst, am zweiten
Weihnachtstag 1904 und liegt auf unserem Mennonitenfriedhof in Bahren-
feld begraben. Sein jiingerer Amtsbruder und schlieBlich Amtsnachfolger
war seit 1882 der ebenfalls aus der Hamburger Gemeinde stammende
Pastor Hinrich van der Smissen, der bisher letzte der Pastoren aus Hambur-
ger Familien. Er war neben der Gemeindetitigkeit sehr stark in dem
Bemiihen titig, die deutschen Mennoniten zu einigen. So war er der spiri-
tus rector der 1886 gegriindeten ,,Vereinigung der Mennonitengemeinden
im Deutschen Reich® (wie sie damals hieB) und der erste und langjihrige
Vorsitzende ihres ,,Kuratoriums® (= Vorstand). Daneben war er ab 1875 auf
eigenes Risiko Schriftleiter und Herausgeber der 1854 von Jakob Mann-
hardt/Danzig gegriindeten ,,Mennonitischen Blitter”, bis diese infolge der
Notzeit nach der Inflation 1925 im Gefolge des Ersten Weltkriegs ihr
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Erscheinen einstellen muBten. (Sie wurden ab 1927 unter der Schriftleitung
von Emil Hindiges im Auftrag der Vereinigung bis zur abermals erzwunge-
nen Einstellung 1941 weitergefiihrt.) Hinrich van der Smissen starb im
Mirz 1928 im Alter von 78 Jahren sehr plétzlich an einem Schlaganfall
und trotz seines hohen Alters noch im Dienst, nachdem er seiner Heimatge-
meinde iiber 45 Jahre gedient hatte. Zuvor, von 1872 bis 1882, war er zehn
Jahre Prediger der rheinhessischen Mennonitengemeinde Ibersheim bei
Worms, und auch in der Pfalz war er in vielerlei Organisationen fiihrend
titig gewesen, vor allem im Trdgerverein der ,Realanstalt am Donners-
berg®, die einmal ein Predigerseminar fiir die deutschen Mennoniten wer-
den sollte, aus der dann aber ein bis heute existierendes Gymnasium wurde.
Dieser Anstalt blieb Hinrich van der Smissen und iiber ihn die Gemeinde
Hamburg noch lange Zeit verbunden.

Die Mennonitengemeinde zu Hamburg und Altona ist im 19. Jahrhundert
nach allem, was wir wissen, stark zusammengeschmolzen und wohl auch in
Traditionalismus erstarrt. Wie andernorts auch wurden Gemeindeglieder,
die sich auBerhalb der Gemeinde verheirateten, ausgeschlossen — eine Art
von ,,Gemeindedisziplin®, die nicht mehr in die moderne Zeit einer ,,offe-
nen Gesellschaft paBte und die sich naturgem@ im Endeffekt gegen eine
so kleine Gemeinde kehren muBte. Viele Gemeindeglieder oder ganze
Familien haben aber auch von sich aus die Gemeinde verlassen und sich
der evangelischen Landeskirche angeschlossen, wohl nicht zuletzt um des
gesellschaftlichen Ansehens und der Integration in die biirgerliche Gesell-
schaft willen. Die groBen Kémpfe und Spaltungen lagen seit langem hinter
der Gemeinde, etwa mit den ,,Dompelaars* in der Frage der rechten Tauf-
form: untertauchen oder begiefen? (Dieses Problem trat 1860 in Rufland
unter den Mennoniten wieder auf und wurde zu einem gewichtigen Streit-
punkt und einem #uBeren Unterscheidungsmerkmal zwischen der Menno-
nitengemeinde und der sich bildenden Mennoniten-Briidergemeinde). Die
Bliitezeit der Gemeinde im 17. und 18. Jahrhundert, als die Gemeinde
‘abgesondert, aber doch durchaus erfolgreich lebte und zum Beispiel eine
eigene Schule unterhielt, war ferne Vergangenheit. Die biirgerliche Gleich-
stellung im Zuge der Biirgerrechtsbewegung im 19. Jahrhundert, die nicht
zuletzt sprachliche Integration in die Umwelt ab 1795, vorher sprach man
in der Gemeinde hollidndisch, hatte ihren Preis.

IL
Immerhin war die Gemeinde noch reich genug, sich einen kompletten Kir-
chenneubau leisten zu kénnen. Seit 1717 stand die Mennonitenkirche samt
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Pastorat und Kiisterhaus an der GroBen Freiheit 73 und 75, nachdem die
frithere Holzkirche 1713 von den Schweden niedergebrannt worden war.
Etwa ab der Jahrhundertwende gab es Uberlegungen zu einer Verlegung
der Kirche, nachdem der Stadtteil St. Pauli immer mehr zu dem wurde, was
wir heute darunter verstehen: einem Amiisierviertel mit Kneipen und Bor-
dellen — zumindest nach klassisch-biirgerlicher Sicht nicht gerade eine
wiinschenswerte Umwelt fiir eine Kirchengemeinde. Eine anfangs treiben-
de Kraft bei diesen Uberlegungen war der damalige Rendant (= Kassenfiih-
rer) der Gemeinde, Carl Cornelius Wiebe (vgl. Menn. Geschichtsblitter Nr.
29, 1977, S. 73 ff), der als reicher Kaufmann bezeichnenderweise sowohl
Kirchenratsmitglied der Mennonitengemeinde wie GroBmeister der Frei-
maurerloge war (und manches andere auf wohltitigem Gebiet). Er sollte
allerdings den Kirchenneubau selbst nicht mehr erleben; er starb 1910. Das
alte Pastorat und Kiisterhaus stehen iibrigens heute noch an der GroBen
Freiheit, wihrend die etwas von der Strale zuriickliegende Kirche nur noch
als Bild erhalten ist. Die Gebdude wurden damals an die Stadt Altona ver-
kauft, die in der Kirche 1917 eine Kriegskiiche einrichtete und den Kom-
plex nach dem Krieg der Altonaer Stadtmission iiberlie. 1943 wurde die
Kirche zerbombt, und auch die an der StraBe stehenden Wohnhéuser schie-
nen jahrelang reif fiir die Spitzhacke, wie es auch die Stadtplanung vorsah.
Im Zuge der Bewahrung alles Alten wurden jedoch die arg mitgenomme-
nen Hiuser plétzlich als erhaltenswert eingestuft und einer ,.alternativen*
Sanierungsgesellschaft zur Instandsetzung und Nutzung iiberlassen.

SchlieBlich traten die Bauabsichten in ein konkretes Stadium, und ein
Architektenwettbewerb wurde ausgeschrieben, an dem sich sieben Archi-
tektenbiiros beteiligten. Diese Entwiirfe sind bis auf einen noch erhalten.
Der fehlende Entwurf ist der des Siegers und spiteren Bauleiters Prof.
Francke; moglicherweise nahm er seine Pline zur Uberarbeitung wieder an
sich. Keiner der urspriinglichen Entwiirfe konnte ndmlich verwirklicht wer-
den, weil die Stadt das den Mennoniten iiberlassene Geldnde noch einmal
um zweihundert Meter nach Norden verschob. Urspriinglich sollten Kirche,
Gemeindesaal, Pastorat, Kiisterhaus und Bibliothek (diese Elemente kehren
in allen Entwiirfen wieder und waren wohl die Vorgabe) etwa an der Stelle
gebaut werden, wo die jetzige Eckernforder Strafie in die Langenfelder
StraBe einmiindet. Es gab damals auch eine Debatte, ob gleich der gesamte
Komplex gebaut werden sollte oder nur ein Teil. Gliicklicherweise wurde
alles gebaut, denn nach dem Krieg und der Inflation, in der die Gemeinde
ihr gesamtes Vermdgen verlor, wire ein Weiterbau nicht mehr moglich
gewesen. Lediglich ein auch einmal projektiertes Altenheim Ostlich der
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Kirche, also etwa im jetzigen Gartengelidnde an der Langenfelder Strafie,
wurde nie gebaut. Seit der Inflationszeit sind auch die Glieder unserer
Gemeinde aufgefordert, Kirchensteuern (wenn auch auf direktem Wege,
nicht mittels staatlichen Einzugs) zu zahlen, was es vorher nicht gab.
SchlieBlich erfolgte am 30. April 1914 die Grundsteinlegung der neuen
Kirche, und der Bau konnte auch trotz des im August 1914 ausgebrochenen
Weltkrieges zu Ende gefiihrt werden. Am 17. Oktober 1915 wurde unsere
Kirche mit einem Festgottesdienst eingeweiht. Wie sich aus einem Ver-
gleich insbesondere mit der Innenansicht der alten Mennonitenkirche an
der GroBen Freiheit ergibt, wurde die neue Kirche offenbar sehr stark der
alten nachgebaut. Binke und Kirchenratsgestiihl wurden von der Groflen
Freiheit hierher {ibernommen, und auch die Raumaufteilung und Raumge-
staltung wirken sehr dhnlich.

III.

Stidtebaulich hatte unsere Kirche ein wechselndes Schicksal. Eigentlich
steht sie heute ,,verkehrtherum®, und auch iiber unsere isolierte Hausnum-
mer 20 hat sich schon mancher gewundert. Urspriinglich sollte da, wo jetzt
der Schulhof ist, ein Platz entstehen, auf den die Kirche geblickt hitte und
an dem auch eine sehr viel grofere neugotische Pauluskirche (etwa nach
dem Vorbild der Johanniskirche in der Max-Brauer-Allee) stehen sollte, die
freilich so nie gebaut wurde. Von Siiden wire eine Strale von der Augu-
stenburger StraBe her gekommen, etwa entlang des jetzigen FuBweges,
deren Hiuser die Nummern 1 bis 19 gehabt hitten, und Kantsteine fiir
diese Stadtplanung lagen noch bis in die 1970er Jahre im Gelédnde. Unser
Gebiet, ganz im Norden der damals noch selbstindigen Stadt Altona, hart
an der Grenze zum Hamburger Stadtteil Eimsbiittel gelegen, war damals
Altonaer Stadterweiterungsgebiet, und einige Wohnhiuser waren schon in
den Jahren vor dem Kirchbau entstanden, wie alte Fotos zeigen. Jedoch
wird bekanntlich nicht aus allen Plinen Wirklichkeit, und so lag unsere
‘Kirche jahrzehntelang inmitten einer griinen Insel aus Kleingirten an
einem nicht ausgebauten Sandweg (der erst spdter ,Mennonitenstrafie*
genannt wurde; friiher war die Anschrift ,,Langenfelder Strae 100 Hinter-
haus®). Aber das Geldnde war zu stadtnah und verkehrsmifig zu gut
erschlossen, als da man es hétte dabei belassen wollen, und so wurde in den
1970er Jahren ein neuer Bebauungsplan mit Wohnhiusern, zwei Schulen
und einem Kindertagesheim verwirklicht, der unsere Umgegend zu dem
machte, was sie heute ist. Es fehlt nur noch ein projektiertes Haus der Ju-
gend, an dessen Platz sich die letzten Kleingérten bis heute halten konnten.
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Abb. 1
Klaus Deppermann (1930-1990)



Abb 2

Gerhard Hein (1905-1990)
Foto: Biicheler (1980)



Abb. 3

Miihlhausen heilt jetzt nicht mehr Thomas-Miintzer-Stadt.
Foto: S. Woelck



Abb. 4

Thomas-Miintzer-Schule in Mithlhausen: Wie lange noch?
Foto: S. Woelck
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Abb. 5 Nationalbibliothek Wien
Titelblatt von Johann Fabris ,,Znaimer Predigten®, Wien 1528.
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Abb. 6
Der Ketzerbaum, unbekannter Kiinstler, 2. Hilfte des 16. Jahrhunderts
(aus: Kostbarkeiten der Lutherhalle Wittenberg, Berlin 1983, S. 122).



Abb. 7

VergroBerter Ausschnitt aus dem Ketzerbaum:

Satirische Darstellung Luthers und seiner Frau Katharina
(zum Beitrag von Ch. Dittrich, S. 71).
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Abb. 8
Tiufer. Kolorierte Lithographie von F. W. Moritz (1783-1856).
Nach der farbigen Wiedergabe in dem auf S. 233f. angezeigten Buch, S. 181.
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Abb. 9
Tauferin. Kolorierter Kupferstich von G. J. Gatine, Paris 1827.
Nach der farbigen Wiedergabe in dem auf S. 233f. angezeigten Buch, S. 183.



Abb. 10

Der Jadebusen um 1616

Ausschnitt aus einer Karte von Ubbo Emmius.
Abdruck mit freundlicher Genehmigung des
Nieders. Staatsarchivs in Aurich.



Foto: S. Woelck

Abb. 11

am Schwarzen Brack.

S

Mennonitenkirche in Neustadtgoden
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Abb. 14 :
Pastor Otto Schowalter mit der Gruppe der Tduflinge von 1934,
geboren alle 1919.



Abb. 15

Von der Panorama-Terrasse aus erklidrt Dr. Hans Rott (Baskenmiitze)
den Besuchern der Mitgliederversammlung des MGV

in Stra3burg 1991 die historischen Sehenswiirdigkeiten.

Abb. 16

Mitgliederversammlung des MGV 1990:

Auf einem Ausflug von Hamburg tiber Bad Oldesloe nach Liibeck
war ein Hohepunkt die Begegnung mit dem Kunsthistoriker
Abram B. Enns am Tage vor seinem 103. Geburtstag.



Abb. 17
C. E. Klassen, Frankfurt, April 1954, kurz vor seinem Tod
am 8. April 1954 in Gronau.



Aus den letzten Amtsjahren von Pastor van der Smissen, der also als erster
in das neue Pastorat zusammen mit der Familie seines Sohnes einzog (eine
Enkelin, hier 1916 geboren und bis 1928 aufgewachsen, lebt heute noch in
Siiddeutschland),ist noch zu vermelden, daB er 1925/26 zu seiner Unter-
stiitzung einen jungen Vikar hatte, Ethelbert Stauffer, 1902 geborener Sohn
eines jung verstorbenen Missionars und zuletzt Mennonitenpredigers in der
Mennonitengemeinde Friedelsheim bei Ludwigshafen. Stauffer wandte
sich aber der Wissenschaft zu und wurde Professor fiir Neues Testament in
Bonn und Erlangen; auch er ruht, ebenso wie Hinrich van der Smissen, auf
unserem Hamburger Mennonitenfriedhof, denn seine Frau stammte aus
Hamburg und war eine Enkelin jenes erwihnten Carl Cornelius Wiebe. Es
klingt wie ein Witz, daB Ethelbert Stauffers Sohn Wolfram Stauffer seit
1981 lutherischer Pastor an der uns benachbarten Pauluskirche ist, zu der
unsere Gemeinde iibrigens immer ein besonders gutes Verhiltnis hatte.
Mehrfach nutzte die Paulusgemeinde unsere Ridume, als ihre Kirche zer-
Stort war.

IVv.

Im Sommer 1929 kam ein neuer Pastor an die Gemeinde: Otto Schowalter
vom Kaplaneihof in der Siidpfalz, der erste seit langem, der kein Hambur-
ger war und der es vielleicht im Innersten auch nie wurde. Er war ein Intel-
lektueller und Asthet, ein Liebhaber der Kiinste, der auch passable Gedich-
te schreiben konnte, und vor allem war er ein scharfsinniger Theologe.
Seine Amtszeit 148t sich in zwei sehr unterschiedliche Perioden einteilen,
in die Zeit bis und dann nach 1945. In den ersten Jahrzehnten dieses Jahr-
hunderts, zumal dann im nationalsozialistischen Weltanschauungsstaat lag
das Gemeindeleben nach allem, was mir bekannt ist, sehr darnieder, jeden-
falls was die regelmiBige Teilnahme der Gemeindeglieder an den Gemein-
deveranstaltungen betrifft. Immerhin, es gab in den 1920er Jahren einen
Kirchenchor ,,Menno®, es gab groBe Weihnachtsfeiern oder Orgelkonzerte
durch den langjahrigen Organisten Fritz Kremp, aber der Gottesdienstbe-
such war doch duBerst bescheiden, was Otto Schowalter in seiner Besin-
nung zum 25jdhrigen Jubildum unserer Kirche in die etwas schonfirbe-
risch-vornehmen Worte fate: ,Die Kirche ruft noch nach der Vollgemein-
de.” (Sie tut es heute noch). 1941 muBte Otto Schowalter Soldat werden,
und in diesen Kriegsjahren hielt seine energische Ehefrau Gertrud, geb.
Stauffer aus Kirchheimbolanden das Gemeindeleben aufrecht, so gut sie es
vermochte, unter anderem mit Hilfe von Gastpredigern aus anderen
Gemeinden, wie ein Gistebuch aus jenen Jahren ausweist. Gliicklicherwei-
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se kehrte Schowalter bereits am 21. November 1945 aus englischer Kriegs-
gefangenschaft zuriick.

Das Jahr 1945 und das Kriegsende bedeuten den wohl tiefsten Einschnitt in
der Geschichte unserer Gemeinde. Hunderttausende von Fliichtlingen
stromten aus Ost- und WestpreuBen und aus Pommern in den Westen und
sammelten sich vor allem im Norden, in Schleswig-Holstein und in Nieder-
sachsen, und unter ihnen waren auch viele Mennoniten. Die Gemeinde
Hamburg, mitten in diesem Gebiet gelegen und, wenn auch vom Krieg sehr
mitgenommen, doch immer noch eine groBere Gemeinde mit einer Kirche
und mit Verbindungen, wurde zur Anlaufstelle fiir viele dieser Entwurzel-
ten. Kirche und Pastorat wurden im Krieg gliicklicherweise zwar beschii-
digt, aber nicht zerstort, obwohl um die Kirche herum Wohnhiuser durch
Bomben in Schutt und Asche fielen. Das Dach war beschidigt und mufite
1958 vollig erneuert werden, die bunten Kirchenfenster waren in Mitlei-
denschaft gezogen, so dal man aus sechs beschédigten Fenstern vier ganze
machen mufte und die zwei hinteren in einfacherer Ausfiihrung ergiinzte,
wie man heute noch sehen kann, und auch die Orgel muBte griindlich
instandgesetzt werden. Aber die Kirche stand, und die Menschen kamen.
Uber Jahrzehnte hin wurden die weitliufigen Gemicher und Kellerriume
der ,,Mennoburg” zur Zuflucht und zur Notwohnung fiir Familien und
alleinstehende junge Menschen, bis in die 1960er Jahre noch fiir Studenten.

1954 wurden zweimal Transporte mennonitischer Kinder zusammenge-
stellt. Niederlindische mennonitische Familien wollten deutschen bediirfti-
gen Kindern Gelegenheit geben, sich bei ihnen fiir sieben oder acht
Wochen zu erholen und pflegen zu lassen. Fiir den zweiten Transport wurde
auch ich ausgesucht, obwohl ich erst knapp neun Jahre alt war, da sich
ansonsten nicht geniigend Kinder gemeldet haiten. Da es schnell gehen
mufite, aber die technischen Moglichkeiten der Kommunikation damals
noch rar waren, rief Pastor Schowalter in unserem Wohnort Uetersen
irgendeinen Telefonbesitzer an und bewog ihn dazu, zu meinen Eltern zu
gehen, sie von diesem Vorhaben in Kenntnis zu setzen und seinen Besuch
anzukiindigen. Meine Eltern gerieten in eine nicht geringe Aufregung, und
es folgten einige angespannte Tage, besonders fiir meine Mutter. Das Ehe-
paar Schowalter begleitete dann unsere Kindergruppe bis Groningen, von
wo aus wir dann weiter verteilt wurden. Seit dieser Zeit fiihlen wir uns (und
sicher nicht nur wir) unseren niederlindischen Glaubensgeschwistern
besonders verbunden und pflegen heute noch diese Beziehung.

Dorothee Wiens
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Schleswig-Holstein und Niedersachsen waren voller Fliichtlinge. Nicht nur
fiir die mennonitischen unter ihnen sorgte nach Kriften das MCC, das
Hilfswerk der amerikanischen Mennoniten, und die Kirche bzw. die
Gemeinde wurde zum Treffpunkt und zur Informationsborse, zum Ort der
Hoffnung. Hilfsgiiter, vor allem Nahrung und Kleidung wurden verteilt,
teils in der Kirche, teils an anderen Stellen in Hamburg, und wieder hat
sich die tatkriftige Gertrud Schowalter mit aller ihrer Kraft eingesetzt. Wie
man im Riickblick weil}, ist das Verteilen von Hilfsgiitern aber auch ein
manchmal undankbares Geschiift, und so sind neben sehr vielen lobenden
und rithmenden Stimmen tiber Gertrud Schowalter auch ein paar kritische
zu mir gedrungen — vielleicht von solchen, die einen bestimmten Mantel
oder ein Paar Schuhe nicht bekamen, aus welchen Griinden auch immer.
Die Mennoniten im norddeutschen Bereich wurden von einem Altestenaus-
schul im norddeutschen Bereich in zehn Betreuungsbezirke eingeteilt, um
die Arbeit besser zu organisieren, und es bildeten sich viele Gruppen und
Treffpunkte, aus denen spiter Gemeinden entstanden. Auch der Hamburger
Gemeinde schlossen sich mit der Zeit viele Fliichtlinge an, so daf die Mit-
gliederzahl unserer Gemeinde von rund 250 vor dem Krieg auf zeitweise
tiber 1.000 anwuchs. Die Gemeinde #nderte, was die Herkunft und Prigung
ihrer Mitglieder betrifft, damals vollig ihr Gesicht. Allerdings waren viele
Fliichtlinge zunichst zogernd beim offiziellen Anschluff an eine hiesige
Gemeinde. Man glaubte lange an eine Riickkehr in die verlorene Heimat,
und noch 1948 lesen wir in einem Rundschreiben von Otto Schowalter an
die im Lande verstreut lebenden Fliichtlinge, daf} sie sich zwar der Ham-
burger Gemeinde anschlieBen mochten, um das Gemeindeleben und die
Seelsorge auf eine geregelte Grundlage zu stellen, daB davon aber die Mit-
gliedschaft in ihrer Heimatgemeinde unberiihrt bleiben solle, als Wahrung
eines Rechtsanspruchs sozusagen. Die Zeit ging dann freilich dariiber hin-
weg.

Eine sehr groBe Zahl dieser Fliichtlingsmennoniten gingen dem Mennoni-
tentum auch wieder verloren. Viele der verstreut Lebenden ,,versickerten‘
oder schlossen sich der evangelischen Landeskirche an, hiufig im Zuge
ihrer Heirat; andere wanderten nach Siidamerika aus, vor allem solche, die
bis 1947 oder 1948 in Internierungslagern in Déinemark festgehalten wor-
den waren. Otto Schowalter war iibrigens, wie mir erzahlt wurde, ganz
gegen die vom MCC propagierte Auswanderung, weil er darin ein Zeichen
von Mut- und Glaubenslosigkeit sah, und er sollte darin auch Recht behal-
ten. Es ging, was sich 1948 noch kaum jemand vorstellen konnte, mit der
Bundesrepublik doch schnell steil aufwirts, und wie oft habe ich bei
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Gemeindebesuchen den Satz gehort: ,,Wir sind heute froh, daB wir nicht
nach Uruguay ausgewandert sind, obwohl wir damals schon auf der Liste
standen...” So ging die Zahl der Mennoniten in unserem Bereich in den
1960er und 1970er Jahren doch auch wieder stark zuriick. Unsere Gemein-
de hat heute um die 530 Glieder, und von den Fliichtlingsgemeinden exi-
stieren in Norddeutschland noch Hannover, Géttingen, Bremen, Kiel und
Liibeck, und diese Gemeinden sind alle sehr iiberaltert. Von den Predigt-
stellen der Nachkriegszeit, die immer auch Betreuungsstellen und ein Stiick
Ersatzheimat waren, sind noch Braunschweig (Gem. Giéttingen), Delmen-
horst (Gem. Bremen), Celle und Liineburg (Gem. Hannover) sowie Preetz
und Neumiinster (Gem. Kiel) erhalten. Eine im einzelnen nirgends erfalite
Zahl wanderte auf eigene Faust nach Kanada aus, unter strengen Auflagen,
vor allem mit einer ,,Biirgschaft” eines Kanadiers versehen, um dort eine
neue Heimat zu suchen.

Pastor Schowalter wirkte oft wie jemand, der in héheren Sphéiren schwebt
und mit den Niederungen des Alltags oft nur schwer etwas anfangen konn-
te. Eine Gewohnhelit freilich ist mir in fester Erinnerung: Zwei Bibelworte
pflegte er abwechselnd seiner Gemeinde zum Schluf seiner Predigten mit
auf den Weg zu geben: ,, Wohlzutun und mitzuteilen vergesset nicht, denn
solche Opfer gefallen Gott wohl* (Hebr. 19, 16) und , Seid aber Tiiter des
Wortes und nicht Horer allein® (Jakobus 1, 22). Noch heute, wenn mir
diese beiden Bibelworte begegnen, sehe ich Pastor Schowalter vor mir und
hdre ihn. Dorothee Wiens

Auch eine andere Initiative, die andernorts auf fruchtbareren Boden fiel,
fithrt bei uns bis heute ein Schattendasein: der Siedlungsbau fiir mennoniti-
sche Fliichtlinge. An sieben Stellen in der Bundesrepublik halfen amerika-
nische mennonitische Kriegsdienstverweigerer, sogenannte ,,Pax-Boys®,
beim Bau von Siedlungshdusern fiir mennonitische Fliichtlinge. Dadurch
sollte sowohl Wohnraum geschaffen wie ein Gemeindeleben in Gang
gebracht werden. In Espelkamp, Bechterdissen bei Bielefeld, Enkenbach
bei Kaiserslautern, Neuwied und Backnang erwuchsen aus diesen Siedlun-
gen grofle Gemeinden, die teilweise seit den 1970er Jahren durch Zuziige
von mennonitischen Aussiedlern aus der UdSSR noch verstirkt wurden,
withrend die Bemiihungen in Wedel nur teilweise und in Liibeck kaum vom
Erfolg gekront waren. In Wedel bei Hamburg wurden von 1954 bis 1957 in
drei Bauabschnitten Siedlungshduser und auch ein Gemeindehaus gebaut,
aber die Siedlung wurde nie so groB, daB sie eine selbstindige Gemeinde
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geworden wiire. Sie blieb immer ein Teil und eine PredigtauBenstelle der
Gemeinde Hamburg. Die Zahl der Siedlungshiuser auf der Dornbreite in
Liibeck blieb gering, und eine Gemeinde aus mennonitischen Fliichtlingen
gibt es in Liibeck unabhingig von diesem Siedlungsversuch.

Das Zusammenwachsen von Alteingesessenen und Fliichtlingen in den
1940er und 1950er Jahren verlief nicht ganz schmerzfrei, ganz &hnlich dem
Zusammentreffen von Bundesrepublikanern und Aussiedlern in unseren
Tagen. Die alten Hamburger fiihlten sich iiberfremdet: ,Herr Pastor, so
schon wie friiher ist es nicht mehr...*, und die Fliichtlinge empfanden sich
trotz ihrer zahlenmiBigen Mehrheit zumindest teilweise als Auflenseiter:
., Wir waren Mennoniten zweiter Klasse*. Heute wiederholt sich das unter
neuen Vorzeichen dort, wo Aussiedler und Hiesige aufeinandertreffen. In
unserer Gemeinde ist das aber bisher nicht der Fall. Hamburg ist bisher fiir
diese Menschen im Gegensatz zu Bielefeld, Neuwied, Espelkamp und eini-
gen anderen Orten kein attraktiver Zielort. Die Zusammensetzung unserer
Gemeinde ist nach einer Statistik vom 1. 4. 1982 ein getreues Spiegelbild
dieser Geschichte des 20. Jahrhunderts: Nur noch 25 Prozent alten Ham-
burger Familien stehen 66 Prozent Fliichtlinge aus Ost- und Westpreuflen
(und jeweils deren Nachkommen) gegeniiber, dazu kommt ein Rest, der aus
hiingengebliebenen Ruflandmennoniten von 1945, aus Siidamerikariick-
wanderern und sonstwie Zugezogenen besteht.

Eine gewisse Bedeutung fiir unsere Gemeinde hatte auch das Altersheim,
das nach dem Krieg urspriinglich in Rellingen seine Tore offnete, um
zumal alten Heimatvertriebenen, die nicht mehr selbst neu siedeln wollten,
oder deren Kinder auswandern und ihre Eltern versorgt wissen wollten,
eine Heimat fiir ihre alten Tage zu geben. 1966 mulite das Heim verlegt
werden, da die Pacht gekiindigt worden war und das Gebdude sich nicht fiir
grifere Investitionen eignete. Der Neubau in Bad Oldesloe erwies sich
aber aus der Sicht unserer Gemeinde als Fehlplanung. Der Kontakt ist seit-
her loser geworden, kaum jemand geht freiwillig dorthin, wie tiberhaupt
kaum jemand freiwillig ins Altersheim geht angesichts der erfreulich vielen
ambulanten Hilfen. Jeder will moglichst lange in seiner Wohnung und in
der Nihe seiner Familie und Bekannten bleiben, und so ist das Heim zu
einem fiir die meisten zu weit entfernten Pflegeheim geworden, in das
Gemeindeglieder nur der Not gehorchend umziehen.

DaB unsere Gemeinde eine , Flichtlingsvergangenheit hat, merkte man
sehr deutlich noch in den 1960er Jahren, als ich die Gemeinde kennenlern-
te. Die Ost-Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland 1965, die
die Aussohnung mit unseren Gstlichen Nachbarn und praktisch den Ver-
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zicht auf die ehemalige Heimat empfahl, verursachte auch in unserer
Gemeinde hitzige Debatten. Umgekehrt trugen sicher manche Busreisen,
die wir in den 1970er Jahren in die inzwischen fiir Touristen zugédnglichen,
heute polnischen Gebiete unternahmen, nicht unerheblich dazu bei, daB
viele dann doch ihren Frieden mit sich und der Vergangenheit machen
konnten.

VL

Die frithen 1960er Jahre waren fiir unsere Gemeinde Jahre des Ubergangs
und des hiufigen Wechsels. 1961 starb nach langer Krankheit Gertrud
Schowalter an Multipler Sklerose. Thr Ehemann Otto Schowalter pflegte sie
jahrelang aufopferungsvoll. Die Ehe war iibrigens kinderlos, und Otto
Schowalter gegen Ende seiner Dienstzeit selbst ein von Krankheit stark
angeschlagener Mann. Ein mennonitischer Theologiestudent, der mit im
Pastorat wohnte, Bodo Geddert, war in den friilhen 1960er Jahren sehr
aktiv, allerdings trennte man sich dann doch 1962, obwohl Geddert gehofft
haben mochte, einmal Schowalters Nachfolger zu werden. So mufite Otto
Schowalter, der schon im Ruhestand war, noch eine Anhangsdienstzeit
ableisten, bis im August 1964 Dr. Hans-Jiirgen Goertz als eben fertiger
Theologe aus Gottingen hierher kam, um die Predigerstelle zu tibernehmen.
Bald darauf, am 5. Februar 1965, starb Otto Schowalter auf einer Reise in
seiner pfilzischen Heimat, gerade 64 Jahre alt. Auch er und seine Frau
ruhen auf unserem Friedhof.

Mit Hans-Jiirgen Goertz kam ein junger Theologe in unsere Gemeinde, der
vor allem 6kumenisch aufgeschlossen war und durch mancherlei Initiativen
die Gemeinde aus einer Art biirgerlicher Behidbigkeit herauszufiihren ver-
suchte. So kniipfte er Kontakte zur Reformierten Gemeinde in Hamburg,
die ja eine uns theologiegeschichtlich verwandte Tradition (,radikale
Reformation®, praktisches Christsein, Niichternheit des Gottesdienstes)
verkorpert, und er war aktiv beteiligt bei der Griindung der ,,Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen in Hamburg® im Jahr 1965. Daneben war
er knapp zwei Jahre auch Schriftleiter der damaligen mennonitischen Zeit-
schrift ,,Der Mennonit®, in der er deutliche journalistische Akzente setzte.
Er war ein in der Gemeinde geschitzter geschliffener Prediger, auch wenn
er mit mancher pointierten AuBerung auch einmal ein Stirnrunzeln hervor-
gerufen haben mag. Er reprisentierte nach der langen Ara Schowalter sozu-
sagen den ,,frischen Wind®“, nicht zuletzt befordert durch die in diese Jahre
fallende ,,Revolution” (zumindest der Umgangsformen) von 1968. Goertz
blieb aber nur knapp fiinf Jahre, eine Ausnahme unter den traditionell lang-
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dienenden Hamburger Predigern, und wandte sich im Friihjahr 1969 einer
wissenschaftlichen Titigkeit als Assistent am Okumenischen Institut der
Universitit Heidelberg zu. Er lehrt heute am Institut fiir Sozial- und Wirt-
schaftsgeschichte der Hamburger Universitit.

VIL

Damit nihern wir uns der Gegenwart. Seit April 1969 ist der Verfasser
Pastor der Gemeinde. Er stand beim Weggang von Goertz sozusagen zur
Verfiigung, da er seit Februar 1968 bereits je zur Hilfte von Hamburg und
Liibeck als Pastor angestellt gewesen war. Er wechselte ganz nach Ham-
burg nach einer Wahl, die — nicht ganz ohne Widerspruch aus der Gemein-
de — ohne Gegenkandidaten verlaufen war. Die Verdnderungen der letzten
zwanzig Jahre sind wohl gleichermaBen dem Einsatz des Pastors wie allge-
meinen #uBeren Zeiteinfliissen zu verdanken: Die Gottesdienstformen
haben sich aufgelockert, oft wird Gottesdienst im Gemeindesaal gehalten,
vor allem seit der drastischen Verteuerung der Heiz6lpreise nach 1973.
Aber aus dieser NotmaBnahme wuchsen auch viele Chancen; Gottesdienste
in der Kirche und im Gemeindesaal mit je ihrem Gepriige wechseln seither
einander ab. Seit Jahren gibt es im Anschlufl an den Gottesdienst immer
eine Tasse Kaffee, was der Gemeinschaft untereinander sicherlich forder-
lich ist.

Mitte der 1970er Jahre wurde, wie in einigen anderen deutschen Mennoni-
tengemeinden, auch bei uns die alte Tradition des Laienpredigertums wie-
derbelebt. Am 24. April 1977 wurden Gerhard Tyart und Ruth Wedel als
Laienprediger ordiniert. Seither halten sie in unserer und den Nachbarge-
meinden selbstindig Gottesdienste. Auch einige weitere Gemeindeglieder
sind inzwischen bereit, der Gemeinde mit einer Predigt zu dienen, auch
wenn sie (bisher) nicht formlich in ein Predigtamt eingesetzt sind. Das
Nebeneinander des hauptamtlichen, theologisch gebildeten Predigers mit
den Laienpredigern hat sich als fruchtbar erwiesen, und seit 1984 hat sich
aus dem ganzen norddeutschen Bereich ein Kreis von haupt- und ehrenamt-
lichen Predigern zusammengefunden, der sich viermal jahrlich bei uns zu
Fortbildung und Austausch trifft.

Eine Reihe von Familienfreizeiten in den 1970er Jahren wirkt bis heute
nach in Form besseren gegenseitigen Kennens und in der Bereitschaft zur
Mitarbeit. Uberhaupt kann man die Geschichte unserer Gemeinde nicht
schreiben, ohne nicht wenigstens pauschal die vielen Mitarbeitenden zu
nennen und ihnen herzlich fiir ihren Einsatz zu danken, sei es in der Arbeit
des Kirchenrates oder vor allem in der Kinder- und Jugendarbeit. Eine vom
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,,Gesetz der Stelle” diktierte, aber auch willig iibernommene besondere
Form von Prisenz und Mitarbeit wird der Ehefrau des Pastoren auferlegt,
friither wie heute. Elke Foth hat im Biiro oder hinter den Kulissen von
Gemeindeveranstaltungen viel (oft unbemerkten) Einsatz geleistet und in
den letzten Jahren, seit die eigenen Kinder groB und teilweise aus dem
Haus sind, auch ganz offiziell einige Funktionen in der Gemeinde und in
der deutschen Mennonitenschaft itibernommen. Einen unfreiwilligen
Beweis ihrer Eigenstiandigkeit muBten die Mitarbeiter der Gemeinde 1982
antreten, als der Verfasser durch eine ldngere Krankheit sechs Monate aus-
fiel. Mit zwei Ausnahmen wurden alle Gottesdienste und die sonstigen
Gemeindeveranstaltungen aus eigener Kraft gestaltet, was abgesehen vom
unschonen AnlaB ein erfreuliches Zeichen ist.

In den letzten Jahren haben sich auch die Kontakte zu unseren mennoniti-
schen Nachbargemeinden verstirkt. Friedrichstadt wird schon seit 1922,
seit dem Weggang des letzten dortigen Predigers, von Hamburg aus mit
wbetreut®, und seit 1984 gibt es auch eine enge Zusammenarbeit mit der
Gemeinde Kiel. Die Hamburger ehrenamtliche Pastorin Ruth Wedel wurde
zur Altesten, also zur Gemeindeleiterin der Gemeinde Kiel berufen. Auch
die Kontakte zur Gemeinde Liibeck verstirken sich in der jiingsten Zeit;
wohin die Entwicklung fiihren wird, ist zur Zeit offen.

Eine Reihe von Mennonitentagen in den 1970er Jahren, die dann freilich
wieder eingeschlafen sind, fiihrte die in unserem Raum meist sehr verstreut
und isoliert lebenden Mennoniten ein wenig zusammen, und von der Ham-
burger Gemeinde als einer der groferen deutschen Mennonitengemeinden
gingen in den letzten Jahrzehnten immer auch Impulse auf das gesamte
deutsche Mennonitentum aus, was die Zusammenarbeit der Gemeinden
und nicht zuletzt die Hilfswerkstitigkeit betrifft. Hier hat sich vor allem
unser Gemeindeglied und langjidhriges Kirchenratsmitglied Dr. Helmut
Greve personlich und mit seiner Familie sehr engagiert.

VIIL.

Auch unser Kirchengebiude, dessen 75jdhriges Jubildum 1990 der Anlafl
fiir diese Festschrift ist, stand immer wieder im Blickpunkt des Interesses,
oft genug durchaus unfreiwillig, denn natiirlich bedarf eine solch schone,
aber auch verwinkelte und aufwendig gebaute Anlage der dauernden
Unterhaltung. Unserem Rendanten ist auch schon das Wort vom ,,Fall ohne
Boden* herausgerutscht. Das Jahr 1966 bedeutet hier einen wesentlichen
Einschnitt: In diesem Jahr verkaufte die Gemeinde den Gemeindesaal samt
Kiisterhaus an eine freie Gemeinde, die schon lingere Jahre in dem Gebiu-
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de zur Miete war und das Gebidude unbedingt zum Eigentum wollte und
darum auch einen attraktiven Preis bot. Diese ,Evangelische Gebetsge-
meinschaft e. V.%, wie sie sich nennt, ist eine nur hier existierende, nach
auBen sehr abgeschlossene Gemeinde konservativen Zuschnitts, die in
ihrem duferen Auftreten in manchem an Altmennoniten oder Amische in
Amerika erinnert. Aber sie sind sehr gute und hilfsbereite Nachbarn und
haben im Laufe der Jahre sehr viel in das nun ihnen gehtrende Gebidude
investiert, haben umgebaut und renoviert, mehr als wir es je hitten bewélti-
gen konnen. Manchmal fehlt uns zwar der groBe Saal fiir bestimmte grofie
Veranstaltungen, aber insgesamt hat sich nach meinem Urteil im Riickblick
der Verkauf, mit dem sich unsere Gemeinde ,,gesundgeschrumpft® hat, als
eine richtige Entscheidung herausgestellt. Von einem Teil des Verkaufserls-
ses wurde die Heizungsanlage erneuert und das ehemalige quadratische
Kirchenratszimmer durch Hinzunahme eines Flurs in einen fiir viele
Zwecke sehr geeigneten und ausgesprochen freundlichen Gemeindesaal
(,,Gerrit-Roosen-Saal“) umgebaut. Es gab und gibt im iibrigen immer
genug Reparaturen und Instandhaltungsarbeiten an Kirche und Pastorat,
von denen nicht wenige kleinere Arbeiten in Eigenarbeit ausgefiihrt wurden.
Aber oft genug standen Baugeriiste an den Mauern, und zumal die Décher
- und das schone Westportal verschlangen schon viele Tausende, weil an
ihnen der Zahn der Zeit besonders nagte, von laufenden Arbeiten wie dem
Streichen der unendlich vielen Fenster und Tiiren ganz zu schweigen.

Einiges wurde im Lauf der Jahre auch vereinfacht. So hat der ,.Brautgang*
an der Siidseite heute keine Fenster mehr wie vor dem Krieg. Sie wiren
sinnlos und angesichts des heutigen Umfeldes eine Dauerarbeitsstelle fiir
einen Glaser, Die Garten- und Terrassenmauer der Westfront bestand friiher
aus kleinen Sdulchen, die 1969 wegen Baufilligkeit beseitigt und durch
glattes Mauerwerk ersetzt wurden; heute wiirde man vielleicht versuchen,
sie zu erhalten. Ebenso wurden die Dachgauben an der nicht so im Blick-
feld liegenden Nordflanke des Kirchendaches abgerissen, weil sie eine
Quelle stindiger Undichtigkeit waren, und schlieBlich wurde bei der Ein-
richtung der Bibliothek im unteren Erkerzimmer des Pastorates 1969 ein
nicht mehr benutzter Kachelofen abgerissen. Diesem trauern heute manche
wieder nach, ebenso wie einem Deckengemilde in der Kirche, das 1964 bei
Renovierungsarbeiten nicht nur deswegen unwiederbringlich iibermalt
wurde, weil es durch Wasser infolge Kriegseinwirkungen stark beschidigt
war. Man hielt es damals fiir Kitsch. Die Einstellungen wandeln sich... Wer
die schrittweise erneuerten Fenster des Pastorats genau betrachtet, erkennt
manche Uneinheitlichkeiten, die daher rithren, daf} nicht alles auf einmal
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erneuert werden konnte. Der Einbau einer freilich viel zu kleinen Kiiche
anstelle einer ehemaligen Toilette samt Vorzimmer in den frithen 1970er
Jahren in Eigenarbeit hat sich ausgezeichnet bewdhrt, sind doch viele
Gemeindeveranstaltungen mit Essen verbunden, und das hat bekanntlich
nicht nur eine materielle Dimension.

IX.

Heute ist unsere Gemeinde, wie ein Blick auf eine Berufsstatistik ausweist
(Stichtag 1. 4. 1982), eine tiberwiegend im kaufménnischen Bereich und in
der Dienstleistung angesiedelte Mittelstandsgemeinde mit weit verstreut
lebenden Gemeindegliedern. Ehen mit Angehorigen anderer Kirchen oder
Konfessionslosen sind die Regel, und sie sind fiir die Gemeinde mindestens
so sehr Chance wie Gefahr. Es gibt einen aktiven Kern von Gemeindeglie-
dern, die in der Gemeinde mitleben und mitarbeiten, es gibt viele ,,unter-
stiitzende* (zahlende) Gemeindeglieder und natiirlich eine Reihe von Rand-
siedlern. Im Laufe der Jahre bin ich vorsichtiger geworden bei der ,,Zuord-
nung" des einen oder anderen, aber natiirlich wiinscht sich jeder Pastor die
Schowaltersche ,,Vollgemeinde®. Wir sind eine Gemeinde, die 6kumenisch
aufgeschlossen sein will und doch teil hat an der fiir Freikirchen offenbar
typischen Binnenorientiertheit (,,Familienkirche®). Von den meisten ande-
ren Mennonitengemeinden in Deutschland sind wir weit entfernt, und im
Vergleich dazu darf man unsere Mitarbeit in den Gremien und Werken der
deutschen Mennoniten durchaus als intensiv und engagiert bezeichnen. Wir
sind in vielem eine eher sikularisierte Stadtgemeinde, etwas, was uns viel-
leicht mit unserer Partnergemeinde Groningen (seit 1987) mehr verbindet
als mit vielen anderen deutschen Mennonitengemeinden. Wir wollen unse-
re Defizite nicht verschweigen, aber wir brauchen uns auch nicht zu ver-
stecken. Wir wollen Christen sein in dieser Stadt und in unserem Lebens-
umfeld, und durch Gottes Gnade sind wir, was wir sind (1. Korinther 15,
10). :
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Heinold Fast

Zweckverband oder Bekenntnisgemeinschaft?
Der Versuch eines Zusammenschlusses der deutschen Mennonitengemein-
den 1932-34

,Ob es aber jetzt nicht an der Zeit wiire, wieder um die Liebe unserer lie-
ben siiddeutschen Briider zu werben, um sie zum Eintritt in die ,Vereini-
gung’ zu bewegen?“ Diese Frage stellte der Prediger Gerhard Fast aus
Eichwalde, Gemeinde Heubuden-Marienburg, in einem Brief, den er einen
Tag vor seinem Tode, nimlich am 27. Januar 1932, an Pfarrer Emil Hiindi-
ges in Elbing schrieb.! ,,0b es jetzt nicht an der Zeit wire...? und er fihrt
fort: ,,.Dabei wire es vielleicht taktisch richtig, den Vorsitzenden aus den
dortigen Kreisen vorzuschlagen. Du kennst ja Stimmung und Personen dort
sehr genau, und glaubst Du nicht auch, einen Bruder aus den siiddeutschen
Gemeinden bei der Wahl auch durchbringen zu konnen? Nach einem mir
vorliegenden Stimmenverzeichnis sind insgesamt 35 giiltige Stimmen vor-
handen. Von diesen wiirden nach meiner Schitzung 17 Stimmen jedenfalls
fiir, dagegen 18 Stimmen, mit EinschluB von 3 Stimmen fiir Hamburg-
Altona und 1 Stimme fiir Konigsberg, wider diesen Vorschlag sein... Der
Kampf wiirde heil und schwer, sehr schwer sein; der Sieg aber iiberaus
erfreulich!*

Das Zitat zeigt, dal wir es mit einem alten Problem zu tun haben; denn
schon 1932 war es nicht neu, sondern hatte bereits eine fiinfzigjihrige
Geschichte hinter sich. Die Vereinigung, die 1886 gegriindet worden war,
war eben von Anfang an keine Vereinigung aller deutschen Mennonitenge-
meinden. Mit 18 Gemeinden hatte es 1886 begonnen. Bis 1914 war die
Zahl auf 28 Mitgliedsgemeinden gestiegen; das war damals etwa die Hilfte
der deutschen Mennonitengemeinden. An erster Stelle standen nach Mit-
gliederzahl, finanziellem Gewicht wie auch Stimmrecht, die norddeutschen
Stadtgemeinden. Es gehorten aber auch die meisten Pfilzer Gemeinde
dazu. Aus Bayern standen Miinchen, Eichstock und Regensburg zur Verei-
nigung, von den westpreulischen Landgemeinden Heubuden, Orlofferfel-
de, Ladekopp, Markushof, Schonsee und Tragheimerweide. Mehrere west-
preuBische Landgemeinden hielten sich abseits, ebenso fast der gesamte
Verband der badisch-wiirttembergischen Mennonitengemeinden.?

Bis Anfang der dreiBiger Jahre blieb es bei diesem Zustand. Hatte man sich
damit abgefunden? Sicherlich nicht. Das zeigt der Brief von Gerhard Fast
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mit seiner Frage, ,,Ob es jetzt nicht an der Zeit wire, wieder zu werben®.
Der Brief zeigt aber auch eine gewisse Naivitit im Hinblick auf die Ursa-
chen der Uneinigkeit. Denn die vorgeschlagene Werbetaktik, einen siid-
deutschen Bruder zum Vorsitzenden der Kuratoriums der Vereinigung zu
wihlen, ist sicher arglos und freundlich gemeint gewesen, war aber ange-
sichts der tatsdchlichen Verhiltnisse unangemessen. Durch Taktik konnte
man die Differenzen nicht beseitigen, die zumindest fiir einen der Partner
an der Basis lagen.

Emil Handiges, stellvertretender Vorsitzender der Vereinigung, der damals
faktisch die Geschiifte fiihrte, sah das klarer; denn in einem Brief an Chri-
stian Neff auf dem Weierhof schrieb er anderthalb Wochen spiter, am 9.
Februar 1932: ,,.Die Ziele, die Bruder Gerhard Fast in seinem Schreiben
zeigte, sind ja sehr zu schitzen, doch kann ich darin seine Hoffnungen
nicht vollig teilen. Ich glaube nicht daran, daf} wir in absehbarer Zeit die
Gemeinden des badisch-wiirttembergisch-bayerischen Verbandes fiir einen
AnschluB an die Vereinigung gewinnen konnen. Das werden sie aufs neue
mit der bekannten Begriindung ablehnen. Es erschiene mir auch nicht wiin-
schenswert, noch weiter von den Gruppen im Rheinland und Westfalen
abzuriicken, oder gar sie preiszugeben. Das wire gegen die urspriinglichen
Tendenzen der Vereinigung, die den Zusammenhalt zu pflegen hat, soweit
dies mit dem Grundsatz der Glaubens- und Gewissensfreiheit sich vertrigt.
Anfang und Entwicklung der Vereinigungsgeschichte verweisen uns auf
diesen Weg. Gewill bestehen dogmatische Unterschiede, die wir nie verwi-
schen diirfen. Es ergab sich aber immer wieder ein gemeinsames Betiti-
gungsfeld, wie es gerade die letzten Jahre mit ihren Weltkonferenzen in
Basel-Ziirich und Danzig deutlich zeigten.*

Aus diesen Worten spricht nicht nur eine Skepsis gegeniiber dem badisch-
wiirttembergisch-bayerischen Verband, sondern auch das Wissen um die
scheinbar unauflslichen Schwierigkeiten in der Sache. Denn was meinte
Hindiges, wenn er prophezeite, der Verband werde einen Anschluf ,aufs
Neue mit der bekannten Begriindung ablehnen*? Er meinte das Verlangen
des Verbandes nach einem gemeinsamen Bekenntnis als Grundlage fiir die
gemeinsame Arbeit und er wuflte, dafl dieses Bekenntnis von den Stadtge-
meinden, vor allem von denen im Rheinland und in Westfalen, also Neu-
wied, Krefeld und Gronau nicht zu haben war; dal man also von diesen
Gemeinden abriicken oder sie gar aufgeben miifite. Das aber kam fiir Hin-
diges nicht in Frage, weil die Vereinigung von den Stadtgemeinden selber
gegriindet worden war und weil man schon so viel Gemeinsames erarbeitet
hatte. Man beachte, daB Emil Héndiges in seiner Theologie nicht auf Seiten
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der liberalen Stadtgemeinden stand und in seiner Frommigkeit eher einem
lebendigen Pietismus zuneigte.*

War also der Plan des WestpreuBen Gerhard Fast mehr auf Wunschdenken
als auf einer realistischen Einschdtzung der Lage aufgebaut, so hatte er
doch einen konkreten Anlaf. Die westpreuBischen Gemeinden, die seit
dem Ausgang des Ersten Weltkrieges teils in Polen, teils im Gebiet der
Freistadt Danzig, teils auf noch deutschem Boden wohnten (die Gemeinde
Heubuden z. B. rekrutierte sich aus Dorfern in allen drei Hoheitsgebieten),
diese westpreuBischen Gemeinden muBten mancherorts nach veralteten,
aber immer noch giiltigen Gesetzen Steuern an die lutherische Kirche
bezahlen. Um diese loszuwerden, war man bei verschiedenen Behorden
vorstellig geworden, hatte umfangreiche Rechtsgutachten erstellen lassen
und schien jetzt Aussicht auf Erfolg bei der Reichsregierung in Berlin zu
haben, wenn man zugleich die Rechte einer Korperschaft offentlichen
Rechtes erlangte. Wiahrend andere Mennonitengemeinden, ebenfalls aus
steuerlichen Griinden, solche Rechte auf regionaler Ebene zugesprochen
bekamen (z. B. die Vereinigung bayerischer Mennonitengemeinden, die zu
keinem anderen Zweck gegriindet wurde), brauchten die westpreuBischen
Gemeinden wegen der verzwickten politischen Lage den Riickhalt einer
tiberregionalen Organisation, am besten auf Reichsebene, und das war die
Vereinigung der Mennonitengemeinden im Deutschen Reich. Man strebte
also dreierlei an. Erstens eine Mitgliedschaft aller westpreuBischen
Gemeinden in der Vereinigung, zweitens eine Ausweitung der Vereinigung
nach der anderen Seite hin auf alle siiddeutschen Gemeinden (um niimlich
den iiberregionalen Charakter der Vereinigung zu unterstreichen) und eine
eindeutige Zuerkennung des Charakters einer Korperschaft éffentlichen
Rechtes an die Vereinigung (denn die in Hamburg schon in den zwanziger
Jahren erworbenen Rechte waren offensichtlich nicht eindeutig als solche
anerkannt).

Die treibende Kraft hinter diesem Plan war der Landwirt Gustav Reimer,
Diakon der Gemeinde Heubuden. Er steckte schon hinter dem Wunsch von
Gerhard Fast, um die Liebe der siiddeutschen Mennoniten zu werben. Er
hatte aber nicht nur eine Taktik, mit der man die Siiddeutschen vielleicht
hitte gewinnen konnen, sondern das fertige Konzept einer Verfassung fiir
die Vereinigung, in der sowohl die unangetasteten regionalen Besonderhei-
ten der verschiedenen Gruppen wie auch der gesamtdeutsche Zusammen-
schluB auf einen Nenner gebracht worden waren. Wiihrend bis dahin die
Mitgliedschaft in der Vereinigung nur von Einzelgemeinden erworben wer-
den konnte, sollte sich nach dem Plan von Gustav Reimer die Vereinigung
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3u Buntt 11. Bruber Reimer begriindet die Borjdlige
jeiner ®emeinbe -auf Umgeftaltung der Bereinigung in einen u-
jammen{d){uf der Lanbesvereinigungen. Diefe Boridldge bitten
bereits bdie Jujtimmung ber Lanbgemeindben bder Wejtpreufijden
Ronferens gefunden.

Die ,Bereinigung bder Mennonitengemeinden im Deutfdhen
Reich” habe das jehr erftrebenswerte 3Jiel, einen Jujammenjdlup
aller deutfhen TMennonitengemeinden in der TWeife 3ujtande ju
bringen, baf fid) die eingelnen Gemeinden ihr als Mitglieder an-
[dhliehen. Diefer Jujammenjd)uf habe fid) aber trof bder weifrigiten
Bemilbungen in einem 46 jibhrigen Jeitraum nidt allfeitig er-
reichen Iﬂf?en. €s fet dbaber zu unterfudyen, ob fid) im Aujbau bder
Bereinigung ein Organifationsfehler befinbe, den es 3u bejeitigen
gelte, .

MWenn man beriidfichtigt, bap die Gemeinden bdes Siidens und
Oftens feit jeber gu fleineren ortlidjen Wereinigungen zujammen:
gefdhlofien {ind, jo entfillt fiir die tleineren Gemeinden bdiejer Be-
biete bas Bebiirfnis, einer das ganze Reidysgebiet umfajjenden Ber-
einigung angugehoren, wenn ibhnen durd) die mit der Mitaliedichaft
bedingte Selbftvertretung fehr bobe Bermaltungstojten entitehen
und fie andererfeits in diefer BVereinigung gegeniiber den grofen
Stadtgemeinden mit ihren beredeteren Stimmiiihrern mit ihrer
Auffajjung doch nidht zu Geltung tommen. Fiir die tleineren Ge-
meinden ijt eine dbas gangze Reichsgebiet umiafjende oder vielmebr
nod) dariiber bhinausgehende Bereinigung dann am mertvolljten,
wenn fie fid) auj die Qandesvereinigungen aufbaut. MWenn bdaher
die ,Bereinigung der Menmonitenqemeinden im Deutichen Reich”
eine ©pigenorganifation der deutichen Mennonitengemeinden fein
will, miifte fie fidy nidht auf die einjelnen Gemeinden, jondern auf
bie LQanbespereinigungen griinden und diefe organij) mileinander
verbinden. €s miikie eine Urbeitsteilung in der Weife ftattfinden,
Daf jeder Berband feine beftimmten Wufgaben 3u erfillen hat. Die
@emeinden als foldye behalten ihre bishericen Nufgaben. Die Cr-
filllung ber ufgaben, die dariiber hinausgehen, wie Cinridytung
pon Prediger-Ronferenzen, BVeranftaltung allgemeiner Jujammen-
tiinite der Gemeindemitglieder jum Jmwede der Forderung der Cnan-
gelifation und Gemeinfdyajtspilege, Cinriditung der Reifepredigt
und Diafporapilege, Bertretung gemeinfamer JInterefien gegeniiber
Den Lanbdesbehorden und der Lanbesgefesgebung, fomie den ort-
lichen religitfen Berbdnben anbderer Ronfeffionen, liegt der Qanbess
vereinigung ob. fFiir Aufgaben, die iiber den Rabmen bder einzel:
nen Lanbesvereinigungen bhinausgeben, wie Forderung der Publi-

‘tation und Gefchichtsforichung, Unterftiifung {dhmwadier Gemeinden

und Heranbilbung der Prediger. Bertretung gegeniiber dem Reidh
und feiner Gefeggebung, Filhlungnahme mit augerdeutihen men-
nonitijhen Organifationen und Bertretung gegeniiber andern das
Reidsaebiet umfajfenden Rel.-Bej., ift bie Reichspereiniqung ba.
Jm Giiben und im Dften feien die Borausfekungen einer joldhen
Organifation, d. h. der Jufammenjchiuf zu Landesvereiniqungen
vorhanden beaw. moglid). 2Auch die Gemeinden, die wir jur ,Ber-
einigung Weft“ adblen, haben fid) bereits vor einigen Jahren 3ur
Crlangung ber offentliden Rirperjchajtsredhte auf eine Berfafjung
geeinigt. TWenn bdiefe Gemeinden einmal an die Priifung der Frage
herangehen wollten, ob nicht bariiber hinaus hei ihnen eine foldhe
Bereinigung nod) neben bder bheutigen ,Bareinigung d. M.G. i,

. auch bei ber aroBen drtlichen Cntfernung ibre Auigaben



hdtte, fo wiirden fich ficherlich aud) hier die Cinrichtung von jdhr-
lidhen Brediger-Konferenzen, die Cntiendung von Abceordneten aur
Teilnahme an den Veranjtaltungen der andern Lanbdesvereiniquns
gen mit anid)liegender Berichterftattung, die Anjtellung eines Reife-
prebdigers fiir die Diafporapflege u. a. fehr fegensreid) ausmirfen.

Br. Reimer mwies hann nod) daraui hin, daf Herr Prof. lnrub,
den er als den beften Kenner mennonitifder Organifationen in aller
Telt begeichnete, fehon 1930 auf der RKuratoriumsfijung in Elbing

eine foldje lUmgeftaltung febr marm befiirwortet und fidhy gutadt-
lichy babin ausgejprodhen bhabe, DaB bierdburd) das mennonitijche
Bemeindepringip nidyt verlegt merbe.

Bei ber gegenmirtigen irtidaitslage diirfte es fich gur Cin-
fparuny oon Bermwalfungstoiten empfeblen, anftelle dber beutigen
Dreiteilung der Organifation in BVorftand, Kuratorium und Mit-
gliederveriammiung, mit einer Jweiteilung in Vorjtand und Mit-
liederverfammlung ausgutommen. s biirfte fid) aber empfeblen,
?eftg,u[egen, bap Jede Landesvereinigung ein Borftandsmitglied
jtellt. Diefer Borjdhlag fei aud) jchon vor Griindung der BVereini:
gung gemadyt, bamals aber [eider nidyt befolgt worden. Die Auper-
ad;tlui%‘un& diefes Grundfages habe dabin gefiihrt, daB mebrere
groBere Gruppen von Gemeinden, wie 3. B. die LWeftpr. Land-
gemeinden nod) niemals im BVorftand vertreten gemefen feien.

MWenn bei Befdliiffen ber Reidysvereinigung immer der alte
dyriftlihe Grundfag befolgt wiirde, dap ein MWeg gefud)t werden
miite, ber allen Beteiligten gangbar erfdjeint, fo bdiirfte teine
RQanbesvereinigung ober die ihr angefdhlofjene Gemeinde in Gefabr
laufen, dap ihr gegen ihren Willen Befdyliiffe aufgezmungen mwiir-
ben. Br. Reimer [dhloB feinen Bericht mit folgendben TWorten:
SWenn wir fo die BVereinigung umgeftalten, indbem mwir den eingelnen
Bemeinben und Landesvereinigungen vbllige Freibeit (afjen in Be-
tenntnis, Berfafjung und Bermaltung, o miiBten wir dodh an
einem Grundfag fefthalten, menn bdie Urbeit erfolgreich fein foll,
einem @runbdjag, auf den wir jdhon gejtern mehrfad) vermwiefen wur-
ben und den id) in die Worte fajjen modyte. ,lleber allem aber
berrfdhe bie Liebe, Denn fie ift dbas Band der BVolllommenbeit.”

Der Vorschlag von Gustav Reimer, Heubuden, zur Neuorganisation der
,» vereinigung" in drei Landesverbdnden. Auszug aus dem Bericht von Emil
Hindiges tiber die Mitgliederversammlung in Hamburg-Altona am 20. Juni
1932 (MBI. 1932, S. 71f)
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auf drei verschiedene Gemeindeverbidnde aufbauen. Er teilte die deutsche
Mennonitenschaft in drei groBe Gruppen, Ost, West und Siid, und zwar
nicht nur ,nach ihrer ortlichen Lage“, also geographisch, sondern auch
,nach ihrer Wesensart"“. Fiir diese Gruppen waren im Osten und im Siiden
bereits Organisationen vorhanden, die nur ausgebaut zu werden brauchten,
wihrend man im Westen, das heiBt in den westlichen norddeutschen Stadt-
gemeinden eine solche Organisation noch erst griinden mufBte. Diese
Regionalverbédnde sollten alle Aufgaben iibernehmen, die nicht unbedingt
einer iibergeordneten, gesamtnationalen Regelung bedurften. Die iiberre-
gionale Vereinigung sollte somit entlastet werden und konnte sich den wei-
teren Aufgaben widmen. Die Eigenart jedes Verbandes wire gewahrt
geblieben.’

Ich halte dieses Konzept gemessen an den damaligen Verhéltnissen fiir
genial. Aber was genial ist, ist auch schwer durchzusetzen, weil es der Zeit
vorauseilt. Horen wir die Stimme von Emil Handiges, Elbing, dazu, wie er
sie in einem Brief vom 6. April 1932 an Christian Neff auf dem Weierhof
formuliert:

,Ich bin aber ganz Deiner Ansicht, daB es verlorene Liebesmiihe ist, um
den Beitritt der Badisch-Wiirttembergisch-Bayerischen Gemeinden zu wer-
ben. Reimer kennt die rechtsrheinischen Briider nicht genug, sonst miite
er sich sagen, dal das nicht geht. Ich habe es in der Jugendarbeit und als
Schriftleiter der ,Jugendwarte’ hinldnglich erfahren, wie einseitig sie einge-
stellt sind. Ich kann darum nicht noch einmal eine Hinauszogerung der Mit-
gliederversammlung befiirworten*.®

Ein Vorurteil? Oder wirklich bittere Erfahrung in den Jahren, als Hindiges
als Jugendwart durch siiddeutsche Gemeinden reiste? Vielleicht beides?
Jedenfalls scheint er sich mit Christian Neff einig zu fiihlen, der sich in
dhnlichem Sinn geduBert haben muB: ,,Ich bin ganz Deiner Ansicht.”“ Und
Christian Neff war immerhin Vorsitzender der Siiddeutschen Konferenz, in
der die Pfilzer bereits mit Verbandsmitglieder zusammenarbeiteten. Aber
es gibt ja auch kollektive Vorurteile, und solche heizen sich bekanntlich
von selbst auf. Vielleicht brauchte es die Distanz der Westpreulen Gustav
Reimer und Gerhard Fast, um unbeschwert einen Anschluf ins Auge zu
fassen. Was wiegt solche Unbeschwertheit aber, wenn die beiden anschei-
nend noch nicht einmal den Unterschied zwischen rechtsrheinischen und
linksrheinischen Siiddeutschen kannten und dachten, Christian Neff konne
derjenige sein, der ,,die Siiddeutschen® in die Vereinigung fiihrt?

Wie dem auch sei, der Plan der Westpreuen war von vornherein zum
Scheitern verurteilt. Als Gustav Reimer ihn auf der Mitgliederversamm-
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lung 1932 in Hamburg-Altona noch einmal vortrug, hieBen die Pfélzer sein
Konzept zwar willkommen. Aber von Krefeld kam entschiedener Wider-
spruch gegen die Mitgliedschaft nur von Landesverbinden.®

Uber der Auseinandersetzung hieriiber verschwand der Gedanke, daB auch
die rechtsrheinischen Mennoniten im Siiden zur Vereinigung stofen kénn-
ten, in der Versenkung. Wohl sollte eine neue Verfassung kommen und im
Hinblick auf die Mitgliedschaft neigte man 2zu dem Kompromif3
.grundsitzlich Einzelgemeinden, aber moglicherweise auch Landesverbin-
de”. Doch die Mitgliedschaft des Verbandes badisch-wiirttembergisch-
bayerischer Mennonitengemeinden wurde nicht mehr in Betracht gezogen.
Die Zeiten jedoch #dndern sich schneller, als wir denken. Studiert man die
Akten, hat sich die Stimmung ein Jahr spiter, im Sommer 1933 vollig
gedndert. Der Nationalsozialismus war an der Macht und fiihrte auch fiir
die Kirchen ein neues Zeitalter herauf. Statt der vielen Landeskirchen sollte
Deutschland eine Reichskirche haben, und die Freikirchen sollten ihr ein-
gegliedert werden. Wie sollte aber eine Freikirche Teil der Reichskirche
werden und dabei ihre Konfessionalitdt wahren, wenn sie in sich zerstritten
war, wenn die Reichskirche nicht wuBte, mit wem sie verhandeln sollte?
Mit dieser Frage wurde den deutschen Mennoniten nach einjidhriger Pause
der Gedanke eines Zusammenschlusses aller Mennoniten im Reich erneut
aufgedringt.

Ich mochte nun die Diskussion um das Problem ,,Freikirchen — Landeskir-
chen — Reichskirche” nicht weiter verfolgen. Sie ist von Hans-Jiirgen
Goertz und Diether Gotz Lichdi dargestellt worden.” Die Mennoniten
wehrten sich durch ihre offiziellen Vertreter fast iiberall entschieden und
mit Erfolg gegen eine Vereinnahmung durch die Reichskirche. Aber eben
auch dazu brauchte man eine einheitliche Front, hinter der alle Mennoni-
tengruppen Widerstand leisten konnten. Deshalb hieB die Parole jetzt:
,»Reichskirche: nein, Einheit aller Mennoniten: ja.“ Ich méchte das durch
zwei Zitate aus vertraulichen Rundschreiben von Ernst Crous belegen.
Ernst Crous aus Krefeld, damals aber in Berlin, war seit Juni 1932 neben
dem zu gleicher Zeit neu gewihlten Vorsitzenden Hindiges stellvertreten-
der Vorsitzender der Vereinigung. In einem vertraulichen Rundschreiben
schrieb er am 9. Oktober 1933:

.Je mehr wir uns bei aller Verschiedenheit (und vielleicht gerade wegen
dieser Verschiedenheit) gegenseitig unterstiitzen, umso wahrscheinlicher ist
es, da wir uns auch in den Stiirmen dieser Zeit behaupten und gerade
heute unsere Pflicht gegen die Allgemeinheit recht erkennen und voll erfiil-
len.*10
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Und eine Woche spiter am 16. Oktober 1933: ,,Aufs dringendste aber bitte
ich alle, in Fragen des Zusammenschlusses an Trennendem zuriickzustel-
len, war immer nur moglich ist. DaB auch dann noch genug Raum fiir
Eigenart hier und dort bleibt, dafiir sind wir doch alle Mennoniten. Wenn
wir aber heute nicht alle zusammenstehen, geht die Welle iiber uns alle hin-
weg. Verschwinden wir aber als Gemeinschaft in Deutschland, so ist das
auch national ein Verlust. Auf unserem Boden erwuchsen immer auch
besondere Leistungen, die deutschen Mennoniten jenseits der Grenzen ver-
mochte wohl unsere Kirche, nicht aber eine Reichskirche beim Deutschtum
zu halten.“!! Also noch einmal: ,,Reichskirche: nein! Einheit aller Menno-
niten: ja“. Das war die Parole.

Nun méchte ich drei Fragenkomplexe nacheinander behandeln, die bei den
Gesprichen und Verhandlungen 1933/34 eine Rolle spielten. Die drei Fra-
genkomplexe etikettiere ich mit den Stichworten Organisation, Bekenntnis,
Motive.

1. Organisation

Als das Ziel einer Vereinigung aller deutscher Mennonitengemeinden erst
wieder Verhandlungsthema wurde, tauchte sofort auch der Plan von Gustav
Reimer wieder auf, die Vereinigung nicht auf Einzelgemeinden zu griinden,
sondern auf Gemeindeverbinde. Da dies fiir die norddeutschen Stadtge-
meinden nicht akzeptabel erschien, einigte man sich auf den KompromiB,
daB grundsitzlich Einzelgemeinden Mitglieder der Vereinigung sein soll-
ten, dal} es aber auch zulidssig sei, wenn eine Gemeindegruppe als Gruppe
Mitglied wiirde. Als dann im Januar 1934 die neue Satzung (Entwurf IIT)
beschlossen werden und die neue Art der Mitgliedschaft realisiert werden
sollte, war das unter Punkt 10 der Tagesordnung folgendermaBen formu-
liert:

..Entgegennahme der Beitrittserkldarung

a) des Gemeindeverbandes der Ost- und WestpreuBischen Mennoniten;

b) des Gemeindeverbandes der Pfilzisch-Hessischen Mennoniten;

c) des Gemeindeverbandes der Badisch-Wiirttembergisch-Bayerischen
Mennoniten. 12

Die in dieser Aufzihlung fehlenden Einzelgemeinden brauchten eine sol-
che Beitrittserkldrung nicht abzugeben, da sie ja bereits Mitglieder waren.
Trotzdem wirkte die Aufzihlung der Verbinde wie ein Schock auf die Kre-
felder, die sich, wie schon zuvor, von der Masse der Gemeindeverbinde
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iiberfahren fiihlten. Sie wehrten sich heftig dagegen'® und erreichten, dal
die Kuratoriumssitzung und die auBerordentliche Mitgliederversammlung,
die zur BeschlieBung einer neuen Satzung auf den 22. Januar 1934 einbe-
rufen waren, schon am 10. Januar wieder abgeblasen werden mufte.!'# Der
geplante Punkt 10 der Tagesordnung hitte so nicht durchgefiihrt werden
konnen. Doch das hatte auch noch andere Ursachen.

2. Bekenninis

Als die Vereinigung der Mennonitengemeinden im Deutschen Reich 1886
gegriindet wurde, verstand sie sich als Zweckverband, nicht als neue Kir-
chengemeinschaft. Man wollte eine eigene Predigerausbildung ermdogli-
chen, Publikationen fordern, neue Gemeinden unterstiitzen, und zwar ohne
Ansehen der Person, d. h. ohne eine bestimmte Denkweise oder Frommig-
keit zu bevorzugen. Im Vordergrund stand die praktische Hilfe. Der Ver-
such einer gemeinsamen Bekenntnisbildung wire bei der Verschiedenheit
hinderlich gewesen.!?

Das sollte nicht grundsétzlich ausschlieBen, dall es zu tieferen Glaubens-
bindungen und Bekenntnissen kommen konnte und vielleicht auch mufte.
1933 schien es soweit zu sein; denn der Staat verlangte einen einheitlichen
Kirchenzusammenschluf. MuBte das nicht auch ein gemeinsames Bekennt-
nis bedeuten? In der Diskussion innerhalb der Vereinigung versuchten eini-
ge einen Ausweg, indem sie sagten, die Vereinigung bleibe ein Zweckver-
band, aber eben ein kirchlicher. Tatséchlich ist das eine Formel, von der aus
man weiter denken kann. Man wird ndmlich bald darauf kommen, daB alle
Zwecke und jede Art, diese Zwecke anzusteuern, von einem Geist
bestimmt sind, der den Geist Christi und somit den Geist, von dem die Kir-
che lebt, ndher oder ferner steht. Wo liegt nun die Grenze zwischen Kirche
und kirchlichem Zweckverband? Sicherlich nicht darin, dal man sich in
der Kirche zum Geist Christi bekennen sollte, im Zweckverband aber nicht.
Ich finde es deshalb richtig, dall der Verband nach dem Geist fragte, der die
Vereinigung, zu der man sich zusammenschloff, verbinden sollte, auch
wenn es sich nur um einen kirchlichen Zweckverband handelte. Nicht rich-
tig scheint mir zu sein, wenn man dem Geist zugleich vorschreiben will,
mit welchen Worten christlicher Tradition er sich als christlich ausweisen
muf}. Die Christlichkeit des Pfingstgeistes hat sich seinerzeit gerade
dadurch erwiesen, dal man sich trotz verschiedener Sprachen (und ich
mochte hinzufiigen: trotz verschiedener Denkweisen) verstanden hat.

Die Mehrzahl der beteiligten Vertreter der Vereinigung sprach deshalb
1933 auch nicht mehr von einem kirchlichen Zweckverband, sondern von
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der Umbildung des Zweckverbandes in eine Glaubens- und Arbeitsgemein-
schaft, was soviel bedeuten sollte wie eine Kirche. Damit wurde nun das
Bekenntnis fillig. Auf der auBerordentlichen Kuratoriumssitzung der ,,Ver-
einigung” in Berlin vom 17. — 19. November 1933 fielen die ersten Ent-
scheidungen.'® Denn neben den ordentlichen und stellvertretenden Kurato-
riumsmitgliedern sowie den Vertretern von Gemeindeverbinden und Ein-
zelgemeinden waren zum ersten Mal auch drei Vertreter des Badisch-Wiirt-
tembergisch-Bayerischen Gemeindeverbandes erschienen. Diese erstellten
am 17. November auf einer Vorbesprechung einen Bekenntnistext, der spi-
ter als das ,Jange Bekenntnis* bezeichnet wurde und der geeignet gewesen
wiire, alle Gruppierungen, nidmlich die links- und rechtsrheinischen Siid-
deutschen, die westpreuBischen Landgemeinden wie auch die meisten
Stadtgemeinden auf einen Nenner zu bringen. Nur den westdeutschen Stid-
ten, voran Krefeld und Emden, war dieses Bekenntnis zu weitgehend. Sie
stieBen sich an der Formulierung,

die alleinige Grundlage der Vereinigung miisse das Bekenntnis zu ,,Jesus
Christus®, dem eingeborenen Sohn Gottes, dem gekreuzigten, auferstan-
denen und ewig gegenwirtigen Herrn seiner Gemeinden auf Grund der
Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments als dem Wort Gottes®
sein.
Auch das Bekenntnis zum Apostolikum erschien ihnen an dieser Stelle
nicht ndtig. Stattdessen, schlug man am letzten Tag der Sitzung in Anleh-
nung an die bekenntnisméBige Praambel des Deutschen Evangelischen Kir-
chenbundes eine kiirzere Fassung des Bekenntnisses vor und erteilte Pro-
fessor Unruh den Auftrag, sich mit den Siiddeutschen iiber den genauen
Wortlaut zu beraten. Da dies linger dauerte als erwartet, mufite die fiir
Anfang 1934 vorgesehene BeschluBfassung iiber die neue Satzung aufge-
schoben werden und konnte tatsichlich erst auf einer auBerordentlichen
Mitgliederversammlung im Juni 1934 stattfinden.
Um es vorwegzunehmen: Die in miihsamer Riicksichtnahme auf vielerlei
Vorschlédge hin erarbeitete kurze Fassung fand schlieBlich nicht die Annah-
me durch den ,,Verband“.!” Wohl aber wurde die Konferenz der Ost- und
WestpreuBischen Mennonitengemeinden korporativ Mitglied in der ,,Verei-
nigung”. Der bekenntnismiiBige Vorspann der Verfassung der , Vereini-
gung® vom 11. Juni 1934 lautete in seinem strittigen Teil:

.»Ihre alleinige und unantastbare Grundlage ist das Bekenntnis zu Jesus
Christus, dem Herrn, dessen Erscheinen im prophetischen Wort des
Alten Testamentes vorbereitet und in dem nach dem Zeugnis des Neuen
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Testaments alle VerheiBung erfiillt ist. ,Einen andern Grund kann nie-
mand legen auBer dem, der gelegt ist, welcher ist Jesus Christus.”*

Diesem Bekenntnis folgte eine ,Erlduterung zur Lehre” und eine , Erldute-
rung zur Geschichte®. Die , Erlduterung zur Lehre* enthielt nichts anderes
als den oben an erster Stelle wiedergegebenen strittigen Teil des von den
Verbinden und der Gemeinde in Hamburg und Altona begiinstigten ,,ldnge-
ren Textes”. Merkwiirdigerweise wurde also der schlieBlich akzeptierte
Text durch den nicht akzeptierten ,erldutert®.

3. Motive

Auffallend an dem halb gelungenen, halb miBlungenen Vereinigungsprozefl
ist das unterschiedliche Gewicht, das die sachlichen Argumente und die
bekenntnisméBigen Aussagen bei den verschiedenen Gruppen hatten. Die
Ursache muB in nicht-theologischen Motiven gelegen haben, in Interessen
und Faktoren, die sich aus der besonderen geschichtlichen oder geographi-
schen Lage der Gemeinden oder Gemeindegruppen ergaben. Ein solches
Motiv war ja allen gemeinsam, die Selbstbehauptung nidmlich gegeniiber
der drohenden Vereinnahmung durch die sog. Reichskirche. Um dieser
Selbstbehauptung willen hatte man das Thema ,.Zusammenschluff* iiber-
haupt erst wieder aufgegriffen. Andere Motive waren jedoch regional oder
gar lokal bedingt und bewirkten einerseits, dal der gemeinsame Versuch
der Selbstbehauptung zu zersplittern drohte, andererseits vielleicht aber
auch, daf} sich Gemeindegruppen unterschiedlicher Bekenntnisfirbung als
Partner zusammentaten.

Erstes Beispiel: Gustav Reimer war als westpreuBBischer Landwirt einer der
eifrigsten Anwilte sowohl im Hinblick auf die Gruppenmitgliedschaft —
das habe ich bereits dargelegt — wie auch in Bezug auf ein gemeinsames
Bekenntnis. Mut zum Bekenntnis macht er seinen WestpreuBen durch einen
beachtlichen Vortrag {iber Bekenntnisse in der Geschichte der Mennoni-
ten'®, in dem er zeigen wollte, daBl es nicht gegen die mennonitischen
Grundsitze verstoBt, ein geschriebenes, also von Menschen verfaBtes Glau-
bensbekenntnis als verbindlich anzuerkennen. Er kam damit den siiddeut-
schen Mennoniten entgegen, die ja gerade ein solches Bekenntnis zur Vor-
bedingung fiir einen ZusammenschluB forderten. Die WestpreuBien arbeite-
ten deshalb auch am 17. November 1933 in Berlin mit den Siiddeutschen
zusammen das lingere Bekenntnis aus und stellten sich noch im Sommer
1934 hinter die entscheidenden Stellen dieses Bekenntnisses, als diese als
eine Art Zusatzerkldarung in die Satzung aufgenommen wurden. Trotzdem
stimmten sie zugleich auch fiir die kurze Version des Bekenntnisses. Das
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186t sich natiirlich leicht dadurch erkldren, daB sie selbst keinen Wider-
spruch zwischen beiden Versionen sahen. Aber es kommt noch ein anderer
Faktor, ein untheologisches Motiv hinzu.

Gustav Reimer kidmpfte seit Jahren juristisch gegen die Kirchensteuerver-
pflichtungen der Mennoniten gegeniiber der Evangelischen Kirche.
Zugleich — und damit zusammenhéngend — setzte er sich ein fiir die Zuer-
kennung der Rechte einer Korperschaft des offentlichen Rechts (K. d. 6.
R.) an die Konferenz der Ost- und WestpreuBischen Mennoniten. Dabei
wire ihm die Mitgliedschaft seiner Konferenz in der ,,Vereinigung® als
einer K. d. 6. R. von groBem Vorteil gewesen. Mit der neuen Satzung der
., vereinigung* schien sich dies von selbst zu ergeben. Deshalb war er
sowohl am kirchenkonfessionellen Charakter der ,,Vereinigung* interessiert
als auch daran, daB die westpreufischen Mennoniten als Gesamtheit Mit-
glied in ihr wurden. Dies 148t sich auch an einer gewissen Ungeduld der
Konferenzleitung ablesen. Als die Konferenz als ganze auf der a. 0. Mit-
gliederversammlung im Juni 1934 in die neue Vereinigung aufgenommen
wurde, tat man das auf Grund eines Antrags, der bereits am 16. November
1933 (einen Tag vor der Formulierung des langen Bekenntnisses) unter-
schrieben worden war und eigentlich schon am 18. November 1933 hitte
wirksam werden sollen. Es kam offensichtlich weniger auf den Inhalt des
Bekenntnisses an. Man hatte es schlicht eilig.

Zweites Beispiel: Im Vergleich zu den Westpreulen waren die siiddeut-
schen Mennoniten giinstiger dran. Sie hatten schon 1922 die ,,Vereinigung
der Bayerischen Mennonitengemeinden® gebildet (die iibrigens nicht nur
die bayrischen Gemeinden umfafte), und zwar nur zu dem Zweck, die Kor-
perschaftsrechte d. 6. R. zu erlangen. Das erreichten sie 1925 fiir die
Gesamtkorperschaft und 1927 fiir jede Einzelgemeinde.!® Von daher
bestand kein Bedarf nach einer Anlehnung an eine gesamtdeutsche ,,Verei-
nigung*. Es kam hinzu, daB man mit der sog. Siiddeutschen Konferenz ein
gemeinsames Dach hatte, unter dem sowohl der . Yerband“ wie auch die
pfélzisch-hessischen Gemeinden unterkamen und sich gegenseitig — gerade
auch wegen der erheblichen Unterschiede — geistlich anregten. Der ,,Ver-
band* jedenfalls wird mehr als vorsichtig gegeniiber dem Norden gewesen
sein — war es doch drgerlich genug, daB die Gemeinden Regensburg und
Miinchen als Mitglieder der ,,Vereinigung” eine Sonderrolle in Bayern
spielten.

Zwei Faktoren jedoch iibten einen so starken Druck aus, daB man genétigt
war, sich auf das glatte Parkett der Vereinigungsverhandlungen zu begeben.
Den ersten brauche ich nicht mehr zu beschreiben. Es war die Furcht vor
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einer Vereinnahmung durch die Reichskirche, die auch die andern Konfe-
renzen und Gemeinden auf den Weg der Verhandlungen gebracht hatte; es
war also eine politische Situation, ein Druck von auBen. Der andere Faktor
aber kam aus den eigenen Reihen. Ich meine die sog. Rundbrief-Bewe-
gung, die, unter den Jugendlichen der Siiddeutschen Konferenz nach dem
Ersten Weltkrieg begonnen, gerade 1933/34 einen Hohepunkt erreichte.?’
Man hatte in zahlreichen Rundbriefkreisen die innere Verbundenheit iiber
Konferenzgrenzen hinweg erfahren und begriiBte die Einigungsbestrebun-
gen unter den deutschen Mennoniten — nicht aus politischen Griinden, son-
dern aus geistlich-innerlichen. Als man die Ergebnisse der Berliner Bera-
tungen vom 17. — 19. November 1933 im Verband Badisch-Wiirttember-
gisch-Bayerischer Mennonitengemeinden zu besprechen begann, meldeten
sich die Rundbriefler mit einem ,,Beitrag der Jugend zum Neubau des deut-
schen Mennonitentums® und forderten eine ,,Mennonitische Gemeindekir-
che* 2! Ein uniiberhorbarer Ruf auch an die Leitung des ,,Verbandes®.

Dies war nun sicher kein ,,untheologischer Faktor”. Es war so etwas wie
ein von auBlen kommender geistlicher Impuls aus eigenen Reihen. Er
zwang die Verantwortlichen, die Moglichkeiten eines Zusammenschlusses
mit der ,,Vereinigung® genau zu priifen und bei einer Ablehnung einen
theologisch fundierten Grund zu haben. Sieht man sich die lange Reihe der
Unternehmungen in den sieben Monaten bis zur BeschluBfassung an, ist
man beeindruckt von der Gewissenhaftigkeit. Auf vier Altesten- und Predi-
gerversammlungen wurden die neuesten Entwicklungen besprochen. Darii-
ber hinaus verhandelte man noch einmal in Monsheim unter Leitung von B.
H. Unruh mit Vertretern der Westpreufien und der pfilzisch-hessischen
Briider. Auch wurden die Gemeindevertreter im ,,Verband“ noch einmal
alle informiert. Man machte es sich nicht leicht, sondern versuchte, auch
die andere Seite zu verstehen. Das zeigt ein Resiimee wie das folgende:
..Die Altesten- und Predigerversammlung erkennt an, daB in der am Sonn-
tag in Berlin gefundenen kurzen Formulierung auch das Wesen des ganzen
Bekenntnisses zu finden ist; sie kann jedoch diese kurze Fassung derhalben
nicht annehmen, weil die wesentlichen Punkte nicht vollig zum Ausdruck
kommen.* Einen Monat spiiter schlug man sogar vor, beide Formulierun-
gen, die lange und die kurze, ,miteinander zu verbinden®, und bedauerte,
als dies abgelehnt wurde. Besonderen Arger allerdings erregte es bei ihnen,
daB man, wie ich schon erwihnte, die wesentlichen Formulierungen des
langen Bekenntnisses als ,.Erlduterung zur Lehre® abdruckte. Als schlieB3-
lich im Juni 1934 das endgiiltige Nein gesprochen werden muBte, rekapitu-
lierte man noch einmal alle Stationen dieser Bemiihungen. Das war nicht
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nur der ,Vereinigung® gegeniiber wichtig, sondern auch gegeniiber den
Rundbrieflern in den eigenen Reihen, die ein weniger sorgfiltiges Vorge-
hen nicht verstanden hitten. — Ubrigens hatte der Druck, der von einer
moglichen Vereinnahmung durch die Reichskirche ausging inzwischen
auch nachgelassen, denn im selben Schreiben heiit es zuversichtlich: ,,Wir
stehen nun allein und wollen ruhig abwarten, bis die Reichsregierung mit
irgendeiner Forderung an uns herantritt.*

Ich verzichte darauf, auch bei den andern Verhandlungspartnern, den pfil-
zisch-hessischen Mennoniten, den westfilischen und ostfriesischen Stadt-
gemeinden oder auch bei den Gemeinden Regensburg und Miinchen solche
sekundiiren Motive ans Licht zu ziehen. Ich mdchte mit meinen Ausfiihrun-
gen das BewubBtsein schérfen, daB es bei unsern theologischen Entschei-
dungen im kirchlichen Raum Faktoren gibt, die ein erhebliches Gewicht
haben, obgleich sie sich mehr aus Bedingungen des gesellschaftlichen
Umfelds als aus dem angestrebten theologischen Ziel selber ergeben. Wir
werden auch bei unsern gegenwiirtigen Bemiihungen um einen Zusammen-
schluB von ,,Verband* und ,,Vereinigung® damit rechnen miissen.

! Nach einer Schreibmaschinenabschrift von E. Héndiges im Gemeindearchiv. Emden

(=GAE), Signatur: Vereinigung Bd. 1, Nr. 78.

2 H. G. Mannhardt, Die Vereinigung der Mennoniten-Gemeinden im Deutschen Reich und
die Geschichte ihrer Entstehung (Jahrbuch der Altevangelischen Taufgesinnten oder Mennoni-
ten-Gemeinden, Danzig 1888, S. 107-133). — Erich Gottner, Bericht iiber die Titigkeit der
Vereinigung der Mennoniten-Gemeinden im Deutschen Reich fiir die Jahre 1919-1932, Dan-
zig 1932. — Heinold Fast, Die Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden 18861961,
Weierhof 1961.

3 GAE, Vereinigung 1, 82, S. 2.

4 Als Sohn des liberalen Mennonitenpredigers Lic. theol. Abraham Fast in Emden und dessen
Ehefrau Luise Fast, geb. Hiindiges, einer Schwester von Lic. theol. Emil Hindiges, weiB ich
das aus vielen Gespriichen.

° Gustav Reimer hat dies Konzept mehrere Mal vorgetragen. Ich beziehe mich hier auf seinen
Brief vom 9. Mirz 1932 an Emil Handiges. Emil Héndiges schickte diesen Brief am 6. April
1932 bei der Vorbereitung der Mitgliederversammlung der ,,Vereinigung® vom 18. bis 20.
Juni 1932 an alle Kuratoriumsmitglieder (GAE, Vereinigung 1, 93).

6 GAE, Vereinigung 1, 97.

7 Punkt 11 der Tagesordnung (Mennonitische Blitter, 79. Jg., Nr. 8, August 1932, S. 71f.).

8§ Am 16. 9. 32 bekannte Pastor Kraemer in einem Brief an Emil Hindiges: ,,Ich will
nachtriglich bemerken, daB ich die Ermichtigung unseres Consistoriums in der Tasche hatte,
gegen eine andere Fassung mit jedem moglichen Vorbehalt zu protestieren bis zu dem Ent-
schluB, daB wir bei der Aufsichtsbehrde Beschwerde einlegen werden” (GAE, Vereinigung
1280y
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9 Hans-Jiirgen Goertz, Nationale Erhebung und religiser Niedergang. MiBgliickte Aneignung
des tduferischen Leitbildes im Dritten Reich, in; Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue
Forschungen, hg. v. Hans-Jiirgen Goertz, Géttingen (1975), 2. Aufl. 1977, S. 259-289, bes.
267-275. — Diether Gotz Lichdi, Mennoniten im Dritten Reich, Weierhof 1977, §. 67-74.

10 GAE, Vereinigung 1, 109d.

I GAE, Vereinigung 1, 110e.

12 GAE, Vereinigung 1, 112b.

13 Pastor Kraemer schrieb vom 6. bis 17. Januar 1934 drei Protestbriefe an Emil Hindiges
(GAE, Vereinigung 1, 116).

14 GAE, Vereinigung 1, 114.

15 Vel, H. Fast; a. a..0.; 8. 17f.

16 Vgl. den ,,Bericht nach dem Protokoll* von Erich Géttner in: Mennonitische Blitter 1933,
Nr. 12, S. 113-117.

17 Vgl. zum folgenden Bericht von E. Hindiges in Mennonitische Blitter 1934, Nr. 7/8, S.
61-65. Ebd. S. 65f. auch die Korrespondenz mit dem Gemeindeverband.

18 Mennonitische Blitter, 1934, Nr. 2, S. 11-14: ,,Zur Bekenntnisfrage der Mennoniten* (12.
1. 1934).

19 Mennonitisches Lexikon, Bd. 4, 1967, S. 417.

20 Ebd., Bd. 3, S. 566f.

21 Mennonitische Jugendwarte, 14. Jg., H. 1, Febr. 1934, S. 4-6.
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Forschungsnotizen

Marion Kobelt-Groch

Aufsissige Tochter Gottes. Frauen im ,,Bauernkrieg®
und in den Bewegungen der Taufer

Phil. Diss., Universitit Hamburg 1991 (Selbstanzeige)

Die vorliegende Arbeit leistet einen Beitrag zur bislang so gut wie iiber-
haupt nicht erforschten Geschichte der Frau in der ,radikalen Reformation®
des 16. Jahrhunderts. Im Mittelpunkt stehen also jene historischen Subjek-
te, die aufgrund ihrer Geschlechtszugehdrigkeit bislang vergessen, iiberse-
hen oder als bedeutungslos eingestuft wurden und deshalb kaum einer
Betrachtung wiirdig erschienen. Wer einschlidgige Darstellungen iiber den
.Bauernkrieg* oder die Té#ufer sichtet, der wird iiber Frauen, die immerhin
die Hilfte der damaligen Bevolkerung ausmachten, wenig oder nichts
erfahren, denn im landldufigen Verstindnis haben allein die Minner Refor-
mationsgeschichte gemacht. Die Tatsache, daB Frauen in der Bauernkriegs-
und Téuferhistoriographie bislang allenfalls ganz sporadisch auftauchen,
war ein wichtiger Grund dafiir, warum ich mich diesem Thema zugewandt
habe. Es war einfach nicht vorstellbar, daB das weibliche Geschlecht die
Ereignisse vollig verschlafen haben sollte, im ,Bauernkrieg ginzlich
abseits stand und in den Bewegungen der Tiufer lediglich den Part eines
gefiigigen Mitldufers iibernommen haben konnte. Nun hat die historische
Frauenforschung in den letzten Jahren zwar auch Interesse an der Reforma-
tionszeit gezeigt und etwas Licht ins Dunkel gebracht, aber selbst im Rah-
men dieser betont frauenbezogenen Betrachtung haben ,,Bauernkrieg* und
tduferische Bewegungen bislang keine oder nur eine untergeordnete Rolle
gespielt. Was iiber Tauferinnen bislang veroffentlicht wurde, trigt zumeist
Uberblickscharakter und fuBt nicht selten auf dem ~Mirtyrerspiegel”, einer
Quelle aus dem 17. Jh., die aufgrund ihrer glorifizierenden Tendenzen nur
bedingt Einblicke in die tauferische Lebenswirklichkeit zu bringen vermag
und iiber die Anfinge der Bewegungen wenig verrit. DaB die Frauen in der
,»radikalen Reformation* bislang kaum Gegenstand von Untersuchungen
waren, liegt nicht zuletzt daran, da oft nur nach den Auswirkungen gefragt
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wird, die die Reformation auf Frauen hatte, nicht jedoch nach der weibli-
chen Beteiligung am reformatorischen Geschehen selbst.

Der Ausgangspunkt fiir diese Arbeit war nicht die ,,domestizierte* Frau als
Objekt ménnlicher Willkiir. Mir ging es darum, auf der Grundlage der
edierten Bauernkriegs- und T#uferquellen zu erforschen, ob die Frauen,
nicht doch stiirker als bislang angenommen, die Ereignisse nicht nur mitge-
tragen und gepriigt, sondern auch Vorteile aus ihnen gezogen haben. Diese
Fragestellung erschien berechtigt angesichts der Tatsache, daB Frauen, wie
im 1. Kapitel gezeigt werden konnte, in Umbruchsituationen, in Kriegen,
Revolutionen und alternativen Bewegungen oft eine hervorragende Rolle
gespielt und ihre traditionellen Handlungsspielrdaume bewuBt iiberschritten
haben. Dies lieR sich aufgrund der Quellenbefunde auch auf den ,,Bauern-
krieg* iibertragen, der bis in die Gegenwart hinein zu unrecht als eine rein
minnliche Angelegenheit betrachtet wurde. Obwohl die Frauen aufgrund
vorgegebener Rollenerwartungen von vorne herein iiber einen einge-
schrinkten Aktionsradius verfiigten und deshalb nie als offizielle Repriisen-
tanten oder Verantwortliche des aufbegehrenden ,gemeinen Manhes* in
Erscheinung traten, haben sie als unmittelbar Betroffene das Geschehen auf
sehr unterschiedliche Art und Weise mit geprigt. Frauen haben nicht nur
die Kommunikation belebt und Handlungsimpulse gegeben, indem sie
Informationen weiterleiteten, Ratschlige erteilten, aufwiegelten und droh-
ten, sondern sich auch an Zusammenrottungen, antiklerikalen Ausfillen
und Pliinderungen aller Art beteiligt. Was die Ménnerwelt ihnen an Mog-
lichkeiten verweigerte, haben einzelne Frauen sich spontan genommen.
Formiert als Gemeinschaft, probten sie den Aufstand und demonstrierten so
nicht nur intensive Verbundenheit mit den Ereignissen, sondern auch
Bereitschaft, sich iiber vorgegebene Grenzen bewuBt hinwegzusetzen. Der
,,Windsheimer Weiberaufstand“ ist ein sehr schones Beispiel fiir diese akti-
ve Teilnahme von Frauen am ,,Bauernkrieg®, die an ménnlichen Organisati-
onsformen orientiert, zunichst einmal eine Hauptménnin wihlten, um dann
zu mitternéchtlicher Stunde gemeinsam das Kloster zu stiirmen. DaB es
sich bei diesem markanten Vorfall keineswegs um eine Ausnahmeerschei-
nung handelt, konnte durch #hnliche Vorkommnisse belegt werden. So
wird in den Heilbronner Akten z. B. davon berichtet, daf Frauen aus eige-
ner Initiative heraus einen ,,Bundschuh® gegriindet hatten, um auf diese Art
und Weise am ,,Bauernkrieg* teilzunehmen.

Diese im ,,Bauernkrieg® zu beobachtende weibliche Aufbruchstimmung,
geprigt von oppositionellem Verhalten gegeniiber allen Formen weltlicher,
vor allem jedoch geistlicher Herrschaft, verbunden mit Mut zur Eigeninitia-
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tive, fand im Taufertum ihre Fortsetzung. Petronella von Holdenstedt, die
ihren vermeintlich ungliubigen Ehemann einfach verlieB, um sich den Tiu-
fern anzuschliefien, war kein Einzelfall. Der postulierte Gehorsam des Wei-
bes gegeniiber dem Mann verlor an Uberzeugungskraft, sobald Frauen sich
personlich von Gott geleitet fiihlten. Durch die Berufung auf Gott wurde es
moglich, dall sie eigene Wege beschritten, Widerstand leisteten, den
Besuch des Gottesdienstes verweigerten, selbst predigten, lehrten, polyga-
me Beziehungen eingingen oder, wie Hille Feicken in Miinster, einen
Tyrannenmord am bischéflichen Landesherrn zu begehen versuchten. Uber
die Kopfe der Minner hinweg sahen Tauferinnen in Gott tatsichlich die
einzige Autoritit, der sie Gehorsam schuldeten. Eine Erkenntnis, die mir
deshalb besonders wichtig erscheint, weil sie den Schliissel zu friihen For-
men emanzipatorischen Verhaltens liefert. Die Frauen in der Reformations-
zeit haben ndmlich anders als Geschlechtsgenossinnen spiterer Jahrhunder-
te nicht bewuBt fiir ihre Rechte gekimpft, weshalb sie fiir die feministische
Frauenforschung bislang wohl uninteressant waren, sondern sie sich mit
Gottes Hilfe einfach genommen, indem sie ihre eigenen verborgenen Hoff-
nungen und Wiinsche seinem Willen unterstellten.

Wie nachhaltig dieser persdnliche Gottesgehorsam das SelbstbewuBtsein
einer T#uferin stirken und ihr Handeln bestimmen konnte, habe ich dann
im 2. Teil der Arbeit an der bislang kaum beachteten Biographie der Hille
Feicken verdeutlicht, die als Miinsteraner Judith zwar in die Geschichte
eingegangen ist, jedoch zunehmend in Vergessenheit zu geraten droht und
in neueren Darstellungen zum Miinsteraner Tiuferreich véllig fehlt.
Obwohl die Quellen sehr fragmentarisch sind, ist es mit Spiirsinn fiir bis-
lang unentdeckte Details und entstellende Verzerrungen dennoch gelungen,
aus biographischen Trimmern den Werdegang einer Tiuferin von der
Glaubenstaufe bis in den Tod in wesentlichen Ziigen nachzuvollziehen.
Durch eine genauere Begutachtung der Quellen, Vergleiche und SchluBfol-
gerungen entstand auf diese Weise ein vollig neues Bild von Hille Feicken.
Sie war eine tiefgldubige Frau, die ganz allmihlich in die Rolle der bibli-
schen Heldin Judith hineinwuchs und eigentlich wenig mit jener Sensati-
onsgestalt gemein hat, zu der zeitgendssische Beobachter und Historiker sie
seit jeher stilisiert haben. Da sie sich in vielen Details ihrer tiuferischen
Existenz zudem kaum von anderen Glaubensschwestern auch auBerhalb
Miinsters unterscheidet, bleibt zu iiberlegen, ob die von der neueren Tiu-
ferforschung vollzogene Trennung zwischen den einzelnen tiuferischen
Bewegungen nicht doch zu radikal ausgefallen ist. In ihrem alltéiglichen
Leben, ihren Sorgen, Hoffnungen, Denk- und Verhaltensweisen unterschei-
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den sich die Glaubigen der verschiedenen Ausrichtungen némlich kaum
voneinander. So scheint das Leben in manchem tatséichlich all jene theolo-
gischen Grenzen iiberwunden zu haben, die zum charakteristischen Merk-
mal eines differenzierten Téuferbildes geworden sind.

Wie im letzten Teil der Arbeit dann gezeigt werden konnte, war auch die
Zuriickdringung der Frau schlieBlich ein iibergreifendes Phiinomen. Wo
eine euphorische Aufbruchstimmung in theologisch legitimierter Ordnung
erstarrte, wie beispielsweise in Miinster oder Méhren, war es mit Wagnis-
sen und Experimenten bald vorbei. Letztlich haben also auch die Téufer
ihre Glaubensschwestern nie lingerfristig als ebenbiirtig anerkannt, obwohl
es bemerkenswerte weibliche Verhaltensweisen gab, die als gelebte Bau-
steine im Kampf um die Gleichberechtigung nicht linger libergangen wer-
den diirfen.

Zusammenfassend liegt der Wert der vorliegenden Dissertation vor allem
darin:

1. Fiillt die Arbeit eine Liicke in der Bauernkriegsforschung, die sich mit
der weiblichen Beteiligung am ,Bauernkrieg® bislang iiberhaupt nicht
beschéftigt hat.

2. Stellt sie einen Beitrag zur T#uferforschung dar, die aufgrund ihres vor-
wiegend ideengeschichtlichen Ansatzes, Frauen bislang so gut wie gar
nicht in den Blick bekommen hat.

3. Ohne mich, wie bislang iiblich, vorrangig an der schriftlichen Hinterlas-
senschaft der verschiedenen Tiuferfiihrer zu orientieren, ging es mir um
einen sozialgeschichtlichen, speziell am sozialen Milieu erarbeiteten
Zugang, in dem das Selbstverstindnis der Frau im Mittelpunkt steht. So
gesehen wire die Arbeit ein Beitrag zu einer Sozialgeschichte, in der All-
tags- und Mentalitiitsforschung zentrale Bedeutung zukommt.
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Ralf Klotzer

Die Tauferherrschaft von Miinster. Stadtreformation und
Welterneuerung

Phil. Diss., Universitit Hamburg 1991 (Selbstanzeige)

Als der Rat der Stadt Miinster am 27. Februar 1534 gebot, alle Menschen
in der Stadt hitten sich, sofern noch nicht geschehen, auf ihren Glauben
taufen zu lassen, schuf er eine vollig neue Grundlage fiir die kommunale
Ordnung. In dem Willen, die Reformation in der Stadt in einer Gemein-
schaft von Briidern und Schwestern zu vollenden, griff er die stindische
Gliederung der Gesellschaft des 16. Jahrhunderts an. Aus der bisherigen
Zugehorigkeit zu Adel, Klerus, Patriziat und Biirgertum sollten sich in der
Stadt Miinster keine Vorrechte mehr ableiten lassen. Fiir die Frauen und die
Angehorigen der unterbiirgerlichen Schichten bedeutete das Gebot der
Stadtobrigkeit eine exzeptionelle gesellschaftliche Aufwertung. Thnen war
nun die Moglichkeit gegeben, dem Kommunalverband durch die Annahme
der Taufe selbstdndig beizutreten.

Bekanntlich zog die Stadt Miinster durch ihre Wendung zum Taufertum,
die Kaiser und Reich nicht tolerierten, eine 16monatige Belagerung auf
sich, wurde ausgehungert, erobert und bestraft. Wihrend der Belagerung
hielten die Eingeschlossenen an ihrem Vorhaben fest, eine neue Gesell-
schaft aufzubauen, und erkannten fiir sich den gottlichen Auftrag, die
Erneverung der gesellschaftlichen Ordnung iiber alle Grenzen hinweg her-
beizufithren. Was 1532 in einem reformatorischen Aufbruch scheinbar
gemilBigt begonnen hatte, entwickelte sich bis 1534/35 zu revolutioniren
Formen weiter.

In meiner Hamburger Dissertation, die im ersten Halbjahr 1992 veroffent-
licht wird, habe ich die Téauferherrschaft von Miinster als Konsequenz aus
den reformatorischen Anfingen in der Stadt und den allgemeinen Bedin-
gungen der Zeit untersucht. Es ging mir darum, den Blick fiir die Konti-
nuitdten von der frithen reformatorischen zur tiuferischen Phase in der
Stadt zu schirfen. Ziel war, mit einer sozialgeschichtlichen Orientierung
einen neuen Zugang zum Verstindnis der Tauferherrschaft zu gewinnen,
durch den das vermeintlich Irrationale, das scheinbar Groteske der Tdufer-
herrschaft im Zusammenhang mit dem ProzeB der Reformation der Stadt
als historisch sinnvoll aufgefalit werden kann. Gegenstand der Untersu-
chung war deshalb die soziale Bewegung, die fiir grundlegenden gesell-
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schaftlichen Wandel in Miinster und iiber Miinster hinaus eingetreten ist
und die 1534/35 in Miinster ihre Mitte hatte, aber nur dann angemessen
beurteilt werden kann, wenn man das Ereignis von 1534/35 in den Zusam-
menhang seiner Vor- und Folgegeschichte in Miinster und in den Nieder-
landen stellt.

Im ersten von vier Hauptkapiteln habe ich den Weg in die Tauferherrschaft
auf der Grundlage der Spuren in den Quellen noch einmal nachgezeichnet.
Dabei dienten mir die Forschungsergebnisse von Heinz Schilling und Taira
Kuratsuka als Ausgangspunkt, daB nimlich die Vertreter der Gilden und
auch die Vertreter der nicht in den Gilden zusammengeschlossenen
Gemeinheit im ReformationsprozeB der Stadt einen Machtkampf mit der
Gruppe der jeweils amtierenden Ratsherren fiihrten. Weitgehend offenge-
blieben war bei Schilling und Kuratsuka, aus welchen Griinden das Téufer-
tum in allen Schichten und Gruppen der Stadtgesellschaft so attraktiv war,
daB wesentliche Teile der Bevolkerung die T#uferherrschaft von Beginn an
und bis zur Niederlage gegen die Reichstruppen mittrugen. Mir erschlieBt
sich die Radikalitit im ReformationsprozeB von Miinster durch einen inte-
grierenden Zugriff, der als Voraussetzung annimmt, daf8 die Handelnden
die religiose und die gesellschaftliche Sphire nicht voneinander getrennt
haben. Demnach suchten die Menschen, die den Reformationsprozel von
Miinster vorantrieben, den Weg zu ihrem personlichen Seelenheil im Rah-
men einer Neuordnung der kirchlichen und politischen Gemeinde und ver-
folgten dabei einen Gemeindebegriff, der die geistlichen und weltlichen
Funktionen der Stadtgesellschaft zu einen versprach.

Leitmotiv des zweiten Hauptkapitels war die Frage, welche Bedeutung dem
Universalanspruch des in Miinster entwickelten Herrschaftsmodells fiir die
kollektive Identitdt der in der Stadt eingeschlossenen Menschen zukam. Es
hat sich zeigen lassen, daB die Bewegung in Miinster wihrend der Phase
der Tiuferherrschaft den revolutioniiren ProzeB der Stadtreformation fort-
setzt und ihre Hoffnung, daB alle Widerstinde gegen eine radikale Refor-
mation in der Welt iiberwunden werden, intensiviert, um das Konzept einer
theokratischen Gesellschaftsordnung auch angesichts der realen Isolation
der Stadt weiterverfolgen zu konnen. Demnach muf das Selbstbild der
Bewegung, das den Getauften ab Dezember 1534 eine militante Rolle in
der Durchsetzung der radikalen Reformation auBerhalb der Stadt
zuschreibt, als Reflex auf die Belagerung gewertet werden, von der sich die
Menschen in der Stadt todlich bedroht wissen. Dieser Drang nach auBien
entwickelt sich im Spannungsfeld zwischen der radikalreformatorischen
Absicht einerseits und der apokalyptischen Deutung der Gegenwart ande-
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rerseits, der Uberzeugung nimlich, daB Gott im universalen ProzeB einer
tduferischen Reformation die Geschichte zur Vollendung fiihren will. Fiir
Miinster kann das Moment der Apokalyptik im reformatorischen und revo-
lutiondren ProzeB durchgiingig als zweckorientiert erwiesen werden. Es
wurde eingesetzt, um die Verdnderung der Gesellschaft, fiir die die Bewe-
gung sich stark gemacht hatte, ideologisch abzustiitzen und dann weitertrei-
ben zu koénnen. Nicht haltbar ist dagegen die Annahme, die Karl-Heinz
Kirchhoff in den letzten Jahren mehrfach vorgetragen hat, daB nimlich die
Erwartung im Tiufertum von Miinster, es sei mit der Vollendung der
Geschichte unmittelbar zu rechnen, einen Bruch mit dem urspriinglichen
reformatorischen Prozef der Stadt bewirkt habe.

In einem weiteren Hauptkapitel wird die Theologie Bernhard Rothmanns,
des mafigeblichen Pradikanten in der Stadtreformation von Miinster, als
eine Theorie der reformatorischen Praxis in der Stadt dargestellt, deren Ent-
wicklung sich in deutlichen Schritten vollzog. Wihrend die Argumente
Rothmanns in den ereignisgeschichtlich bestimmten Hauptteilen zwar
beriicksichtigt wurden, sofern sie den historischen Verlauf direkt beeinfluf-
ten, aber doch im Hintergrund blieben, da der Fortgang der Erzihlung dies
erforderte, kommen sie hier im Zusammenhang zur Sprache. Aufgrund der
Analyse der Schriften Rothmanns kann das Ergebnis der zuvor unternom-
menen Analyse des historischen Verlaufs bestitigt werden. Die theoreti-
schen Reflexionen Rothmanns, die durchweg an der Erfahrung im reforma-
torischen Prozef orientiert sind, bringen eine Abendmahls- und Tauftheolo-
gie hervor, als deren Ziel erscheint, den kirchlichen und den politischen
Gemeindebegriff zur Deckung zu bringen. Somit basiert Rothmanns Bei-
trag zur Stiitzung der Theokratie in Miinster, der in der Forschung gewohn-
lich als Verrat an seinen fritheren Absichten gewertet worden ist, auf der
von ihm selbst entwickelten Sakramentstheologie, die das Ziel hatte, eine
radikale Stadtreformation voranzutreiben. Auch Rothmanns Entwurf einer
apokalyptischen Theologie, der im Winter 1534/35 entsteht, kniipft an die
friihe Zielsetzung an, die Kirche in die Gesellschaft zu integrieren. Dabei
erweist sich der Antiklerikalismus als die Klammer, die das friihe und das
spiite Reformationsverstindnis in der Theologie Rothmanns zusammenhiilt.
War es 1532/33 darum gegangen, die geistliche Kompetenz dem Klerus aus
der Hand zu nehmen und der Gemeinde zu iibertragen, so erscheint
1534/35 die Macht des Klerus als Haupthindernis im ProzeB der gesell-
schaftlichen Erneuerung in der Welt, als Hindernis, das die Fiirsten der
Welt mit den ihnen zur Verfiigung stehenden Mitteln stiitzen.

Im letzten Hauptkapitel schlieBlich geht es darum, wie die Reste der Bewe-
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gung nach 1535 das Debakel der Niederlage von Miinster verarbeitet
haben. Fiir die drei Hauptgruppen der Bewegung, die die Gefolgschaften
des Jan van Batenburg, des David Joris und des Menno Simons konstitu-
ieren, kann gezeigt werden, dafl eine tiefe Auseinandersetzung mit der
Apokalyptik stattfindet, einer Apokalyptik, die in Miinster dem Zweck
gedient hatte, am revolutiondren Konzept festhalten zu konnen, die aber
jetzt abgestoBen werden muB, will man das Vorhaben einer radikalen
Reformation weiter betreiben. Durch den Blick auf die Folgegeschichte der
Tiuferherrschaft in Miinster 148t sich damit noch einmal bestitigen, dal es
in der Bewegung von Miinster im Kern um eine Reformation als Neuord-
nung der Gesellschaft ging. Wenn man, wie durch die apokalyptischen Bot-
schaften der Propheten der Bewegung verheifien, die Wende der Geschich-
te erwartete, so in der Auffassung, Gott wolle vollenden, was man durch
die eigenen reformatorischen Aktivititen begonnen hatte. Im Prozel der
gesellschaftlichen Erneuerung, fiir die die Bewegung eintrat, ist es nie zu
einer Loslosung der apokalyptischen Hoffnung von den reformatorischen
Aktivititen gekommen, die darauf abzielten, die Gesellschaft als ,,corpus
christianum* neu zu definieren.

Der Ertrag der Arbeit fiir die Reformationsgeschichtsschreibung im allge-
meinen scheint mir hauptsichlich darin zu liegen, da die Dissertation an
einem ungewohnlichen Fallbeispiel zeigt, wie radikal der reformatorische
Aufbruch der Epoche in seinem Kern sein konnte und wie sich die Elemen-
te der Radikalitit so aufeinander beziehen liefen, daB sie fiir einen revolu-
tiondren Prozef nutzbar zu machen waren. In Miinster gingen Stadtrefor-
mation, Tdufertum und die apokalyptische Hoffnung auf Erneuerung der
Welt eine so dynamische Beziehung ein, dal die Sprengkraft der Bewe-
gung sich tatsichlich darauf zu richten begann, die Gesellschaft des 16.
Jahrhunderts vollig umzustrukturieren. Das Beispiel Miinster zeigt auf,
welche revolutiondren Potenzen Stadtreformation, Tdufertum und Apoka-
lyptik in sich trugen. Nur weil andernorts diese Elemente nicht verkniipft
wurden, blieb Miinster ein Sonderfall.
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Neal Blough

Pilgram Marpeck und die Schweizer Briider um 1540

Zusammenfassung eines auf Franzosisch verfafiten Aufsatzes, abgedruckt
im Sammelband: , Leben nach der ler Jhesu...“ ,, Das sind aber wir! “ Ber-
ner Tdufer und Prddikanten im Gesprdch 1538—1988, hg. vom Schweizeri-
schen Verein fiir Tdufergeschichte, Red. Hans Rudolf Lavater, Bern 1989,
S. 147-164

Dieser Aufsatz vergleicht die Theologie von Pilgram Marpeck mit derjeni-
gen der Berner Téufer, wie sie sich im Protokoll des Berner Tiuferge-
spriaches von 1538 darstellt. Wegen der Auseinandersetzungen zwischen
Marpeck und den Tdufergemeinden in Appenzell und St. Gallen hat man
manchmal vermutet, der ,,Marpeckkreis® konne nicht zu den ,,Schweizer
Briidern* gezihlt werden. Heinold Fast und ihm folgend John H. Yoder
sprechen dagegen unter Hinweis auf die enge Gesetzlichkeit der Appenzel-
ler und St. Galler Téufer von deren ,,Sonderstellung®. Von daher kénnte
man auf eine groBere Nidhe Marpecks zu den anderen Schweizer Tédufern
schlieBen.

Wie verhélt sich Marpecks Theologie zu der der Téufer, die am Berner
Gesprich teilnahmen? Sowohl Marpeck als auch die Berner Téufer sahen
sich theologisch im Gegeniiber zu Zwingli, der die Einheit von Altem und
Neuem Testament und entsprechend die Analogie von Beschneidung und
Kindertaufe vertrat. Ein Vergleich dieser beiden verschiedenen Positionen
im Hinblick auf das Verhiltnis zwischen den Testamenten (bzw. Bundes-
schliissen) und auf die Taufe fiihrt zu mehreren Beobachtungen.

Marpecks Denken liegt auf einem hoheren Bildungsniveau, ist theologi-
scher. Dahinter steckt wahrscheinlich der EinfluB von Schwenckfelds
Gedanken iiber den Unterschied zwischen Altem und Neuem Testament.
Die Schweizer Reformatoren hatten einen solchen Einfluf in ihren
Gespridchen mit den Téaufern befiirchtet. Aber davon gibt es keine Spur
unter den Bernern 1538.

Andererseits entdeckt man keine wirklichen Widerspriiche zwischen Mar-
peck und den Berner Téufern. Seine Theologie ist vielmehr eine griindli-
chere Entfaltung der strikt biblischen Argumentation, wie sie in Bern gebo-
ten wurde. Was kann von daher iiber das Verhiltnis zwischen Marpeck und
den Schweizern gesagt werden? Marpeck war von der Herkunft her kein
Schweizer Tdufer. Seine Theologie triigt Spuren seiner dsterreichisch-siid-
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deutschen Herkunft (Hut / Schiemer usw.), aber ebenso eine gute Prise von
Luther und Schwenckfeld. Solche Elemente findet man in der schweizeri-
schen Taufertheologie nicht.
Man konnte allerdings Marpecks theologische Synthese in der Nihe dessen
sehen, was bei einer Entfaltung des theologischen Ansatzes der Schweizer
Taufer unter giinstigeren Bedingungen das Ergebnis gewesen wire. Die
Schweizer hatten keine Zeit und Gelegenheit, ihre Theologie auszubauen.
Schleitheim spiegelt den notwendigen Bruch mit der Umwelt wider. John
Yoders systematische Analyse der Theologie, die sich in den Schweizer
Gesprichen zwischen Taufern und Reformierten abzeichnet, gewinnt
Bedeutung, wenn man sie mit Marpecks Theologie vergleicht. Man hat den
Eindruck, als ob Marpeck die Grundgedanken der Tdufer aufnimmt und sie
in positiver Weise entfaltet.
So gesehen ist es einigermaBen sinnvoll, Marpeck als Parteiginger der
Schweizer Briider zu betrachten. Viel hdngt davon ab, wie man die Schwei-
zer Tdufer versteht, ob ndmlich ihr Ausgangspunkt Schleitheim ist und wie
die Gruppe nachher im Abseits liberlebte oder ob man auch die urspriingli-
chen Reformationsabsichten der Ziircher Tédufer und wie sie unter giinstige-
ren Umstidnden ausgesehen hitten, mit in Betracht zieht. Jedenfalls hat
mich schon der geringe Arbeitsaufwand, den ich fiir dieses Kolloquium lei-
sten konnte, davon iiberzeugt, daB die Frage noch nicht in befriedigender
Weise beantwortet ist. Man kann nicht einfach schlufifolgern, daB8 der Mar-
peckkreis im Gegensatz zu den Schweizer Briidern steht.

(Ubersetzung aus dem Englischen von H. Fast)
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Alfred Hans Kuby

Eine Werbung fiir die Mennoniten
an der Molotschna, 1826

In den MGBI 45, 1988, S. 77 ff. hat Heinold Fast einen Bericht iiber die
mennonitischen Siedlungen an der Molotschna aus dem Jahre 1821 vorge-
stellt. Vor kurzem kam mir ein #hnlicher, fiinf Jahre jiingerer Bericht zu
Gesicht!, den ich nachstehend vorstellen méchte.

Er trigt die Uberschrift ,, Auszug aus einem Briefe des lieben Bruders Kyli-
us? an den lieben Bruder Georg Michael Miiller® in Neckarhausen bey
Mannheim®. Der Auszug scheint eine nahezu vollstdndige Abschrift von
vier eng geschriebenen Seiten zu sein, offenbar bald nach Eingang des
Briefes in Deutschland gefertigt. Hier der Text:

Theodosia* den 24. Februar / 6. Mirz® 1826. Innig geliebter Bruder in dem
Herrn! Alle Miihe, die ich mir selbst gab, irgendeine anstindige Erwerbs-
quelle fiir uns (12 Personen) aufzufinden, blieb fruchtlos. Indessen hinder-
ten diese Umstéinde uns doch nicht, so viel von uns abhing, das Wort vom
Kreuze zu verkiindigen und durch die Gabe der lieben A.% allen unsern
Nebenmenschen, ohne Riicksicht auf Stand und Religion, zu dienen, was
inzwischen von Seiten der Obrigkeit nicht nur nicht gehindert, sondern
vielmehr noch unterstiitzt worden ist, und was verursachte, daB wir immer
Gelegenheit hatten, unsern nothdiirftigen Bissen mit einer Menge Hilf-,
Trost- und Heilsbediirftigen Mitmenschen zu theilen und sehr ausgebreitete
Bekanntschaften zu machen; namentlich befindet sich etwa 250 bis 3007
Verste, d. i. 25 bis 30 Meilen von hier, gegen Norden, auf dem Steppenlan-
de, welches ehemals nomadische Volker beniitzten und zu Weidplitzen
inne hatten, eine grole Niederlassung von Deutschen, theils Mennoniten,
theils evangelisch reformirten und katholische Christen, welche groBen-
theils dahin ausgewandert sind, um da das zukiinftige Reich des Friedens
Zu erwarten.

Die Mennoniten, welche 39 Colonien bilden, haben unsere Aufmerksam-
keit besonders auf sich gezogen. Sie kommen, seitdem wir hier sind, durch
den Tartaren Missionéir Schlatter®, unsern lieben Freund, aufmerksam auf
die liebe Annarich gemacht, den weiten Weg her, um sie zu hren und sich
mit uns zu erbauen. Es waren lauter Kinder Gottes, die wir kennen lernten
und mit denen wir uns innig verbunden haben. Und so geschah es, daB
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meine liebe Frau und ich den Missionar Steinmann’, der in jener Gegend
Pfarrer einiger teutschen Gemeinen wurde und etwa 4 Wochen hier bey uns
logirte, auf dfteres Einladen, bey seinem Aufzuge begleiteten, um diese lie-
ben Menschen zu besuchen. Gern hitten wir die liebe A. gleich mitgenom-
men, wie sie es lingst gewiinscht hatten; allein der Wagen verstattete der
Gerithschaften wegen keinen Platz fiir sie.

Unsere Erwartungen wurden bey unserer Ankunft in allen Theilen iibertrof-
fen. Wir trafen sowohl in den gemischten Teutschen, als in den Mennoni-
ten, ganz vortreffliche Menschen, die groBtentheils auf das Reich Gottes
warten und in ungestortem Frieden und freyer Religionsiibung leben. Zwar,
da in der ganzen Gegend lauter Dorfer (und keine groBe Stidte) sind, so
haben sie ihre Producte schwer zu verduBern, bis auf die Schafwolle, wel-
che auf die groBen Mirkte gemeinschaftlich verfiihrt wird und ihren Wohl-
stand ausmacht. Fiir die iibrigen in so groBer Menge vorhandenen Producte
kann, solange der Krieg mit den Griechen und Tiirken noch fortwihrt, nur
wenig geloset werden. Der groBte Topf voll Milch kostet 5 Copeken oder
nach unserm Gelde 1 1/2 Xr!9, das 1b!! Butter 20 Cop. oder 6 Xr, 1 Malter
Waizen 8 bis 10 Rubel oder 4 bis 5 f1'2, 1 Malter Korn 4 Rubel oder 2 fl,
allein es erfordert auch wenig Miihe dasselbe'® zu pfliigen, da nichts
gediingt und doch alle Jahre angepflanzt werden kann. Dann gibt man auch
soviel als keine Abgaben, sodall die groBten Haushaltungen, wo meistens
méinnliche Personen sind, héchstens 25 bis 30 Rubel d. i. 12 & 15 fl zahlen
diirfen. Hatschire!4, Strickreuter oder Gardisten, die drauBen!® den Men-
schen das Blut aussaugen miissen, sind hier nicht einmal dem Namen nach
bekannt, viel weniger werden dergleichen nur gesehen.

Die Teutschen haben in jedem Dorf ihren eigenen gewihlten Schulzen und
in dem Hauptort einen Oberschulzen, der ein Bauer oder Professionist ist,
wie die Leute ihm das Zutrauen schenken. Und dies ist ihre Obrigkeit, die
dann wieder unter einer Commission stehet, welche der Kaiser auch aus
lauter Teutschen zusammen gesetzt hat und wohin nur Sachen kommen,
welche die Schulzen und der Oberschulz nicht zu schlieBen vermogen. Die
Leute leben wirklich gliicklich; nur daB sie iiber Geldmangel klagen. Zu
was brauchen sie aber Geld, da sie keines zu bezahlen haben? Und wo ist
wiirklich ein Land, wo nicht iiber Geldmangel geklagt wiirde?

Jeder Colonist, der Militirfreyheit und Auswanderungsfreyheit behilt,
genieBt vom Kayser 60 Decidinen d. i. mehr als 150 Rheinische Morgen
Landes, womit er anfangen kann, was er will, pflanzen und bauen, was er
will. Den Zehnten darf man nicht einmal geben. Wer also nur will, der mufl
bald in Wohlstand kommen; und in Wohlstand sind beynahe alle Coloni-
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sten in der Molotschna (so heiBit der FluB, welcher durch die Gegend
flieBt). Nur diejenigen, welche nirgend wohlhabend werden konnen, weil
sie nicht wollen bleiben arm bey allen diesen Vortheilen. Unter diese Clas-
se gehoren die mehresten Colonisten in der Gegend von Odessa und hier in
der Krimm; sie konnten alle reich seyn, wie es auch mehrere sind; sind aber
mehrentheils von schlechter race. !¢

Die Liebe, welche wir nun dorten, sowohl bey den gemischten Teutschen
als bey den Mennoniten gefunden haben, welche auch wetteiferten, uns von
einem Ort zum andern zu fithren, und endlich gar bis hieher (Theodosia)
brachten; die Seelenharmonie, in welcher sie untereinander und mit uns
leben, hat uns auBerordentlich angezogen und zu dem Entschlusse
gebracht, bey diesem Christenvolke unsere kiinftige Heimath aufzuschla-
gen. Ich bin deswegen vorldufig darum eingekommen, selbst eine Colonie
anzulegen, aber nicht um Feldbau zu treiben, sondern nur Viehzucht,
Gewerb und Handel, wo man dann eine gemeinschaftliche Weide zu Schaa-
fen und Rindvieh benutzen und den vielen Leuten die néthigen Bediirfnis-
se, die zur Lebensnothdurft gehoren, fourniren konnte. Denn daran fehlt’s
bis jetzt, da groBtentheils Bauersleute ausgewandert sind, und die wenig-
sten Professionisten, auler den Webern, ihr Gewerb treiben. Wir kénnten
dann eine Gemeine gleich den Herrenhuthern bilden und gewiB ein fried-
fertiges gottseliges Leben fiihren.

Aber auch sonst ist die Ansiedlung sehr leicht: es ist nicht ein Dorf, wo
nicht eine Wirthschaft d. heiit ein Baurenhof vakant ist. Das Haus ist
gewohnlich mit dem Stall und einem Schopf oder Scheune unter einem
Dach. Jedes Haus hat ein grofes Wohnzimmer, aus welchem 2 Thiiren in 2
Nebenkammern gehen, und ist so eingerichtet, da man im Haus das Vieh
fiittern kann. Jedes Haus hat einen groBen Hof, einen Baumgarten vor und
neben dem Haus, einen eigenen Brunnen und Keller; und fiir 1000 & 1200
Rubel d. i. 5 4 600 fl dortiges (teutsches) Geld kann man eine solche Gele-
genheit samt 150 Morgen Feld kduflich an sich bringen. Teutsche Kiihe
kosten 20 bis 25 fl; Pferde 15 bis 30 fl; spanische Schaafe 5 fl; Hiihner 6
Xr, Génse 15 Xr das Stiick und so alles nach Verhiltnil. Mit wenigem Geld
kann man demnach ein groBes Baurengut acquiriren und — was die Haupt-
sache ist — ohne von den Blutsaugern und Schindersknechten gequilt zu
werden. Hast Du demnach Neigung auszuziehen aus Egypten, so weilt Du
jetzt mit Zuverlassigkeit, wie es hier ist; und Du kannst nicht fehlen: denn
um grofie zeitliche Gliicksgiiter zu erwerben, wirst Du so wenig hieher
kommen als ich. Das aber, was wir suchen, das findet sich hier; ndmlich
Friede, ungestorte Religionsiibung und eine groBe Gemeinschaft mit uns
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auf einen Glauben und auf eine Hoffnung verbundener Seelen. Was bediir-
fen wir da weiter?

Hier in der Nihe von Theodosia konnte ich fiir mich und meine liebe Fami-
lie freylich ein reichlicheres Brod finden; allein hier wiirden wir immer iso-
lirt seyn und gleichsam unter den vielen Griechen, Armeniern, Russen und
Tartaren als Fremdlinge wohnen. Der seelige Kaiser Alexander gab friiher
allen teutschen Ansiedlern lehnungsweise einen Vorschufl von 500 a 800
Rubel zur Ansiedelung. Jetzt wird dies aber aufhoren. Wer indessen eine
schon bestehende Wirthschaft iibernimmt, der libernimmt auch diese unver-
zinsliche Kronschuld, welche dann am Kaufschilling abgezogen wird. Auf
wie viele Jahre dieser VorschuB gegeben ist, weill ich nicht. Das aber weill
ich, daB er selbst von denjenigen Ansiedlern, die schon iiber 20 Jahre hier
wohnen, noch nicht zuriickgefordert worden ist.

Wenn Du Dich mit Deiner lieben Gattin entschlieBest, die liebe Mutter
Weller'” und ihre Familie zu begleiten, so machet nur, daB ihr spétestens
Anfangs 7bers'® von dorten abreiset, da ihr wenigstens 10 Wochen Zeit zur
Hieherreise nothig habt. Besser wire es noch friiher, so dafl, wenn ihr auf
der Donau bis Wien reiset, Thr zu Ende August oder Anfangs 7bers dorten
eintreffet. Der sicherste Weg ist iiber Briinn nach Lemberg und Brody, dann
von dort iiber Radziwillof, Altconstantin, Elisabethengrod nach Bereslau,
von wo es noch 25 Meilen bis an die Molotschna ist.

Ihr werdet diesen Brief nun Anfangs Aprils erhalten und hittet so mit Zeit
genug, eure Sachen zu verwerthen, um noch vor dem Winter oder dem
unfreundlichen Spiitjahre hier einzutreffen. Solltet ihr nicht auf der Donau
fahren wollen, so gehet euer nichster Weg iiber Niirnberg und Prag, iiber
Ollmiitz, Lemberg, Brody etc. :

Die Reise zur Sommerszeit ist vorzuziehen, weil man da die schlechten
Judenquartiere nicht néthig hat und im Wagen {ibernachten kann. Doch bis
nach Brody gibt es beynahe in allen Orten auch christliche Gasthauser;
dann aber keine mehr bis nach Bereslau; und von da mufl man bey den rus-
sischen Bauern logiren, die jedermann willig aufnehmen und fiirs Logis nie
Etwas rechnen, sondern nur fiir die Lebensmittel, welche man von ihnen
nimmt. Da kommt man mit einem Rubel soweit als in Teutschland mit eini-
gen Gulden; denn alles ist sehr wohlfeil.

Die Krimm ist freylich hier an den Gebiirgen, wo ein groBer Reichthum an
Holz und Obstbdumen ist, interessanter; aber hier ist kein Kronland mehr,
und die hiesigen Colonisten haben nur wenig Land, etwa 50 Morgen auf
eine Haushaltung, welche iiberdies 7 bis 10 Jahre brach liegen miissen,
wenn sie 3 Jahre benutzt worden sind. So hat alles seine Licht- und Schat-
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ten-Seite. Die Hauptsache, nach meiner Meynung, ist, bey dieser verhing-
nifivollen Zeit, daB man unter einer Menge gleichgesinnter Menschen
wohne, deren Zweck nicht zeitlicher Gewinn, sondern Fortschreiten zur
ewigen Seeligkeit ist. Die liebe A. hat desfalls seit 4 — 5 Monathen sehr
merkwiirdige Offenbarungen erhalten und uns mitgetheilt; woraus zu
schlieBen ist, da8 nur noch eine kurze Frist zur Flucht vorhanden seyn
miisse.

Wir Alle haben uns schon an das morgenlédndische Klima und an die Sitten
gewohnt, und die Kamele sind uns gleich den andern Zugthieren, da wir sie
tiglich sehen, ganz zur Gewohnheit geworden. Tartaren und tiirkisch
gekleidete Griechen und Armenier machen die Hauptbevolkerung der
Krimm und der hiesigen Stadt aus. Mein éltester Knabe Julius ist mit einem
meiner Freunde nach Warschau verreiset, wo er in dem groBfiirstlichen
Palaste logirt und uns viele Neuigkeiten mitbringen wird. Der kleine Paul
ist mit dem Judenmissionar Wolf'? aus Jerusalem nach Odessa verreiset,
wo er in den orientalischen Sprachen unterrichtet wird, um auch zum Mis-
sionar gebildet zu werden. Die kleine Ida ist bey Pfarrer Dietrich in Ziirch-
thal?%; die iibrigen alle bey uns hier. Nun lebe wohl!

Der Gott des Friedens ruhe auf euch. GriiBe aufs herzlichste Deine liebe
Frau und Kinder, Deinen Vater, die Mutter Weller und ihre Kinder, den
Freund Heisch (?)?! und seine Frau, den licben Kohler??, und wer sonst
nach uns fragt. Ewig Dein treuer K.

Der Abschreiber hat nun an den Rand Ausziige aus einem weiteren Brief,
vermutlich auch von Kylius, adressiert an ,,Schn. in Schuttern“?® hinzuge-
fiigt, deren Wiedergabe uns ebenfalls lohnend scheint;

2 teutsche Dorfer sind bereits neben einander angelegt und fiir eben so
viele mag noch Platz iibrig seyn. Zwar bietet das Land keine besonderen
Reize dar; es besteht groBtentheils aus wasserarmer Steppe: das Land selbst
aber ist sehr fruchtbar und kann ungediingt alle Jahre eingepflanzt werden.
Konntest Du mir doch die vor einigen Jahren in 6ffentlichen Blittern
bekannt gewordene Statuten der Harmoniter in Nordamerika vorliufig
mittheilen oder wenigstens doch mitbringen??* Ich glaube jetzt, daB sie
auch bey uns hier eingefiihrt werden konnten: hier gewiB besser als sonst
irgendwo. Und dies wire meine hochste irdische Gliickseeligkeit; denn da
ist jedem Egoismus vorgebeugt, jede Verschwendung und Ausartung
gleichsam unméglich, wenn einzelne Menschen auch vom Satan dazu
angetrieben werden sollten. Vielleicht entschliefen sich auch noch die
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Freunde zu Strasburg mit euch zu ziehen. Nur nehmt keine Andern, als die
mit dem Herrn innig verbunden sind, und keine rdudigen Schafe mit. An
Land und Ansiedelung fehlt es nicht, auch nicht an ausgewéhlt guter Nach-
barschaft und aufmunterndem Umgang. Die Bischofe der Mennonitenbrii-
der sind Engel in Menschengestalt; ihr werdet einst wie wir glauben, schon
viele Jahre mit ihnen bekannt zu seyn.

! Ich verdanke diesen Bericht Herrn Professor Dr. Friedrich Wilhelm Kantzenbach in Saar-
briicken, der mir das Manuskript zur Auswertung anvertraut hat.

2 Uber den Briefschreiber konnte ich bislang folgendes in Erfahrung bringen: Er stammte aus
Lahr in Baden und kam im Juli 1824 auf die Krim. Zitat aus Ernst Steinemann , Frau Marga-
rete Maurer-Fischer im Miihlental bei Schaffhausen und ihre Kinder auf dem Wege nach der
Krim* (Schafthausen 1966), S. 78, aus einem Brief, geschrieben in Feodosia am 19. bzw.31.
August 1824: ,Vor allem genoB Janka die Freundschaft eines gewissen Herrn Killius aus
Lahr, welcher vor zwey Monaten ins Land gekommen ist und jetzt im Begriffe ist, seine Frau
und seine 7 Kinder zu holen. Er kennt Herrn von Mandach und auch Herrn Ziindel sehr wohl
und glaubt, daB der Herr noch viele — die Heiligen der letzten Tage — in dieses Land fiihren
werde.” Im Jahre 1827 wurde ein Christian Friedrich Kylius aus Lahr in Ziirichthal auf der
Krim ansissig. (Karl Stumpp ,,Die Auswanderung aus Deutschland nach RuBland in den Jah-
ren 1763-1862 Tiibingen 1973, S. 350) Lt. Auskunft des Stadtarchivs Lahr wurde Christian
Friedrich Killius dort am 14. 7. 1803 als Sohn des Biirgers und Seilermeisters Andreas Killius
und seiner Ehefrau Maria Magdalena geb. Frech geboren. Ob dies die Familie ist, welche
1824/25 auswanderte, vermochte das Stadtarchiv mir nicht zu bestitigen.

3 Georg Michael Miiller, geboren in Neckarhausen bei Ladenburg am 14. 12. 1782 als Sohn
eines Schuhmachermeisters und reformierten Kirchenvorstehers, wurde auch Schuhmacher
und war seit 1816 mit Elina Dorothea Christoph aus Christiansfeld / Holstein verheiratet. Er
starb am 29. 5. 1867 in Neckarhausen, hat also der Aufforderung des Bruders Kylius zur Aus-
wanderung nicht Folge geleistet. (Quelle: Karl Diefenbacher ,Ladenburger Kirchenbiicher,
Teil I, Reformierte und lutherische Kirchenbiicher von 1649-1821%, Ladenburg 1983, S. 231
und 233).

4 Dies ist der alte Name von Feodosia auf der Krim, vgl. MGB1 45, S. 75, Anm. 1.

5 Das doppelte Datum entspricht dem Unterschied zwischen altem (julianischen) und neuem
(gregorianischen) Kalender.

® Bei der iibernéchsten Erwiihnung ist der Name ausgeschrieben: Annarich. Ob es sich um den
elsdssischen Familiennamen Anrich handelt? In der Literatur war iiber diese ,Prophetin®
nichts zu finden.

7 Im Manuskript steht ,,3000, was ein Abschreibfehler sein muB.

8 Es handelt sich um Daniel Schlatter aus St. Gallen, 1791-1870, der von 1822 bis 1828 als
unabhingiger Missionar unter den Tataren titig war und dariiber 1830 einen Bericht drucken
lieB: ,,Bruchstiicke aus einigen Reisen nach dem siidlichen RuBland in den Jahren 18221828
(diese Angaben nach Ernst Staehelin ,,Die Christentumsgesellschaft in der Zeit von der
Erweckung bis zur Gegenwart™, Basel 1974, S. 128 f).

9 Laurenz Steinmann, ebenfalls aus St. Gallen, 1799-1864, wurde 1825 in Odessa ordiniert,
starb als Pfarrer in Josephstal (E. Stachelin, a. a. O. S. 141, S. 372, S. 386, S. 544).
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10 = Kreuzer.

1 = Pfund.

12 = Gulden.

13 yielleicht Abschreibfehler statt ,,daselbst.

14 Ha(r)tschiere waren fiirstliche Leibgardisten, z. B. in Bayern.

15 Gemeint ist: im Reich, in der alten Heimat.

16 Vgl. MGB 45, S. 76, Anm. 14.

17 Vermutlich: Maria Elisabetha Weller geb. Stahl, aus Edingen, Witwe des 1823 verstorbenen
Feldschiitzen Jacob Weller; sie hatte 1826 noch fiinf unverheiratete Tochter. Sie selbst starb
am 24. 1. 1837 im Alter von 69 Jahren. (K. Diefenbacher ,Ladenburger Kirchenbiicher I, S.
351).

18 September.

19 Joseph Wolf(f), 17961862, Sohn eines Rabbiners, war 1812 Christ geworden. Das erwihn-
te Werk von E. Staehelin (s. 0. Anm. 8) enthélt einen Brief von ihm an die Israeliten in Odes-
sa, datiert Odessa 26. Januar 1826 (a. a. O. S. 441 f). 1863 erschien seine Biographie ,,Dr.
Joseph Wolff, ein Wanderleben* von Heinrich Sengelmann.

20 Heinrich Dietrich aus Schwerzenbach im Kanton Ziirich, 17941827, ausgebildet im Basler
Missionshaus, in Moskau zum Pfarramt ordiniert.

2l Das Fragezeichen hinter diesen Namen hat der Abschreiber gesetzt. Es kénnte sich um den
Zieglermeister Johann Michael HeuB oder Heill handeln, der am 27. 11. 1826 38jihrig ver-
storben ist. (K. Diefenbacher ,,Ladenburger Kirchenbiicher I, S. 121)

22 Nicht identifiziert; die evangelischen Kirchenbiicher Ladenburgs nennen fiir die fragliche
Zeit mehrere Namenstriiger, die in Frage kommen.

2 Vermutlich Schuttern bei Lahr in Baden, wozu auch die spitere Erwihnung von
Stras(s)burg (im ElsaB) paBt. Der Adressat konnte Schneider oder Schneller geheifien haben.
(vgl. Gerhard Silberer, ,.Die élteren Familiennamen in Schuttern® in ,,Badische Familienkun-
de* 1963, S. 76 ff.)

24 Uber die ,,Harmoniter handelte zuerst J. Wagner 1833 (Vaihingen) unter dem Titel
,.Geschichte der Harmoniegesellschaft*. Die Gemeinschaft wurde von einem Georg Rapp
gegriindet, der am 1. November 1757 in Iptingen geboren war und am 7. August 1847 in
Nordamerika verstorbern ist. Leitwort der Gemeinschaft (1803 in Butler County in Pennsylva-
nien, 1815 in Indiana, 1824 Beaver County in Pennsylvanien) war Apostelgeschichte 4, v. 52.
Vgl. auch Heinrich Hermelink ,,Geschichte der Evangelischen Kirche in Wiirttemberg von der
Reformation bis zur Gegenwart*, Tiibingen 1949, S. 345f.; Lexikon fiir Theologie und Kirche
(2. Aufl), Bd. 5, 16; und Gerhard Schéifer ,,Zu erbauen und zu erhalten das rechte Heil der
Kirche®, Stuttgart 1984, S. 211f.
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Von neuen Biichern

Robert W. Scribner, Popular Culture and Popular Movements in Reforma-
tion Germany. The Hambledon Press, London/Ronceverte, 1987, XIV und
364 S. und Abb.

Wie soll ein Historiker arbeiten? Wie soll er sich der vergangenen Welt
nihern, sie kennenlernen und verstehen? Welcher Sprache soll er sich
bedienen, welche Begriffe gebrauchen, um zu beschreiben und zu erkléren?
Robert W. Scribner behandelt auch diese Fragen in der Aufsatzsammlung
,,Popular Culture and Popular Movements in Reformation Germany*®, ver-
mittelt dem Leser neben den Ergebnissen seiner Arbeit seine Methode. In
fiinfzehn Aufsitzen untersucht er den Zusammenhang von Volkskultur und
Volksglaube mit der Reformation im Deutschland des 16. Jahrhunderts.
Scribner sieht sich als ,,Ethnograph im Sumpf der verlorenen Welt* (S.
275). Er verfolgt die Spuren der ,,Eingeborenen®. Bei seiner Suche nach
dem richtigen Weg ist er, wie er sagt, auf deren Hilfe angewiesen. Damit
distanziert er sich von dem ,,Missionar im Ruderboot®, der sich seinen Weg
durch die verlorene Welt selbst sucht und das Vergangene nach seinem
eigenen Bild rekonstruiert. Scribner braucht die ,,Eingeborenen® nicht nur
als Pfadfinder, er will auch in der Begrifflichkeit der zu untersuchenden
Epoche denken und arbeiten. Er sucht nach Metaphern, um den histori-
schen ProzeB zu erkldren: Die Menschen der Vergangenheit betrachtet er
als , Jazzmusiker” (S. 275). Sie variieren die Klinge, spielen alleine, mit-
und gegeneinander, mal diszipliniert, mal anarchisch. Die Aufgabe des
Historikers sei, genau zuzuhoren, Verdnderungen wahrzunehmen und
schlieBlich die unterschiedlichen Spielarten zu verstehen.

Wird Scribner seinen Forderungen an den Geschichtswissenschaftler selbst
gerecht? Er nihert sich der Epoche der Reformation sorgfiltig und behut-
sam. Er sucht nicht den Weg, den die groBen Reformatoren, Landesherren
und Kirchenfiirsten gegangen sind, sondern er folgt den mannigfaltigen, oft
ungeordneten oder abgerissenen Spuren des sogenannten einfachen Volks.
So deckt er Zusammenhénge auf, die den ,,Missionaren® unter den Histori-
kern verborgen geblieben sind. Die Reformation deutet er nicht nur als reli-
gidses und kirchenpolitisches Phinomen, sondern vor allem als sozialen
und kollektiven Prozef3.
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Nur drei der fiinfzehn Aufsitze erscheinen hier zum erstenmal. Die iibrigen
Texte sind in den vergangenen Jahren in unterschiedlichen, teilweise entle-
genen Publikationen veroffentlicht worden. In dem 1987 erschienenen
Sammelband sind sie in eine schliissige Reihenfolge gebracht.

Die Basis bilden die ersten drei Beitrige zur Mentalitatengeschichte des 16.
Jahrhunderts. Scribner untersucht die Verbindungen vom Volksglauben an
eine kosmische Ordnung und Alltagsbewiltigung, von offiziellen kirchli-
chen und inoffiziellen magischen Ritualen sowie die Bedeutung der miind-
lichen Kultur fiir die Verbreitung reformatorischer Ideen. Zwei weitere
Aufsitze beschiftigen sich intensiver mit Briuchen und Ritualen, beson-
ders mit der Rolle des Karnevals. Drei Untersuchungen zur Sozialgeschich-
te der Zeit folgen. Die erste beschreibt die Stellung der Priester und refor-
matorischen Priadikanten in der Gesellschaft, die nidchste erldutert umfas-
send Scribners These von der Reformation als sozialer Bewegung. Den
Ubergang zu zwei lokalhistorischen Untersuchungen iiber die Reformation
in Erfurt und in Koln bilden Uberlegungen, wie die Reformation in der
Stadt angesichts der dort bestehenden sozialen Kontrolle moglich war.
Glaubensvorstellungen und Haltungen des Volkes werden in den folgenden
drei Aufsidtzen thematisiert. Scribner beschreibt Antiklerikalismus, Hexen-
vorstellungen, Aber- und Diamonenglaube in der Zeit zwischen Mittelalter
und friiher Neuzeit. Um die Vorstellungen von Teufel und Ddmonen zu ver-
anschaulichen, benutzt er die von Luther 1545 zusammengestellte Flug-
blattsammlung iiber Ursprung und Zustand des Papsttums. So fiihrt er hin
zu den beiden abschlieBenden Texten iiber Luther; nicht iiber dessen Theo-
logie, Leben und Werk, sondern iiber Luther-Mythen und sein Image im
Volk. Im letzten Aufsatz verldBt er den Rahmen des 16. Jahrhunderts und
verfolgt die Verfestigung von Luthers Image iiber fiinf Jahrhunderte.
Scribner erweitert die Betrachtung des reformatorischen Geschehens um
die soziale Dimension. Gleichzeitig schrinkt er die Bedeutung der Refor-
mation als Revolution ein. Er schlieBt, daB die Reformation keinen radika-
len sozialen und religiosen Wandel herbeifiihrte und zeigt, wie der neue
Glaube in Kontinuitit zum alten stand. Das macht er zum Beispiel an der
Rolle des Klerus deutlich. Die Reformation stellte zwar die politische, tko-
nomische und juristische Macht des Klerus in Frage, nicht aber dessen
Meinungsfiihrerschaft in moralischen und Glaubensfragen. Der Abschaf-
fung des alten folgte die Etablierung eines neuen Klerikalismus, dem eben-
so wie dem katholischen ein protestantischer Antiklerikalismus gegeniiber-
stand. Der Klerus hatte, so Scribner, zwar seinen Namen geéndert, nicht
aber seinen Machtanspruch.
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In dem vieldimensionalen Spiel von politischen, sozialen und geistigen
Kriften brauchten Verdnderungen Zeit. Es lassen sich keine kurzschliissi-
gen Verbindungen zwischen Ursachen und Wirkungen ziehen. Scribner
zeigt, wie stark der offizielle christliche Glaube abhéngig war vom Volksglau-
ben, von der Vorstellung der Menschen, in einer tiickisch verzauberten Welt
zu leben, in der man sich mit magischen Praktiken helfen mufite. So hing der
Erfolg der Reformation und der Propaganda fiir den neuen Glauben davon ab,
in welchem MaBe sie fest verwurzelte Traditionen und Vorstellungen aus
Volkskultur und Volksglaube iibernahm und fiir ihre Zwecke umformte.

Das Taufertum spielt in diesen Aufsitzen keine Rolle, weil die Herausbil-
dung von Konfessionen Scribner kaum interessiert. Tdufer werden nur am
Rande erwihnt, nicht immer im Einvernehmen mit der neueren T#uferfor-
schung. So diirfte es zum Beispiel mehr als problematisch sein, in den
Anhédngern Nikolaus Storchs in Zwickau bereits Taufer zu sehen (S. 151
f.). Trotzdem konnte der konzentrierte Blick auf das einfache Volk bei der
weiteren Erforschung des Tdufertums eine wichtige Rolle spielen. Die
Kommunikationsprozesse und Formen der Frommigkeit, aus denen das
Tédufertum herausgewachsen ist, sind lingst noch nicht intensiv genug
erforscht worden. Kaum bekannt ist, was in den Winkeln und Wiildern, in
denen die Taufer sich trafen, vor sich ging, welche Rolle Wirtshiuser,
Volksfeste, Kontakte zwischen Verwandten und Nachbarn spielten fiir die
Verbreitung tauferischer Ideen. Scribners Untersuchungen regen hilfreich
dazu an, in diese Bereiche tiefer einzudringen.

Grundlage der Aufsitze ist durchgehend die detaillierte und umfassende
Beschiftigung mit Quellen. Scribner verlifit die ausgetretenen Pfade der
tiberlieferten Schriftkultur, er geht auf unbekannteren Wegen. Er bezieht
Flugblitter und Bilder, Volkslieder, Gedichte und Geschichten ebenso ein
wie tradierte Briuche, Rituale und magische Praktiken. Zu den Quellenhin-
weisen kommen in den Anmerkungen erfreulich zahlreiche Verweise und
Kommentare. Bemerkungen zum Stand der Forschung sind in die Aufsitze
integriert. Scribner faBit jeweils zusammen, was geleistet wurde, was fehlt,
wo neue Aufgaben liegen. Umfangreichen Analysen folgen knappe Inter-
pretationen. Scribner kann zwar jede seiner Thesen griindlich belegen,
gelegentlich wiinscht man sich aber, er wiirde die einzelnen Quellen kom-
primierter, Zusammenhinge und Schlufifolgerungen dafiir etwas ausfiihrli-
cher darstellen. Die Systematisierung von Quellen scheint teilweise iiber-
fliissig, wenn sich daraus keine neuen Erkenntnisse ergeben.

Tabellen, Schaubilder und iiber zwanzig abgedruckte Holzschnitte ergéin-
zen die Texte.
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Scribner, seit vielen Jahren Historiker am Clare College in Cambridge, hat
Arbeiten vor allem zur Sozial- und Kulturgeschichte des 16. Jahrhunderts
veroffentlicht. Wie in der Einleitung gesagt, verleiht er seinen Aufsdtzen
selber den Charakter des Vorldufigen und Bruchstiickhaften. Er leistet
jedoch weitaus mehr, als Bruchstiicke zu sammeln. Er setzt die einzelnen
Teile zu einem farbigen, dreidimensionalen Mosaik zusammen, trigt bei zu
einem neuen Verstindnis der Reformation in Deutschland. Scribners Riick-
griffe auf frithere Arbeiten sind produktiv. Er hofft auf Antwort und Dialog,
um das Bild der Epoche noch vollstidndiger und vielschichtiger zeichnen zu
konnen.

Anne Christiansen

Ulrich Bubenheimer, Thomas Miintzer. Herkunft und Bildung, E. J. Brill,
Leiden/New York/Kgbenhavn/Koln 1989 (Studies in Medieval and Refor-
mation Thought Vol. XLVI), XX u. 359 S.

,Hauptziel der hier vorgelegten Arbeit ist die Erforschung des duBeren
Lebenslaufes und des geistigen Werdegangs Thomas Miintzers bis zum
Jahre 1519. Der untersuchte Abschnitt von Miintzers Lebenslauf wird hier
als seine Bildungsphase ins Auge gefaBit* (S. 1). Diese Absichtserkldrung
stoBt bei der Umsetzung auf erhebliche Schwierigkeiten, deren sich Buben-
heimer bewuBt ist. Denn die infrage stehende Zeit von Miintzers Biogra-
phie ist am liickenhaftesten dokumentiert. AuBer den Matrikeleintréigen in
Leipzig 1506 und in Frankfurt/Oder 1512 sowie der Présentationsurkunde
fiir eine Altarpfriinde in Braunschweig von 1514 stehen fiir die friihen
Jahre keine eindeutigen Quellen zu Verfiigung. Erst mit der 1515 einsetzen-
den Korrespondenz wird das Material etwas ergiebiger, wenngleich auch
weiterhin empfindliche Liicken bestehen. Noch komplizierter ist die Situa-
tion in Hinsicht auf den geistigen Werdegang. Denn auBer einigen vagen
Andeutungen bieten die Quellen zunichst keine verwertbaren Aussagen,
bis dann die Berichte Bernhard Dappens iiber einige Predigten Miintzers an
den Ostertagen 1519 in Jiiterbog erstmals einige Aufschliisse erméglichen.

Wenn Bubenheimer sich dennoch an die Aufgabe herangewagt hat, dann
geschieht das in der Uberzeugung, daB sich durch Verbesserung des hilfs-
wissenschaftlichen Standards die Quellenbasis erweitern lasse. Der Verfas-
ser urteilt zurecht, ,,da} die Miintzerforschung hinsichtlich ihres historisch-
hilfswissenschaftlichen Standards und damit auch hinsichtlich ihrer Metho-
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dik das in anderen Teilgebieten der Reformationsgeschichte mittlerweile
erzielte Niveau nicht erreicht hat” (S. 3). Insofern sucht er methodisch neue
Mboglichkeiten zu erschlieBen, die zwar im wesentlichen auf der gegebenen
Quellenbasis beruhen, aber helfen konnen, durch verbesserte Texte sowie
die Nutzung prosopographischer Untersuchungen und die Verbindung von
sozial- und geisteswissenschaftlichen Zugingen neue Erkenntnisse zu
gewinnen und zu verschiedenen Aspekten von Miintzers ,,Friihzeit* disku-
table Hypothesen anzubieten.

Das Bemiihen um die Verbesserung bzw. Erweiterung der Quellenbasis
widerspiegelt sich in dem Quellenteil des Bandes (S. 237-310). In ihm
werden einige Briefe bzw. Briefentwiirfe aus Miintzers Korrespondenz
sowie der sog. Bestellzettel in verbesserter Transkription und Kommentie-
rung sowie zum Teil prizisierter Datierung ediert. Auch hat Bubenheimer
ein Blatt aus dem Nachlall Miintzers als Mitschrift einer Hieronymusvorle-
sung identifiziert und quellenkritisch bearbeitet. Ferner ediert er das Ver-
zeichnis der Schriften Platons, ein im Scheurlschen Familienarchiv ent-
decktes Blatt mit Frageartikeln von Christoph Fiirer und den Antworten
Miintzers sowie einige Quellen zur Geschichte des Braunschweiger
Altarlehens.

Die in dem Band vorgetragenen Forschungsergebnisse, Uberlegungen und
Hypothesen hat Bubenheimer zum Teil zuvor in einigen Studien vorgelegt,
so die Untersuchungen zu Miintzers Aufenthalt in Braunschweig (Braun-
schweigisches Jahrbuch 1984 und 1985; Nederlands Archief voor Kerkge-
schiedenis 1985), tiber Miintzers Wittenberger Studienzeit (Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 1988) und iiber Miintzers Verhiltnis zum Humanismus
{Der Theologe Thomas Miintzer, hrsg. von S. Briuer/H. Junghans, Berlin
1989). Sie werden hier zusammengefalit und durch weitere Untersuchun-
gen ergénzt.

Die Kapitel behandeln die Herkunft, die Schulzeit und die Universitéitsstu-
dien, die Aufenthalte in Braunschweig und Frose, in Wittenberg, Orlamiin-
de und Jiiterbog sowie das Thema Miintzer und der Humanismus. Abge-
schlossen wird die Untersuchung durch eine kurze Zusammenfassung der
Ergebnisse, Deutungen und Aufgaben. Bubenheimer vermag zu einer
Reihe von biographischen Aspekten neue Einsichten zu vermitteln, nach-
dem die Miintzerforschung lange Zeit traditionelle Bahnen nicht durch-
brach. Nicht zu iibersehen ist aber, dal zu vielen Aspekten Hypothesen
vorgetragen werden und nur ein Teil der Ergebnisse als gesichertes neues
Wissen iiber Miintzer und seinen Weg in dieser ,,Bildungsphase gelten
kann.
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Wihrend Miintzers Geburtsort Stolberg am Harz als bekannt vorausgesetzt
werden kann, bleibt das Geburtsjahr im Dunkel. Trotz eingehender
Bemiihungen vermag auch Bubenheimer dazu nur festzustellen, da Miint-
zer ,ungefihr zwischen 1470 und 1495 geboren wurde, wobei eine hohere
Wahrscheinlichkeit fiir die zweite Hilfte dieses Zeitraums als fiir dessen
erste Hilfte spricht™ (S. 19). Die ausfiihrlichen Erorterungen zur Familie
Miintzers konzentrieren sich darauf, das Herkunftsmilieu methodisch durch
eine Verflechtungsanalyse zu erschlieBen, Bubenheimer verweist auf Kon-
takte zu Fernhiindlern, Goldschmieden und Miinzmeistern, wofiir sich Aus-
sagen allerdings erst fiir Miintzers Braunschweiger Aufenthalt und die Zeit
danach machen lassen. Mit diesen Ergebnissen wird das Umfeld Miintzers
ausgeleuchtet und genauer konturiert, aber exakte Belege fiir Miintzers
Herkunft werden damit nicht gewonnen.

Bubenheimer urteilt, Miintzer sei ,,seiner Herkunft und seinen personlichen
Lebenskreisen nach verflochten in die Kreise der friihkapitalistischen
Montanwirtschaft des Harzraumes und Thiiringens*™ (S. 36f.). Zweifellos
entstammte Miintzer dem Stadtbiirgertum und diirfte ihn das stadtbiirgerli-
che Bildungsmilieu geprigt haben. Doch keine Quelle weist darauf hin, daB
seine Familie direkt mit der Montanwirtschaft in Zusammenhang zu brin-
gen ist. Insofern fehlt wohl auch der Hintergrund fiir die These, Miintzer
habe die friihkapitalistischen Wirtschaftsformen nicht rigoros bekdmpft (S.
143). Selbstverstdndlich bereitet es keine Schwierigkeiten, die Herkunft
Luthers und Miintzers in demselben geographischen Milieu zu sehen. Aber
ob — wie Bubenheimer schluifolgert — die Familien beider ,,in derselben
sozialen Schicht angesiedelt [sind], ndmlich in dem durch umfangreiche
Teilhabe an den Wirtschafts- und Bildungsgiitern gehobenen Stadtbiirger-
tum, das durch Bergbau, Handwerk und Handel an der Montanwirtschaft
des Mansfelder Landes und des Harzes partizipierte* (S. 39f.), muBl offen-
bleiben. Denn fiir Luthers Vater sind soziale und tkonomische Situation
relativ gut bekannt, fiir Miintzers Vater gibt es dagegen iiberhaupt keinen
Anhaltspunkt, so daB jegliche Vergleichsgrundlage fehlt.

Anders stellen sich die Dinge in Hinsicht auf die auf griindlichen Archiv-
forschungen beruhenden Feststellungen zu Miintzers Braunschweiger Auf-
enthalt(en) und seinem dortigen sozialen Umfeld dar, das auf die biirgerli-
che Oberschicht und ratsfahige Kreise verweist, die humanistisch gebildet
bzw. interessiert waren und frithreformatorischen Auffassungen zuneigten.
In die Braunschweiger Zeit Miintzers fillt ein schwer zu datierender Auf-
enthalt in Frose, wo sein Titel wohl nicht praepositus, wie Bubenheimer
meint (S. 90), lautete, sondern praefectus, wie Manfred Kobuch durch

176



Autopsie des Originalbriefes zuletzt nachgewiesen hat (Thomas Miintzer in
Aschersleben und Frose, In: ZfG, 1990, S. 319).

Bubenheimer hat noch einmal die Quellen zu Miintzers Studium in Leipzig
und Frankfurt/Oder sowie zum Erwerb akademischer Grade gepriift, sich
vor allem aber um die Aufkldrung des ersten Wittenbergaufenthalts
bemiiht, der — neben der Nutzung bisher bekannter Quellen — durch die
Identifizierung eines Miintzertextes als Mitschrift einer Hieronymusvorle-
sung von Johannes Rhagius Aesticampianus einige neue Konturen gewinnt.
Die Mitschrift gibt allerdings nur etwa zwei Vorlesungsstunden wieder, und
selbst wenn ein Textverlust angenommen wird, kann daraus noch nicht
geschlossen werden, Miintzer habe sich das ganze Semester als Horer in
Wittenberg aufgehalten. Bubenheimer schriinkt selbst ein, es sei nunmehr
»gesichert, daB Miintzer mindestens einen Teil des Wintersemesters
1517/18 in Wittenberg miterlebte” (S. 149). Dieses Urteil wird allerdings
zum Teil wieder zurlickgenommen, wenn es heiBt: ,,Miintzers Wittenberger
Studienphase umfaBit zunéchst den Zeitraum vom Wintersemester 1517/18
bis etwa Anfang 1519 (S. 152). Das bleibt fraglich, denn in diese Zeit fal-
len mehrere von Bubenheimer gleichfalls erdrterte Reisen bzw. Aufenthalte
an anderen Orten, so eine Reise nach Franken, Aufenthalte in Leipzig und
Orlamiinde und die Predigtvertretung in Jiiterbog. Wie lange diese jeweils
andauerten, ist nicht bekannt. Folglich bleibt auch die Linge der Witten-
bergaufenthalte unbekannt.

Verdienstvoll ist es, daB Bubenheimer den Bezichungen Miintzers zum
Renaissancehumanismus nachgegangen ist. Er fiihrt die Quellen an, die
iiber diese ,,Bildungsphase* AufschluB zu geben vermogen, und listet die
humanistische Lektiire Miintzers auf. Von einem humanistischen Bildungs-
interesse, das vielleicht schon auf die Leipziger Studienzeit zuriickging (S.
59), kann folglich ausgegangen werden. Bubenheimer zeigt, da Miintzers
Korrespondenz zum Teil der humanistischen Rhetorik verpflichtet ist und
ihn die Begrifflichkeit des Humanismus beeinfluBt hat. Ob die rezipierten
Begriffe indes ,.die Funktion von hermeneutischen Grundkategorien* (8.
214) gewannen, sollte nicht voreilig entschieden werden. Die Feststellung,
Miintzer habe sich in Jiiterbog als Humanist prasentiert (S. 187), ist im
Lichte der dargestellten humanistischen Studien erhellend, sollte aber nicht
iliberbewertet werden, da auch andere Quellen seine dortigen Predigten
gespeist haben konnen.

Die von Bubenheimer genutzte prosopographische Methode hilft, personel-
le Verflechtungen aufzudecken. Am iiberzeugendsten ist das Beziehungsge-
flecht bisher fiir Braunschweig herausgearbeitet worden. Das gilt nicht nur

177



fiir Hans Pelt und andere Fernhiindler oder Kaufleute, sondern auch fiir den
als Heinrich Hanner identifizierten Rektor der Martinsschule. In anderen
Fillen sind aufgezeigte oder vermutete Kontakte weiter zu priifen. Das gilt
beispielsweise fiir den aus Stolberg stammenden Humanisten Hermann
Keiser (S. 47f.). Die Tatsache, daB im Fall Heinrich Stromers von Auer-
bach dessen und Miintzers Freundeskreis sich iiberschneiden (S. 57), muf3
nicht zwangsldufig zu Kontakten zwischen beiden hinfithren. Den Quellen
wiirde indes Gewalt angetan, wenn der von Miintzer im Verhor als Beteilig-
ter eines friithen Verbiindnisses genannte Kirchner Peter Engel in Halle mit
dem Hallenser Kiister Engelhard Mohr gleichgesetzt wiirde (S. 62).
Miintzerbiographien widmen der ,.Friithzeit” oftmals nur wenige Seiten,
weil die Quellen sich iiber diese Phase weithin ausschweigen. Insofern mag
es erstaunen, da Bubenheimer in der Lage ist, dem Thema einen ganzen
Band zu widmen. Er bietet darin eine Fiille von Material an, vermag man-
ches biographische Problem in ein neues Licht zu riicken, korrigiert in der
Literatur tradierte Fehler, ermoglicht dem Leser, seine Uberlegungen nach-
zuvollziehen, und legt Resultate vor, die das Biographische auffiillen helfen
und manche Priizisierungen erméglichen. Doch die Rekonstruktion dieser
biographischen Phase bleibt auch bei ihm weithin hypothetisch. Die Miint-
zerforschung ist damit herausgefordert, sich den Hypothesen zu stellen und
weiter nach Wegen zu suchen, um gesicherte Erkenntnisse zu gewinnen.
Die von Forschergespiir geleitete Untersuchung Bubenheimers bietet dafiir
eine Fiille von Anregungen.

Giinter Vogler

Thomas Miintzer im Ausland
Peter Matheson (Hg.), The Collected Works of Thomas Miintzer, T. & T.
Clark, Edinburgh 1988, Ln.

Tommaso La Rocca, Es ist Zeit. Apocalisse e Storia, Studio su Thomas
Miintzer (1490-1525), Capelli editore, Bologna 1988, brosch., 212 S.

Eric W. Gritsch, Thomas Miintzer. A Tragedy of Errors. Fortress Press,
Minneapolis, 1989, Ln., 157 S.

Abraham Friesen, Thomas Muentzer. A Destroyer of the Godless. The
Making of a Sixteenth-Century Religious Revolutionary. University of
California Press, Berkeley, Los Angeles, Oxford 1990, Ln., X und 331 S.
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Tom Scott, Thomas Miintzer. Theology and Revolution in the German
Reformation. MacMillan, Houndsmills, Basingston/Hampshire and London
1989, Hardcover, 203 S. (mit 8 Karten und Schaubildern).

Unter den Biichern, die zum 500. Geburtstag Thomas Miintzers erschienen,
befinden sich neben deutschsprachigen Biographien aus Ost und West auch
einige Vertffentlichungen aus Italien, England und Nordamerika. Dal die
Deutschen sich um einen der ,heldenmiitigsten und ungliicklichsten Séhne
des deutschen Vaterlandes* (Heinrich Heine) bemiihen, ist verstandlich;
erstaunlich ist jedoch, welche Resonanz dieser Sohn inzwischen auch iiber
die deutschen Grenzen hinaus gefunden hat.

Es gibt seit Jahren eine italienische und eine franzosische Ubersetzung sei-
ner Schriften und Briefe: Emilio Campi (Hg.), Thomas Miintzer. Scritti
politici, Torino 1972; und Jo€l Leféebvre (Hg.), Thomas Miintzer. Escrites
théologiques et politiques, lettres choisis. Lyon 1982. Diese Ubersetzungen
sorgen dafiir, da Miintzer nun auch im romanischen Sprachraum neue
Leser finden kann. ErschlieBen wird sich ihm jetzt ebenfalls mehr als zuvor
der angelsichsische Sprachraum mit der Ubersetzung, die Peter Matheson
kiirzlich in einem schottischen Verlag vorgelegt hat (hier erschien inzwi-
schen auch die Biographie Melchior Hoffmans von Klaus Deppermann in
englischer Fassung). Diese Ausgabe ist von besonderem Wert. Der neu-
seelandische Kirchenhistoriker hat sich nicht nur sehr viel Miihe mit der
Ubersetzung der sprachlich schwierigen Miintzertexte gegeben; er hat diese
Texte auch sachkundig auf dem neuesten Stand der Forschung eingeleitet
und kommentiert. Dabei ist es ihm gelungen, bereits die Erkenntnisse auf-
zunehmen, die Siegfried Briuer und Manfred Kobuch wihrend ihrer Arbeit
an der noch nicht ver6ffentlichten neuen Edition des Miintzer-Briefwech-
sels gewonnen haben. So kann die Lektiire der englischen Ausgabe die Zeit
bis zum Erscheinen der neuen Briefedition auch bei uns iiberbriicken hel-
fen.

Seit ldngerer Zeit haben sich in Italien Historiker und Theologen gemein-
sam um Thomas Miintzer bemiiht. Sie haben im Jubildumsjahr sogar zu
einer groen Konferenz iiber den radikalen Deutschen in die Universitit
von Ferrara eingeladen. Die Vortrége, die dort gehalten wurden, sind inzwi-
schen verdffentlicht worden: Thomas Miintzer e la rivoluzione dell” uomo
comune, hg.von T. La Rocca (Claudiana), Turin 1990. Bereits rechtzeitig
zum Jubildum erschien das Miintzer-Buch von Tommaso La Rocca: ,Es ist
Zeit. Apocalisse e Storia*. Wie der Titel andeutet, legt La Rocca den
Akzent auf die endzeitlichen Vorstellungen Miintzers und beschreibt von
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den apokalyptischen Grundgedanken her in griindlichem Gespréch mit der
Forschung den revolutiondren und andeutungsweise auch aktuellen Cha-
rakter der Theologie Miintzers. In einem Anhang werden die Miintzerinter-
pretationen von Marx, Engels, Bloch und Lukdcs abgehandelt — ein Hin-
weis darauf, dal das Interesse an Miintzer in Italien nicht von der biirgerli-
chen, sondern von der marxistischen Reformationsgeschichtsschreibung
vermittelt worden ist.

In Nordamerika gibt es andere Griinde, sich Miintzer zuzuwenden. Es sind
die Probleme, die sich mit der Luther- und Téuferforschung stellen. In bei-
den Sachgebieten, die in der Tradition des nordamerikanischen Protestan-
tismus tief verankert sind, spielt Miintzer eine Rolle. Eric W. Gritsch hatte
bereits 1967 eine Miintzerbiographie im Kontext der Lutherforschung ver-
offentlicht; sie war nach dem Zweiten Weltkrieg fiir einige Zeit sogar die
einzige kirchenhistorische Biographie Miintzers und wurde erst von Walter
Elligers monumentaler Biographie 1975 abgelost. Im letzten Jahr legte
Gritsch einen ,,neuen Miintzer vor, er ist keine Neuauflage des alten
Buches, jedoch &hnlich biographisch und forschungsgeschichtlich orien-
tiert. Gritsch nimmt zwar die Forschungsergebnisse der letzten zwanzig
Jahre auf, im ganzen macht er es sich aber zu einfach, so daf} dieses Buch
leider hinter dem ersten zuriickbleibt. Die Lebensstationen Miintzers und
seine Schriften sind langst nicht mehr so genau dargestellt worden wie ehe-
dem; auch hat Gritsch es versdumt, die neuere Forschung prizise zu lesen
und zu verarbeiten. Dafiir nur zwei Beispiele: die Kanzeln sind Miintzer in
Prag nicht verboten worden, nachdem er sein Manifest verdffentlicht hatte,
sondern umgekehrt: in der schriftlichen Zusammenfassung seiner Lehre sah
Miintzer die letzte Moglichkeit, sich in Prag noch einmal nach dem Kanzel-
verbot Gehor zu verschaffen. Oder: Herzog Johann hat Miintzer nicht zu
einer Predigt auf das Allstedter Schlof befohlen, sondern umgekehrt,
Miintzer hat um die Moglichkeit nachgesucht, sich dem Herzog und seinem
Gefolge wihrend des kurzen Aufenthalts in Allstedt in einer Predigt aus-
fithrlich zu erkldren. Auch sonst sind viele Gelegenheiten verpalit worden,
Genaueres iiber Miintzer mitzuteilen. Uberhaupt nicht zu verstehen ist, daB
Gritsch es sich leistet, iiber Miintzers zweiten Aufenthalt in Miihlhausen
kurz vor Ausbruch des Bauernkrieges in Thiiringen nur einige wenige Zei-
len zu schreiben. Und iiberhaupt ist noch manches andere unzuverlissig
mitgeteilt worden: Es war nicht Heinrich von Braunschweig, der mit Miint-
zer vor der Hinrichtung tiber die Begriindung des Obrigkeitsverstindnisses
aus dem Alten Testament diskutiert hat, sondern Philip von Hessen (S.
105). Der Brief der Miihlhduser an die Gemeinde von Langensalza warnte
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nicht vor Miintzer und Pfeiffer, im Gegenteil, diesen Brief hatte hochst-
wahrscheinlich Miintzer selbst geschrieben (S. 100). Zu den Einwohnern
Allstedts gehorten nicht Bergknappen, diese kamen von auswiirts und
besuchten nur gelegentlich die Gottesdienste Miintzers in der Stadt (S. 47).
Mit den Bauern war die Einwohnerzahl Miihlhausens wesentlich groBer als
7.500 Einwohner (S. 84). Nikolaus Hausmann war im strengen Sinn nicht
der Nachfolger Miintzers in Zwickau (S. 35). Kurfiirst Friedrich der Weise
war nicht bereit wie andere katholische Obrigkeiten, sich dem Wormser
Edikt zu fiigen (S. 54). Luther wollte Miintzer nicht zu einem ,.Gedanken-
austausch® in Wittenberg sehen, sondern zu einem theologischen Verhor
zitieren (S. 57). Nachlissig ist auch die Bibliographie gearbeitet worden,
Verfasser- und Ortsnamen sind oft nicht korrekt wiedergegeben, andere
sind verwechselt worden (z. B. Wohlgast statt Wolgast, Bensingheim statt
Besigheim, Miihlhaupt statt Miihlpfordt), herausgegebene und monographi-
sche Verdffentlichungen sind nicht immer deutlich markiert (z. B. die
Sammlung von J. M. Stayer und W. O. Packull, die Monographie von G.
Wehr), die Aufsatzsammlung von A. Friesen und H.-J. Goertz (Hg.), Tho-
mas Miintzer. Wege der Forschung. Darmstadt 1968, fehlt ganz. Es fehlen
auch wichtige Aufsitze von T. Scott, W. Ullmann, E. Wolgast, G. Giinther,
H. Briuer u. a. Falsch ist ebenfalls der Nachweis fiir das Titelbild. Das Por-
triit Miintzers ist kein Holzschnitt, sondern ein Kupferstich Christoph van
Sichems. Argerlich ist schlieBlich die Oberflachlichkeit, mit der die For-
schungsgeschichte referiert wird (,,Miintzeriana®), besonders die Darstel-
lung der marxistischen Miintzerinterpretation, die wesentlich komplexer
und differenzierter ist, als Gritsch seinen Lesern vermittelt.

Auch die theologische Problematik des miintzerschen Denkens ist nicht tief
genug erfaBt worden, die Verkniipfung von Gedanken aus der mystischen
und der apokalyptischen Tradition in ihrer Beziehung zur reformationsge-
schichtlichen Situation, so da} der anspruchsvolle Untertitel ,,A Tragedy of
Errors* nicht eigentlich iiberzeugend ausgelegt wurde. Selbst wenn Gritsch
auch dem Wittenberger Reformator einen Anteil an dieser Tragodie anla-
stet, namlich Mangel an Toleranz, bleibt es doch dabei, dal Miintzers Wir-
ken eine einzige Tragddie gewesen sei. Nach Lage der Forschung hitte
man — bei aller Kritik — mehr Verstiindnis fiir Miintzer erwarten diirfen.
Wesentlich intensiver 1iBt sich Abraham Friesen auf Miintzer ein. Der kali-
fornische Historiker (iibrigens Mennonit) hatte sich bisher vor allem mit
historiographischen Problemen der Reformationsgeschichte beschiftigt und
1974 ein Buch iiber Reformation and Utopia. The Marxist Interpretation of
the Reformation verdffentlicht. Jetzt hat er einen lange gehegten Plan ver-
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wirklicht, eine eigene Interpretation der Gestalt vorzulegen, die in der mar-
xistischen Geschichtsschreibung eine besonders grofie Rolle gespielt hat.
Was er anbietet, ist allerdings nicht eine umfassende Biographie, sondern
nur eine Rekonstruktion der geistigen Entwicklung Miintzers. Friesen ist
sich bewuBt dariiber, daBl politische und soziale Gesichtspunkte fiir den
Aufbau einer solchen Darstellung bedeutsam sind, aber er entscheidet sich
doch fiir den Ansatz der ,,intellectual history*, die vor allem der Selbstbe-
wegung der Gedanken folgt und es unterldBt, sie aus ihrem gesellschaftli-
chen Zusammenhang zu erfassen. Er entscheidet sich fiir diesen weithin
tiberwundenen Ansatz, weil es die Quellenlage zu Beginn des miintzer-
schen Wirkens angeblich kaum erlaubt, sich ein umfassendes, sozialge-
schichtlich fundiertes Bild von diesem Werdegang zu machen, und zum
andern, weil die Lektiire Taulers, der Kirchengeschichte Eusebs und der
Briefe bzw. Predigten Augustins wohl so nachhaltig auf Miintzer gewirkt
hitten, daB es gerechtfertigt erscheint, einen geistesgeschichtlich erarbeite-
ten Baustein zu einer zukiinftigen groBen Biographie beizusteuern (S. 9).
Von Taulers mystischen Predigten, vor allem auch von der diesen Predigten
vorangestellten Historia Tauleri, einem in der Forschung bisher iibersehe-
nen Bericht von der Bekehrung Taulers, hat Miintzer gelernt, daBl der
Mensch durch den Heiligen Geist von Grund auf bekehrt und veréndert
werden miisse (von einem eigenen, intensiv erfahrenen Bekehrungserlebnis
spricht Miintzer allerdings nie). In der lateinischen Ubersetzung der Kir-
chengeschichte Eusebs habe Miintzer gelesen, da3 der Verfall der Christen-
heit bereits im zweiten Jahrhundert nach Christus eingesetzt habe (Auszug
aus Hegesipp) und der Heilige Geist von den Amtstréigern selbst aus der
Kirche verdringt worden sei. Von Augustin schlieBlich habe Miintzer sich
anregen lassen, das Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen so auszule-
gen, da3 es ihm begriindet erschien, jetzt, da Johannes Hus und Martin
Luther das gottliche Wort wiederentdeckt hitten und damit das Ende der
Welt angebrochen sei, den Weizen (die Auserwidhlten) vom Unkraut (den
Verdammten, vor allem den geistlichen Amtstrigern) zu trennen und auf
diese Weise eine Reinigung der Christenheit vorzunehmen. Diese drei
Lesefriichte habe Miintzer schon miteinander zu einem geschlossenen theo-
logischen Denkgebdude verbunden, bevor er in Zwickau 1520 auf selbstin-
dige Weise fiir die Reformation zu wirken begann.

So bestitigt Friesen, was in der Forschung bereits hier und da vor ihm aus-
gearbeitet wurde: 1. Miintzer ist zutiefst vom Geist der deutschen Mystik
ergriffen, der sein gesamtes Denken entscheidend bestimmt. 2. Miintzer
wurde zwar von Luther angeregt, sich reformatorisch zu engagieren und
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auch die Schriften der mittelalterlichen Mystik zu lesen, seine Theologie
habe er aber letztlich doch unabhiingig vom Wittenberger Reformator ent-
wickelt. 3. Miintzer verbindet den mystischen Grundzug seiner Theologie
mit der apokalyptisch begriindeten Aufforderung, den Weizen vom Unkraut
abzusondern. Diese Aufforderung ergibt sich nicht als Konsequenz aus der
inneren Reinigung des Menschen, sondern tritt als selbstéindiger Aspekt
auf. Damit hingt 4. zusammen, daB der Kampf vor allem dem Klerus gilt
(er ist das Unkraut) und dann auch all denjenigen, die sich einer solchen
Reinigung in den Weg stellen.

Diese Ergebnisse hat Friesen jedoch um einen hohen methodischen Preis
erkauft. Erstens kann man die Beeinflussung eines Menschen erst feststel-
len, wenn man zuvor zumindest die Umrisse des Denkens darstellt, wie sie
in den Quellen bereits sichtbar werden. Doch das geschieht fiir Miintzer
frithestens im Prager Manifest von 1521. Erst von hieraus hitte man zeigen
konnen, wie Miintzer das eine oder andere aus der Lektiire aufnimmt und
verarbeitet. Da das aber unterblieben ist, bleibt vieles in der Luft héingen
und mutet recht spekulativ an, auch bleibt die Hauptsache eine oft formel-
haft wiederholte Beteuerung: Bekehrung durch den Heiligen Geist. Die
Einfliisse, die Miintzer aus der Tradition der Mystik erreicht haben, sind
bisher aber schon sehr viel problemorientierter dargestellt worden. Friesen
ist z. B. entgangen, daB Tauler mehr Gewicht auf die einzelnen Reinigungs-
stufen des Heilsprozesses legte, vor allem auf die Wirkung des Leidens, als
auf die Bekehrung durch den Heiligen Geist allgemein. Genau das zeigt
sich auch bei Miintzer. Seine Argumente sind sehr stark vom Prozef
bestimmt, der zur Geistbegabung fiihrte, dem anhebenden Geistwirken und
der bitteren Leiderfahrung, der ,,Armut des Geistes”. AuBerdem hat Friesen
zwar erwiihnt, dal Miintzer den mystischen Traktat Eine deutsche Theolo-
gie gelesen habe, doch dem Einfluf dieser Schrift auf Miintzers, Denken ist
er nicht nachgegangen. Auch iiberzeugt iiberhaupt nicht, wie Friesen das
lutherische Verstindnis des sola scriptura mit der mystischen Wort- und
Geistlehre verbindet. Nicht das lutherische Schriftverstindnis, sondern
allenfalls die Wiederbelebung des lebendigen Gotteswortes (viva vox evan-
gelii) durch Luther kann zur Voraussetzung fiir Miintzers Geistlehre wer-
den. Die Schrift selber, meint Miintzer in der Tradition Augustins, totet,
aber trostet nicht. Zweitens hitte wohl doch herausgearbeitet werden miis-
sen, welche Impulse aus der konkreten Erfahrungssituation Miintzer bewo-
gen haben, ausgerechnet dieses aus der Tradition aufzunehmen und jenes
nicht. Der starke Antiklerikalismus beispielsweise, den Friesen sehr deut-
lich herausgestellt hat, geht wohl weniger auf die apokalyptische Ausdeu-
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tung Augustins zuriick und die Bemerkungen Eusebs als auf die Tatsache,
daB der Klerus in der frilhen Reformationszeit allgemein stark unter
BeschuBl geraten war und Miintzer diesem Antiklerikalismus eine eigene
Begriindung und theologische Verankerung in seinem Denken gab. Zur
Situation paBte, was er las — und in diesem Falle nicht umgekehrt. Als
Gegenfigur zum Priester mufite der mystisch verwandelte Auserwiihlte
Taulers ebenso passen wie die Aufforderung, sich vom klerikalen
,.Unkraut*” entgiiltig zu trennen. Problematisch ist drittens dann vor allem
der Abschnitt iiber Augustin. Hier erscheint das meiste an den Haaren her-
beigezogen, die Argumentation ist mehr als bemiiht und sonderbar. Alles
16st sich viel einfacher, wenn man davon ausgeht, da Miintzer von der all-
gemein herrschenden Endzeitstimmung erfat war und das biblische
Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen so auslegt, wie es in der Bibel
selbst geschehen ist (Matth. 13, 30). Diese Vorbehalte gelten am wenigsten
fiir das Kapitel iiber die Aufnahme von Eusebs Kirchengeschichte (Kap.
II). Hier vermag Friesen wirklich zu iiberzeugen.

Verdienstvoll ist, daB Friesen den EntfremdungsprozeB zwischen Luther
und Miintzer eingehend nachzuzeichnen versucht. Doch leidet gerade die-
ser Untersuchungsabschnitt unter einem schwerwiegenden Ubersetzungs-
fehler. Luthers Sermon von der Beichte (1521), der herangezogen wird, um
die urspriingliche Nihe zwischen beiden zu dokumentieren und die Mei-
nung Miintzers nachzuvollziehen, daB nicht er, sondern Luther das theolo-
gische Einvernehmen gestort habe, ist nicht der Sermon, auf den Miintzer
in seinem lateinisch geschriebenen Brief an Luther vom Juli 1523 ange-
spielt hat. Miintzer hat vielmehr in einer ironischen Wendung die Predigt
Egrans, seines humanistischen Gegners in Zwickau, gemeint (G. Franz
(Hg.), Thomas Miintzer. Schriften und Briefe. Giitersloh 1968, S. 389; vel.
auch neuerdings die Ubersetzung in: R. Bentzinger und S. Hoyer (Hg.),
Thomas Miintzer. Schriften. Liturgische Texte, Briefe. Berlin (Ost) 1990, S.
173). So zeigt dieses Beispiel sehr deutlich, wie schnell ein kunstvoll
errichtetes Gebdude einstiirzen kann.

Auch sonst sind problematische Abschnitte zu beobachten, die sich aus den
Zwingen der Methode ergeben. So nimmt Friesen von der Historia Tauleri
her, daB namlich ein ungelehrter Laie den Meister belehrt habe, den anziig-
lichen Bericht, Miintzer sei in Orlamiinde von einer Pfarrkichin in das Ver-
stdndnis der Taulerpredigten eingewiesen worden, allzu direkt. Die Mysti-
kertexte spielten bereits in Wittenberg eine groBe Rolle, nicht nur bei
Luther, sondern vor allem auch bei Karlstadt, und wurden unter den jungen
Reformanhiingern fleiBig gelesen und breit diskutiert. Dieses ganze Umfeld
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hat Friesen nicht ausgeleuchtet. Miintzer ist also schon mystisch geprigt
nach Orlamiinde gekommen.

Die Rekonstruktion der theologischen Aufbauelemente und des Verhiiltnis-
ses zwischen Miintzer und Luther nimmt den breitesten Raum ein. Friesen
verfolgt dann aber auch noch den Weg, der Miintzer in die Revolution sei-
ner Tage, den Bauernkrieg, gefiihrt hat. Hier finden sich viele bedenkens-
werte Beobachtungen. Sehr gut wird gezeigt, wie das antiklerikale Grund-
motiv, die Sduberung der Christenheit vom Klerus, allmihlich dazu fiihrt,
daB ein Konflikt zwischen Miintzer und den weltlichen Obrigkeiten, die
dem alten Glauben anhingen, auftritt und dann auch, nachdem Luther sich
bereits dieser konsequenten Reinigung der Kirche versagt hatte, der Bruch
mit den kursichsischen Fiirsten, auf die Miintzer so sehr gesetzt hatte. Fiir
Friesen spielt schlieBlich die Unterscheidung zwischen einer ,,geistlichen
Revolution®, die Miintzer vorgeschwebt habe, und der ,,sozialen Revolu-
tion* eine wichtige Rolle. Miintzer habe diesen Unterschied zwar gesehen
und auf die Gefahr einer aus egoistischen Motiven entsprungenen Revolu-
tion hingewiesen, doch habe er sich in den Strudel der sozialen Aufsissig-
keit ziehen lassen und sei dort in den eigenen Widerspriichen untergegan-
gen, ja, letztlich auch fiir das maBlose Blutvergiefen bei Frankenhausen
verantwortlich zu machen. So 4Bt Friesen uns mit einem Miintzer zuriick,
wie wir ihn bereits aus den Arbeiten der sogenannten Lutherrenaissance
nach dem Ersten Weltkrieg kannten. Wenn Friesen zum SchluB danach
fragt, ob Mystik und Revolution iiberhaupt zueinander paBten, dann ist das
die Frage, die bereits Karl Holl (1923) und Annemarie Lohmann (1931)
eindeutig negativ beantworteten und die Friesen im Grunde mit seinem
Urteil iiber das Ende Miintzers bestitigt hat.

Ich habe mich mit dieser Darstellung so ausfiihrlich beschiftigt, weil sie
meine eigene Miintzerdeutung in manchem bestétigt und in manchem auch
herausfordert, nicht zuletzt aber, weil sie recht deutlich macht, an welche
Grenzen eine solche geistesgeschichtliche Methode bei Miintzer stoBt. Die-
ses Buch ist auf seine Weise anspruchsvoll, das sollten die kritischen Ein-
winde nicht verdecken, produktiv aber ist es vor allem im Widerspruch,
den es erzeugt.

Mit Abstand das beste englischsprachige Buch iiber Miintzer hat der Liver-
pooler Historiker Tom Scort geschrieben. Er steht in einem intensiven
Gesprich mit denjenigen, die in der wissenschaftlichen Auseinanderset-
zung mit Miintzer Position bezogen und die Fronten des Kalten Krieges
sowohl im Osten als auch im Westen erfolgreich iiberwunden haben. Scott
liefert kein Nachhutgefecht, sondern stellt in fiinf biographischen Kapiteln
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einen Miintzer vor, wie er sich aus den teilweise spérlichen Quellen mit
Hilfe der Forschungserkenntnisse der letzten Jahre rekonstruieren 14B8t. Sein
Buch ist die zuverldssigste Einfiihrung der angelsichsischen Leser in den
Zusammenhang von ,,Theologie und Revolution in der deutschen Reforma-
tion®, soweit er im Denken und Handeln Miintzers in Erscheinung tritt.
Dieser Zusammenhang ist das Motiv, warum sich der Historiker mit dem
Theologen Miintzer beschiiftigt: ,,To emphasise his theology at the expense
of his involvement in civil rebellion is just as mistaken as to underplay his
theological righteousness in favour of portraying him as the forerunner of
revolutionary class consciousness® (S. XVII). Miintzers Denken 146t sich —
von der Quellenlage her — nur im Kontext seines Handelns darstellen. Das
tun auch die Biicher von Gritsch und Friesen. Aber so prizise und metho-
disch konzentriert, wie Scott es uns vorfiihrt, ist es weder dem einen noch
dem anderen gelungen. Wenn man bedenkt, dal die Losung, Miintzer als
Theologen und nur als Theologen zu verstehen, kurz vor 1989/90 auch
unter marxistischen Historikern in der Deutschen Demokratischen Repu-
blik eine gewisse Konjunktur hatte und dazu verleiten konnte, Miintzer aus
den zentralen gesellschaftlichen Problemzusammenhdngen wieder ein
wenig herauszulosen, ist Scotts konzentrierter Blick auf den Zusammen-
hang von Theologie und Revolution besonders ernst zu nehmen. So sehr es
zu begriifen ist, daB der historisch gestaltende Eigenwert der Theologie
herausgestrichen wird, so darf das Kind doch nicht mit dem Bade ausge-
schiittet und die Theologie- oder Ideengeschichte alten Stils, wie es sich bei
Friesen abgezeichnet hat, wiederbelebt werden. Wer sich Scott anvertraut,
braucht nicht zu fiirchten, auf ausgetretene Pfade zuriickgefiihrt zu werden.
Die Theologie Miintzers wird vor allem in den Kapiteln zu seinem Wirken
in Zwickau, Prag und Allstedt dargestellt. Ihr revolutiondrer Charakter
ergibt sich, so nimmt Scott neuere Interpretationen auf, aus der Verbindung
von Gedanken aus der mittelalterlichen Mystik (,,mystical theology®) mit
apokalyptischen Vorstellungen vom Auftreten des Antichrist am Ende der
Tage, ,,during which the outward purging of Christendom and the gathering
of the elect were to follow an inner purification of the soul through the Spi-
rit* (S. 38). Die Mystik ist das theologische ,,Fundament* (S. 39), die Apo-
kalyptik der ,.historische Rahmen®, in dem sich das theologische Denken
entfaltet und seine Forderung nach einer inneren Veridnderung des Men-
schen ihre besondere Dringlichkeit erhilt (S. 38 f.). Daraus entwickelt sich
im Verlauf des weiteren Lebenswegs, den Scott auf ziigige und kompri-
mierte Weise darstellt, vor allem im Streit mit den politischen Autorititen
die Forderung nach einer ,theokratischen Revolution® (S. 88). ,,When
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Miintzer linked that mystical conviction to an apocalyptic reading of
history, it catalysed into a theology of revolution* (S. 183).

In diesen Kapiteln orientiert Scott sich stark an der bisherigen Forschung,
nimmt geschickt auf und kombiniert, was ihn davon iiberzeugt hat. Mit
groBer Selbstindigkeit stellt er dann die in der Forschung bisher noch nicht
so intensiv bearbeitete letzte Etappe Miintzers dar: seinen Aufenthalt in
Miihlhausen und seine Beteiligung am Bauernkrieg. Obwohl diese Etappe
nur wenige Monate im 6ffentlichen Wirken Miintzers miit, wird ihr fast
ebenso viel Raum zur Verfiigung gestellt wie dem bisherigen Lebensweg
insgesamt. Damit bringt Scott die konzeptionelle Ausgewogenheit ein
wenig ins Wanken. Er entschidigt dafiir aber mit detaillierter historischer
Beschreibung und beobachtet Schritt um Schritt den Weg Miintzers in den
Bauernkrieg. Hier kommen eigene Forschungen zu den turbulenten Ereig-
nissen in Miihlhausen zum Zuge. So datiert Scott, wie bereits in einem
frilheren Aufsatz angedeutet (The ,,Volksreformation of Thomas Miintzer
in Allstedt and Miihlhausen, in: Journal of Ecclesiastical History, 1983, S.
194-213), die Griindung des ,Ewigen Bundes®“ in Miihlhausen auf das
Friihjahr 1525 und nicht wie bisher iiblich auf September 1524, kurz bevor
Pfeiffer und Miintzer aus der Reichsstadt ausgewiesen wurden. Scott meint,
die Quellen ldsen sich unproblematischer, wenn man die Griindung des
Bundes nach der Einsetzung des ,,Ewigen Rates* annihme und mit der
radikalen Opposition gegen diesen Rat im Frithjahr 1525 in Verbindung
briichte. Dieser Vorschlag hat einiges fiir sich, zumal die Dokumente aus
dem Jahr 1524 keinerlei Hinweise auf den Bund enthalten. Doch scheinen
mir immer noch mehr Argumente fiir die frithere als die spitere Datierung
zu sprechen. So ist vor allem das Bekenntnis Claus Tuchscherers zu erwih-
nen, das den Bundesschluff mit dem Auszug der Miintzer- und Pfeifferan-
héanger aus dem Felchtaer Tor verkniipft und nach der Quellenlage eigent-
lich nur auf September 1524 verweisen kann. Darauf hat erst kiirzlich Sven
Tode in seiner Hamburger Magisterarbeit tiber Thomas Miintzer und Miihl-
hausen (1989) hingewiesen. Es wire aber auch zu erwigen, die Datierungs-
frage iiberhaupt nicht eindeutig zu beantworten und unter Umstéinden mit
einem doppelten Bundesschluf zu rechnen: einem ersten 1524 und einem
zweiten im Friihjahr 1525.

Neu bewertet Scott auch die Vorstellungen Miintzers von einer gesell-
schaftlichen Neuordnung, wie sie moglicherweise fiir die Zeit nach dem
Sieg der Bauern ins Auge gefat wurde. Diese Vorstellungen seien sehr viel
realpolitischer gewesen, als die visiondre egalitdr-theokratische Theologie
vermuten 14Bt. Das zeigten vor allem Miintzers Vorschlige, die Fiirsten und
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Grafen nicht ganz zu enteignen, sondern ihnen ihrem Stand gemif doch
noch ein Schlo und mehrere Pferde zuzugestehen und sie als Mandatstré-
ger aus der Masse des ,,gemeinen Mannes* herausragen zu lassen. Miintzer
habe also das unter der Folter erprefite ,,Omnia sunt communia® selber gar
nicht so ernsthaft verwirklichen wollen, wie oft behauptet wurde. Mit die-
sem Urteil gerit Scott in die Rufnidhe der Wende, die im Jubildumsjahr von
einigen marxistischen Historikern vollzogen wurde (z. B. Adolf Laube,
Gerhard Brendler). Doch scheint mir gerade die Verwirklichungsabsicht
dieser Losung ganz in der Konsequenz der Theologie Miintzers zu liegen.
Auch gibt es gute Griinde, Miintzer weniger scharf von den aufstidndischen
Bauern abzusetzen, als Scott es getan hat, obwohl seine Beobachtungen zur
Differenz zwischen der bduerlichen und miintzerischen Programmatik frei-
lich sehr ernst zu nehmen sind. Besonders dieser zweite Teil der Biographie
enthilt mancherlei Anregungen, die die Forschung sicherlich bald aufneh-
men und diskutieren wird.
Mit seiner zuverlédssigen Information, seiner konzentrierten Argumentation
und seinem ansprechenden Stil hat sich Scott zweifellos an die Spitze der
angelsichsischen Miintzerforschung gesetzt.

Hans-Jiirgen Goertz

Clarence Bauman, The Spiritual Legacy of Hans Denck. Interpretation and
Translation of Key Texts (Studies in Medieval and Reformation Thought,
hg. von Heiko A. Oberman, Bd. XLVII), Leiden 1991, IX und 287 S., Ln.

Clarence Bauman lehrte an den Associated Mennonite Biblical Seminaries
in Elkhart, Indiana, im Fach ,Neues Testament*; doch in seiner Dissertati-
on hatte er sich mit der Theologie der Tédufer beschiftigt (,,Gewaltlosigkeit
im Téufertum®, E. J. Brill, Leiden 1968), und immer wieder fiihlte er sich
von der irenischen Haltung Hans Dencks angezogen, eines Mystikers unter
den Taufern. Eine Frucht seines langjahrigen Umgangs mit der Theologie
Dencks ist die Ubersetzung der wichtigsten Texte dieses Taufers: einfiihl-
sam und genau.

Jedem Text ist eine ausfiihrliche Einfiihrung vorangestellt und ein knapper
Kommentar beigegeben. Die Schriften Dencks sind nicht einfach zu verste-
hen, auch fiir den deutschen Leser nicht, um so verdienstvoller ist es, dal}
die deutsche Vorlage mit abgedruckt wurde (nach der Ausgabe von G.
Baring und W. Fellmann): auf der einen Seite der deutsche Text, auf der
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anderen der englische. So liBt sich die Ubersetzung besonders gut iiberprii-
fen und nachvollziehen. Auch der deutsche Leser zieht Gewinn daraus. Er
kann die Ubersetzung als Interpretation der schwierigen oder dunklen Text-
abschnitte nutzen.

Niitzlich ist auch die lange Einleitung in das Leben und das Werk Dencks
zu Beginn des Buches (S. 7-47). Zunidchst gibt Bauman einen kurzen
werkbiographischen Uberblick und sodann eine lingere Einleitung in die
Frommigkeit und Theologie Dencks. Dargestellt werden die Schwerpunkte
der Theologie, der mittelalterliche Kontext, die Einfliisse aus der Mystik
(Meister Eckhart, Theologia Deutsch, weniger Johannes Tauler), die Bezie-
hungen zuom Humanismus des Erasmus von Rotterdam und vor allem die
Verwurzelung der Mystik Dencks in jiidischen Mystik-Traditionen. Auf
diese Verwurzelung legt Bauman besonderen Wert.

Bauman setzt sich kritisch mit der Denckforschung auseinander. Was aller-
dings auffillt, ist ein leicht apologetischer Ton, je ndher seine Einfiihrung
in den Argumentationsbereich der neueren Tauferforschung voranschreitet.
Bauman 146t keinen Zweifel daran, daB Denck als eine genuine Gestalt des
Taufertums zu gelten habe, was in der Bender-Schule, in der Bauman einst
gelernt hatte, in dieser herausgehobenen Weise nicht unumstritten war. Er
148t aber auch nicht zu, dal man die Theologie Dencks von dem angeblich
beherrschenden Einfluf Thomas Miintzers her deutet und in den Kontext
des Hutschen Téufertums stellt. Hier kommt es leider zu einem Nachhutge-
fecht mit einer unvertffentlichten Dissertation von W. Stoesz (1964) und
nicht zu einer Auseinandersetzung mit den neueren Einsichten von Gott-
fried Seeball und Werner O. Packull, auch nicht mit den Ergebnissen der
Miintzerforschung. Es ist ein wenig sonderbar, daf die vielen, teilweise
wortlichen Anklidnge an Miintzer so schnell vom Tisch gefegt, wihrend
Einfliisse aus der jiidischen Tradition ausfiihrlich diskutiert werden, obwohl
Denck selber kaum konkrete Hinweise darauf gibt.

Letztlich fehlt die historische Einbettung Dencks in das konkrete Auseinan-
dersetzungsgeflecht seiner Zeit. Denck erscheint vielmehr als eine Gestalt,
die iiber die Zeiten hinweg mehr mit Moses, den alttestamentlichen Pro-
pheten und Jesus von Nazareth gemein hat als mit denjenigen, die unmittel-
bar auf ihn eingewirkt haben konnten: ,, He was too high for his generation,
too old for his age, too soon for his time* (S. 47). So freilich entzieht Bau-
man seinen Genius den historisch faBbaren Bedingungen, unter denen er
dachte, schrieb und lebte.

So verdienstvoll dieses Buch vor allem fiir die angelsichsischen Leser ist
(und in vielen Details die Selected Writings of Hans Denck zu korrigieren
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vermag, die E. J. Furcha und F. L. Battles 1975 und in 2. Auflage 1989 in
einer englischen Ubersetzung herausbrachten), so ist es noch nicht die
geschichtswissenschaftliche und theologiegeschichtliche Abhandlung, die
der tauferische Einzelginger Hans Denck endlich in unserer Zeit verdient
hitte. Eine solche Abhandlung wollte Bauman wohl auch gar nicht schrei-
ben. Doch es wiire viel erreicht, wenn dieses Denck-Buch jemanden zu
einer umfassenden und griindlichen Denckbiographie anregte. Es gibt
neuere Biographien von Miintzer, Hut, Sattler, Hoffman, Menno Simons
und David Joris. Eine #hnliche Biographie Dencks fehlt noch.

Hans-Jiirgen Goertz

James M. Stayer, The German Peasants’ War and Anabaptist Community
of Goods, McGill-Queen’s University Press, Montreal & Kingston, Lon-
don, Buffalo 1991, X und 227 S., Abb.

Anabaptists and the Sword war das erste Buch iiber die Taufer, mit dem
James M. Stayer 1972 die Grundlage fiir eine Revision der bisherigen, vor-
wiegend freikirchlich orientierten Téuferforschung legte. Aus der Beobach-
tung recht unterschiedlicher Einstellungen der Tédufer zur obrigkeitlichen
Schwertgewalt und zur Gewaltlosigkeit ergab sich fast folgerichtig die
Uberzeugung von den polygenetischen Urspriingen des Tiufertums. Eine
neue Sicht des Taufertums war entstanden, mit der vor allem der Name
Stayers verbunden wird: ,From Monogenesis to Polygenesis® ist der
bezeichnende Titel eines Aufsatzes, den er 1975 gemeinsam mit Werner O.
Packull und Klaus Deppermann schrieb. Seither hat er die Tduferforschung
in zahlreichen Aufsiitzen begleitet, ja, sie vorangetrieben und beharrlich
daran gearbeitet, die neue Sicht auch im Detail zu vertiefen und durchzu-
setzen. Diese zwanzigjihrige Serie regelméBiger Forschungsbeitrige hiitte
“bereits geniigt, sich an der Spitze der Téuferforschung zu behaupten. Doch
jetzt hat Stayer noch ein iibriges getan: Er hat ein zweites Buch iiber die
Téufer geschrieben — und zwar iiber die Verwirklichung der Idee von der
Giitergemeinschaft im weiten Spektrum der tduferischen Bewegungen: in
der Schweiz, in Ober- und Mitteldeutschland, in Méhren, in Miinster und in
den Niederlanden. War sein erstes Buch, was die Methode anlangt, ideen-
geschichtlich ausgerichtet, so trigt das zweite sozialgeschichtliche Ziige.

Diese Ziige werden bereits im Titel sichtbar. Es geht nicht nur um das Tau-
fertum, sondern auch um den Bauernkrieg, in dem der ,,gemeine Mann* die
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klerikale und aristokratische Herrschaftsordnung zu iiberwinden und durch
eine kommunale zu ersetzen trachtete. Zahlreiche Tédufer waren in den
Bauernkrieg verwickelt — was die Quellen namentlich hergeben, wird erst-
mals von Stayer so komplett wie moglich zusammengestellt (S. 165ff.) —
und haben ihre kommunalen Ziele nach dem Scheitern der Erhebung in den
Versuchen, das Muster einer vita communis nach Apg. 2 und 4 zu verwirk-
lichen, weiter verfolgt. Doch sozialgeschichtlich ist nicht nur der Blick auf
die kommunale Zielsetzung der T#ufer, sondern auch das Bemiihen, die
historische Argumentation auf eine Analyse der Verschrinkung von kon-
kreter Situation und ideeller Konzeption aufzubauen. Das ist vor allem fiir
die Darstellung der frithen Schweizer Taufer, der hutterischen Bruderhofe
und der T4ufer im belagerten Miinster wichtig. Stayer interessiert also nicht
mehr in erster Linie der Reichtum an gedanklichen Variationen im Taufer-
tum, wie noch in Anabaptists and the Sword, sondern die Frage, wie dieser
Reichtum aus konkreten Erfahrungen herangewachsen ist und wie diese
Erfahrungen den einzelnen Varianten ihr besonderes Profil gegeben haben.
So konnte er z. B. auf iiberzeugende Weise darlegen, wie stark sich die
Giitergemeinschaft in Mihren von derjenigen in Miinster unterschied, die
eine eigentlich nichts mit der anderen gemein hatte. Hier entwickelten sich
die kommunalen Ambitionen des ,.,gemeinen Mannes* zu einer konsequen-
ten neuen Ordnung der Giiter und des Lebens; dort wurde die Giitergemein-
schaft als Notordnung eingefiihrt, um der militirischen Belagerung der
Stadt standzuhalten, und hatte ldngst nicht das private Eigentum aller Téu-
fer erfaBt. Stayer sprach, um den Kontrast zur Giitergemeinschaft des
»gemeinen Mannes* herauszustellen, geradezu von dem ,,war Communism
of the Notables* (S. 123), einer Giitergemeinschaft, die nach einer Uber-
windung der duieren Bedrohung sicherlich bald wieder aufgegeben worden
wiire, wihrend die Giitergemeinschaft in Mihren sich gerade in ruhigeren
Zeiten zu ihrer vollen Bliite entfaltete.

Das Buch besteht aus zwei Teilen. Der erste Teil konzentriert sich auf den
Bauernkrieg und der zweite auf das Tdufertum. Stayer beginnt mit einem
historiographischen Kapitel zum Bauernkrieg, einer kritischen Analyse des
gegenwirtigen Forschungsstandes, ohne mit ihr sogleich das Giitergemein-
schaftsproblem im Taufertum zu verbinden. Aufmerksam hat er die Arbeit
auf dem komplizierten Feld der Bauernkriegsforschung verfolgt und einen
Forschungsbericht vorgelegt, der an Kompetenz nichts zu wiinschen tibrig
14Bt. Abgeschlossen wird der erste Teil von einem Essay iiber die Verwick-
lung der Téufer bzw. zukiinftigen Tédufer in das Bauernkriegsgeschehen.
Hier kann Stayer auf seine eigenen Untersuchungen zuriickgreifen und
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deutliche Akzente setzen: Einerseits bestdtigt er noch einmal den Trend der
Forschung, die enge Beziehung zwischen den Téufern und der Erhebung
des ,,gemeinen Mannes” um 1525 aufzuzeigen, andererseits setzt er sich
gegen die seiner Meinung nach zu weitgehende Auffassung zur Wehr,
wonach in einigen Gebieten zunichst noch nicht zwischen den sozialen und
politischen Zielen verpflichteten Aufstindischen und den Téufern unter-
schieden werden konne. Doch unmiBverstidndlich bringt er zum Ausdruck,
daB die Impulse zur Giitergemeinschaft ursdchlich mit den Erfahrungen des
»~gemeinen Mannes* verwoben seien.

Die Briicke zwischen den beiden Kapiteln schldgt das zweite Kapitel, in
dem Stayer den ProzeB nachzeichnet, in dem das ,,soziale Evangelium* der
Reformation radikalisiert wurde, ja, eigentlich weniger den ProzeB als viel-
mehr AuBerungen von Pamphletisten (Sachs, Marschalk), Priidikanten
(StrauB, Schappeler), Gelehrten (Brunfels) und Agitatoren (Lotzer, Gais-
mair). In diesen Reigen hiitte sich auch Andreas Bodenstein von Karlstadt
eingefiigt, warum ausgerechnet derjenige Reformator fehlt, der als Erster
das reformatorisch wiederentdeckte Evangelium auf den ,,gemeinen Mann*
hin radikalisiert hat, ist mir unerfindlich. Dieses zweite Kapitel zeigt zwar,
dal das Tédufertum in den Kontext dieser und dhnlicher Radikalisierungen
des ,sozialen Evangeliums® gehort oder die Radikalisierungstendenz auf
seine Weise fortsetzen wird, doch nirgendwo werden die frithreformatori-
sche Situation und der Bauernkrieg selbst so behandelt, daB sie im engeren
Sinn als formative Kraft oder ,,Sitz im Leben* der tduferischen Bewegun-
gen und ihrer Bemiihungen um eine neue Eigentumsordnung auch wirklich
zur Darstellung gebracht werden. Hier wire es von der sozialgeschichtli-
chen Methode her notwendig gewesen, die im Bauernkrieg in Erscheinung
tretenden Probleme mit dem Eigentum aus dem Quellenmaterial zu erhe-
ben und zu diskutieren. Ein historiographisches Kapitel allein, so niitzlich
es ist, vermag das nicht zu leisten, zumal es iiberhaupt nicht auf das Eigen-
tums- bzw. Giitergemeinschaftsproblem zugespitzt wurde. Es steht auch
vom Genre her im Vergleich zu den folgenden, aus dem Quellenmaterial
argumentierten Kapiteln wie ein Fremdkorper am Anfang dieses Buches.
Der zweite Teil behandelt den Umgang mit dem Problem des Eigentums in
den verschiedenen tiduferischen Bewegungen. Dabei kommt ein iiberra-
schendes Ergebnis zutage: Die Idee der Giitergemeinschaft, wie sie in der
Apostelgeschichte formuliert wurde, war nicht nur unter den hutterischen
Briidern und den miinsterischen Téufern aufgegriffen und verwirklicht
worden, nicht nur an den Réndern des Tiufertums gleichsam, wie man bis-
her annahm, mit dieser Idee haben vielmehr alle Tadufer gerungen und sie
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auf ihre Weise in ganz unterschiedlichen Situationen zu befolgen versucht.
Dabei haben die Tdufer auch ganz unterschiedliche Formen ihrer Verwirk-
lichung entwickelt: von der Kritik am grundherrschaftlichen bzw. feudalen
Eigentum, an Reichtum und Verschwendung, zu gegenseitiger Hilfe, zur
Aufteilung des Eigentums und zur Giitergemeinschaft als Konsumptions-
und Produktionsgemeinschaft bzw. als Ausdruck der wahren Kirche auf
Erden. So ist dem vierten Kapitel iiber die Schweizer Taufer der Untertitel
beigegeben: ,,A Rule of Sharing and a Rule against Exploitation”. Das
fiinfte Kapitel geht der antimaterialistischen Frommigkeit Thomas Miint-
zers nach und deren Wirksamkeit unter den mittel- und oberdeutschen Téu-
fern. Stayer vermag die unter der Folter erprefte Losung ,,omnia sunt com-
munia® fest in Miintzers theologischem Ansatz zu verankern und den neue-
ren Versuchen, sie wegzuinterpretieren, einen Riegel vorzuschieben. Im
sechsten Kapitel wird die Einfithrung der Giitergemeinschaft in Miinster
beschrieben, ein komplizierter, teils chaotischer Prozel3, wobei die Praxis
weit hinter dem von Bernhard Rothmann formulierten Anspruch zuriick-
bleibt. Im letzten Kapitel stellt Stayer schlieBlich die Idee und Praxis im
hutterischen T#ufertum dar. Er integriert die hutterischen Bruderhofe, die
von der Forschung gewdhnlich als eine Sonderentwicklung, wenn nicht
sogar nur als eine Randerscheinung des Tiufertums betrachtet wurden,
ganz in das reformatorische und tduferische Bewegungsgeschehen: ,,They
were the institutionalized, flourishing culmination of the commoners’
Reformation of 1525 and of Swiss and south German Anabaptism* (S.
158).

Es ist wichtig, die Einsicht festzuhalten, daf alle Tdufer zunédchst um die
Vorschriften der Apostelgeschichte ernsthaft rangen und sich einem Teil
dann erst allmihlich iiber die Praxis der gegenseitigen Hilfeleistung ein
Weg eroffnete, der Idee vom Allgemeineigentum ganz abzusagen und das
private Eigentum als Voraussetzung gegenseitiger Hilfe guten Gewissens
zu akzeptieren. Dieser Wandel begann sich im Schweizer Tadufertum her-
auszubilden und fand eine besonders eindrucksvolle Ausprigung unter den
niederldndischen Mennoniten im 17. und 18. Jahrhundert. Dal} ausgerech-
net die Hutterer die gutsituierten Mennoniten aus den Niederlanden zu
Hilfe riefen, um in Ungarn {iberleben zu konnen: diesen Bericht liel Stayer
sich nicht entgehen. Es sind schliellich die Giitergemeinschaftler selbst,
die den Wandel zum Privateigentum als moglichen Ausdruck christlicher
Existenz anerkannten (S. 160). Es ist jedoch ein wenig zu bedauern, dafl
Stayer den Weg der Taufer und Mennoniten in eine biirgerlich-kapitalisti-
sche Gesellschaft nur mit wenigen Sitzen in seinem Nachwort (S. 159ff.)
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beschreibt und ihm nicht eine eigene Analyse widmet, wie er leider auch
darauf verzichtet, die eigenwillige Grundposition der Tiufer vor dem Hin-
tergrund einer sich auflésenden feudalen Eigentumsordnung und einer sich
entwickelnden kapitalistischen Ordnung des privaten Eigentums ausfiihr-
lich zu reflektieren.
Diese kritischen Bemerkungen sollen nicht dariiber hinwegtiuschen, daf
diese Kapitel sich auf ein langjahriges, griindliches Studium des Tiufer-
tums griinden. In ihnen wird souverin argumentiert und mit groBer Sicher-
heit geurteilt, und sie sind dariiber hinaus glinzend geschrieben. Mit die-
sem Buch fihrt Stayer die Ernte seiner zahlreichen Einzelbeitriige aus den
letzten Jahrzehnten ein. Das erste Buch trug einen innovativen Charakter,
das zweite vermittelt wertvolle Einsichten, vertieft und rundet im wesentli-
chen aber das neue Bild des Téaufertums ab.

Hans-Jiirgen Goertz

Karl-Heinz Kirchhoff, Das Phénomen des Tiuferreiches zu Miinster
1534/35; in: Der Raum Westfalen, Bd. 6, Fortschritte der Forschung und
SchluBbilanz, Teil 1, Miinster 1989, S. 277-422

»Der Raum Westfalen®, ein Kompendium der Kulturforschung, an dem seit
1928 gearbeitet wird, steht nun, der vorletzte Teilband ist erschienen, kurz
vor seinem AbschluB. Da ,der Fortschritt der Wissenschaft es nitig mach-
te, einzelne Fachgebiete erneut von Sachkennern bearbeiten zu lassen®, lie-
fert der erste Halbband von SchluBband 6 verschiedene Untersuchungen
Hfir die Bereiche der Sprache, Volkskunde und bildenden Kunst, des
Rechts und der Verfassung, der Wirtschaft und Gesellschaft”, die ,.die
westfdlische Entwicklung von den Anfingen bis zur Gegenwart zeigen*
(Einleitung, S. 7-8). Uber ,,das Phinomen des Tiuferreiches zu Miinster
1534/35* hat Karl-Heinz Kirchhoff einen Beitrag verfaBt, der als Beitrag
zur Volkskunde Westfalens klassifiziert werden muB, wenn man die Vorga-
be zugrunde legt, die die Einleitung in den SchluBband 6 entwirft. Zu den
groBten Sachkennern der Geschichte des Téuferreiches gehort Karl-Heinz
Kirchhoff zweifellos. Durch das Werk ,,Die Tiufer in Miinster 1534/35.
Untersuchungen zum Umfang und zur Sozialstruktur der Bewegung, Miin-
ster 1973%, und zahlreiche andere Arbeiten hat Kirchhoff maBgeblichen
Anteil am gegenwirtigen Stand der Forschung zu dem herausragenden

194



reformationsgeschichtlichen Ereignis der Téuferherrschaft von Miinster.
Zehn Aufsitze sind in dem nun vorliegenden Teilband 6, 1 mit dem Titel
,JFortschritte der Forschung und SchluBbilanz* vereinigt, deren durch-
schnittliche Liinge der Artikel von Kirchhoff mit 145 Seiten um das Dreifa-
che iibertrifft. Daran kann abgelesen werden, daf} ,,das Phinomen des Téu-
ferreiches* wissenschaftlich noch keineswegs ausdiskutiert ist. Diese rein
formal gewonnene Erkenntnis wird durch einen Blick in die Gliederung,
sowie in Vorwort und Vorbemerkung, die Kirchhoft gibt, bestitigt. Der
Autor schreibt zwar auf 20 Seiten eine ,kurze Geschichte des miinsteri-
schen Taufertums* (S. 282-301), doch sieht er sich gezwungen, in einem
»Anhang* (S. 361-413), der den wissenschaftlich bedeutendsten Teil im
Beitrag Kirchhoffs darstellt, ,,Erganzungen und Korrekturen des iiberliefer-
ten Bildes vom miinsterischen Tdufertum® vorzunehmen. Zwischen der
historischen Verlaufsbeschreibung und dem Anhang werden die Quellenla-
ge, die bisherige Forschung und schlieBlich einige Erkldrungsversuche zu
dem ,,Phdnomen des Tauferreiches® in einem Uberblick erorert.
Kirchhoffs Intention, die im Anhang ganz deutlich gemacht wird, liegt
darin, eine Erkldrung fiir das ,Phdnomen des Téuferreiches® vorzutragen,
deren Paradigmen nicht mehr ,,Aufruhr* und ,,Revolution sind. Mit Recht
wird betont, daB die radikalreformatorische Episode von Miinster durch
bewuBt und unbewuBt irrige Darstellung zumeist diffamiert, vielfach aber
auch glorifiziert worden ist. Kirchhoffs Ansatz nun verwirft die Vorausset-
zung, daf das soziale und politische Moment grundlegend fiir die tiuferi-
sche Bewegung von Miinster gewesen sei, und riumt lediglich ein, daf es
in dem Versuch, eine neue religiose Gemeinschaft zu errichten, eine sekun-
ddre Rolle gespielt habe. Beweis fiir den Primat der Religion ist ihm die
Endzeiterwartung, die unter den Radikalen in Miinster seit 1533 bestim-
mend gewesen sei. Unter der Beteiligung Kirchhoffs war erstmals im Kata-
log der Taufer-Ausstellung von Miinster (,,Die Wiedertdufer in Miinster®,
hg. v. Stadtmuseum Miinster, Miinster 1982) die These vorgetragen wor-
“den, es sei priméir die Endzeiterwartung gewesen, die um die Jahreswende
1533/34 den Weg in die Tiuferherrschaft ertffnet habe. Seitdem blieb
Kirchhoffs Bemiihen in mehreren kleineren Beitréigen darauf gerichtet, die
Endzeitgemeinde* von Miinster als ein Subjekt der Geschichte begreiflich
zu machen, das sich eine Ordnung jenseits der Gesamtordnung des 16.
Jahrhunderts, nicht aber gegen sie zu schaffen versuchte (vgl. z. B. Jahr-
buch f. westf. Kirchengeschichte 78, 1985, 19-42). Karl-Heinz Kirchhoff
erklirt das Tiufertum von Miinster seit etwa zehn Jahren als eine Erschei-
nung, die sich selbst als ,freikirchliche Gemeinschaft® (S. 409) verstanden

195



und die sich von der Gesellschaft der Zeit abgewandt habe. Nur durch den
Krieg mit Franz von Waldeck, dem Bischof und Stadtherrn von Miinster,
sei das Tdufertum von Miinster zur Auseinandersetzung mit seinen Geg-
nern gezwungen worden.

Karl-Heinz Kirchhoff schlieit damit an eine Forschungsrichtung an, die um
die Mitte unseres Jahrhunderts schon das fritheste TéAufertum als apolitisch
beschrieben hat, um ihm zu bescheinigen, dall eine geistige Nihe zu den
sogenannten Schwirmern der Reformationszeit, die die Verinderung der
Gesamtgesellschaft erstrebten, nicht bestanden habe. Seit den 70er Jahren
jedoch ist vielfach klar gemacht worden, dall religidse, soziale und politi-
sche Motivation bei den radikalreformatorischen Akteuren nirgends isoliert
aufgetreten sind, sondern stets gemeinsam zur Wirkung kamen. Inmitten
der schirfsten gesellschaftlichen Auseinandersetzungen ging es um die reli-
gidse Frage, und auf der Suche nach Gott und dem wahren christlichen
Leben ging es allenthalben um die Ordnung der Gesamtgesellschaft. Frei-
kirchliche Optionen wurden erst getroffen, als die Hoffnung auf eine radi-
kale Reformation der Gesamtgesellschaft in einem bestimmten historischen
Kontext vollkommen zusammengebrochen war. Diese Ergebnisse der Téu-
ferforschung verbieten es, nunmehr das Tédufertum von Miinster gewisser-
maBen als den letzten miBratenen Sprof der Reformation mit den Mitteln
einer widerlegten freikirchlichen Geschichtsschreibung zu rehabilitieren,
Will man das Phinomen des Tiduferreiches erkliren, so taugt dazu allein
eine These, die das Religiose nicht vom Sozialen und vom Politischen
trennt, sondern das Religiose mit dem Sozialen und dem Politischen
zusammensieht.

Dessenungeachtet interessiert die Frage sehr wohl, welche Funktion die
Endzeiterwartung in der radikalen miinsterischen Bewegung um 1533/34
erfiillte. Nicht zu Unrecht konstatiert Kirchhoff, daB die niederlindische
Melchioritenbewegung im Anschlu3 an Melchior Hoffmans Verkiindigung
ihre Gegenwart als Endzeit gedeutet hat und dal diese Deutung in Miinster
relevant geworden ist (S. 368-371). Kirchhoffs Methode jedoch, mit der
der Stellenwert des EndzeitbewuBtseins bestimmt wird, erscheint mir frag-
wiirdig. Zweifellos gab es gewichtige Aussagen seit den 1520er Jahren, die
das Ende der gegenwirtigen Welt fiir das Jahr 1533 verheiBen hatten, doch
fallt es schwer, Kirchhoffs Argument zu folgen, man habe in Miinster radi-
kal gehandelt, weil man durch die Naherwartung des Gottesgerichts dazu
motiviert worden sei (vgl. S. 380). Gewil gibt es viele unwiderlegliche
Argumente dafiir, daB§ die von Melchior Hoffman herriihrende und von Jan
Matthijs und Jan van Leiden nach Miinster gebrachte Apokalyptik fiir das
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Selbstverstindnis der miinsterischen Radikalen hochbedeutsam war. Will
man die Apokalyptik in ihrer Bedeutung fiir Miinster werten, so ist aller-
dings die Frage zu stellen, ob das radikale Handeln, wie Kirchhoff meint,
tatsdchlich im apokalyptischen Denken griindet, oder ob umgekehrt das
apokalyptische Denken nur eine Ideologie ist, mit der es gelingt, das radi-
kale Handeln fortzusetzen. Alles, was in Miinster um 1534 in apokalypti-
schen Formen in Erscheinung tritt, seien es die BuBrufe oder das Konig-
tum, die Interpretation der Himmelserscheinungen oder der Missionsver-
such in den umliegenden Stddten, kann auch im Rahmen der Endzeiterwar-
tung gegen Kirchhoff als Versuch verstanden werden, eine neue und radika-
le gesamtgesellschaftliche Ordnung zu errichten, deren Notwendigkeit
durch das Zeitmodell der Apokalyptik als absolut zwingend erscheint. Der
bloBe Nachweis apokalyptischen Denkens in Miinster, den Kirchhoff fiihrt,
kann damit ebenso gut eine These stiitzen, die besagt, daB die Apokalyptik
nicht der Beweggrund, sondern nur der Bezugsrahmen radikalen Handelns
in Miinster war.

Folgt man den Argumenten Kirchhoffs im einzelnen, dann zeigt sich bald,
dabB die kritische Haltung gegeniiber seinem Ansatz berechtigt ist. Grundle-
gend ist die These Kirchhoffs, in Miinster sei im Sommer und Herbst 1533
eine melchioritische Gemeinde entstanden. Jan van Leiden, der sich seit
Juni 1533 einige Wochen in der Stadt aufhielt, habe ,,melchioritische Leh-
ren an die Pradikanten...herangetragen® (S. 372), durch ihn sei ,.die escha-
tologische Lehre Melchior Hoffmanns (sic!)* nach Miinster gebracht wor-
den (S. 373). Tatsichlich aber 148t sich fiir das Jahr 1533 nicht die Uber-
nahme der Endzeitlehre Melchior Hoffmans, sondern nur die Forcierung
der Taufdiskussion bis hin zur Verweigerung der Kindertaufpraxis in Miin-
ster nachweisen. Um die Kindertaufkritik zu erkliren, ist es nicht notwen-
dig, melchioritische Einfliisse zu unterstellen, hatte Bernd Rothmann doch
seit 1532 am Ort eine Sakramentslehre zu entwickeln begonnen, die sich
von theologischen Vorbildern zwar anregen, aber nicht verpflichten lieB.
Zweifelhaft ist auch, ob die Behauptung Kirchhoffs zutrifft, ,,die rigorose
Trennung von den Evangelischen, die Rothmann am 2. November 1533 in
Szene setzte”, sei ,der eigentliche Durchbruch der wiedertiuferischen
Bewegung in Miinster” gewesen (S. 377). Tatsichlich hatte eine aufge-
brachte Menge am 2. November 1533 die Wiederzulassung Rothmanns als
Prediger an der Lambertikirche gefordert, die ihm als Gegner der Kinder-
taufe zwei Monate zuvor entzogen worden war. Es waren nicht die Radika-
len, die sich Anfang November 1533 von den konservativen pro-lutheri-
schen Kriften in der Stadt trennten. Vielmehr weigerte sich die Stadtobrig-
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keit, auf die Forderung der radikalen Bewegung, eine kommunale Refor-
mation unter radikalen Vorzeichen zuzulassen, einzugehen.

Dal sich Anfang Januar 1534 etwa 1400 Menschen in Miinster taufen
lieBen, gilt Kirchhoff als Indiz fiir ,,die seit Monaten aufgestaute Erwar-
tungsangst der Glaubigen...die nun endlich den Weg zur Rettung vor dem
Strafgericht Gottes gedffnet sahen™ (S. 380). Um diese Einschdtzung zu
bekriftigen, zitiert Kirchhoff den zweifelhaften Zeugen Antonius Corvinus,
dessen ,Historia“ er selbst kurz zuvor als ,,parteiische, oft irrige Darstel-
lung...von beschrinktem historischen Wert* (S. 305) vorgestellt hat. Eine
Erwartungsangst der Gldubigen kann durch die Quellen nicht nachgewie-
sen werden. Der , freiwillige Andrang zur Taufe* (S. 380) it sich zwang-
los und viel besser damit erkléren, da die in der radikalen Bewegung von
Miinster hochangesehenen Pridikanten Rothmann, KlopriBl, Vinne, Rol,
Stralen und Staprade seit Monaten verkiindet hatten, es sei dem Evangeli-
um gemiB, die Glaubigen auf ihren Glauben zu taufen.

Um zu beweisen, daB die Radikalitdt von Miinster ganz im Bann der Apo-
kalyptik stand, fiihrt Kirchhoff aus, die im Mirz 1534 begonnene Praxis
der Giitergemeinschaft sei ,,als Sozialprogramm vollig untauglich® gewe-
sen und habe nur dem Zweck gedient, ,die absehbar kurze Frist bis zur
Wiederkehr Christi...Ostern 1534 zu iiberbriicken® (S. 390-391). Dem
steht entgegen, daB die Gemeinde auch nach Ostern 1534, als die Hoffnung
auf Christi Wiederkehr nicht mehr termingebunden war, in modifizierten
Formen an der Giitergemeinschaft festhielt. Gemill der Interpretation des
Jan van Leiden galt Miinster dann sogar als Vorbild fiir die ganze Welt.
Abwegig ist es, wenn Kirchhoff zuletzt erklirt, die miinsterische Gemeinde
habe zwar , die Weltmission® erstrebt, ,,Weltherrschaftsplidne* jedoch seien
ihr erst von ihren Gegnern angedichtet worden (S. 399). Um das Téaufertum
von Miinster als rein religids und vollig unpolitisch zu beschreiben, spricht
Kirchhoff auch den besten Selbstzeugnissen der Akteure die Authentizitit
ab. Wenn es bei ihm heif’t, der Konig Jan van Leiden habe ,,sich nicht als
kiinftiger Weltherrscher, sondern als Wegbereiter des weltweiten Christus-
reiches™ (S. 399) verstanden, so leugnet Kirchhoff die eine Seite im Selbst-
verstidndnis der Gemeinde von Miinster, um nur die andere gelten zu lassen.
Beziiglich der Weltherrschaftssymbolik von Miinster erwihnt Kirchhoff
zwar die Erdkugel mit dem Kreuz obenauf — als Bild fiir den Universalan-
spruch des Christentums —, 148t jedoch unerwihnt, daB die Erdkugel von
zwei Schwertern durchstoBen ist, womit auf den Anspruch hingewiesen
wird, weltliche und geistliche Herrschaft von Miinster aus universal neu zu
begriinden.
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In ihren Kernpassagen iiberzeugt die Darstellung von Kirchhoff nicht. An
einigen Stellen jedoch sind dem Autor Korrekturen am tradierten Bild der
Tiauferherrschaft gelungen, die bedeutend sind und lidngst notwendig
waren. BEs wird zum Beispiel klargestellt, daB Jan van Leiden seinen im
Mai 1535 eingesetzten Herzogen nie irgendwelche Gebiete Deutschlands
zugewiesen hat, ein Geriicht, das von Antonius Corvinus stammt und von
Hermann von Kerssenbrock weitergetragen worden ist (vgl. S. 400-401).
Als fiir die Forschung hochst interessant kann gelten, dafl Kirchhoff gele-
gentlich aus den Verhorsaussagen des Dionysius Vinne den gestrichenen
und deshalb bisher unveroffentlicht gebliebenen Satz zitiert, man habe in
Miinster die Giitergemeinschaft eingefiihrt, weil in der Zeit der Apostel
alles Gut gemein gewesen sei (S. 391). Ein paar mehr solcher Kostproben
aus Kirchhoffs breiten Quellenkenntnissen wéaren sehr willkommen gewe-
sen.
Insgesamt muf} gesagt sein, dal der Autor ,,das Phinomen des Tauferrei-
ches zu Miinster* mehr verdunkelt als erhellt hat. Obwohl von geringerem
Belang, so erscheint doch auch betriiblich, daB die von Kirchhoff angege-
benen Daten nicht immer korrekt sind. Es heifit bei ihm, Jan van Leiden sei
Anfang 1534 zwei Wochen nach Beginn der Taufe in Miinster eingetroffen
(S. 289); tatsichlich waren es genau acht Tage danach. Weiterhin datiert
Kirchhoff die Himmelserscheinungen in Miinster nicht korrekt auf den 10.
2. 1534, sondern filschlich auf den 11. 2. (S. 291), und die Einfithrung der
Mehrehe fiir den Mann auf ,.etwa Mitte Juni® (S. 294) statt korrekt auf etwa
Mitte Juli. So werden auch am Rande der Darstellung die positiven von den
negativen Eindriicken stark beeintrichtigt.

Ralf Klétzer

Erich Geldbach, Freikirchen — Erbe, Gestalt und Wirkung (Bensheimer
Hefte 70), Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1989, 264 S., 19,80 DM.

Die Rezensionstitigkeit begann damit, daB ich Lineal und Farbstift zur
Hand nahm und das Inhaltsverzeichnis iibersichtlicher gestaltete. Das
Buch, so sah ich dann, hat drei Schwerpunkte.

Zunidchst wird einleitend (S. 11-18) die Stellung der Freikirchen in der
Bundesrepublik skizziert. Die vorherrschende, Freikirchen ausblendende
Sprache (,.die beiden Kirchen*) wird ebenso angesprochen wie Vorurteile
gegen Sektierer, wie die Rolle der Evangelischen Allianz als Briicke zu
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Evangelikalen aus den Landeskirchen oder wie die selbstverschuldete Irre-
levanz der Freikirchen fiir das offentliche BewuBtsein. In dieser heutigen
Situation sieht Geldbach fiir sein Buch eine gegenwartsbezogene doppelte
Bestimmung (S. 16): ,,Einmal soll es der an 6kumenischen Fragen interes-
sierten allgemeinen und kirchlichen Offentlichkeit Informationen vermit-
teln. Zum anderen will es in den freikirchlichen Gemeinden selbst das
Interesse an der freikirchlichen Geschichte und den charakteristischen
Merkmalen der Freikirche wecken. Beide Ziele wissen sich dem iiberge-
ordneten Zweck verpflichtet, der Okumene zu dienen®. Freilich: ,,Mehr als
urspriinglich beabsichtigt kommt...die Geschichte zu Wort* (S. 17). Bediir-
fen zwar eine Reihe angesprochener Fragen einer geschichtlich vorgehen-
den Erorterung, so soll es doch kein Geschichtsbuch sein. Es soll die Frei-
kirche als Typ erhoben werden. Gegenwartsbezogene Informationsschrift
nach innen und auflen, kurze Geschichte und Typologie der Freikirchen
sowie die Freikirchen in Einzeldarstellungen — Geldbach hat sich viel vor-
genommen.

Es beginnt mit ,,Allgemeinen Uberlegungen* (ca. 10 Seiten). In ihnen wird
der Ort der Freikirchen als ein Ort loyaler Opposition innerhalb der univer-
salen Kirche beschrieben, als eine Opposition freilich, die den Rahmen des
mittelalterlichen corpus-Denkens (Einheit von Kirche und Staat:
Deckungsgleichheit von Staatsgebiet und dem Verbreitungsgebiet einer
bestimmten kirchlichen und kultischen Ordnung) sprengte.

Der erste Schwerpunkt ist die geschichtlich und systematisch aufgezogene
Darstellung der allgemeinen Kennzeichen der Freikirchen (Kap. 3, knapp
80 Seiten). Freikirchen sind aus Protestbewegungen entstanden, definieren
sich also stark iiber die Ablehnung von Vorgegebenem. Polemisch wird die
Erfahrung des Glaubens gegen einen blof tradierten Glauben gesetzt und
gefordert. Das besondere Interesse ruht auf der Gestalt der Gemeinde. Mit
dem Schlagwort Freiwilligkeit grenzt man sich von der Volkskirche ab,
doch liegen dem keineswegs elitire Anspriiche zugrunde. Was die Lehre
betrifft, spielen der Bundesgedanke und die ,,Zwei-Reiche-Lehre* (S. 42)
eine Rolle, die sich in der Trennung von Kirche und Staat konkretisiert.
Neben der Vielfalt freikirchlicher Ordnungen (kongregationalistisch,
bischoflich usw.) steht das gemeinsame Eintreten fiir Religions- und
Gewissensfreiheit. Der Erorterung dieses zentralen freikirchlichen Themas
wird viel Raum gegeben, breit wird die Linie von Scharnschlager als exem-
plarischem Tiufer iiber Milton und Cromwell, Goodwin und Busher bis zu
Penn und Williams durchgezogen. SchlieBlich wird auf missionarisches
Engagement, auf Dialog und Konsenssuche als Strukturprinzipien, auf das
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Priestertum aller Gldubigen und andere wesentliche Merkmale der Freikir-
chen hingewiesen.

Ebenfalls stark geschichtlich gefalit ist der zweite Schwerpunkt, die
Beschreibung der vom Autor als ,,Unverhéltnis” bezeichneten Beziehungen
zwischen Landes- und Freikirchen, wobei auch die Rolle der ,,Freikirchen
an den Schnittstellen der deutschen Geschichte* in den Blick genommen
wird (Kap. 4, ca. 60 Seiten). Im Zentrum stehen die theologische Polemik
und die administrativen MaBnahmen gegen die aufkommenden Freikirchen
des 19. Jahrhunderts (Baptismus, Methodismus), die vor allem die Rei-
bungsflichen betreffen, die mit den Eckdaten des menschlichen Lebens
(Geburt, Eheschlieung, Tod und Begribnis) gegeben sind. Die Revolution
von 1848, das Kaiserreich, die Weimarer Republik und schlieBlich der NS-
Staat sind die Schnittstellen der neueren deutschen Geschichte, welche die
Entwicklung der Freikirchen in der Bundesrepublik verstehen lassen. Geld-
bach zeichnet die Entwicklung nach, wobei das Schwergewicht auf dem
19. Jahrhundert liegt.

SchlieBlich folgt der dritte Schwerpunkt, die Freikirchen in Einzeldarstel-
lungen, die ebenfalls vom Autor stammen, also keine Selbstvorstellungen
sind (Kap. 5, knapp 80 Seiten). Als Sammlungsprinzip dient ihm dabei die
(Gast-) Mitgliedschaft in der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF:
Mennoniten, Baptisten, Bund freier evangelischer Gemeinden, Methodi-
sten, Heilsarmee, Kirche des Nazareners, die Pfingstbewegung, die Herrn-
huter Briidergemeine), zusitzlich werden die Gesellschaft der Freunde
(Quiéiker) und die Adventisten des Siebenten Tags angefiihrt. Geht es in
dem Buch insgesamt darum, so etwas wie den Typus der Freikirche heraus-
zuarbeiten, so in den knappen Einzeldarstellungen um das jeweils Besonde-
re, was in einer steckbriefartigen Form und einer kurzen geschichtlichen
Erlduterung geschieht.

Das geht nicht immer gut: zu kurz, wird es manchmal falsch. Um bei den
Mennoniten (S. 172-181) zu bleiben: das sogenannte Apostolische Glau-
bensbekenntnis ist nicht Lehrgrundlage neben der Schrift (S. 173); die FuB3-
waschung vor dem Abendmahl ist nicht die Regel (S. 180); von christli-
chem Pazifismus, Eidesverweigerung und Gemeindezucht (ebd.) als beson-
deren Eigenarten kann man so knapp und damit pauschal nicht sprechen;
Menno Simons ist nicht ,,Griinderpersénlichkeit” (S. 173), was aus dem
folgenden Text iiber das Tdufertum freilich hervortritt. Weiter: 1945/46 half
nicht die UNO, die gab es noch nicht, sondern wohl das MCC (S. 177).
Ungliicklich formuliert ist die Aufgabe des Prinzips der Wehrlosigkeit zu
Beginn der NS-Zeit (S. 178 £.). Es klingt, als habe man im nationalistischen
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Taumel einen wirklichen Schwenk vollzogen. In Wirklichkeit gab man nun
auch formell auf, wovon man sich schon durch Jahrzehnte hin innerlich
entfernt hatte.
Geldbach schreibt als Theologe, auch dort, wo er, wie in Kap. 3, Geschich-
te beschreibt. Aber so kann man das Phanomen der Freikirchen kaum adi-
quat beschreiben, zumal wenn eine Typologie angestrebt wird. Es miif3te
auch soziologisch gearbeitet werden, ohne daf} theologische Primissen von
der Richtigkeit freikirchlicher Uberzeugungen die Darstellung prigen. Dies
gilt in noch stirkerem MaB von Kap. 4, wo man dem Verfasser zu stark
anmerkt, daf} er als Baptist einer Freikirche angehort, die um ihre Anerken-
nung kdmpfen muBte (und wohl auch gegen eigene Minderwertigkeitskom-
plexe).
Geldbachs idealtypisches Denken kollidiert mit der Realitit, mit dem real
existierenden Freikirchenwesen. Diesen Widerspruch 16st Geldbach nicht
auf. Es wird beispielsweise nicht, was eine Moglichkeit wére, als Ausdruck
der Spannung verstanden, in der christliche Existenz in dieser Welt nun
einmal unaufloslich steht. So bleibt es beim Auseinanderklaffen von
Anspruch und Realitit, von geschichtlich konstruiertem Wesen und gegen-
wirtiger Erscheinung (beispielsweise S. 258 f.). Freikirchen wirken ,,bie-
der, brav und angepaft oder kleinlich in ihren internen Auseinandersetzun-
gen und von einem Harmoniebediirfnis geprigt, das eine offene Auseinan-
dersetzung scheut. Deshalb wenden sich die kritischen Geister unter ihrem
Nachwuchs in groBer Zahl von ihnen ab“ (S. 259). So ist es. Aber die Kon-
frontation mit der bisweilen tristen Realitit, die Geldbach sieht und auf die
er auch des ofteren hinweist, hat keinen Einflu auf sein Denken. Auf den
Gedanken, in der beklagten Erscheinung kénne gerade etwas vom Wesen
der Freikirchen sichtbar werden, kommt Geldbach nicht. Deshalb wirken
seine gelegentlichen Sticheleien gegen volkskirchliche Theologen, die
gegen bessere Einsicht am Modell Volkskirche festhielten (,,auch die eige-
nen Theologen stellen inzwischen fest, daB der Volkskirche das Volk
abhanden gekommen ist, S. 256), gerade aus seiner Feder falsch. An
Geldbachs 6kumenischer Gesinnung ist nicht zu zweifeln, leider prigt sie
nicht immer die Darstellung.
Von solch sachlichen Korrekturen und inhaltlichen Anfragen abgesehen,
hat Geldbach ein anregendes, informatives Buch vorgelegt, das zu lesen
sich lohnt, auch wenn es seinen selbstgesetzten umfassenden Anspruch
(vgl. obiges Zitat von S. 16 und den Untertitel) nicht ganz einzuldsen ver-
mag.

Christoph Wiebe
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Wolfgang E. Heinrichs, Freikirchen — eine moderne Kirchenform. Entste-
hung und Entwicklung von fiinf Freikirchen im Wuppertal. Rheinland-Ver-
lag Koln, in Kommission bei Dr. Rudolf Habelt Bonn, 1989 (= Band 96 der
Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte, herausgege-
ben von H. Faulenbach, D. Meyer, R. Mohr), 713 S., DM 38,—.

Der Autor, Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Historischen Seminar der
Bergischen Universitit in Wuppertal und Pastor der Freien evangelischen
Gemeinde Siegen-Weidenau, promovierte 1988 mit einer Dissertation liber
Probleme der Freikirchen. Diese Dissertation liegt jetzt als Buch vor. Ein
Blick in das Inhaltsverzeichnis zeigt, daB Entstehung und Entwicklung von
fiinf freikirchlichen Gemeinden im Wuppertal des 19. Jahrhunderts unter-
sucht werden, wobei die jeweiligen Fiihrungspersonlichkeiten besondere
Beachtung finden. Es ist also nicht gemeint, damals seien im Wuppertal
fiinf ganz neue Freikirchen entstanden. Die Baptisten zum Beispiel haben
hier keineswegs ihren Ausgangspunkt, wihrend die subsumierende Formu-
lierung in bezug auf die Niederldndisch-reformierte Gemeinde zutrifft, mit
Einschriankung auch fiir die deutschen Christlichen Versammlungen, wenn
man von deren Ursprung in England (Darby) absieht. Die kleinen Unstim-
migkeiten sind schon Anzeichen dafiir, daB die untersuchten Gemeinden,
mit dem Begriff Freikirche hier erfat, sich als wenig einheitlich, als ein-
ander in vieler Hinsicht fremd erweisen.

Auffilliger noch ist der Buchtitel selbst. Schlagwortartig erfaBt erscheint in
ihm das Resumée des Autors. Eine regionalgeschichtliche Untersuchung
fithrt zu einer globalen Einschétzung der Freikirchen insgesamt. Die Frage
liegt nahe, welche Bedeutung das Pridikat modern in diesem Zusammen-
hang gewinnt, wenn doch in der Kirchenkunde bisher als Konsens gelten
kann, daB erste freikirchliche Gemeinden schon in der Reformationszeit
entstanden sind, wenn nicht frither, keinesfalls aber erst im 19. Jahrhun-
dert? Und, als weitere Frage, wie ist die Bezeichnung Freikirche aufgefaf3t?
Welche Organisationsformen von Kirche will Heinrichs damit kennzeich-
nen? So entstehen wichtige Fragen schon bei einer fliichtigen Begegnung
mit diesem Buch.

Beim Lesen des umfangreichen Werkes, das eine Fiille von priméren Quel-
len verarbeitet, 16sen sich diese Fragen nicht auf, aber es wird verstiindlich,
aufgrund welcher Primissen und Schluffolgerungen des Autors sie entste-
hen. Zuniichst: Heinrichs geht in seiner Arbeit deduktiv vor. Nachdem er
sie eingeordnet hat in die mentalitéitsgeschichtliche Forschung, nachdem er
die Behauptung erliutert hat, wonach sich historische Prozesse in der
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Regionalgeschichte verdichten, nachdem er die Quellenlage skizziert hat,
wendet er sich einer kurzen Charakteristik der Moderne zu. Gemeint ist
dieser Begriff hier als ,Interpretament der Epoche der Menschheitsge-
schichte, die, beginnend mit dem spiten 18. Jahrhundert im Zuge der indu-
striellen und demokratischen Doppelrevolution...durch das Moment des
beschleunigten Wandels auf ckonomischem, politischem, sozialem und
kulturellem Gebiet gekennzeichnet ist* (S. 9). In diesem Zusammenhang
sieht er die Moderne als den ,historischen Raum fiir die Entstehung von
Freikirchen* (S. 16). ,,Freikirchen sind nicht einfach...Nachfolger von in
der Reformationszeit oder gar noch frither entstandenen Gruppen, wenn
auch scheinbare Parallelen und verbal formale Ankniipfungen durchaus
nachzuweisen wiren, sondern eine Antwort des Protestantismus auf die
moderne Welt” (ebd.). Bei ihnen 148t sich sowohl die Aufnahme von tradi-
tionellem Gedankengut nachweisen als auch das Aufgreifen von Elementen
der Moderne. ,.Sie stellen sich unter sozialgeschichtlichem Aspekt im
Grunde genommen als nichts anderes dar, als die Ubersetzung der neuen
sozialen Organisationsform des Vereins in Religitse™ (S. 17).

Anhand von ausfiihrlichen Einzeluntersuchungen sucht Heinrichs seine
These zu untermauern. Er wendet sich zunéchst den sogenannten konfes-
sionellen Freikirchen zu. So beschreibt er die Anfiinge der altlutherischen
Bewegung in Schlesien, den Werdegang von Ludwig Feldner und — hier
wie auch bei den anderen Griindervitern mit groBem Interesse fiir das
Detail — dessen Gedankenwelt, schlieflich die Griindung der Evangelisch-
lutherischen St. Petri Gemeinde in Elberfeld und deren erste Jahre. Eine
dhnlich ausfiihrliche Darstellung erfihrt zuvor die Niederldndisch-refor-
mierte Gemeinde um Kohlbriigge. Unter Verwendung des ungliicklichen
Begriffs , konfessionsiibergreifend” — dabei geht es um die Bildung neuer
Konfessionen —, namlich unter der Uberschrift ,,Die Griindung konfessi-
onsiibergreifender Freiwilligkeitsgemeinden geht er danach auf die Bapti-
stengemeinde um Julius Kobner, auf die ,,Christliche Versammlung* um
Carl Brockhaus und auf die ,.Freie evangelische Gemeinde Elberfeld/Bar-
men* und Hermann Heinrich Grafe ein. X

Es gelingt Heinrichs, Anhaltspunkte zur Stiitzung seiner Hauptthese zu
erarbeiten. Der entschlossene Riickgriff auf kirchlich-religitse Traditionen,
insbesondere in bestimmter Perspektive — was genauer zu untersuchen
wire —, ist bei all diesen freikirchlichen Gemeinden auffillig, ebenso die
Ankniipfung an die neue Organisationsform des Vereins. Beides mag men-
talitdtsgeschichtlich erkldrt werden. Allerdings meine ich, eine weniger
pauschale Verwendung dieses Deutungsmusters fiir geschichtliche Vorgéin-

204



ge wire angebracht. Es miiite sich lohnen, nicht nur einer globalen Menta-
litdt nachzugehen, sondern auch den gruppenspezifischen Grundstimmun-
gen. Wie ist es beispielsweise zu verstehen, dal in einzelnen Griindergrup-
pen die eigene Gliubigkeit, die eigene Glaubensauffassung zum MaB aller
Dinge im kirchlichen Bereich werden konnte? AuBerdem: sozialpsycholo-
gische Analysen konnten wohl genauer zeigen, welches Motivgeflecht sich
mit den verbal genannten der jeweiligen Griinderviter verbunden haben
mag. Mag sein, da} diese Anregung in einer Dissertation zu weit fiihren
wiirde. Schwerwiegender ist der Einwand, dal Heinrichs auf eine theolo-
giegeschichtliche oder gar geistesgeschichtliche Einordnung der breit dar-
gestellten Gedanken der ,,Griinder* fast ganz verzichtet. Insgesamt: es wird
nicht sichtbar, wie es zu erklidren und zu beurteilen ist, daB Vitern der
genannten freikirchlichen Gemeinden die Abschottung der eigenen Gedan-
kenwelt gegeniiber den Impulsen der Aufkldrung, gegeniiber der Religions-
kritik von Feuerbach, iiberhaupt gegeniiber der Philosophie, aber auch
gegeniiber dem wachsenden Wissen so glatt gelang.

Das heifit aber: wenn freikirchliche Gemeinden in ihrer religiosen Grund-
haltung und in ihrer theologischen Ausrichtung eher restaurativ sind, wenn
ihre theologische Grundstimmung autoritér ist, wenn die geistige Welt ihrer
Zeit, wenn Kunst und Literatur, Philosophie und Naturwissenschaft bei
ihnen kaum in Erscheinung treten, wenn die politische und die soziale Welt
eher marginal vorkommen, so ist die unspezifische Verwendung des Adjek-
tivs ,,modern zu ihrer Kennzeichnung nicht angemessen. Ich vermute: die
dargestellten Gemeinden sind, theologiegeschichtlich und geistesgeschicht-
lich geurteilt, eher unmoderne Kirchen; modern sind sie lediglich insofern,
als sie sich der Organisationsform des Vereins bedienen. Bei einer stirker
differenzierend vorgehenden mentalititsgeschichtlichen Untersuchung
hitte sich das wahrscheinlich ergeben.

Meinem Urteil nach ist dariiber hinaus unbefriedigend, daB Heinrichs die
unterschiedlichen Phdnomene, die sonst — miihsam genug — unter dem
Begriff Freikirche zusammengefat werden, ohne viel Federlesens erheb-
lich reduziert. Als Kriterium fiir die Reduktion gilt ihm sein Erklarungsmo-
dell zur Entstehung freikirchlicher Gemeinden im Wuppertal des 19. Jahr-
hunderts. Aber: ob in der modernen Welt entstanden oder nicht, ob von
dem modernen Vereinsdenken abhiingig oder nicht — schon vor der Griin-
dung von freikirchlichen Gemeinden, die dem Modell des Autors entspre-
chen, hat es in der Geschichte der westlichen Welt eigenstéindige Gemein-
den neben den staatlich autorisierten Kirchen gegeben, die in ihrer Weise,
unter hohen Kosten, mit erheblichen Opfern ihre Sicht einer freien Kirche
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in soziale Form zu bringen suchten, beispielsweise Waldenser, Téufer,
Mennoniten. Diese und andere kleine Kirchen werden in der wissenschaft-
lichen Literatur bisher Freikirchen genannt. Wenn Heinrichs das fiir unan-
gemessen hilt, so wire eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit der bis-
herigen Begrifflichkeit und mit bislang geltenden historischen Erkldrungs-
modellen nétig. Diese Diskussion findet hier jedoch im wesentlichen in
einer ausfiihrlichen Anmerkung statt (S. 438 f.), und zwar — in meinen
Augen — drgerlich ungenau. Auch bewihrt sich nicht, daB der Autor auf
eine Definition des Begriffs Freikirche unter inhaltlichen Kriterien verzich-
tet. Hitte er diese — zugegebenermaflen schwierige — theologische Arbeit
geleistet, so wire wohl auch auf diesem Weg erkennbar geworden, daB das
Etikett ,,modern* zur Beschreibung freikirchlicher Gemeinden wenig aus-
sagekriftig ist.
Insgesamt: wie es im Wuppertal in der Mitte des 19. Jahrhunderts zur
Griindung sehr unterschiedlicher freikirchlicher Gemeinden gekommen ist,
das ist bei der Lektiire dieses Buches gut zu verstehen. Ich habe diese
groBen Partien der Arbeit von Heinrichs gern gelesen und konnte viele mir
neue Informationen aufnehmen. Aus meiner Sicht offen bleibt die Frage
nach einer angemessenen Definition von Freikirche. Ist der Begriff, der
Freiheit suggeriert, aber im historischen Phdanomen — diesem Buch nach zu
urteilen — eher fiir geistige Unfreiheit, fiir religiose Zwénge, fiir theolo-
gische Engfiihrung zu stehen scheint, iiberhaupt angemessen? Offen bleibt
dementsprechend die Frage, in welchem Sinn kirchliche Gruppierungen
von den Altlutheranern iiber die Kirche der Briider bis zu Baptisten und
Methodisten — um einige Beispiele zu nennen — als Freikirche aufgefaBt
werden konnen bzw. ob ein solcher Usus unangemessen ist. Eine Geschich-
te des Begriffs und seiner Verwendung durch solche Gruppen oder zu ihrer
Beschreibung konnte hilfreich sein. Am wichtigsten aber ist meinem Urteil
nach eine theologische Aufgabe, die sich bei der Lektiire der Dissertation
von Heinrichs aufdriangt: die immer wieder neu zu leistende Beschreibung
der Freiheit christlicher Kirche — und damit der Freikirchen — zusammen
mit der Suche nach Antworten auf die Fragen, wie denn Kirchen zeitgemaf
sein, auf der Hohe ihrer Zeit leben konnten. Uber die Aufgabenstellung des
Historikers reicht das hinaus, nicht iiber die des Theologen.

Hans Adolf Hertzler
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Peter J. Klassen, A Homeland for Strangers. An Introduction to' Mennoni-
tes in Poland and Prussia; Center for Mennonite Brethren Studies, Fresno,
California, 1989, 94 S.

Nachdem ich das Buch gelesen und die Bilder angesehen hatte, fragte ich
mich: Was will dieser Band sein? Eine Geschichte des Mennonitentums im
Land an der unteren Weichsel? Dazu ist die Darstellung denn doch zu
knapp. Oder ein Reisefiihrer in das heutige Polen zwischen Danzig und
Warschau? Dazu sind die Angaben nicht detailliert genug. Oder ein Bild-
band iiber das westpreuBische Mennonitentum? Dazu sind es, obwohl scho-
ne, doch zu wenige Bilder. Von allem hat der Band etwas, und so nenne ich
ihn am besten einen bebilderten Reisefiihrer mit ausfiihrlicher historischer
Einleitung. Er geht vom Jetzt-Zustand aus und spiirt den heute noch sicht-
baren Resten mennonitischer Besiedlung nach (Kirchengebiude, Friedho-
fe) und ist wohl vor allem fiir die Hand amerikanischer Interessenten und
Reisender gedacht.

Klassen bietet in einem ersten Hauptteil einen Abrif} der Geschichte des
Gebiets an der unteren Weichsel im Kriftefeld zwischen dem Konigreich
Polen, dem gegen die heidnischen Pruzzen zu Hilfe gerufenen Deutschen
Ritterorden, der sich dann zum Staat im Staat entwickelte, und der Stadt
Danzig und erzihlt dann knapp die Geschichte der mennonitischen Siedler
in den Stddten Danzig und Elbing und im sogenannten GroBen und Kleinen
Werder. Auch die Mennonitensiedlungen weiter weichselaufwirts werden
* dargestellt: verhdltnismiBig breit das Gebiet der ehemaligen Gemeinden
Montau-Gruppe und Schonsee in der sogenannten ,,Schwetz-Neuenburger
Niederung* (gegeniiber von Graudenz), dann die Ansiedlung bei Thorn
(Gemeinde Obernessau) sowie Deutsch-Wymysle und Deutsch-Kazun,
schon in der Nidhe von Warschau gelegen, und schlieBlich die Gemeinden
im Gebiet von Lemberg und im ehemaligen Ostpreulen (Memelniederung
und Konigsberg), also den heute sowjetischen Gebieten.

Da Klassen die einzelnen Bereiche jeweils gesondert behandelt, ergeben
sich manche Uberschneidungen und Wiederholungen.

Zu Recht weist Klassen darauf hin, dafl es den Mennoniten in aller Regel
unter der toleranten (vielleicht auch weniger effektiv durchorganisierten)
Regierung der Polenkonige besser erging als unter den straff und ,,militari-
stisch* regierenden Preufenkdnigen ab 1772. Das ist iiber dem im 19. Jahr-
hundert einsetzenden Volkstums- und Nationalitidtenkampf: hier evangeli-
sche Deutsche — dort katholische Polen im BewuBtsein der Spiteren ver-
dringt worden. Klassen berichtet dann auch wahrheitsgemiB, daB diejeni-
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gen Mennoniten, die sich im Gefolge des Ersten Weltkriegs im sogenann-
ten ,.Korridorgebiet” in dem neu erstandenen polnischen Staat wiederfan-
den, besonders unter diesem Volkstums- und Verdringungskampf zu leiden
hatten bzw. teilweise auch selbst kriftig mitkdmpften — ein Umstand, der es
den Vertriebenen aus speziell diesen Gebieten bis heute besonders schwer
macht, ihren Frieden mit dieser Vergangenheit zu machen.

Sehr kurz hilt Klassen schlieBlich fest, da die Fliichtlinge aus West- und
OstpreuBen nach 1945 zum weitaus griBten Teil in der Bundesrepublik
eine neue Heimat gefunden haben, darunter ein griBerer Teil in Siedlungen
(Backnang, Espelkamp und andere). Hier weiB der deutsche Leser natiirlich
vieles genauer.

In einem zweiten Hauptteil bietet Klassen eine Beschreibung der heutigen
Stadt Danzig und ihrer niheren und weiteren Umgebung, wobei er beson-
ders auf historisch und architektonisch bemerkenswerte Bauten eingeht
(erhalten gebliebene und wiedererstandene), und nimmt den Leser dann mit
auf einen Rundgang durch die sogenannte ,Dreistadt Danzig-Zoppot-
Gdingen. Auch dabei ergeben sich iibrigens manche Wiederholungen; die
Frage ist erlaubt, ob man das nicht durch einen anderen Aufri3 des Buches
angesichts des ohnehin knappen Textes hitte vermeiden sollen. Diese Reise
geht dann tiber Land: nach Elbing, Kulm und Thorn, wobei Stadtpline und
Hotelhinweise den Interessierten wohl zu einer Reise ermutigen sollen.
Erstmals berichtet Klassen auch iiber einen Plan polnischer Behorden, die
noch vorhandenen Reste mennonitischer Friedhofe an vier Stellen zu sam-
meln und einigermaBen geordnet der Offentlichkeit quasi als Freilichtmu-
seum zuginglich zu machen: auf dem Gelédnde der ehemaligen Friedhofe in
Ladekopp, Rosenort, Heubuden und Thorichthof, die ersteren drei im
GroBien, der letzte im Kleinen Werder gelegen. Es bleibt abzuwarten, was
aus diesen Absichten wird, und auch bei uns beginnt schon an einigen Stel-
len angesichts dieser Pline die Debatte, wie sinnvoll oder unsinnig es wohl
ist, fiir derlei moglicherweise hier Geld zu sammeln.

Ein Register ehemaliger deutscher Ortsnamen, fiir die jeweils die heutige
polnische Bezeichnung geboten wird, und eine Zeittafel der wesentlichen
Ereignisse in diesem Gebiet von 997 bis 1947 machen das Buch fiir den
heutigen WestpreuBentouristen und -interessenten zum Nachschlagewerk,
und einige touristisch-biirokratische Adressen mogen zusitzlich von Nut-
zen sein.

Gemessen an dem, was einem heute auch von seriésen Verlagen manchmal
geboten wird, enthilt das Buch erstaunlich wenige Druck- und sonstige
Fehler. Anmerken muf ich nur einige kleinere Besserwissereien: Der War-
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thegau liegt nicht in Zentralpolen, sondern allemal im Westen (S. 49), es sei
denn, man geht von den heutigen Grenzen Polens aus. Das Dorf norddst-
lich von GroB- und Klein-Lubin (gegentiber Graudenz) heilt Kommerau
und nicht Kammerau (S. 34 Karte) oder Kamerau (S. 36); ,,Altebabke*
heiBt auf polnisch richtig und wortlich tibersetzt ,,Stare Babki*, nicht nur
.Babki“ (S. 79).
‘Was will das Buch, fiir wen ist es geschrieben? Es ist wohl eine Groborien-
tierung fiir amerikanische WestpreuBentouristen von heute, deren Vorfah-
ren schon vor langer Zeit, falls iiberhaupt, von dort weggingen und die
selbst keine Erinnerung an Land und Leute vor 1945 haben. Dafiir ist es
geeignet. Potentielle deutsche Interessenten werden wohl meist schon von
der englischen Sprache von einer ansonsten durchaus niitzlichen Lektiire
des Buches abgehalten.

Peter J. Foth

Peter P. Klassen, Kampbrand und andere mennonitische Geschichten aus
dem paraguayischen Chaco, Asuncién 1989, 135 S. (zu beziehen beim
Menn. Buchversand Gary Waltner, 6719 Weierhof-Bolanden).

Peter P. Klassen, Schulrat der Mennoniten in Paraguay, Schriftleiter des
~Mennoblatts“, Verfasser einer Geschichte der Mennoniten in Paraguay
und ausgewiesener Erzdhler, hat ein Bandchen veroffentlicht, das mich von
Geschichte zu Geschichte mehr gefesselt hat.

In fiinf Geschichten, literarische Fiktion und doch der Wirklichkeit niher
als jeder Zeitungsbericht, verarbeitet Klassen die Geschichte und das
gegenwirtige Leben der Mennoniten in Paraguay, durchleuchtet er From-
migkeit und Gemeindeleben. Viel Lokalkolorit fillt nebenbei ab, und daf3
es um Selbsterlebtes, um Klassens eigene Fragen geht, merkt man auf jeder
Seite. In fliissigem, gut lesbarem Stil werden Begebenheiten so erzihlt, dal
das Vordergriindige transparent wird fiir das Grundsatzliche, wobei Klassen
die literarische Technik der Riickblende besonders intensiv einsetzt. Da
geht es um die rauhe Welt des Chaco, dem ein Kind zum Opfer fillt, das
sich verlaufen hat, und um die Reaktion der Eltern und der Gemeinde auf
ein solches Geschehen, es geht — schon grundsiitzlicher — um die Frage, wie
konsequent es eigentlich ist, sich zwar selbst nicht zu wehren, aber gegen
Diebe dann doch die Armee mitsamt ihren Gewehren zu Hilfe zu rufen.
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Klassen fiihrt den herrschenden Bekehrungsdruck und die Bannpraxis vor
mit allem, was das an ,,sozialer Kontrolle” und gegenseitigem Belauern,
mit Angstmacherei und moralistischer Kleinlichkeit (Rauchen, Alkohol,
Sexualitét — der iibliche Katalog) mit sich bringt.

Die makaberste Geschichte ist die eines Mannes etwa des Jahrgangs 1920
aus der Ukraine, der sich beim Eingraben zusammengetriecbener Heu-
schrecken an ganz andere Massengréber in Ruflland erinnert. Auf dem Hin-
tergrund erlebter und erlittener Greueltaten der Bolschewisten wird er zum
begeistert-indoktrinierten Mitldufer der Nazis und zum Helfershelfer ihrer
Verbrecher. Nun sitzt er in Paraquay und singt fromme Lieder — und wird
seine Vergangenheit nicht los. Er will weg von Paraguay, und mir war neu,
aber durchaus einleuchtend, dafl Klassen die Abwanderung wohl nicht nur
dieses Mannes als Flucht vor dem ewigen Erinnertwerden an Rufland und
die eigene schlimme Lebensgeschichte deutet.

Am meisten nachdenklich gemacht hat mich die Geschichte, in der duBer-
lich am wenigsten passiert: Zwei Freunde sitzen am Paraguayfluff und miis-
sen Abschied nehmen, denn der eine wird mit seiner Familie aus dem
Chaco weggehen und in Ostparaguay neu siedeln, weil er sich wie viele
Abwanderer dort bessere Lebensbedingungen verspricht. Diese Abwande-
rung hat damals in der Kolonie Fernheim viel Streit und viele gegenseitige,
religios aufgeladene Vorwiirfe verursacht. In Riickblenden werden die
Fluchtgeschichten der beiden Freunde erzihlt, wie Gott sie aus RuBland
errettet hat nach der bolschewistischen Revolution (der eine iiber Moskau,
der andere iiber China). Und die wechselseitig als Waffe gegeneinander
benutzte ,,Theologie™ besagt: Gott hat uns nicht aus Rufiland errettet und
hierher gefiihrt, damit wir ihm jetzt davonlaufen — so die Dableiber; darauf
die Abwanderer: Gott hat uns nicht aus Ruflland errettet, damit wir hier vor
die Hunde gehen. Ich finde das aufregend, denn damit ist das theologische
Grundproblem thematisiert, ob denn die Berufung auf den ,,Willen Gottes*
nicht immer nur eine religiose Uberhéhung des von mir ohnehin
Gewtinschten sei. ..

Klassen driickt das alles nicht so aus, sondern iiberliBt es dem Leser, sich
seine Gedanken zu machen, aber es ist uniibersehbar, daB er mancherlei
Doppelbddigkeit der Theologie und der Existenz der Mennoniten in Para-
guay sehr wohl durchschaut und durchdenkt. Er fiihrt vor, wie die ,,Interes-
senlage® das Gottesbild bestimmt — ein Aspekt, den wir als Frage an uns
alle anerkennen miissen. Wer etwas iiber Geschichte, Gegenwart und geist-
liches Selbstverstindnis der Mennoniten in Paraguay erfahren will, wird in
diesen nur scheinbar harmlosen Geschichten eine Menge erfahren, und wer
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genau liest und mitdenkt, wird merken, daB sich die schnelle Kritik an der
Sturheit oder Inkonsequenz der Dortigen am Ende als Anfrage gegen ihn
selbst richtet.

Peter J. Foth

Katharina Zimmermann, Die Furgge, Zytglogge Verlag, Bern, 1989, 2.
Auflage 1990.

Der Roman Die Furgge schildert das Schicksal von Madeleni Schilt, einer
Téduferin, die um 1700 im Emmental in der Schweiz gelebt hat. Ihre
Geschichte ist in die Rahmenerzihlung einer im 20. Jahrhundert lebenden
Frau, Anna Bloch, eingekleidet. Anna Bloch, eine Berner Cellospielerin,
macht einen Erholungsurlaub im Emmental, im Schangnau. Ein pensionier-
ter Lehrer aus der Gegend, der sich mit Heimatgeschichte beschiiftigt, hat
ihr eine kleine Schrift gegeben, die er iiber die Familie Schilt an Hand von
alten Archivalien verfaBt hat. Durch Anna Blochs Augen und Vorstellun-
gen wird der Leser in die damaligen Lebensverhiltnisse (1690-1717) hin-
eingenommen. Nach jeder neuen Episode aus dem Leben der Madeleni
Schilt wird er wieder in die Gegenwart gezogen, einmal durch die gezielten
Ausfliige, die Anna Bloch unternimmt, um den friiheren Ereignissen nach-
zugehen, aber auch, und noch viel mehr, durch ihre Uberlegungen.

Der Ort, die Ruhe und Majestiit der Landschaft wie auch die Begegnung
mit der Vergangenheit und dem Schicksal der verfolgten Téufer lassen
Anna Bloch iiber drei Themen nachdenken, die den Schwerpunkt des
Buches bilden und miteinander verkniipft werden: die Wehrlosigkeit, die
Tdufer im Emmental und die Darstellung der Berner Geschichte in den
Schulbiichern.

Im Laufe der Geschichte und des Prozesses ihrer Uberlegungen stellt Anna
Bloch fest: ,,Gedacht und gesagt sind die schonen Sitze (iiber Wehrlosig-
keit) schnell, aber was fiir ein schwieriger Lernprozefl muf es fiir eine Per-
son sein, die sich bewuBt wehrlos verhilt (S. 230). Der Glaube der Taufer
war ein Glaube, der die Bewohner der lindlichen Gegenden und besonders
die isolierten Bergleute von ihren Angsten befreite. Nur selten sahen sie
Priester, spiiter Priidikanten, sie hatten grofie Angst vor Ddmonen und Gei-
stern, vor dem Teufel, der in den Ungetauften steckt. ,,Was hitte den Leu-
ten da besser geholfen®, iiberlegt Anna, ,als eine schlichte Religion mit
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Lehrern, die unter ihnen wohnten und Bauern waren wie sie, was hitte
ihnen mehr Mut zum Leben gemacht, als die Versammlungen, in den Hiu-
sern, wo sie reihum zur Andacht zusammenkamen* (S. 227). Im Ge-
schichtsunterricht wird das Schicksal der Taufer tibergangen, die Biicher
schweigen iiber deren Ausweisung. Besonders die Wehrlosigkeit, die Wei-
gerung, Waffen zu tragen und die Konftderation, das Vaterland, zu vertei-
digen, war eine politische Gefahr fiir Bern.

Madeleni Schilt ist die Hauptfigur des Buches. Thr Leben und Tun wird in
groBen Abschnitten geschildert, die uns einen Einblick in die damaligen
Lebensverhiltnisse gewiihren. Die typischen Schweizer Worte, die hier und
da vorkommen, verleihen der Erzidhlung lokalen Kolorit und Charakter.

Die Erzihlung iiber Madeleni Schilt als junges Méadchen, Frau und Mutter
schildert die Gebriduche, die den arbeitsvollen Tagen Reiz und Abwechs-
lung schenkten. Die Suche nach Braut oder Briautigam illustriert vielleicht
am besten, wie der Alltag pikant werden konnte. Als Madeleni im heirats-
fahigen Alter ist, kommen junge Minner, wie es iiblich ist, nachts an ihr
Fenster, und bitten, sie moge es 6ffnen und sie hereinlassen. Die Entschei-
dung liegt beim Midchen. Wenn sie 6ffnet, hat sie einen ,,Kilter*; der Kilt
ist der Abendbesuch eines Burschen bei seinem Médchen. Wenn die Sache
ernst ist, hinterldBt der junge Mann einen Groschen als Pfand. Doch die
Kirche ist sehr streng und bestraft auf beschimende Weise unverheiratete
Miitter und Eltern, deren Kind zu frith nach der EheschlieBung geboren
wird. Madeleni Schilt heiratet Christen Hirschi, einen wohlhabenden Bau-
ern, der einen Hof im Tal und zwei Alpen besitzt. Sie verldft den viterli-
chen Hof, der von dem Bruder und seiner Frau bewirtschaftet wird.
Sonntags, wenn die Bauern sich Zeit nehmen, sich gegenseitig zu besuchen
und Nachrichten bei einer Schale frischer Nidle (Rahm) auszutauschen,
sprechen sie tiber die neuen Verbote, die von den Regierenden in Bern aus-
gehen: Musik und Tanz sind erneut strenger verboten worden, weitere Bau-
ern sind gezwungen worden, ihre Alp oder ihren Hof herzugeben, die Tiu-
ferjagd fingt wieder an. Alle sind davon betroffen, denn alle haben Ver-
wandte unter den T#ufern. Die Bauern, die zugleich Chorrichter sind,
unterlassen es, die Tdufer anzuzeigen.

Die Strecken werden nur zu Ful} zuriickgelegt; die Entfernungen tragen
dazu bei, daB die Bergbauern und ihre Frauen nur gelegentlich sonntags in
die Kirche gehen und dal} sie die Taufen der Neugeborenen hinausschie-
ben. Diese Lage verindert sich nicht trotz der Warnungen von Seiten der
Prikikanten, deren Taufrodel (Taufregister) liickenhaft bleibt, was die
Regierung ihnen wiederum vorwirft: Name und Daten der Taufen sollten
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sorgfiltig eingetragen werden, besonders die der Jungen, um das militdri-
sche Erfassen der 14jihrigen zu erleichtern.

Das Leben in den Bergen ist hart, nicht selten sterben Kind oder Mutter bei
der Geburt. Madeleni Schilt schlieBt sich den Tdufern an, nachdem sie
zweimal ein Kind bei der Geburt verloren hatte und ihre Tante, die T#ufe-
rin war, ihr Trost bringt: ungetaufte Kinder sind nicht verdammt.

Ende des 17. Jahrhunderts war der Aberglaube, trotz Einfiihrung der Refor-
mation im Bernerland, noch sehr stark. Man erfihrt beispielsweise, daB
man sich vor Ubertreibungen jeglicher Art am Mittwoch hiiten soll. Eine
schwangere Frau darf sich nicht in einem Haus aufhalten, wo eine Leiche
liegt. Die Kindertaufe wird angesehen als Schutz vor Damonen und Hexen;
die Seele ungetauft verstorbener Neugeborener bleibt ewig unerldst und
spukt als Irrlicht herum.

Da Christen Hirschi, Madelenis Mann, Chorrichter ist, 4Bt sie ihre Kinder
taufen und schickt sie in die Kinderlehre. Spiter schlieBt sich ihr Mann
auch den T#ufern an und muB dann das Emmental und seinen Hof verlas-
sen, um am Leben zu bleiben. Damit die Séhne vom Wehrdienst verschont
bleiben, nimmt er sie mit. Madeleni bleibt alleine mit den Tochtern auf
dem Hof und bewirtschaftet ihn. Nicht selten wurden Familien so auseinan-
dergerissen.

Die weitere Schilderung geht darauf ein, wie die niederlandischen Menno-
niten sich fiir die Schweizer Tiufer eingesetzt haben, egal ob es sich um
Anhiinger Ammans oder Reists handelte. Untereinander aber konnten sich
diese beiden Gruppen nicht verstehen, sie mieden sich auch bei der Aus-
wanderung in die Niederlande, die von den Hollindern finanziert wurde.
Man bekommt auch einen Einblick in die Gefiingnisse, die voll mit Téufern
waren. In den Jahren nach 1710 verstirkt sich die Tauferjagd aufs neue.
Vagabunden werden nun von den Regierenden belohnt, wenn sie Tiufer
anzeigen, festnehmen und nach Bern ins Gefingnis bringen und abliefern.
Madeleni Schilts Schicksal endet dort, nachdem sie vergeblich ihren Mann
und zwei Sohne in den Niederlanden gesucht hatte und ihre anderen Kinder
in ihrer Abwesenheit verdingt worden waren.

Noch ein Wort zum Titel: Die Furgge (so wurden viele groe und kleine
Piisse, die tief eingeschnitten zwischen hohen Bergen liegen, genannt) ist
ein Teil eines Juramassivs, des Hohgants. Frither wurde das ganze Massiv
nach ihr genannt. In dieser Emmentaler Gegend (im Schangnau) hat es
nach der groBen Tauferauswanderung von 1671 noch viele Tiufer gegeben.
Die Verhiltnisse, in welchen Emmentaler Tdufer gelebt haben mochten,
sind glaubwiirdig dargestellt. Auch sind die Namen etlicher im Roman vor-
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kommender Personen und Orte nachzuschlagen, z. B. im Mennonitischen
Lexikon. Doch ist die Furgge, wie schon gesagt, ein Roman, in welchem es
dem Vorstellungsvermégen der Anna Bloch — hinter der sich vermutlich die
Autorin selbst verbirgt — gelingt, Namen und Fakten, die in alten Biichern
und Archivalien stehen, lebendig und interessant zu machen.
Die Autorin, Katharina Zimmermann-Indermiihle, hat mehrere Jahre an der
Entwicklungsarbeit in Indonesien teilgenommen und arbeitet als Redakteu-
rin der Frauenstunde bei Radio Kalimantan. Sie ist Mutter von vier eigenen
und fiinf indonesischen Kindern.
Die Furgge ist ein anregendes Buch, das Frauen, die ein Interesse an
Geschichte und Beschreibungen des alltéglichen Lebens haben, gerne lesen
werden. Wer eine lebendige Einfiihrung in diesen Abschnitt der schweizeri-
schen Téufergeschichte sucht, wird ebenfalls Gefallen an diesem geschicht-
lichen Roman finden. Auch jiingere Leser wird die Furgge begeistern kon-
nen, das Buch ist einfach geschrieben und leicht zu lesen.

Lydie Hege
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Nachrufe

Die Genauigkeit des Urteils
Gedenkrede fiir Klaus Deppermann (1930-1990)

Im Mai des vergangenen Jahres hielt Klaus Deppermann die Gedenkrede
zum 500. Geburtstag Michael Sattlers in Rottenburg am Neckar. Dort
wurde der Thufer 1527 gefoltert, verurteilt und auf grausame Weise hinge-
richtet. Er starb in den Flammen eines Scheiterhaufens. Diesen Mértyrer
hat Klaus Deppermann mit kritischer Sympatie gewiirdigt. Die Erkenntnis-
se der neueren Tiuferforschung, die Unbestechlichkeit des historischen
Urteils und die Solidaritdt mit einem Geschundenen der Geschichte: sie
flossen zu einem Resiimee zusammen, das ebenso niichtern wie eindrucks-
voll ist: ,.Sattler hat seine Gemeinde gelehrt, dal sie eine briiderliche
Gemeinde sein sollte, die sich im Lebensstil und im Verhalten gegentiber
dem Nichsten deutlich von einem weltlichen Herrschaftsverband unter-
scheidet. Er hat ihr vorgelebt, dafl die Kirche Christi Mut zum Widerspruch
zur ,,Welt* haben muB, d. h. den Mut, wenn es sein muf}, auch Kirche unter
dem Kreuz zu sein.* Mut, unter das Kreuz zu treten, notigte Respekt ab und
lieB Bedenken, die sich sonst noch erheben mochten, in den Hintergrund
treten. Das letzte offentliche Wort, das Klaus Deppermann iiber die Tédufer
sprach, galt nicht dem apokalyptischen Visiondr Melchior Hoffman, dessen
Leben er in einer vorbildlichen Biographie neu gedeutet hatte, es galt viel-
mehr dem entlaufenen Benediktinermonch unter dem Kreuz: Michael Satt-
ler. Wenige Monate spiter, im August, erreichte mich die Nachricht von
dem Tode dieses Historikers. Dazwischen haben wir noch einige Male tele-
fonisch miteinander gesprochen und uns geschrieben, auch und zum wie-
derholten Male iiber Sattler — dann brach die Verbindung ab. Klaus Depper-
mann ist nicht mehr. Alles ist plétzlich abgerissen, so dall der Schmerz dar-
tiber immer noch die Worte zu entwerten droht, nach denen ich suche.

Die Perspektive wechselt vom Kollegen und akademischen Lehrer zum
Freund. Natiirlich war Klaus Deppermann vor allem und zuerst ein Kolle-
ge, aber im Medium der Kollegialitit wuchs Freundschaft heran: akademi-
sche Freundschaft.

Das erste Mal trafen wir uns in Heidelberg, es muB3 1970 gewesen sein. Er
war Akademischer Rat in Freiburg und ich Wissenschaftlicher Assistent in
Heidelberg. Einen ganzen Frithsommertag lang saBen wir unter einem
Apfelbaum in einem Garten der Universitit unterhalb des Schlosses und
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sprachen iiber Forschungsprobleme der Radikalen Reformation in Deutsch-
land. Ich erinnere mich: Die studentischen Unruhen waren gerade abge-
klungen, doch sie wetterleuchteten noch durch unsere Gespriche und
erhellten gelegentlich das Szenario der tumultuarischen Bewegungen um
Martin Luther, Ulrich Zwingli und die StraBburger Reformatoren. Wir
waren uns einig, dal , Die Wiedertiufer der Wohlstandsgesellschaft von
Erwin K. Scheuch den Nagel nicht auf den Kopf getroffen hatten, aber wir
ahnten auch, dafl gegenwiirtige Erfahrungen uns helfen konnten, den Blick
fiir historische Erscheinungen zu schirfen und das Bild der Radikalen —
von Polemik und Hagiographie verzerrt — neu zu zeichnen.

Klaus Deppermann war gerade auf der Suche nach einem Thema fiir seine
Habilitationsschrift und hatte sich mit sicherem Instinkt fiir Unzulidnglich-
keiten in der Forschung Melchior Hoffman zugewandt, jenem bizarren
Kiirschner aus Schwibisch Hall, der als Laienpridikant durch die Lande
zog, von Wittenberg iiber Livland, Stockholm, Kiel, Ostfriesland nach
StraBburg, und die niederdeutsche bzw. niederlindische Bewegung der
Téufer ins Leben rief. Es war damals schon weniger die Personlichkeit
Hoffmans, die Klaus Deppermann anzog, als vielmehr die politische und
gesellschaftliche Situation, die in Unruhe geriet, wo immer dieser Kiirsch-
ner auftauchte. Damals war Klaus Deppermann sich noch nicht sicher, ob
er bei diesem Thema bleiben sollte; deshalb suchte er das Gesprich mit
jemandem, der einen eigenwilligen Weg gegangen war, die Radikalitiit
Thomas Miintzers neu zu interpretieren, und erste Erfahrungen damit
gesammelt hatte, den gefidhrlichen Gegenspieler des Wittenberger Refor-
mators aus eigenem Recht zu begreifen: innerlich unabhéingig von Luther
und in der Beurteilung frei von den Fesseln eines konfessionalistischen und
sozialistischen Standpunktes. Klaus Deppermann blieb bei Hoffman, und
unsere Verbindung ri nicht mehr ab. Erst als er mir die fertige Biographie,
ein opulentes, schon ausgestattetes Buch, schickte, erfuhr ich, was ihm die
Gespriiche unter dem Apfelbaum bedeutet hatten. Er bedankte sich in einer
personlichen Widmung fiir die ,,inspirierenden Gespriiche iiber Melchior
Hoffman und seine Welt*. Unter dem Apfelbaum wurde Grund gelegt fiir
eine lange Freundschaft, ein gegenseitiges Geben und Nehmen.

Wir korrigierten uns gegenseitig die Manuskripte und besprachen unsere
Pliine und Vorhaben. Er war stets zu publizistischer Mitarbeit bereit, wenn
ich ihn darum bat. So ist seine erste Skizze der Hoffman-Studien einer der
wichtigen Beitriige in dem Sammelband ,,Umstrittenes Tiufertum* gewor-
den, mit dem 1975 eine Wende in der Tauferforschung eingeleitet wurde.
Und er stand mir in mancher Kontroverse um das ,,Umstrittene Taufertum*
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und eine neue Interpretation reformatorischer Radikalitit bei. Er beriet
ohne Vorbehalt und lieB niemanden ins offene Messer der Kritik laufen.
Was vor seinem kritischen Blick bestand, konnte sich getrost auch offent-
lich sehen lassen. Klaus Deppermann gab mehr, als ich ihm geben konnte:
der gelernte Historiker half dem Fakultitswechsler von der theologischen
Sozialethik zur Sozialgeschichte. Als Freund war er auch mein Lehrer.

Das letzte Mal sah ich Klaus Deppermann auf dem Wissenschaftlichen
MiintzerkongreB in Halle vor einem Jahr. Wir wunderten uns, wie sonder-
bar kraftlos Miintzer dort ,gefeiert” wurde, die einstige Symbolfigur der
sozialistischen Republik. Wir spiirten, daB sich etwas vorbereitete — noch
im Privaten und Geheimen. Gelegentlich wurden uns Manuskripte zuge-
steckt, die von einer ungeahnten Diskussionstitigkeit im studentischen
Untergrund zeugten. Dariiber sprachen wir, doch eigentlich bewegte Klaus
Deppermann in Halle etwas anderes. Er nahm mich beiseite und zeigte mir
die Frankeschen Stiftungen. Vieles war verfallen, Treppen und Stiegen
unbegehbar, manche Tiir war verschlossen und der Rest heruntergekom-
men. Er zeigte mir die Archivrdume, in denen er am Ende der fiinfziger
Jahre fiir seine Dissertation iiber den ,Halleschen Pietismus und den
preuBischen Staat* arbeitete, die Ofen, die er selber mit mithsam besorgter
Kohle heizte, die Akten und Folianten. Alles war noch da. Er erzihlte von
entsagungsvollen, aber gliicklichen Wochen der Recherche. Er erzihite
auch von Details, die er erfuhr. Details iibrigens spielten bei ihm immer
eine besondere Rolle, liebevoll bemiihte er sich um jede Einzelheit — und
geduldig mulite man zuhdren. Was konnte man nicht alles erfahren, wenn
er zu erzdhlen begann. Was ich iiber die Reformation in StraBburg bei-
spielsweise weil, auch die Fiden, die von dieser Stadt aus in alle Richtun-
gen des Reiches liefen, verdanke ich solchen Erziéhlungen — geschopft aus
Akten und Korrespondenzen, Tagebiichern und Traktaten. Ein Jammer, dal
diese Quelle der Erziihlung nun versiegt ist. — Er erzéhlte, und so entstand
an einem Herbstnachmittag die Welt des Halleschen Pietismus fiir mich
neu — inmitten der Hinfilligkeit seiner Relikte, in den letzten Tagen einer
sich auflésenden Republik. Klaus Deppermann war ganz bei seinem
Thema: Staat, Religion und Gesellschaft — das war das Thema, das ihn vom
Anfang bis zum Ende beschiftigte.

Zuniichst war es der Pietismus, dann wurde es das Tdufertum als eine radi-
kale Gestalt der Reformation, und in den letzten Monaten arbeitete Klaus
Deppermann an einem Buch iiber den englischen Puritanismus: Jedes Mal
wollte er herausbekommen, welche Rolle die Religion im politischen und
gesellschaftlichen Wandel der Zeiten spielte, und zwar die Form der friih-
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neuzeitlichen Religiositit, die aus dem Geist von Nonkonformitit und
Widersetzlichkeit hervorgegangen war und sich soviel wie moglich davon
erhalten hatte.

Was sich in jenen Septembertagen wirklich anbahnte, konnten wir nicht
ahnen. Wir wunderten uns nur dariiber, wie sehr Miintzer, der Prototyp
reformatorischer Radikalitit, gezihmt wurde. Jetzt wissen wir es: Mit
Miintzer, der die Machtigen mit dem Wort des Propheten Daniel von der
Gewalt, die dem Volk gegeben werde, schreckte, war kein Staat zu machen,
sobald der Staat sich des Volkes nicht mehr sicher war; mit Miintzer war
nur Umsturz und Wandel einzuleiten. Was dem preuBischen Staat mit dem
Pietismus vor Jahrhunderten gelang, wollte der sozialistischen Republik
mit der Widersetzlichkeit Miintzers nicht mehr gelingen. Hier vollzog sich
eine Variante zum grofen Thema Klaus Deppermanns: Staat, Religion und
gesellschaftlicher Wandel — noch einmal.

Wie kam er zu diesem Thema, wie kam er zu Spener und Francke, zu Hoff-
man, Sattler und Sebastian Franck, zu Winstanley und den Diggers, wie zu
den Téufern, den Pietisten und den Puritanern? Gesprochen haben wir dar-
iiber nie. Ich kenne auch keine autobiographische Notiz, die dariiber Auf-
schluB geben konnte. Damit war er ohnehin sehr sparsam. Im Vordergrund
stand sein Werk, das deutliche Bemiihen, ein Stiick ,,Geschichte* ordentlich
zu schreiben; seine Motive und Absichten, die Erfahrungen, die er dabei
sammelte, die Gedanken, die er sich iiber die Bedeutsamkeit des Berufs
eines Historikers in unserer Zeit machte, all das trat hinter sein Werk
zuriick — vielleicht weil er das Gefiihl hatte, friihere Generationen hitten
dessen bereits zuviel getan, vielleicht aus Bescheidenheit, vielleicht auch,
weil er von der kantschen Maxime iiberzeugt war: ,,Von uns selbst schwei-
gen wir, es geht um die Sache.” Also noch einmal: Wie kam er zu dieser
Sache?

Moglicherweise hat ihn der Respekt vor der eigentiimlichen Verbindung
von Spiritualitit und Diakonie dazu angeregt, den die Bodelschwinghschen
Anstalten bei Bielefeld ihm abgendtigt haben. Er war Abiturient der Frie-
drich-von-Bodelschwingh-Oberschule in Bethel. Moglicherweise hat ihn
das harte Schicksal seines sozialdemokratischen Vaters im Dritten Reich
fiir die Gestalten eingenommen, die sich ihre Nonkonformitit und ihre
Widersetzlichkeit etwas kosten lieBen. Das sind Vermutungen. Auf sichere-
ren Boden fiihrt uns etwas anderes: sein Verhiltnis zu Gerhard Ritter, den
bedeutenden Lehrer und Doktorvater. In einer unversffentlichen Rede iiber
»Gerhard Ritters Lutherbild® zitiert Klaus Deppermann aus einem Brief
Ritters an Ulrich Noack aus dem Jahr 1956: ,Ich sehe weder absolutes
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Licht noch absolute Finsternis in den Geschehnissen der Vergangenheit und
empfinde mit Luther die Verborgenheit Gottes als das Entscheidende in
aller geschichtsphilosophischen Betrachtung. Diese Verborgenheit 146t nun
einmal die historische Wirklichkeit in ein flimmerndes Zwielicht riicken, in
dem der Kampf zwischen Gott und Satan pausenlos weitergeht.” Auf ein-
drucksvolle Weise hat Klaus Deppermann in dieser Rede herausgearbeitet,
wie intensiv Ritter sich an Luther orientiert hat, ja, daB er Luther zum
Schicksal der Deutschen erkliirt und mit ihm den ,,deutschen Sonderweg*
begriindet habe, zumindest in der ersten Fassung seines Lutherbuchs von
1925. Ritter war zunidchst von einem tiefgreifenden Wesensunterschied
zwischen der deutschen und der angloamerikanischen Geistesart iiberzeugt,
der darauf zuriickzufiihren sei, dal hier Luther und dort Johannes Calvin
gewirkt habe. Sicherlich hat der Meister den Schiiler von der Bedeutsam-
keit Luthers iiberzeugt, von der Einsicht in die Siindhaftigkeit des Men-
schen durch und durch, von der Trennung des Religitsen und Politischen,
insgesamt von einer ,.illusionslosen Weltsicht*. Besonders beeindruckt aber
hat den Schiiler, daB Ritter die nationalistische Tonung seines friihen
Lutherverstindnisses selbstkritisch iiberwand und nicht gegen und nicht
ohne Luther, sondern mit Luther in den Widerstand gegen den Nationalso-
zialismus ging und dazu aufrief, ,,der Damonie des Politischen mit Gottes
Hilfe ein Stiick verniinftiger, sittlicher Weltordnung abzutrotzen®.

Das alles hat ihn beeindruckt und in ihm auch weitergewirkt. Doch nicht
akzeptieren wollte er die Rolle einer iiberwiltigenden Dominanz, die
Luther fiir den Verlauf der deutschen Geschichte zugeschrieben wurde.
Vorsichtig, aber bestimmt brachte Klaus Deppermann seine Kritik vor:
,-Man muB sich hier fragen, ob Ritter nicht doch die Prigekraft des Luther-
tums in der deutschen Geschichte iiberschiitzt hat. Das PreuBentum, das mit
Sicherheit die kleindeutsche Entwicklung maligebend beeinflulite, hatte
seine Wurzeln in einem staatstreuen, den Absolutismus bejahenden Calvi-
nismus, im Neustoizismus und im Pietismus, der seinerseits stark von den
moralischen Impulsen des englischen Puritanismus abhing. Ohne die
Bedeutung des englischen Puritanismus fiir die liberaldemokratische Ent-
wicklung Englands herunterspielen zu wollen, scheint es mir so, daB sich
erst in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts der Unterschied zwischen
deutscher und englischer Geistesart zu einem schroffen, feindseligen Anta-
gonismus entwickelte, und zwar in erster Linie aufgrund des politischen
Scheiterns des deutschen Liberalismus.* So spricht niemand, der einen aka-
demischen Vatermord begeht. Das hitte zu seinem Naturell auch iiberhaupt
nicht gepaBt.
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Klaus Deppermann nahm die Konzeption Ritters als Herausforderung an,
sich daran abzuarbeiten und auch noch den Bewegungen und Gestalten
,,ein Stiick verniinftiger, sittlicher Weltordnung abzutrotzen®, die aus besse-
rer Einsicht oder Unverstand, aus Trotz oder aus Verzweiflung zu einer
illusiondren Weltsicht Zuflucht nahmen. Nicht den Illusionen wollte er
diese Ordnung abtrotzen, sondern ihren Verwicklungen in die Geschifte
dieser Welt und den Spuren, die sie im Gang unserer Geschichte tatsichlich
hinterlassen haben. Das Recht dazu gab ihm das ,flimmernde Zwielicht®,
das iiber der gesamten historischen Wirklichkeit lag, wie Ritter meinte, also
tiber den Schwirmern genauso wie iiber Luther, iiber dem pragmatischen
Staatsmann genauso wie iiber dem Himmelsstiirmer. Ich fragte, wie Klaus
Deppermann zu seiner ,,Sache” gekommen sei; und ich denke, daB} diese
Frage sich so beantworten 14Bt: Ritter selbst hat seinen Schiiler auf einen
Weg geschickt, den er selber nicht gegangen ist, und Ritter hat den Gang
seines Schiilers zu wiirdigen gewuft.

Jetzt wird deutlich, warum Klaus Deppermann nicht am Pietismus, am
Taufertum und am Puritanismus an sich interessiert war, nicht an ihrem
religiosen Wahrheitsanspruch und nicht an der Frage, ob sie iiberhaupt ein
berechtigtes Modell christlicher Frommigkeit und Gemeinschaft darstellten
— giiltig aus sich heraus fiir alle Zeiten. In seiner Dissertation schrieb er ein-
mal, daBl es ihm fernldge, die geistliche Urspriinglichkeit des Pietismus in
Zweifel zu ziehen. Was er aber zeigen wollte, war die Art und Weise, wie
der Pietismus historisch, politisch und gesellschaftlich wirksam geworden
sei.

So wandte Klaus Deppermann sich der politischen und sozialen Welt zu,
denn in ihr nahm der Pietismus Gestalt an und auf sie wirkte er ein, wie
umgekehrt auch sie ihn zwang, seine Form zu finden und nach einem Kom-
promif3 zwischen Idee und Wirklichkeit zu suchen. Das bedeutete, daB
Klaus Deppermann die Optik seines historischen Blicks erweiterte. Wie
selbstverstidndlich bezog er Fragestellungen und Ergebnisse von Max
Webers Protestantischer Ethik mit ein, und gelegentlich diskutierte er
marxistische Argumente. Fiir ihn war es keine Frage, daB der Hallesche
Pietismus in der Verbindung, die er mit dem PreuBischen Staat eingegan-
gen war, entscheidend an der Entmachtung des Adels und an der Herausbil-
dung eines biirgerlichen Arbeitsethos beteiligt war — nicht weil die Pri-
destinationslehre seine Anhidnger in eine rastlose Wirtschaftstitigkeit
gestiirzt habe, wie Weber es fiir den Puritanismus behauptete, sondern weil
der Anspruch der evangelischen Botschaft ernstgenommen wurde, den
Arbeitsalltag als Raum christlicher Bewihrung, der Nichstenliebe und
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sozialer Verantwortung zu gestalten. Das war ein Ergebnis, das Klaus Dep-
permann spéter auch im englischen Puritanismus bestitigt fand. Und wich-
tig ist noch ein anderes Ergebnis. Ausgerechnet der aus dem Geist des
Nonkonformismus entstandene Pietismus hat zur sozialen Integration in der
Herrschaftselite beigetragen. Er hat dazu beigetragen, da der entmachtete
Adel positiv in das Gefiige des preuBischen absolutistischen Staates einge-
baut und zu seinem Haupttriager wurde.” Die Bedeutung des Pietismus fiir
den inneren Frieden PreuBens war nicht unerheblich. Diese in Ansitzen
sozialgeschichtliche Erweiterung in den spiten fiinfziger Jahren ist fiir die
deutsche Geschichtsschreibung bemerkenswert. Bemerkenswert ist auch
der Schluf3 seiner Dissertation: ,,Wenn also die Lehren von den Menschen-
rechten, von den Methoden und der Verbesserung des gesellschaftlichen
Zustandes und schlieBlich von den letzten Ursachen des verdorbenen
Wesens in allen Stéinden im Pietismus und Sozialismus erheblich voneinan-
der abweichen, so haben sie doch wiederum gemeinsam das Objekt und das
Ziel ihrer Predigt. Beide wandten sich an die Erniedrigten und Beleidigten
und versprachen ihnen eine neue Gemeinschaft, eine bessere Gesellschafts-
ordnung und die ,Seligkeit schon in diesem Leben’*. Damit wollte er den
Pietismus nicht diskreditieren, sondern nur auf differenzierte Weise seinen
historischen Standort genau bestimmen.

Hier deutet sich an, was in dem Melchior-Hoffman-Buch zu grofier Perfek-
tion gefiihrt wurde. Hoffman wurde aus den wechselnden Situationen — und
wieviele waren es — meisterlich herausgearbeitet. So entstand eine sozialge-
schichtlich fundierte Biographie, mit der Klaus Deppermann.sich auch
international fest in die Erforschung des Taufertums, aber dariiber hinaus
der Frithen Neuzeit allgemein eingeschrieben hat. Ohne ihn hitte sich die
These von den polygenetischen Urspriingen des Tédufertums nicht so durch-
setzen lassen, wie es inzwischen geschehen ist — und ohne ihn wiiiten wir
sehr viel weniger tiber die Vorgeschichte und die Wirkungsgeschichte des
Téuferreichs zu Miinster — einem seltenen Fall radikalreformatorischer
Herrschaft und einem Politikum im Alten Reich.

Ich habe lange tiber einen Titel fiir die Gedenkrede nachgedacht, und mir
ist nichts Besseres eingefallen als ,,Die Genauigkeit des Urteils®. In der Tat,
es iiberrascht immer wieder, wie es Klaus Deppermann gelang, alles, was
er untersuchte, abschlieBend zu einem genauen Urteil zu fiihren. Ob es der
Hallesche Pietismus ist oder Melchior Hoffman, Gerald Winstanley, Mi-
chael Sattler oder Thomas Miintzer: diese Arbeiten, die groBen und die
kleinen, laufen alle in Erwdgungen aus, die angeben, wie das Untersuchte
in den Gang der historischen Entwicklung einzuordnen ist: was geht mit
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der Zeit, was fallt zuriick, was treibt voran und was antizipiert Zukiinftiges.
So kommen klare Urteile zustande. Es gibt Historiker, die weniger klar
sind, absichtlich oder weil sie nicht klar sein kinnen. Vieles bleibt unge-
fihr, geheimnisvoll manchmal, faszinierend allerdings, wenn etwas Genia-
litéit dabei ist. Nichts davon bei Klaus Deppermann: Am Schluf ist immer
alles klar und eindeutig. Das ist erstaunlich, hilfreich und auf seine Weise
vorbildlich. Und noch erstaunlicher ist, daB die Genauigkeit seines Urteils
nicht den Eindruck von Hiirte und Unerbittlichkeit vermittelt, sondern von
Barmherzigkeit. Hier wird nicht abgerechnet und verstoBen, hier wird
erwogen und angenommen. Hier wird, um ein Wort Walter Benjamins zu
nutzen, gelegentlich ,.erlost”. Ein Beispiel dafiir sind die letzten Worte iiber
Melchior Hotfman: Ein Mensch im Widerspruch, in dem ,.ein infernali-
scher HaB* auf die unvollkommene Wirklichkeit und die ,,Sehnsucht nach
dem Vollkommenen* sich die Waage hielten. ,Infernalischer HaB*, das
kann der Biograph seinem Taufer nicht durchgehen lassen, aber ,,Sehnsucht
nach dem Vollkommenen®, das sieht er ihm nach. Wie konnte sich ein
Historiker, der sich mit den Unvollkommenheiten der Menschen beschiif-
tigt und viel davon zu sehen bekommt, der ,,Sehnsucht nach dem Vollkom-
menen* entziehen? Hoffman hat, wo er auftauchte, viel Unruhe verbreitet.
War das notig, daB eine solche bizarre, exzentrische Gestalt die Chance
erhielt, ihr Unwesen zu treiben und den ruhigen Gang der Reformation zu
storen? So hat mancher gefragt und mit ,,nein“ geantwortet. Anders Klaus
Deppermann: dieser Mann hat nicht umsonst gelebt, was wire unsere
Geschichte und unsere Welt ohne ,die Sehnsucht nach dem Vollkomme-
nen‘!
Wir wissen, Klaus Deppermann war kein Pietist, kein Nachfahre der Taufer
und kein Landbesetzer und Kommunarde wie die Diggers in der englischen
Revolution. Er hat sich mit keiner Gestalt, die er untersuchte identifiziert.
Aber er hat sich immer bemiiht, aus jeder eine Botschaft herauszuhoren. So
schreibt er tiber Winstanley: ,.Seiner Ethik lag die Einsicht zugrunde, dal
skrupellose Selbstsucht nicht nur den Menschen von seinem Mitmenschen
entfremdet, sondern daf sie letzten Endes ihn auch mit sich selbst entzweit
und zerstort.” So hort nur, wer es verstanden hat, eine ,.illusionslose Welt-
sicht* mit einem barmherzigen Blick zu verbinden. Das macht die ,,Genau-
igkeit des Urteils* aus, die Klaus Deppermann auszeichnet und sich stets
mit der Erinnerung an ihn verbinden wird.

Hans-Jiirgen Goertz
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Gerhard Hein (1905-1990)

Ein typischer Mennonit sollte nicht nur ,,mennonitisch geboren* sein, son-
dern noch drei weitere Bedingungen erfiillen: ein mennonitisches Schicksal
haben, seinen Gemeinden wichtige Dienste leisten und selbst einen Beitrag
zum Verstindnis der eigenen Geschichte liefern. Das alles hatte Gerhard
Hein zur Geniige vorzuweisen — unmoglich also, es in extenso hier auszu-
breiten. Geburt und Schicksal werde ich deshalb nur andeuten. Seine Ver-
dienste um das Wohlergehen der Gemeinden miissen ebenfalls in den Hin-
tergrund treten. Aber sein gleichzeitiges Bemiihen um ein lebendiges
Geschichtsbewultsein soll auf den Schild gehoben werden.

Schon als Jugendlicher erlebte er, wie die Wasser der Roten Revolution den
Wohlstand der mennonitischen Ansiedlungen im russischen Reich hin-
wegspiilten. Er wurde am 30. November 1905 in dem kleinen Ort Goly-
schewo in einer erst 1894 gegriindeten mennonitischen Siedlung bei Ufa
am Ural geboren. Blittert man in dem gedruckten und reich bebilderten
Erinnerungsband, den er 70 Jahre spiter seinen Landsleuten aus der Kolo-
nie prisentierte™, sieht man eine heile Welt von damals und eine heile Welt
im Jahre 1975 und konnte denken, es habe sich alles segensreich ent-
wickelt. In Wirklichkeit liegt dazwischen das Chaos der Revolution, die
alles zerstorte, die Siedlung aufléste und die Menschen in alle Welt ver-
streute. SchlieBlich sind die meisten von ihnen nach Kanada gelangt, haben
nach langen Hungerjahren wieder Boden unter den FiiBen und lassen sich
auf dem von Gerhard Hein organisierten Treffen aller ,,Ufimer* (von
,Ufa*) in Clearbrook, Britisch Kolumbien, 1975 in ihrem jetzt wieder
selbstverstandlichen Wohlstand betrachten. Als wenn nichts gewesen wiire
und als wenn so etwas nicht dauernd irgendwo in der Welt wieder passier-
te!

Gerhard Hein gelang es, 1925 aus RuBland herauszukommen und in
Deutschland ein Stipendium zu erlangen. Er studierte fiinf Jahre Theologie
(1926-31) und begann seinen Dienst an den Gemeinden mit einem Vikariat
von weiteren fiinf Jahren bei Christian Neff auf dem Weierhof in der Pfalz.
1935 trat er den Dienst in seiner ersten eigenen Pfarrstelle in Sembach bei
Kaiserslautern an, zu der bald auch die Gemeinden Altleiningen und Neu-
dorferhof kamen. Erst 1958 wechselte er zur Mennonitengemeinde nach

*Gerhard Hein (Hg.), UFA. Die mennonitische Ansiedlung bei Ufa am Uralgebirge,
1894-1938, 0. O., (1975); in diesem Band ist Hein selber Autor folgender Beitriige: ,,Die Ufi-
mer Ansiedlung im Rahmen der #lteren und gréBeren Mennonitensiedlungen im ehemaligen
RuBland®, 8. 5-14; ,Mennoniten- und Mennoniten-Briidergemeinde in Dawlekanowo®, S.
45-48.
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Berlin, kehrte aber schon 1965 wieder zuriick, um im rheinhessischen
Monsheim (kombiniert mit dem pfilzischen Obersiilzen) seine letzte Pfarr-
stelle anzutreten, in der er noch iiber die Altersgrenze von 65 hinaus diente.
1973 verabschiedete ihn seine Gemeinde in den Ruhestand, den er in Bad
Bergzabern verbrachte — nicht ohne sich der dortigen Gemeinde Deutsch-
hof fiir gelegentliche Predigten zur Verfiigung zu stellen.

42 Jahre in Gemeindediensten — auch wenn ich mich zuriickhalten will,
muf} ich doch die auBerordentlichen Situationen andeuten, in denen Ger-
hard Hein sich als Prediger und Seelsorger bewihren mufite. In seine Vika-
riatszeit fillt Hitlers Bestreben, sich die Kirchen in Deutschland gefiigig zu
machen. Das traf bei den Mennoniten zusammen mit einer Bewegung in
der jiingeren Generation, die sich von neuem auf das Evangelium besinnen
wollte. Hier gab es sofort Auseinandersetzungen, in denen auch die junge
Generation der Theologen gefordert war. Gerhard Hein hat 1933-35 durch
eine Reihe von Beitridgen in der ,,Mennonitische Jugendwarte versucht,
theologische Kldrungen zum Thema ,Friedensgesinnung und Wehrhaftig-
keit” anzubieten. Als wenige Jahre spiter der Krieg ausbrach, brauchte er
nicht die Waffe zu fithren. Aber auch sein Einsatz als Regimentsschreiber
und Dolmetscher wird ihn in schwierige Situationen gefiihrt haben.

Nach dem Krieg wurde die Pfalz von einer Flut von Fliichtlingen aus dem
Osten iiberschwemmt, unter ihnen zahlreiche Mennoniten. Das mennoniti-
sche Altersheim , Marienburg®, das 1950 in Enkenbach entstand, lag im
Wirkungsbereich von Gerhard Hein und forderte schon bald seine Mitar-
beit. Bis 1956 hatte sich durch systematische Ansiedlung die Zahl der Men-
noniten so vermehrt, daB eine neue Gemeinde in Enkenbach gegriindet
werden konnte, die nun auch noch seinen Dienst in Anspruch nahm.

Und wie war es in Berlin ab 19587 Die Mennonitengemeinde dort ist nur
klein. Sie hat kein eigenes Kirchengebiude. Sie trifft sich zum Gottesdienst
im ,,Mennoheim®, das vom Mennonite Central Committee gekauft worden
war, um von hier aus Hilfswerksarbeit an den Fliichtlingen aus dem Osten
‘leisten zu kénnen. Und gerade in dieses Mennoheim zog jetzt die Familie
Hein. Es war wie bei einem Bienenkorb ein stindiges Kommen und Gehen.
Spitestens hier muB ich Frau Lydia Hein, geb. Hege nennen. Wenn in
einem Pfarrhaus die Hausfrau sowieso schon stark mit in die Titigkeit des
Mannes hineingezogen wird, dann bleibt ihr in einem Giistehaus iiberhaupt
kein eigenes Leben mehr. Einen Einschnitt bedeutete natiirlich die Errich-
tung der Mauer im August 1961. Sie brachte nicht nur den Fliichtlings-
strom zum erliegen, sondern verhinderte fast jeden Besuch aus dem Osten.
Die Sorge allerdings um das Ergehen jenseits der Mauer blieb.
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Doch nun der Beitrag Gerhard Heins zur mennonitischen Geschichtsfor-
schung! Es ist auch ohne Belege zu vermuten, daB er von seinem Vikariats-
mentor Christian Neff auf die Fihrte gesetzt worden ist, und tatséchlich fin-
den sich die Belege dafiir nachtriglich auch.

Im 2. Band des Mennonitischen Lexikons, dessen Titelblatt als Erschei-
nungsjahr 1937 angibt, beginnt die Reihe der Artikel von Hein mit einer
iiber vier Spalten langen Abhandlung iiber ,,David Joris“. Ein eindrucksvol-
les Debut! Nun ist freilich das Lexikon im Laufe vieler Jahre entstanden
und die einzelnen Lieferungen erschienen z. T. Jahre vor dem Erschei-
nungsjahr des ganzen Bandes. Die Lieferung Nr. 26, auf deren erster Seite
der Artikel ,.Joris, David“ beginnt, ist 1933 datiert. Man kann annehmen,
daB Gerhard Hein sich das Material etwa 1932 erarbeitet hat, um den Arti-
kel rechtzeitig fiir den Druck fertig zu haben. Ich schlieBe daraus, daB Chri-
stian Neff als einer der beiden Herausgeber seinen Vikar schon bald nach
dessen Antritt auf dem Weierhof zur Mitarbeit an dem groBen Werk des
Mennonitischen Lexikons heranzog und ihm als Gesellenstiick den David-
Joris-Artikel aufgab. Vielleicht aber war es auch nicht nur dieser eine Arti-
kel, sondern gleich eine kleine Liste von Artikeln; denn 1933 waren auch
noch zwei andere fertig, der ndmlich iiber Karl Philipp, Kurfiirst von der
Pfalz (1712-1742), und der iber dessen Nachfolger Karl Theodor
(1742-1799). Sie erschienen ebenfalls mit der 26. Lieferung 1933. Um es
kurz zu sagen, so setzte sich die Reihe fort: ,Ketzertaufe* und ,,Kirche*
1934, ,Konzessionen® und ,,Kursachsen* 1935. Also 7 Artikel in Bd. 2,
alle wihrend des Vikariats fiir den Bd. 2 von 1937 geschrieben.

Es fallt auf, daf alle diese Artikel von Hein nur indirekt mit mennonitischer
Geschichte zu tun haben. Deshalb ist es wichtig zu beobachten, daB es noch
drei Beitridge Heins aus dieser Zeit gibt, in denen er es direkt mit Mennoni-
ten zu tun hatte. Noch auf nur rezeptive Weise beschiiftigt er sich mit dem
Thema in seiner Besprechung des 1931 erschienenen Buches von Samuel
Geiser, ,Die Taufgesinnten-Gemeinden* im ,,Christlichen Gemeinde-
Kalender* (GK) 1933, S. 140f. Auf kreative Weise aber tut er dies in sei-
nem Aufsatz ,.Ein westpreuBisch=siiddeutscher Gemeindebriefwechsel aus
dem 18. Jahrhundert (GK 1935, 112-120). Er skizziert den jeweiligen
Lebenslauf der sechs beteiligten Mennoniten (Hans v. Steen in Danzig,
Gerhard Wiebe in Elbing, Martin Méllinger in Mannheim, Lorentz Frie-
denreich in Neuwied, Jakob Hirschler in Gerolsheim/Pfalz, Abraham Zeis-
set vom Rauhof bei Sinsheim und Peter Weber in Bad Diirkheim-Harden-
berg) und referiert, was aus den einzelnen Gemeinden iiber das Gemeinde-
leben und die Geschichte der Gemeinden berichtet wird. Hein war an dieser

225



historisch hochinteressanten Korrespondenz sicher auch aus persénlichen
Griinden gelegen. Lebte die von mir schon erwihnte mennonitische
Jugendbewegung 1933-35 doch gerade vom brieflichen Austausch, und
ging es ihnen doch gerade auch um die Entdeckung einer grundsitzlichen
Einheit unter den Mennoniten verschiedener Herkunft.

Die Arbeit an einem weiteren Sektor der mennonitischen Geschichtsfor-
schung belegt Gerhard Heins Aufsatz iiber die ,,Tdufer in Speyer®, verdf-
fentlicht 1938 im ersten Heft der ,Schriftenreihe des Mennonitischen
Geschichtsvereins® (S. 48-66). Hier arbeitet Hein zum ersten Mal mit
neuen Tauferquellen, speziell solchen aus dem Kreis von Pilgram Marbeck
und Leupolt Scharnschlager. Hein interpretiert die Texte theologisch, stellt
die Eigenart des Gedankengangs Scharnschlagers fest und beobachtet die
Verwandtschaft mit Luther wie auch mit der ,,Vermahnung“ genannten tiu-
ferischen Schrift, die man Marbeck zuschrieb. Heins SchluBfolgerung,
~daB L. Scharnschlager an der Abfassung der ,Marbeck’-Biicher...mehr
beteiligt war, als bisher angenommen wurde*, ist durch die neue Forschung
bestitigt worden, freilich ohne dal man sich auf diesen Aufsatz von Hein
berufen hitte. Er blieb so gut wie unbekannt, weil er an so obskurer Stelle
erschien.

Obskur erscheint zunichst auch die Entstehungszeit des Aufsatzes. Doch
148t sie sich aufhellen. Die Nr. 1 der ,,Schriftenreihe des Mennonitischen
Geschichtsvereins® ist unter dem Titel ,,Beitrige zur Geschichte der Men-
noniten* 1938 erschienen, und zwar als ,Festgabe fiir D. Christian Neff
zum 70. Geburtstag”. Allerdings wurde Neff 1938 nicht 70, sondern 75
Jahre alt. Man denkt deshalb erst an einen Druckfehler. Doch wird man im
Vorwort aufgeklirt: Die Aufsitze lagen 1933, als Neff siebzig wurde,
tatséichlich schon vor und wurden ihm als Manuskript iiberreicht. Es dauer-
te nur so lang mit dem Druck. Das kann jeder verstehen. Belegt ist aber
auch, daf der Aufsatz von Hein am 18. Februar unter den dargebotenen
Manuskripte war. Gerhard Hein hat es selbst im Bericht ,,Zur Feier des 70.
Geburtstages von Br. Chr. Neff=Weierhof* protokolliert (Mennonitische
Blitter 1933, S. 34). Also ist auch diese besonders gut gelungene Frucht
seiner historischen Arbeit in der Zeit seines Vikariats gereift. Neff hatte die
Akten bereits Jahre zuvor im Speyrer Stadtarchiv gefunden und abgeschrie-
ben, um sie fiir das Mennonitische Lexikon zu verwerten. Jetzt gab er sie
seinem Vikar, der daraus ein kleines Meisterstiick schuf.

Ich muB mich beeilen und bringe zuniichst einmal die Liste der weiteren
historischen Zeitschriftenaufsitze von Gerhard Hein.
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9
10

11

12

13

14

Leupold Scharnschlager. Ein Mitarbeiter Pilgram Marbecks (MGBI 4,
1939, 6-12).

Beitrige zur Familiengeschichte der pfilzisch-hessischen Mennoniten-
gemeinden (GK 48, 1939, 86-121; 49, 1940, 83-87; 50, 1941,
119-125).

Was eine alte Frau erzihlt (GK 49, 1940, 95f).

Wie aus den Mennonitenhofen der Kurpfalz im 17. Jhdt. die Mennoni-
tengemeinden in Pfalz-Rheinland von heute wurden (Der Mennonit 7,
1954, 132-134; MGBI 12, 1955, 22-29).

Das Verhiltnis zwischen Tdufern bzw. Mennoniten und der Evangeli-
schen Landeskirche in der Pfalz (Blitter fiir Pfédlzische Kirchenge-
schichte 22, 1955, 75-93).

Unsere Gemeinden in der Pfalz vor 200 Jahren und heute (Der Menno-
nit 9, 1956, 138-140).

Unsere Gemeinden in der Pfalz vor 100 Jahren und heute (Der Menno-
nit 9, 1956, 154f; 170f).

Michael Sattler, der Blutzeuge von Rottenburg, in: Das Evangelium
von Jesus Christus in der Welt; Vortrige und Verhandlungen der
6. Mennonitischen Weltkonferenz 1957 in Karlsruhe, Karlsruhe 1958,
S. 330-334.

Die Herkunft der siiddeutschen Mennoniten (MGBI 21, 1964, 31-36).
Die Mennonitengemeinden und -siedlungen in RuBland und in der
Sowjetunion, in: Die evangelische Diaspora, Bd. 41, 1970, 101-115.
Frankenthal 1571 und 1971, in: Mennonitisches Jahrbuch (=MJ) 1971,
41-44.

Téufer im Raum Frankenthal-Worms um die Zeit des Frankenthaler
Gespriachs 1571, in: Frankenthal — Einst und jetzt, 1971, Heft 1,
S. 11-14.

Die Téduferbewegung im mittelrheinischen Raum von der Reformation
bis zum DreiBigjdhrigen Krieg, in: Ebenburger Hefte, 6./7. Folge,
1972/73 = Blitter fiir Pfilzische Kirchengeschichte und Religiose
Volkskunde, 40, 1973, 97-115.

Kleine Geschichte der oberdeutschen Taufer, in: MJ 1973, 34-38.

Es fillt auf, dal zehn dieser Nummern die Tdufer oder Mennoniten des
Gebietes Pfalz/Rheinhessen zum Gegenstand haben, zwei weitere die
Ereignisse in diesem Gebiet wenigstens einschlieBen (1 u. 14) und nur zwei
geographisch anders orientiert sind (8 u. 10). Chronologisch ist die Reihe
zweimal unterbrochen, ndmlich zwischen 1940 und 1954 (Nr. 3 u. 4) wie
auch zwischen 1958 und 1970 (Nr. 8 u. 10, mit der Ausnahme Nr. 9), also
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einmal durch die Kriegs- und Nachkriegszeit und sodann durch den Umzug
nach Berlin und die Arbeit am 4. Band des Mennonitischen Lexikons
(=ML). Inhaltlich bringen die Beitrige bis 1940 neue Quellen und erdffnen
interessante Gesichtspunkte fiir die Forschung. Dagegen fassen die Aufsiit-
ze der zweiten und dritten Periode Bekanntes zusammen und dienen so
dem GeschichtsbewuBtsein der Gemeinden oder der Information AuBenste-
hender. Nur der Beitrag iiber die Tdufer im Raum Frankenthal-Worms (Nr.
12) ist noch einmal eine detaillierte Untersuchung auf Grund der vorhande-
nen Quellen. Die andern Nummern resiimieren in vorbildlicher Weise, was
man anderweitig erforscht hatte — Artikel im Lexikonstil, nur da sie einer
breiteren Leserschaft zugénglich sind.

Es bleibt mir noch, das Hauptwerk zu wiirdigen, den vierten Band des
Mennonitischen Lexikons, dessen Redaktion er mit seinem Umzug nach
Berlin neben der Arbeit in der Gemeinde iibernahm. Hatte er seine histori-
schen Arbeiten unter Christian Neff mit seinen sieben Artikeln fiir den
zweiten Band begonnen und lieferte er damals z. T. im voraus auch schon
die meisten seiner 11 Artikel fiir Bd. 3, so fiihrte ihn sein Einsatz fiir den
vierten, abschlieBenden Band auf den Hohepunkt seiner historischen
Arbeit. Beeindruckend ist die Zahl der von ihm selbst geschriebenen Arti-
kel: iiber 250. Dazu kommen iiber 175 Artikel, an denen er erginzend mit-
gearbeitet hat. Wohl sind die meisten Artikel sehr kurz; es handelt sich um
solche, deretwegen man einen Spezialisten nicht extra anzugehen brauchte.
Aber es sind auch groBe darunter wie die tiber Straffburg, Stuttgart und
Tiibingen. DaB er sich solcher Stichwdrter wie Scharnschlager, Speyer und
Testamenterlduterung annahm, versteht sich.

Wichtiger aber als seine Arbeit an einzelnen Artikeln war seine redaktlo—
nelle Verantwortung. Es ist eine ganz groBe Leistung, daf er sein Vorhaben
tatsichlich, wenn auch in sieben statt in den geplanten fiinf Jahren zum
AbschluB brachte. Ich habe anfangs angedeutet, wie viel Verantwortung
Gerhard Hein allein schon wegen der prekidren Lage in Berlin auf sich
genommen hatte. Jetzt auch noch dieses volumindse Werk!

Aber die Herausgeber wuBten, wen sie mit Gerhard Hein fiir diese Arbeit
gewonnen hatten. Hein hatte sich gerade als Redakteur bereits einen
Namen gemacht. Von Anfang 1948 bis Ende 1956 war er Schriftleiter der
Monatszeitschrift der siiddeutschen Jugend, ,Junge Gemeinde®, gewesen,
dazu ab August 1954 noch der des allgemeinen Monatsblattes , Der Men-
nonit®, ja, die Redaktion von ,.Der Mennonit* behielt er in Berlin sogar
noch bei bis zur Mirznummer 1965. Er mufite offensichtlich erst zusam-
menbrechen, bevor wir ihm diese Last abnahmen. Positiv ausgedriickt: Er
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schien durch die Qualitit seiner Arbeit unentbehrlich zu sein. Und das war
eben auch die beste Voraussetzung fiir seine Arbeit am 4. Band des ML.
Als Hein die Redaktion iibernahm, war man in Amerika gerade dabei, die
englische Version des ML, die ,Mennonite Encyclopedia“ (ME) abzu-
schliefen. Der letzte Band erschien 1959. In den ersten Béinden war die ME
iiberwiegend eine Ubersetzung des ML gewesen. Mit dem schnellen Fort-
schreiten der ME wurde diese aber selbstindiger, und etwa beim Buchsta-
ben R iiberholte die ME das ML. Jetzt konnte die ME immer weniger Arti-
kel vom ML iibernehmen. Die ganz ausgezeichnete Version des Artikels
»RuBland*, die Gerhard Hein selbst geschrieben hatte, erschien 1958 auf
den letzten Seiten des 3. Bandes und konnte fiir den 4. Band der ME, der
1959 erschien, nicht mehr benutzt werden. So haben wir dort einen paralle-
len Artikel von Cornelius Krahn. Umgekehrt ist es mit dem Artikel ,,Pfalz-
Zweibriicken*. Im ML hat Manfred Krebs ihn geschrieben (Bd. 3). Im ME
aber steht ein viermal so langer von Gerhard Hein auf Englisch (Vol. 4:
.Palatinate*): sicher ein Vorteil fiir die Besitzer beider Lexika. Gerhard
Hein iibernahm also die Redaktion in einem Augenblick, als es moglich
wurde, englische Artikel aus der ME ins Deutsche zu iibernehmen, z. B.
Sibirien, Slavgorod, Slowakei, Veh, Verantwortung usw. Andererseits
gelang es Hein, fiir andere Artikel neue Autoren zu gewinnen, so daB in
diesen Fillen der verspiitete Erscheinungstermin ein Gewinn war. Die fol-
genden Stichworter belegen das:

Schulwesen (A. Goertz, H. Haury, L. Froese, Postma)
v. d. Smissen (Crous)

Tiibingen (Hein)

Ulhart (Fellmann)

Ulimann (Fast)

Wesel (Hein)

Westfalen (Crous)

Weyer (t. Doornkaat K.)
Wismar (t. Doornkaat K.)
Zellertal (Hein)

Zofingen (Eisenblitter)
Zofinger Disputation (S. Geiser)
Ziirich (t. Doornkaat K.)
Zwingli (Hollenweger)

Es lohnt sich demnach gerade beim letzten Band von ML und ME, beide
Binder nebeneinander zu legen und synoptisch zu lesen.
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Wenn ich hier vor allem die Titigkeit von Gerhard Hein als Historiker
beschrieben habe, muB ich zum Schluff die Amter erwihnen, die er bei uns
im Mennonitischen Geschichtsverein bekleidete. Nachdem er schon eine
ganze Reihe von Jahren im Beirat des MGV gewesen war, wurde er 1963
zum 2. Vorsitzenden gewihlt und trat 1968 die Nachfolge von Ernst Crous
als erster Vorsitzender an. Die sieben Jahre seines Vorsitzes bis 1975 waren
durch den Umzug der Forschungsstelle von Krefeld zum Weierhof und
durch das Hineinwachsen der nichsten Generation in die Vereinsarbeit
gekennzeichnet. In der Erinnerung sehe ich ihn fiir fast ein halbes Jahrhun-
dert am Werk zusammen mit den Historikern von vier Generationen. Die
erste war durch seinen Lehrer Christian Neff (*1863) vertreten, die zweite
durch Ernst Crous (*1882), die dritte durch seine Altersgenossen Walter
Fellmann (*1899), Horst Penner (*1910), Horst Quiring (¥1912), Paul
Schowalter (*¥1912), zur vierten gehore ich, und ich muB sagen, Gerhard
Hein hat sich durch sein vielfiltiges Wirken unter uns einen unverwechsel-
baren Namen gemacht.

Heinold Fast
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Berichte

Bucer-Colloguium in Strafiburg

Nach dem 500. Geburtstags Luthers 1983, Zwinglis 1984 und Miintzers
1989 begeht die Wissenschaft 1991 den 500. Geburtstag des elséssischen
Reformators Martin Bucer. Hohepunkt war das dreisprachige Colloguium
,Martin Bucer et I’Europe du XVI siécle“ vom 28. bis 31. August in StraB-
burg. Eingeladen hatte G. R. E. N. E. P, eine franzésische Organisation zur
Erforschung der Geschichte religioser Nonkonformisten sowie der prote-
stantischen Geschichte. Uber 75 Wissenschaftler und an Bucer Interessierte
waren gekommen, um in rund 20 halbstiindigen Plenumsvortrigen und
knapp 40 kaum weniger umfangreichen Referaten in Gruppen dem vielfél-
tigen Wirken Bucers nachzugehen. Die Vortrige werden gesammelt publi-
ziert werden.

Der stirkste Eindruck des” Colloguiums: Trotz zunehmend intensiver
Beschiiftigung mit dem friiher fast vergessenen Bucer in den letzten Jahr-
zehnten und trotz der zahlreichen Korrekturen am tradierten Bucerbild ist
die Forschung zu einem abgerundeten, auf breiten Konsens aufbauenden
Bild Bucers noch nicht gelangt. Schon fiir seine Zeitgenossen war er ein
nicht eindeutiges Phidnomen, ,,das Bild Bucers oszilliert“ (Brecht). Zwar
wird Bucers Eigenstindigkeit heute von allen Forschern gesehen, auch
wird davon ausgegangen, daB bei ihm iiber die Jahrzehnte seiner Titigkeit
hinweg ein sich durchhaltendes theologisches Grundthema auszumachen
ist, doch herrscht in den wesentlichen niheren Bestimmungen dieses Eige-
nen bei Bucer noch eine auffallende Uneinigkeit. Ist er wesentlich von sei-
ner Herkunft als Dominikaner und als Erasmianer zu deuten (so Greschat),
oder ist er in seiner Theologie, vor allem seiner Sakramentstheologie als
Zwinglianer zu sehen (so Neuser), oder ist seine Theologie aus seiner
Bezichung zu Luther heraus zu deuten (so Brecht und Kaufmann)?

Sodann war es beeindruckend, in welchem AusmaB der Abendmahlsstreit
auch in den Briefen prisent, ja dominierend ist. Nur dem wird sich Bucers
Weg und Absicht im Abendmahlsstreit erschliefen, der iiber die dem
Thema gewidmeten Verdffentlichungen Bucers hinaus auch seine in priva-
ten Briefen gemachten AuBerungen heranzieht. Von denen ist freilich erst
ein Teil veroffentlicht.

Den Leser der Mennonitischen Geschichtsblitter interessiert vor allem die
Frage nach Bucers Stellung zu den Tiufern, woriiber John S. Oyer von der
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Mennonite Historical Society referierte. Bucer war gesprichsbereit wie
kaum ein anderer Reformator. Seine Gespriichsbereitschaft erstreckte sich
auf alle, denen wie ihm selbst die Frage nach Gestalt, Leben und Ordnung
der Gemeinde Jesu Christi wichtig war, Taufern ebenso wie manchen Alt-
gldubigen. Und Bucer gelang, was andere Reformatoren nicht vermochten:
Téufer im Gesprich zu iiberzeugen und seiner Kirche zuzufiihren. Aus-
schlaggebend war dabei nicht die Frage der Taufe, sondern Bucers Auffas-
sung von der auch den T#ufern wichtigen Kirchenzucht. Fiir Bucer war sie
neben rechter Lehre und Sacramenten das dritte Kennzeichen der Kirche.
In seinen spiten Strafburger Jahren versuchte er den Aufbau von ,christli-
chen Gemeinschaften innerhalb der Kirche, um seinen Vorstellungen von
Kirche Gestalt zu verleihen. Bucers relative Offenheit gegeniiber den Tiu-
fern beruhte also auf dem gemeinsamen Anliegen. Wo dieses nicht gegeben
war, wie beispielsweise bei den Spiritualisten oder auBerhalb des Christen-
tums bei den Juden, unterschied sich Bucers Intoleranz nicht wesentlich
von der anderer Zeitgenossen.

Lydie Hege, Christoph Wiebe

Miirtyrergedenken in Ungarn
Im September 1990 fand in Roznava, Ungarn, eine Konferenz statt, mit der
an das Martyrium des schlesischen Téufers Andreas Fischer vor 450 Jahren
erinnert wurde. Organisiert wurde diese Konferenz von dem baptistischen
Prediger E. Szebeni (Budapest)

MQR

Zwei grofle Konferenzen in Nordamerika
Ebenfalls im September 1990 fanden in den USA zwei internationale Kon-
ferenzen statt: zum einen hatte Prof. Dr. Heiko A. Oberman zu einer
Tagung iiber ,,Antiklerikalismus und gesellschaftlicher Wandel im Spatmit-
telalter und in der Reformation an die University of Arizona in Tucson
eingeladen, und zum andern hat der Verein fiir Reformationsgeschichte
eine Tagung iiber allgemeine Forschungsprobleme der Reformationsge-
schichte in Washington DC. abgehalten. Von beiden Konferenzen, auf
denen auch Aspekte der radikalen Reformation bzw. des Taufertums eror-
tert wurden, werden demnéchst Berichtsbidnde erscheinen.

MGBI
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Hinweise auf Neuerscheinungen

Gedenkschrift zum Berner Tdufergespréch 1538 erschienen

Schon in den MGBI 1988 habe ich iiber die Festlichkeiten und Veroffentli-
chungen in Bern, vor allem iiber die Ausstellung im Bernischen Histori-
schen Museum aus Anlal des 450jdhrigen Jubildums der TAuferdisputation
1538 berichtet. Inzwischen ist auch der Band mit den Vortrigen, Predigten
und Referaten erschienen unter dem Titel

. Lebenn nach der Ler Jhesu..." , Das sind aber wir!

Berner Tdufer und Pridikanten im Gesprdch 1538—1988,

Verlag Stdampfli, Bern 1989.

Herausgegeben ist er als Doppelnummer der vom Schweizerischen Verein
fiir Taufergeschichte jdhrlich geplanten Informationsblitter, Heft 11/12,
1988/89. Faktisch sprengt er aber den bisher so bescheidenen Rahmen die-
ser Reihe. Es ist ein golden glinzender Prachtband von 208 Seiten gewor-
den, redaktionell bestens betreut von Hans Rudolf Lavater und finanziell
ermoglicht durch die groBziigige Unterstiitzung des Staates Bern.

Im Mittelpunkt des inhaltsreichen Bandes steht der Gottesdienst mit
GruBworten von Seiten der schweizerischen Mennoniten und der Berni-
schen Landeskirche, vor allem aber mit der Predigt von Professor Gottfried
Locher iiber Joh. 6, 6669, der die Frage Jesu ,,Wollt ihr auch weggehen?*
als an beide Seiten, Landes- und Freikirchen gerichtet versteht und daraus
den Ruf Jesu zu Vers6hnung und gemeinsamer Aufgabenstellung hort. Die
Berner Disputation selber wird in fiinf Referaten behandelt:

1. Gleich zu Beginn des Bandes gibt Hermann Kocher einen kurzen
Gesamtiiberblick iiber AnlaB, Bedingungen, Verlauf und Ergebnis der Dis-
putation (9-16).

2. Rudolf Dellsperger skizziert zum Verstindnis der Disputation den ,,Rah-
men der bernischen Reformationsgeschichte® (67-81).

3. Hans Rudolf Lavater analysiert und deutet mit einem beachtlichen Auf-
wand ,,Funktion, Gespriichsfithrung, Argumentation und Schriftgebrauch®
des Gespriiches — historisch der wichtigste Beitrag des Bandes (83-123).

4. André Holenstein beleuchtet das Verhiltnis von Téaufertum und Obrigkeit
durch eine Untersuchung der strittigen Eidesfrage (125-146).

5. Neal Blough benutzt das Protokoll des Berner Gespriches zu einem Ver-
gleich zwischen der Theologie Pilgram Marpecks und der Schweizer Brii-
der (147-164; siehe die Kurzfassung in dieser Nummer, S. 164f.).
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Neben diesen Referaten zum Hauptthema des Bandes sind noch zwei wei-
tere Themen angeschnitten. Zum ersten ist ein Vortrag abgedruckt, den ich
selber bereits 1975 gehalten habe und der damals auch schon in den MGBI
gedruckt worden ist (S. 17-43: ,Die Wahrheit wird euch freimachen®). Es
handelt sich um den Versuch, einer theologischen Deutung der Auseinan-
dersetzung zwischen Zwingli und den Tdufern. Diesmal freilich ist auch
die Antwort von Professor Gottfried Locher darauf abgedruckt (S. 45-54).
Als zweites zusétzliches Thema behandelt Ulrich J. Gerber die ,Ikonogra-
phie der Schweizer Taufertrachten®. Diesem Beitrag sind 8 Farbtafeln bei-
gegeben, die aus der Zeit zwischen 1785 bis 1827 stammen (s. Abb. 8
und 9).

Wahre Geschichten
Peter J. Dyck, A Leap of Faith, True Stories for Young and Old, Herald
Press, Scottdale, Pa., und Waterloo, Ont., 1990, 112 SS.

Der Autor, langjdhriger Vertreter des Hilfswerks der amerikanischen Men-
noniten (MCC) in Europa und Siidamerika, erzédhlt seinen Enkeln
Geschichten aus seiner eigenen und anderer Leute Arbeit, sechs davon in
diesem Taschenbuch. Sie faszinieren mich sofort, weil ich den Umkreis der
Geschichten wiedererkenne. Und was liest man lieber, als was man schon,
wenn auch nicht so genau, kennt? Die Geschichte iiber Henri Dunant und
das Rote Kreuz ist mir am fernsten. Aber die von Dr. Schmid auf der
Leprastation km 84 in Paraguay liegt mir schon néher (ich war schon mal
dort und Dr. Schmid bereits in Emden). Noch mehr interessieren mich
allerdings die Gedanken von Samuel Gerber, dem langjahrigen Leiter der
Europiischen Bibelschule auf dem Bienenberg, iiber seinen Sanitiitsdienst
in der Schweizer Armee. Und auch von dem Abenteuer mit den Bibelkom-
mentaren fiir RuBland hatte ich schon gehort. Wie freue ich mich schlie3-
lich, daf endlich auch die Geschichte von Klaus Froese, Hannover, festge-
halten ist, fiir den sein Einsatz als Freiwilliger auf Kreta, wo man bis dahin
die Deutschen mit Fallschirmjidgern identifizierte, so lebensentscheidend
geworden ist! Und gern lese ich auch noch die so personliche Lektion iiber
das philosophische Thema ,,Was ist ein Name*. Die Geschichten sind nicht
nur fiir Peter Dycks eigenen Enkel, sondern auch fiir die Erwachsenen der
Enkelgeneration geschrieben. Sie dokumentieren den Geist, in dem das
MCC in der vom Hitlerkrieg gezeichneten Welt gewirkt hat.
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C. F. Klassen — ein Leben fiir die weltweite Bruderschaft

Herbert und Maureen Klassen, Ambassador to his People. C. F. Klassen
and the Russian Mennonite Refugees, Kindred Press, Winnipeg, Man., und
Hillsboro, Kansas, 1990, 261 SS.

36 Jahre nach seinem Tod in Gronau/Westfalen erscheint die umfangreiche
Biographie von C. E Klassen, der, 1894 in Neu-Samara jenseits der Wolga
geboren, sich sein Leben lang im Dienst fiir die rulindischen Mennoniten,
vor allem fiir die Fliichtlinge verzehrte, 1917 bis 1928 in RuBland selber,
1928 bis 1945 von Kanada aus und 1945 bis 1954 in Westeuropa. Sein
Sohn Herbert und seine Schwiegertochter Maureen haben alle Quellen aus-
geschopft, und es ist ihnen gelungen, mit den vielen Reisen und Bemiihun-
gen von C. F. Klassen nicht nur seine Biographie, sondern einen guten Teil
der Mennonitengeschichte dieser Zeit in Erinnerung zu rufen.

Mehr als die Hilfte des Buches beschiftigt sich mit den Nachkriegsjahren
bis zu seinem Tod. Diese 130 Seiten sind eine Fundgrube fiir jeden, der
sich iiber die Ansiedlung der Fliichtlinge im Westen, tiber die damals so
notwendigen Lebensmittellieferungen, den geistigen Aufbau, iiber die
Weltkonferenzen 1948 und 1952, iiber Friedens- und Glaubenskonferenzen,
iiber die Anfinge der Europadischen Mennonitischen Bibelschule, damals
noch in Basel, und natiirlich auch iiber die diplomatischen Verhandlungen
auf hoherer Ebene zum Gelingen des Ganzen informieren will.

Wichtig ist beiden Autoren des Buches, dal bei der Schilderung all dieser
segensreichen Unternehmungen der Geist zur Sprache kommt, in dem C. F.
Klassen titig war. Es wird deshalb reichlich zitiert aus seinen Berichten,
Briefen und aus den Artikeln, die er selber in der von ihm gegriindeten
Zeitschrift Der Mennonit schrieb. ,,Gott kann“ war die Losung, mit der er
die unzihligen widrigen Erfahrungen durchstand, um auf ein Neues zu
pfliigen. Es wiirde sicher begriift werden, wenn das Buch, das auf Englisch
geschrieben ist, auch dort gelesen werden konnte, wo es am meisten Leser
finden wiirde, ndmlich unter den Deutsch sprechenden Mennoniten in
Europa und in Ubersee (vgl. Abb. 17).

Staatlich nicht anerkannt

William Janzen und Frances Greaser: Sam Martin Went to Prison. The
Story of Conscientious Objection and Canadian Military Service, Kindred
Press, Winnipeg, Man., und Hillsboro, Kansas, 1990, 64 SS.

Neben den fast elftausend anerkannten kanadischen Kriegsdienstverweige-
rern im Zweiten Weltkrieg war Sam Martin einer derjenigen, die staatlich
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nicht anerkannt wurden, sondern wegen andauernder Verweigerung ins
Gefingnis kamen. Die Geschichte, die ausfiihrlich erzdhlt wird, dient als
AnlaB zu einer kurzen Darstellung des weiteren Kontextes der Kriegs-
dienstverweigerung in Kanada. Das Biichlein ist vom Mennonite Central
Committee (MCC) in Auftrag gegen worden.

Heinold Fast

Ein neues Buch iiber Tduferlieder

Ursula Lieseberg

Studien zum Mirtyrerlied der Téufer im 16. Jahrhundert,

Peter Lang Verlag, Frankfurt/M., Bern, New York, Paris, 1991. 324 S.

Bei dieser Arbeit handelt es sich um einen ersten Versuch, die noch kaum
bekannte Gattung des deutschsprachigen Mértyrerliedes der Taufer zu defi-
nieren und die Lieder — getrennt nach den Gruppierungen der Schweizer
Briider, Mennoniten und Hutterischen Briider — in ihren inhaltlichen und
formalen Merkmalen sowie in ihren Funktionen vorzustellen. Die fiir das
pazifistische Taufertum typischen Gesédnge spiegeln in den einzelnen Sta-
tionen des Mairtyrerschicksals weitgehend die blutige Tiufergeschichte
wider. In chronologischer Reihenfolge wird der weite Bogen aufgezeigt,
der von dem ersten, von Martin Luther geschaffenen Mirtyrerlied bis zu
den letzten hutterischen Liedexemplaren im 17. Jahrhundert reicht. Anga-
ben iiber Autoren, Melodien und Gesang runden das Bild iiber diese Lieder
ab, die jahrhundertelang in den Taufergemeinden von groBer Bedeutung
waren und noch heute vor allem auf den hutterischen Bruderhofen in Nord-
amerika in der Gesangspraxis lebendig geblieben sind.

Verlagsprospekt
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Protokoll

der Mitgliederversammlung (MV)

des Mennonitischen Geschichtsvereins (MGV)
vom 21. April 1990 in Hamburg-Altona

Teilnehmer laut Anwesenheitsliste: 11 Stimmberechtigte, 1 Gast.

Tagesordnung laut Einladung:
1. Eroffnung
2. Protokoll der MV in Friedrichshall-Kochendorf (MGB 1988)
3. Bericht des Vorstands
a) Allgemeiner Bericht
b) Forschungsstelle
¢) Menno-Simons-Gedéchtnisstitte
d) Kassenbericht
. Kassenpriifungsbericht
. Aussprache
. Entlastung
. Wahlen in Vorstand und Beirat
. Verschiedenes

00~ O D B

1. Erdffaung

Der Vorsitzende, Heinold Fast, eroffnet die Sitzung mit einem Zitat aus
dem Protokoll der MV von 1987 (MGB 1988 S. 132), in dem der Beschluf3
der damaligen MV festgehalten ist, die néichste MV nicht wie bis dahin an
eine andere mennonitische Tagung anzuschlieBen, sondern eigenstindig
tagen zu lassen. Die gegenwirtige Tagung ist unter diesem Gesichtspunkt
geplant und einberufen worden, kann sich aber leider nicht eines grofien
Zuspruchs erfreuen.

Eine kurze Aussprache dariiber ergibt, daB es noch einmal versucht werden
soll, jedoch mit besserer Werbung (Anzeige in der Briicke, individuelle
Einladung an alle Mitglieder). Erst wenn die Resonanz auch dann aus-
bleibt, sei nach neuen Losungen zu suchen.

Der Vorsitzende entschuldigt das Vorstandsmitglied H.- J. Goertz, der
durch akademische Verpflichtungen verhindert ist.
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Christel Schultz legt eine Liste der verstorbenen Mitglieder vor, derer
gedacht wird, und erldutert den Mitgliederbestand: den 41 Abgingen (33
Todesfdlle, 8 Austritte) stehen 29 Eintritte gegeniiber, bei jetzt insgesamt
587 Mitgliedern.

2. Protokoll der letzten MV

Der Vorsitzende bedauert, daB seit der letzten MV zweieinhalb Jahre ver-
strichen sind. Die MV genehmigt das Protokoll der MV vom Oktober 1987
(MGB 1988, S. 131-134).

3. Bericht des Vorstands

Da die einzelnen Abschnitte des Berichtes von verschiedenen Personen
gegeben werden, schlieBt sich die jeweilige Aussprache unmittelbar an und
erscheint nicht unter TOP 5.

a) Allgemeiner Bericht

Der Vorsitzende berichtet iiber die Mennonitischen Geschichtsblitter
(MGBI). Das verzogerte Erscheinen in den letzten Jahren sei einigermalen
aufgeholt. 1989 sei sowohl die Nr. fiir 1988 wie die fiir 1989 erschienen.
Nach dem erfolgreichen Vertrieb des Paraguay-Buches von Peter P. Klas-
sen steht zur Entscheidung, ob wir auch den zweiten Band, der das Verhilt-
nis zu den Indianern behandelt, publizieren konnen. Es besteht Einigkeit,
daB dies nur mit Hilfe der Internationalen Mennonitischen Organisation
(IMO) geschehen kann, die das Buch in Auftrag gegeben hat.

Die Tduferaktenkommission (TAK) ist aus der Zusammenarbeit von MGV
und dem Verein fiir Reformationsgeschichte (VRG) hervorgegangen. Die
jiingsten Publikationen sind die Bénde drei und vier der StraBburger T#u-
ferakten (vgl. MGBI 1989, S. 161-164). Die Kassenfiihrung, die seit 25
Jahren in den Hénden von H. Fast lag, ist mit Beginn 1989 auf den VRG
libergegangen. Das hing mit der damals eingefiihrten, dann aber wieder
abgeschafften Quellensteuer zusammen. Die TAK-Gelder werden vom
VRG gesondert gebucht, damit sie der Bearbeitung und Publikation von
Téuferakten zur Verfiigung stehen.

An den Bericht des Vorsitzenden schlieBt sich die Aussprache an. Was die
MGBI betrifft, so wird von einer Seite die starke Konzentration auf die
Reformationszeit kritisch bewertet (vgl. dazu MGBI 1988, S. 5). Andern ist
die ungewdhnlich breite Beriicksichtigung von Thomas Miintzer anstoBig
(1989 war ein Miintzer-Gedenkjahr). Als besonderes Desiderat wird die
Geschichte des ruBlindischen Mennonitentums geltend gemacht. Dem
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stimmt der Vorsitzende zu und verweist einerseits auf die Schwierigkeit,
kompetente Verfasser zu gewinnen, andererseits auf die Vortrige des Sym-
posions vom September 1989, dessen Vortrige in einem gesonderten Band
erscheinen werden.

Was das Buch von Peter P. Klassen betrifft, sollte die finanzielle Seite nicht
der einzige Gesichtspunkt sein. Wichtig ist, daB die Bilder beim nichsten
Buch besser werden und iiberhaupt der Druck deutlicher. Beim Transport
sind verhdltnismaBig viele Schiden, vor allem durch Quetschung entstan-
den, so daB man die Biicher hiufig kaum mehr anbieten konnte.

Im Hinblick auf die Arbeit der TAK verweist Garry Waltner auf das fertige
Manuskript von Zieglschmid mit den Liedern der Hutterer, das in den Hin-
den von Erich Geldbach ist, und auf die Abschriften von Tauferakten durch
Hans Wiedemann, deren Verzeichnis von W. O. Packull verdffentlicht wor-
den ist (MQR 1989, S. 297ff.).

Am Schlu3 der Aussprache gibt Horst Klaassen seiner Unzufriedenheit
tiber die fehlende Zusammenarbeit im Vorstand Ausdruck. Es lauft zuviel
nebeneinander her. Bei besserer Abstimmung konne beispielsweise das
Geld des Vereins effektiver angelegt werden.

b) Die Forschungsstelle

Gary Waltner beschreibt die Lage der Forschungsstelle. Schwerpunkt sei-
nes Berichtes sind:

— Die bedriickende riumliche Enge. Fiir die neu hinzukommenden Materia-
lien (200 bis 300 Titel pro Jahr; die Sammlung Behrends; die Archive der
Gemeinden Monsheim und Kaiserslautern; der NachlaB3 der Weltkonferenz
in StraBburg; eine Erbschaft aus Kirchheim-Bolanden mit amischen
Drucken aus dem 16. und 17. Jahrhundert) sei kein Platz mehr, so daB sie
unbearbeitet in Kisten liegen bleiben miissen. Eine mogliche Loésung der
Probleme bietet sich in Gestalt einer Scheune auf dem Weierhof an, die ent-
sprechend ausgebaut werden miiite. Das wiirde allerdings Jahre dauern.

— Das Personalproblem. Nachdem mit Hilfe von ABM-MafBnahmen Frau
Kaegi und Frau Neff in der Forschungsstelle beschiftigt waren, arbeitet
jetzt Frau Neff zeitweilig in ihren Ferien fiir die Forschungsstelle, bezahlt
vom Mennonitischen Buchversand. Es bietet sich nun die Moglichkeit,
einen amerikanischen Freiwilligen, H. Giesbrecht, fiir ein Jahr zur Verfii-
gung gestellt zu bekommen. Herr Giesbrecht ist pensionierter Bibliothekar
und Archivar. Das MCC ist bereit, ihn zu unterstiitzen. Auf den MGV
kidme zu, fiir das Ehepaar Giesbrecht eine Unterbringung zu vermitteln und
eine geringfiigige Unterstiitzung zu zahlen.
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— Die Finanzierung. Das Land Rheinland-Pfalz gewihrt Zuschiisse von
jadhrlich wechselnder Hohe. Im vergangenen Jahr konnte ein Sonderposten
von 30.000,— DM zum Aufkauf der wieder aufgetauchten Kupferplatten
der Bilder des Mirtyrerspiegels von 1685 locker gemacht werden. Der
Kauf der Platten erfolgte in Zusammenarbeit mit dem franzésischen und
dem amerikanischen Geschichtsverein. Der MGV hat einen Anteil von sie-
ben Kupferplatten erworben.

Fiir die Durchfiihrung des Symposions ,,200 Jahre Mennoniten in Rufland*
vom 4. bis 9. September in Bechterdissen (siche MGB. 1989, S. 187f.)
konnten 31.000,— DM der Volkswagen-Stiftung bereit gestellt werden.
Das Geld war fiir Reisekosten vorgesehen. Ein gutes Drittel wurde nicht in
Anspruch genommen und ging an die VW-Stiftung zuriick.

In der anschlieffenden Aussprache dankt der Vorsitzende Gary Waltner fiir
seine vielféltigen Aktivititen und lenkt die Diskussion auf die verschiede-
nen zu finanzierenden Projekte:

— das Giesbrecht-Projekt

— das Buch von P. M. Friesen

— die Publikation der Vortrige des RuBland-Symposions

— den zweiten Teil des Buches von Peter P. Klassen.

Nach ldngerer Aussprache beschlieBt die MV einstimmig, ca. 30.000,—
DM fiir die Finanzierung des Giesbrecht-Projektes, des Friesen-Buches
sowie des Klassen-Buches bereitzustellen.

¢) Menno-Simons-Gediichtnisstiitte

U. Wiebe erldutert die Lage der Mennokate. Im Jahr 1988 wurden Repara-
turen in Héhe von 11.000,— DM durchgefiihrt. 1989 verschluckten die lau-
fenden Kosten 3.900,— DM. Durch mennonitische Handwerker habe man
die laufenden Kosten niedrig halten konnen. Die Miete des Ehepaares Dor-
wald trdgt nicht die Unkosten. Eine zusitzliche stetige Quelle wiire wiin-
schenswert. Fiir die Weltkonferenz in Winnipeg sei ein eigener Stand
geplant. Mit Bildern und Postkarten wolle man fiir die Mennokate werben.
Schon jetzt erfreue sich die Menno-Gedichtnisstiitte bei amerikanischen
Mennoniten, die als Touristen nach Europa kommen, groBer Beliebtheit.
Der Vorsitzende fiigt hinzu, rein rechtlich sei die Vereinigung der Deut-
schen Mennonitengemeinden fiir die Mennokarte zustindig, der MGV
nehme die Belange der Menno-Gedichtnisstitte stellvertretend wahr.

d) Der Kassenbericht
Horst Klaassen erldutert die finanzielle Lage. Die Mitgliederbeitrige kom-
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men oft erst, wenn die MGBI ausgeliefert werden, was in den letzten Jah-
ren zu stagnierenden Einnahmen gefiihrt habe.

Das durch die 4. Auflage des Buches Weltweite Bruderschaft verursachte
Minus sei erheblich verringert worden, seit der Agape-Verlag eine groBere
Bestellung bezahlt habe. Auch das Paraguay-Buch von Peter P. Klassen sei
nur noch geringfiigig ungedeckt.

Dennoch kénne man nicht sagen, die Ausgaben fiir die MGBL. seien in
Zukunft gesichert. Es sollte verstirkt um Mitglieder geworben werden.

4. Kassenpriifungsbericht

Bernhard Thiessen ist aus beruflichen Griinden als Kassenpriifer ausge-
schieden. Fiir ihn ist Erhard Pauls aus Stuttgart eingesprungen, der jetzt
zusammen mit Werner Janzen, Backnang, die Kassenpriifung vornimmt.
Wolfgang Schultz referiert die Kassenpriifungsberichte der Jahre seit der
letzten MV.

5. Die Aussprache (s. o. unter 3)

6. Die Entlastung
Wolfgang Schultz beantragt die Entlastung des gesamten Vorstandes. Die
MYV vollzieht sie einstimmig.

7. Die Wahlen

Der Vorsitzende verliest die einschldgigen Passagen der Satzung und bean-
tragt die Wiederwahl von Gary Waltner als 2. Vorsitzenden, Christel
Schultz als Schriftfiihrerin und Horst Klaassen als Kassenfiihrer. Die Kan-
didaten verlassen zur Abstimmung jeweils den Raum. Die MV wahlt Garry
einstimmig, Christel Schultz bei einer Enthaltung und Horst Klaassen ein-
stimmig in ihre bisherigen Amter.

In den Beirat werden gewihlt: Horst Gerlach (3 Enthaltungen), Willy Hege
(2 Enthaltungen), Jean Wiirgler (2 Enthaltungen), Christoph Wiebe (ein-
stimmig), Rainer W. Burkart (1 Enthaltung).

8. Verschiedenes

Wolfgang Schultz schligt vor, auf der nichsten MV eine Beitragserh6hung
zu erortern.

Der Vorsitzende beschlieBt die MV.

Protokoll aufgesetzt:
Christoph Wiebe

Gelesen und genehmigt:
Heinold Fast
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Protokoll

der Mitgliederversammlung (MV)

des Mennonitischen Geschichtsvereins (MGV)
vom 19. Mai 1991 im Foyer Sattler in Stralburg

Teilnehmer laut Anwesenheitsliste: 21 Stimmberechtigte und 9 Giste.

Tagesordnung laut Einladung:

1. Er6ffnung

2. Protokoll der MV in Hamburg 1990

3. Bericht des Vorstands
a) Geschichtsblitter
b) Veroffentlichungen des Vereins
c) Uberlegungen zur Zukunft der mennonitischen Forschungsstelle (MFSt)
d) Kassenbericht

. Kassenpriifungsbericht

. Aussprache

. Entlastung

. Wahlen

8. Verschiedenes

1. Erdffnung
Der 1. Vorsitzende, Heinold Fast, eroffnet die MV mit der Feststellung, da3
die Einladung ordnungsgemalf erfolgt ist und liest sodann einen Abschnitt
aus Apostelgeschichte 2 vor, woran er eine kurze Ansprache kniipft. J.-J.
Hirschy, der Vorsitzende des franzosischen Geschichtsvereins, begriiBt die
Anwesenden im Namen seines Vereins.
Heinold Fast verliest die Liste der seit der letzten MV verstorbenen Mit-
glieder; Christoph Wiebe wird mit der Protokollfiihrung beauftragt; folgen-
de Ergiinzungen und Anderungen der Tagesordnung werden vorgenommen:
3. Bericht des Vorstands

e) Menno-Simons-Gedichtnisstitte

f) Polen
Tagesordnungspunkt 7 (Wahlen) ist nicht nétig und entfillt.
8. Verschiedenes

a) Mitteilung von Theo Gliick (D. G. Lichdi)

b) Information iiber Privatschulen (O. Hertel)

~ N

Da die Aussprache sich jeweils an die Berichte der beiden Vorsitzenden (H.
Fast, G. Waltner) anschlieBt, ergeben sich kleine Umstellungen und Vor-
wegnahmen bei den Tagesordnungspunkten 3. und 5.
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2. Protokoll der MV in Hamburg 1990

Das Protokoll wird in 10 Exemplaren zur Ansicht herumgegeben, da der
Abdruck in den Mennonitischen Geschichtsblittern 1990 noch nicht vor-
liegt. Die Geschiftsfiihrerin, Christel Schultz, nimmt die bei der Sitzung
von Vorstand und Beirat im November 1990 verabredete Korrektur des
Mitgliederstandes vor: Zur Zeit hat der Verein 603 Mitglieder, wozu auch
Institute und Bibliotheken gehoren. Es sind 20 Austritte, 8 Sterbefille
sowie 16 Eintritte zu verzeichnen. Auf die Frage von Diether Gotz Lichdi
nach Zahl der natiirlichen Personen verspricht Frau Schultz die genannten
Zahlen als Anhang aufzufiihren. Stand am 19. 5. 1991:

Natiirl. Personen: 492
Bibliotheken: 35
Frei- bzw. Austauschexemplare: 29
Gemeinden: 22
Buchhandlungen: 17
Vereine, Institute etc.: 8

3. Bericht des Vorstands

a) Mennonitische Geschichtsblitter (MGBI)

Heinold Fast begriindet die Tatsache, daB die MGBI 1990 noch nicht vor-
liegen, mit seiner Arbeitsiiberlastung und lidBt ein Inhaltsverzeichnis der
geplanten Nummer herumgehen. An die MV richtet er die Anfrage, ob zur
Losung der eingetretenen Situation eine Doppelnummer oder das Erschei-
nen von zwei Jahrgingen in diesem Jahr (die Nummer fiir 1990 im Som-
mer, die fiir 1991 gegen Jahresende) vorzuziehen sei.

b) Veroffentlichungen des Vereins

Der Verein hat 1990 das Buch von Peter P. Klassen iiber die Geschichte der
Auseinandersetzungen in der Kolonie Fernheim wihrend der NS-Zeit als
zweites Buch des Verfassers herausgebracht. Der 1. Vorsitzende wiirdigt
diese zweite Arbeit Klassens, die sich durch Einfiihlsamkeit und Sach-
kenntnis auszeichne, und empfiehlt sie den Mitgliedern.

Die zunéchst als zweites Buch des Verfassers geplante Arbeit iiber die Lage
der Indianer im Chaco sei damit nicht ersetzt und werde ebenfalls vom
MGYV herausgebracht.

e) Menno-Simons-Gedichtnisstitte (vorgezogen)

Heinold Fast referiert kurz die bekannte Lage der sogenannten ,Mennoka-
te* und stellt fest, daB niemand der dafiir zustindigen Kommission anwe-
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send ist. Im Widerspruch zu einer Notiz in der Briicke (Mai 1991, S. 78),
die einen anderen Eindruck vermittelt, weil sie sich auf linger zuriicklie-
gende Spenden bezieht, sei die Finanzlage angespannt.

f) Polen

Heinold Fast berichtet von der langjdhrigen Aktivitit Peter J. Klassens,
Fresno, die jetzt zur Griindung eines Vereins zur Pflege der Freundschaft
zwischen Mennoniten und Polen gefiihrt hat. Das erste Unterfangen des
Vereins ist die Anbringung einer in vier Sprachen abgefaten Tafel am 24.
Juni in Danzig. Der genaue Text kann auf Anfrage mitgeteilt werden.

5. Aussprache (vorgezogen zum Bericht des 1. Vorsitzenden)

a) Mennonitische Geschichtsblitter

Die allgemeine Meinung der MV représentierend, spricht sich D. G. Lichdi
gegen eine Doppelnummer der Blitter aus. Die schlechten Erfahrungen des
vor ein paar Jahren unfreiwillig gemachten Versuches lieBen einen weiteren
Mitgliederschwund befiirchten. An die dann zu umfangreiche Nummer
trauten sich viele nicht heran. Chr. Schultz macht den Vorschlag, zur Entla-
stung der beiden Schriftleiter einen dritten zu bestimmen. Die jetzige Lage
sei ja erst seit dem Ausscheiden Horst Quirings als dritten Schriftleiters
entstanden.

b) Veroffentlichungen

W. KrauB macht den Vorschlag, eine Ausgabe von Schriften von Menno
Simons herauszugeben, die sich an ein deutsches Laienpublikum wendet.
Die MV begriit den Vorschlag und bestimmt W. KrauB dazu, geeignete
Personen fiir dieses Projekt anzufragen. Heinold Fast erklirt sich bereit, W.
Kraul} Personalvorschldge zu machen.

e) Menno-Simons-Gedichtnisstiitte

Eine Anfrage betrifft den Verbleib der offiziellen Zustindigkeit fiir die
Gediichtnisstitte nach der organisatorischen Neuordnung des deutschen
Mennonitentums. Der erste Vorsitzende fiihrt aus, daB der Verbleib der
Zustindigkeit, die jetzt noch bei der Vereinigung liegt, zur Zeit noch offen
ist.

3. Bericht des Vorstands (mit anschliefender Aussprache)

¢) Uberlegungen zur Zukunft der mennonitischen Forschungsstelle (MFSt)
(Gary Waltner)
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G. Waltner referiert den aktuellen Zustand der Uberlegungen, die den Kauf
und Ausbau eines Gebiiudes auf dem Weierhof betreffen, und unterbreitet
seinen Vorschlag allen Anwesenden schriftlich (unten als Anhang zum Pro-
tokoll abgedruckt). Die Aussprache schlieBt sich sofort an. Sie ist von dem
Dank der MV an G. Waltner und seine Mitarbeiter fiir ihre Tétigkeit
geprigt und enthilt folgende wesentliche Gedanken:

Was die Kosten betrifft, diirfe der Blick nicht auf die Anschaffungs- und
Umbaukosten allein gerichtet sein. Entscheidend ist, was auf Dauer als
Unterhaltungskosten auf den Verein zukomme. Das Finanzierungskonzept
miisse langfristig ausgerichtet sein (Dr. Gerner-Wolfhard). Die baurechtli-
chen Aspekte (hundertprozentige Bebauung; Brandschutz; Parkplitze)
seien zu beriicksichtigen (D. G. Lichdi).

G. Waltner geht auf diese AuBerungen ein und fiihrt aus, daB mit dem
Kreisbaumeister vor Ort bereits Gespriche gefiihrt worden seien. Das Pro-
blem der Parkpliitze und der hundertprozentigen Bebauung sei von unterge-
ordneter Bedeutung. Was die Finanzierung betreffe, so sei die Bezirksregie-
rung voraussichtlich bereit, die laufenden Kosten zu iibernehmen. Ubrigens
liege mittlerweile auch ein Gutachten vom Landesbibliothekar Dr. Harthau-
sen vor, das die Forschungsstelle als erhaltenswert ausweise.

W. KrauB gibt zu bedenken, daB Universitdtsnihe wiinschenswert wiire.
Heinold Fast weist auf den Plan hin, in Miinster in Westfalen eine Biblio-
thek fiir freikirchliche Geschichte einzurichten, und erinnert daran, dal das
Archiv der Stadt Krefeld, wo sich die Forschungsstelle ja einst befand, ihre
Bereitschaft bekundet hat (miindlich Hans Adolf Hertzler gegeniiber), die
Forschungsstelle kostenlos zu iibernehmen.

Gary Waltner prizisiert diese Aussage: Der derzeitige Stadtarchivar der
Stadt Krefeld war vor circa 4 Jahren auf dem Weierhof, das Angebot der
Ubernahme bezog sich aber lediglich auf die Archivalien, nicht auf die
MFSt insgesamt.

Gary Waltner, Horst Gerlach und andere weisen darauf hin, wie stark die
Arbeit der MFSt immer mit bestimmten Personen verbunden war und ist.
Weitere Stimmen ergénzen dieses Argument und plddieren dafiir, die MFSt,
wenn irgend moglich, in eigener Regie weiterzufiihren. Es wire bedauer-
lich, wenn das deutsche Mennonitentum es nicht schaffen wiirde, sein
geschichtliches Erbe selbst zu pflegen.

SchlieBlich kommt die MV zu folgendem, einstimmig bei einer Enthaltung
angenommenen BeschluB: Die Mitgliederversammlung dankt Gary Waltner
fiir seine geleistete Arbeit und beauftragt ihn, die Planung weiter voranzu-
treiben, vor allem was die langfristige Finanzplanung betrifft, so daB die
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Mitgliederversammlung auf einer ihrer nichsten Sitzungen eine definitive
Abstimmung iiber das Projekt vornehmen kann.

d) Kassenbericht

Horst Klaassen legt den Kassenbericht fiir 1990 vor. In der Aussprache dar-
iiber pladiert Chr. Schultz dafiir, die Mitgliedsbeitrige unabhingig von den
MGBI zu erheben, W. KrauB macht grundsitzliche Bedenken gegen eine
Geldanlage des Vereins in Bundesobligationen geltend.

6. Entlastung

Heinold Fast verliest den Kassenpriifungsbericht (Pauls, Janzen) vom 11.
04. des Jahres, Horst Gerlach beantragt die Entlastung des Kassenfiihrers,
die MV beschlieBt sie bei einer Enthaltung.

8. Verschiedenes

a) Mitteilung von Theo Gliick

Im Auftrag von Theo Gliick teilt D. G. Lichdi den Stand von dessen Arbeit
tiber die Mennoniten im Kraichgau mit und iibergibt dem 1. Vorsitzenden
ein Inhaltsverzeichnis des geplanten Werkes.

b) Information iiber Privatschulen

O. Hertel berichtet iiber zwei von Mennoniten gegriindete Privatschulen in
Nordrhein-Westfalen. Trotz der Anerkennung vom Kultusministerium sei
die Schwierigkeit groB, geeignete Lehrer zu finden. 87 % der Betriebsko-
sten wiirden bezuschuft. In der nichtmennonitischen Bevolkerung seien die
Vorbehalte grof.

Der 1. Vorsitzende beschlieft die MV,
Protokoll aufgesetzt:

Christoph Wiebe

(23. Mai 1991)

Gelesen und genehmigt:
Heinold Fast
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Anlage zum Protokoll
Zur Mennonitischen Forschungsstelle

An alle Mitglieder des Mennonitischen Geschichtsvereins e.V.

Es ist uns schon seit Jahren klar geworden, daf} die vereinseigene Mennoni-
tische Forschungsstelle(MFSt) auf dem Weierhof auf die Dauer zu eng
geworden ist und wir eine neue Bleibe suchen miissen, denn die gegenwir-
tige Situation unter dem Dach im Schulhaus des Gymnasiums Weierhof ist
durch Raumnot und Mangel an Erweiterungsmaglichkeiten unbefriedigend.
Als die MFSt von Krefeld auf den Weierhof verlegt wurde und die Neff-
Bibliothek, die frither im Pfarrhaus auf dem Weierhof untergebracht war,
der MFSt einverleibt wurde, war geniigend Platz vorhanden. Bis 1978 gab
der Mennonitische Geschichtsverein (MGV) durchschnittlich ca. 1500,—
DM fiir den Ankauf von Biichern, Zeitschriften usw. aus. Ab 1978 bezog
der MGV einen Landeszuschufl vom Kultusministerium Rheinland-Pfalz in
Hohe von 2000,— bzw. 3000,— DM fiir die Anschaffung von Biichern,
Mikrofilmen, Zeitschriften u. d. g. m. Hierzu muBite der MGV ebenfalls
einen gleichen Betrag aus eigenen Mitteln aufbringen, so daB wir seit 1978
bis zu 6000,— DM jihrlich fiir Biicher ausgeben. Das bedeutet einen
erheblichen Gewinn fiir unsere Bibliothek an Quantitit sowie an Qualitét
und zugleich einen erheblichen Zuwachs an Titeln.

Hinzu kommt die Tatsache, daf Kirchengemeinden, Privatpersonen sowie
Mennonitische Organisationen ihre Archivalien bei uns deponieren, da sie
selbst nicht iiber die passenden Raumlichkeiten verfiigen. Auler der MESt
gibt es keine vergleichbare Institution, in der Biicher zur Mennonitenge-
schichte oder Archivalien zur Geschichte unserer Gemeinden systematisch
gesammelt werden. Durch diesen Zuwachs an Archivalien gewinnt unsere
Sammlung an Wert und an Aufgaben.

Einige wichtige Statistiken zur MFSt wihrend der letzten 4 Jahre
(1987-1990)

Anschaffungen

Etwa 155 neue Titel wurden durchschnittlich jahrlich neu gekauft und 20
neue Titel als Geschenke iibernommen. Hinzu kommt auch eine Anzahl
von Titeln, die wir bekommen, die aber bereits in unserer Sammlung vor-
handen sind.

Durchschnittlich erweitern sich die Archivalien jahrlich um 5-6 Ifm.
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Besucher

Etwa 200 Besucher aus dem In- und Ausland besuchen die MFSt jihrlich.
Oft sind es Reisegruppen, aber auch einzelne Interessenten, die einen Blick
in die MFSt werfen mochten. Alle diese Besucher miissen gefiihrt und iiber
die Arbeit der MFSt und ihre Bestinde informiert werden.

Durchschnittlich sind in den letzten 4 Jahren 14 Forscher aus dem Ausland
in die MFSt gekommen, um hier lingere Zeit zu arbeiten. Aus dem Inland
meldeten sich in diesem Zeitraum durchschnittlich 37 Forscher und nutzten
die Bestidnde. Auch private Nachforschungen zur Familiengeschichte neh-
men einen breiten Raum unter den Anfragen ein (etwa 35%). Auf diesem
Gebiet muB besonders intensiv Hilfestellung geleistet werden, sei es durch
Beratung, sei es durch Aufzeigen der methodischen Wege zu den Quellen.
Zu dem Besucherverkehr kommit eine rege briefliche Korrespondenz hinzu,
etwa mit Fragen nach bestimmter, anderswo nicht erhiltlicher Literatur u.
a. m. So entstehen intensive Kontakte zu fast allen Teilen der Welt.

Die Biicher konnen ausgeliehen werden, entweder durch den Benutzer an
Ort und Stelle, postalisch oder durch die Fernleihe. In den letzten 4 Jahren
wurden etwa 310 Titel aus unserer Sammlung entliehen.

Jetziger Stand

Zur Zeit umfaft die MFSt etwa 8500 Titel und 60 verschiedene Zeitungen
und Zeitschriften aus dem In- und Ausland. Das Archiv umfaBt 43 1fm
Archivalien. Beides, Bibliothek und Archiv sind auf engstem Raum auf
91 m? untergebracht.

Wie sieht die Zukunft aus?

Wir sind froh und dankbar, da8 die MFSt eine Bleibe in einem Raum des
Gymnasiums Weierhof gefunden hat. Die Miete ist niedrig, wir brauchen
uns nicht um Heizung zu kiimmern und der Stromverbrauch ist gering. Der
groBte Nachteil liegt darin, dal wir keine Erweiterungsméglichkeiten
haben und daB keine Lagerrdume, Arbeitsriume oder ein Biiro vorhanden
sind. Die Tatsache, daB wir in einem Dachraum des Gymnasiums unterge-
bracht sind, hat seine Nachteile: Vier Stockwerke hoch sind fiir altere Besu-
cher und Benutzer nicht selten ein Hindernis. In den Ferienzeiten (Weih-
nachten, Ostern und an Wochenenden, wenn ich Zeit hitte, dort zu arbei-
ten) wird die Heizung gedrosselt und es wird unangenehm kalt unter dem
Dach.

Auf der Vorstands- und Beiratssitzung am 21. 11. 1990 wurde die Frage
gestellt, ob die MESt auf dem Weierhof bleiben soll. In der Vergangenheit
»wanderte* die MESt mit dem jeweiligen Leiter: Seit Griindung 1948 war
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sic in der Wohnung des Ehepaars Ernst und Rosa Crous in Géttingen und
nach deren Pensionierung zwischen 1962-1969 im Stadthaus der Stadt
Krefeld. Sollte ein entsprechendes Gebidude auf dem Weierhof errichtet
werden, kann die MESt nicht mehr umziehen: Sie wird ,,ortsanséssig”. Der
Umfang der Sammlung ist in den letzten 10 Jahren fast um 50% gewach-
sen. Dieser Zuwachs wurde durch die erhhten finanziellen Zuschiisse
ermoglicht, sowie durch den Wunsch, Akten verschiedener Organisationen
und Gemeinden sachgemill unterzubringen. So ist, finde ich, die Zeit
gekommen, zu iiberlegen, ob wir nicht eine stindige Bleibe, d. h. sach-
gemifBe Unterkunft fiir die Sammlung schaffen sollen. Wir diirfen nicht
vergessen, daB wir iiber die Jahre unersetzliche Werte in unsere Obhut
genommen haben, die sonst in Deutschland (zum Teil auf der Welt) nicht
zu finden sind. Wir sollen keine Gemeinde ohne Geschichte sein und wenn
wir nicht uns selbst bemiihen, unser Geschichtsmaterial zu sammeln und
fachgemiB unterzubringen, werden es andere nicht fiir uns tun.

Was sind die Voraussetzungen fiir eine passende Bleibe fiir die MFSt?
Folgende sind als infrastrukturelle Voraussetzungen m. E. wichtig:

1. Es mub ein gemeindliches Zentrum vorhanden sein.

2. Im Umkreis sollten geschichtlich Interessierte verfiigbar sein.

3. An diesem Ort sollte es voraussichtlich auf langere Sicht Mennoniten
geben.

Meiner Meinung nach erfiillt der Weierhof alle drei obengenannten Krite-
rien, denn der Weierhof ist:

1. Ein groBeres Gemeindezentrum.

2. Seine Bewohner haben sich seit Generationen fiir die Geschichte einge-
setzt. Durch das Gymnasium (das Gymnasium wurde von Weierhofer Men-
noniten ins Leben gerufen und hat heute den héchsten Prozentsatz von
mennonitischen Lehrern im ganzen Bundesgebiet) haben wir eher die Mog-
lichkeit Geschichtsinteressierte als Leiter und Mitarbeiter der MFSt zu fin-
den.

3. Durch den landwirtschaftlichen Charakter des Weierhofs ist das Fortbe-
stehen als ,,Mennonitische Siedlung auf weitere Sicht gewihrleistet.

Ein Neubau?

Aus Platzmangel ist eine VergroBerung notwendig, um die bestehende
Sammlung sowie Erweiterungen unterzubringen. Wo sind passende
Rédume? Mitinteressenten auf dem Weierhof haben nach passenden Riu-
men am Ort gesucht. Rdumlichkeiten, die auf ldngere Sicht groB genug
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sind, die Sammlungen unterzubringen, sind nicht gefunden worden. Wahr-
scheinlich bleibt nur ein Neubau iibrig, wofiir ein geeigneter Bauplatz von
den Bauern und der Mennonitengemeinde zur Verfiigung gestellt wird.
Falls die Mitgliederversammlung sich entschlieBt, einen Neubau zu errich-
ten, mochte ich folgenden Finanzierungsplan vorlegen:

Laut Kostenvoranschlag des Architekten U. Wohlgemuth wiirde ein geeig-
neter Bau 470000,— DM kosten, eine Summe iiber die unser MGV nicht
verfiigt. Nach Riicksprache mit Politikern und kulturellen Einrichtungen
haben wir immer wieder gemerkt, dal die Arbeit der MFSt gewiirdigt und
geschitzt wird. Sie fiillte eine Liicke in der Religionsgeschichte Europas
und besitzt in dieser Eigenschaft keine Konkurrenz in einer anderen Biblio-
thek oder einem anderen Archiv. Als einzige mennonitische Bibliothek und
einziges Archiv (abgesehen von gemeindlichen Einrichtungen auf lokaler
Ebene) im Bundesgebiet tragen wir eine grofle Verantwortung.

Die fiir die Kulturpolitik verantwortlichen Stellen haben uns versichert, daB
sie bereit sind, nicht nur mit guten Worten sondern auch mit geldlichen
Mitteln einen Neubau zu unterstiitzen. Es miite mit vereinten Kriften
moglich sein, dal der MGV die notwendigen 470000,— DM zusammenbe-
kommt. Ein Vorschlag zur Finanzierung:

1. Eigenleistung

1.1. Bargeld
a. Bereits von MGV vorhanden DM 47.000,—
b. Gezielte Aufrufe an Privatpersonen,
Firmen und Gemeinden, Bausteinaktion DM 70.000,—

c. Werte: Grundstiick, Abbruch, Kelleraushub DM 18.000,—
1.2. Freiwilligendienst: Jugendgruppen, Arbeitslager,
fiir Saubermachen, Tapezieren, Anstreichen usw. DM 30.000,—

2. Zuschiisse ;
2.1. Politische Stellen
a. Donnersberg Kreis
b. Verbandsgemeinde Kirchheimbolanden
c. Dorferneuerungsplan
d. Bezirksverband Pfalz
e. Bund Zusammen: DM 220.000,—
2.2. Stiftungen, Firmen, Betriebe usw. z. B. Thyssen, BASF, VW,
Rotary, Lions, Mennonitische Stellen in USA, hauptsiéchlich fiir
gezielte Projekte wie fiir Regale, Heizung, usw.
Zusammen: DM 85.000,—
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Um die laufenden Kosten einer neuen MFSt zu tragen, sollten wir eine
»Patenschaft™ mit einer Stelle anstreben, wie z. B. Bezirksverband, Indu-
strie u. d. g. m. Ziel miiBte sein, einen Teil der laufenden Kosten an Hei-
zung, Strom u. s. w. als ZuschuB zu erhalten.

Die Mennonitische Forschungsstelle (MFSt)
Eigentum des Mennonitischen Geschichtsvereins e. V. auf dem Weierhof

Die MFSt, gegriindet 1948, ist seit 1969 in zwei Rdumen unter dem Dach
des Gymnasiums Weierhof untergebracht. RaumgroBe = 90 m2. Wegen der
systematischen Erweiterung und Uberlassung von Nachlissen ist der uns
zur Verfiigung stehende Raum schon ldngst nicht mehr aureichend. Jihrlich
werden ca. 5 Ifm. Biicher und ca. 6 Ifm. Archvalien eingereiht. Besonderer
Biiroraum, Ablagerungsraum, Abstellraum sind nicht vorhanden, Erweite-
rungsmdglichkeiten fehlen.

Die Wichtigkeit unserer Sammlung liegt darin, daB die MFSt die einzige
Einrichtung im Bundesgebiet ist, die Material zur Geschichte der Tiufer,
der Mennoniten, und verwandter Gruppen, wie z. B. der Amischen, Hutte-
rer und Church of the Brethren, ihrer Verbreitung und Lehre sammelt. Auf
jedem Gebiet haben wir eine beachtliche Sammlung von Biichern, erginzt
durch Literatur aus dem Ausland, wie z. B. Siid- und Nordamerika, die es
in deutschen Bibliotheken oft nicht gibt. Durch einen ZuschuB des Landes
Rheinland-Pfalz (Kultusministerium) von 3000,— DM sowie einer Eigen-
leistung von 3000,— DM betrédgt unser Etat etwa 6000,— DM jahrlich fiir
die Anschaffung von Biichern, Zeitschriften usw. Alle Arbeiten werden
ehrenamtlich getan, Licht, Heizung usw. werden vom Verein getragen.

Die MFSt ist fiir jeden zuginglich. 75% unserer Benutzer sind Nichtmen-
noniten, die im Rahmen ihres Studiums unsere Sammlung fiir wissen-
schafltiche Arbeiten, Zulassungsarbeiten, Dissertationen usw. gebrauchen.
Autoren von Biichern mit mennonitischen Themen gehéren auch zu den
Benutzern der Bibliothek, auch Uni-Professoren aus dem In- und Ausland.
Biicher werden entweder personlich abgeholt oder iiber Fernleihe ausgege-
ben. Zusammen mit schriftlichen Anfragen zu Literatur, Genealogie usw.
kommt eine relativ umfangreiche Korrespondenz dazu.

Zwei wissenschaftliche Symposien mit internationalen Teilnehmern hat die
MESt bereits geplant und durchgefiihrt:
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1981 ,.Die Hutterischen Tiufer” in Kirchheimbolanden und 1989 ,,200
Jahre Mennoniten in RuBland® in Bielefeld.

Infolge des beengten Raumes und der wachsenden Aufgaben, die uns als
Bibliothek und Archiv gestellt sind, sind wir gezwungen, uns eine passende
Bleibe zu schaffen, damit alle Interessierten unsere Bestéinde besser nutzen
konnen. Der MGV mit ca. 650 Mitgliedern ist zu klein, um diese Aufgabe
allein zu bewiltigen, und daher auf Hilfe angewiesen.

Der Vorstand und Beirat des MGV hat in seiner Sitzung am 21. 11. 90
beschlossen, die Moglichkeit eines Neubaus auf dem Weierhof zu priifen,
und den Leiter der MFSt beauftragt, dieses Projekt in die Hand zu nehmen.
In der Zwischenzeit hat Dipl.-Ing. Uli Wohlgemuth aus Worms einen Plan
vorgelegt, der mit einer Gesamtfliche von 294 m2 (Bibliotheksraum,
Archivraum, Géstezimmer, Biiroraum, Ablage) etwa fiir 40-50 Jahre
reicht. Der Plan wurde von Reinhard Driedger, Werner Galle, Hermann
Koénig, Klaus Till und Gary Waltner, alle Weierhof, in einer Sitzung am 13,
2. 91 auf seine ZweckméBigkeit hin durchgearbeitet.

Ubersicht iiber die Bestandsaufnahme der MFst
Stand: 1. 1. 1991

1987 1988 1989 1990
Anschaffungen:
1. Neue Biicher 187 171 104 158
2. Zeitschriften 15 15 17 18
3. Geschenkte Biicher, 21 15 22 26
Nachlédsse; Autoren usw.
Besucher:
1. Besucher (Reisegruppen usw.) 234 219 191 217
2. Benutzer
a) Ausland 11 9 15 18
b) Binnenland 26 37 43 4]
Ausleihe (auch Fernleihe)
(Personliches Abholen und Post) 219 Rl 343 351
Kirchenbuch-Verwaltung
Anfertigung von Ausziigen und 5 11 13 16
familienfreundliche Anfragen
Gegenwartiger Bestand

252



Die Bibliothek umfaBt z. Zt. etwa 8500 Titel, beginnend mit der Antitdufer-
literatur aus der Reformationszeit. Dazu kommen etwa 60 Zeitschriftentitel
aus dem In- und Ausland. Das Archivmaterial (43 m) hat seine Schwer-

punkte im 19. und 20. Jahrhundert.

Ubersicht iiber die derzeitigen und geplanten Kapazititen der Mennoniti-

schen Forschungsstelle (MFst)

Archivraum
Bibliothekraum

Zusitzliche Rdume:

(einschlieBlich Biiro,
Lagerraum fiir Restauflagen
MGB, MJ, Biicher usw.,
ungesichtete Materialien)

Derzeitiger
Zustand

m? Ifm

19 43
72 148

1. Untergeschof
a) MGbl;

MIJ (Rest)

b) Biicherablage,
Nachliisse,
ungesichtete
Archivalien

2. Erdgeschof

a) Biiro

b) Archiv: wertvolle
Bestinde, KB usw.)

3. Obergeschof3

a) Gistezimmer

b) Abstellraum

c) sonstige Rdume
Flur, Heizung,
Treppenhaus,
Besucher-WC

Geplanter
Neubau

m? Ifm

75 324
73 378

13

13
13

26

58

Zusammen

91 m? 191 Ifm

294 m? 702 Ifm
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Mennonitischer Geschichtsverein, Kassenberichte 1989/90

Einnahmen
Mitgliedsbeitrige
Verkaufe:
Mennonitische Geschichtsblitter
Weltweite Bruderschaft
Paraguay-Buch
Sonstige Schriften
Spenden:
Allgemein
Forschungsstelle
Menno-Simons-Stitte
Kapitalertrige
Landeszuschu8 fiir Forschungsstelle
Landeszuschufl Erwerb Kupferpl.
VW-Stiftung, ZuschuB fiir Symposion
Kollekte beim Symposion 1989
Stadt Espelkamp fiir Symposion 1990

Saldo 31. 12. 88 /31. 12. 89

Umbuchung Riickstellung Forschungsstelle

Ausgaben
Mennonitische Geschichtsblétter
Forschungsstelle:

Biicher

Miete

Energie

Sonstiges
Porto und Biirobedarf
Kontogebiihren, Wertpapierkosten
Menno-Simons-Stitte (durchlauf).
Reisekosten
Symposion 1989/1990
Kupferplatten Mirtyrerspiegel
Riickzahlung an VW-Stiftung
Spende IMO 1989 / Geschenk Kizik 1990

Saldo 31. 12. 89 /31. 12. 90

Kassenstand 31. 12. 89 /31. 12. 90
Postgiroamt

Deutsche Bank

Wertpapiere

Zahlungen nach Kassenschluff

Riickstellung fiir Forschungsstelle

! EinschlieBlich 7.000,00 DM Riickstellung fiir Forschungsstelle

2 Nennwert 67.950,79, Kurswert 66.749,79 DM
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1989 1990
13.328,76 DM 19.735,71 DM
1.042,31 DM 1,592,48 DM
3.363,00 DM 3.553,00 DM
10.710,59 DM 3.111,00 DM
173,00 DM 85,00 DM
342,00 DM 592,00 DM
400,00 DM 63,70 DM
450,00 DM 400,00 DM
1.402,35 DM 5.375,34 DM
2.000,00 DM 3.000,00 DM
30.000,00 DM 0,00 DM
31.500,00 DM 0,00 DM
4.691,54 DM 0,00 DM
0.00 DM 1.913,50 DM
99.403,55 DM 39.421,73 DM
40.437.03 DM 51.531,12 DM
139.840,58 DM 90.952,85 DM
7.000 DM

97.952,85 DM

13.701,63 DM 17.520,41 DM
5.170,04 DM 6.041,41 DM
1.280,00 DM 1.280,00 DM
48,94 DM 28,74 DM
347,30 DM 374,30 DM
754,77 DM 514,43 DM
167,66 DM 194,78 DM
450,00 DM 450,00 DM
197,58 DM 366,00 DM
22.922,32 DM 1.913,50 DM
30.000,00 DM 0,00 DM
12.260,05 DM 787,52 DM
1.009.17 DM 260,00 DM
88.309,46 DM 29.731,09 DM
51.531,12 DM 68.221,76 DM
139.840,58 DM 97.952,85 DM
22.865,14 DM 1.610,74 DM
2.195,41 DM 573,73 DM
48.093.63 DM _267.950,79 DM
73.154,18 DM 70.135,26 DM
21.623.06 DM 1.913.50 DM
51.531,12 DM 68.221,76 DM
7.000,00 DM 0,00 DM



Der Mennonitische Geschichtsverein

setzt sich zur Aufgabe

a) Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur
Geschichte der Taufer und Mennoniten in der vereinseigenen Forschungs-
stelle.

b) Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Verof-
fentlichung bzw. Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des
Téufermennonitentums.

c) Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.

d) Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-
Simons-Gedenkstitte in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Jahresbeitrag mindestens DM 25,-, Studenten DM 15,-, Gemeinden DM
50,- bei freier Lieferung der Geschichtsbliitter.

Lieferbar ist folgende Verdtfentlichung der Schriftenreihe:
Nr. 8 B. H. Unruh, Fiigung und Fiihrung im Mennonitischen Welthilfswerk
19201933, 1966, DM 6,- (fiir Mitglieder DM 5,-) + Porto

Ferner:

Horst Penner, Weltweite Bruderschaft. Ein mennonitisches Geschichts-
buch. 4. Aufl. {iberarbeitet von Horst Gerlach und Horst Quiring, 332 S., 32
S. Fotos, Ln. DM 36,- (fiir Mitglieder des MGV DM 27.-) + Porto.

Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay. Reich Gottes und Reich die-
ser Welt. 383 S., 11 Karten, 69 Fotos, Bolanden-Weierhof 1988, brosch.
DM 19,80 (fiir Mitglieder des MGV DM 14,80 zuziiglich Versandkosten).

Anfang 1992 erscheint Bd. 2 des Werkes von Klassen iiber ,,Die Mennoni-
ten in Paraguay. Die Begegnung mit Indianern und Paraguayern.”

Mennonitische Geschichtsblitter Jahrgang 1-42, teilweise in Xerokopie
DM 420.,- (fiir Mitglieder 320,-).

Adressen (siehe auch Riickseite des Titelblattes)

Buchbestellungen, Anmeldungen zum Verein und alle Korrespondenz betr.
Mitgliedschaft an Christel Schultz, Blumenweg 28, D-6057 Dietzenbach.

Korrespondenz betr. Mennonitische Forschungsstelle an Gary Waltner, Am
Hollerbrunnen 7, Weierhof, D-6719 Bolanden. Hierher auch Bestellungen
von:

Mennonitisches Lexikon, Bd. I-1V, 1913-1967, hg. v. Chr. Neff, Christian
Hege u. a. Nachdruck 1986, je Bd. DM 115,-; zus. DM 460,-.
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Peter P. Klassen, Die deutsch-volkische Zeit in der Kolonie Fernheim,
Chaco, Paraguay. Ein Beitrag zur Geschichte der auslanddeutschen Menno-
niten wihrend des Dritten Reiches. 148 S., 3 Karten, 16 Fotos, Bolanden-
Weierhof, brosch. DM 15,- (fiir Mitglieder des MGV DM 11,95 zuziiglich
Versandkosten)

ZAHLUNGEN

erbitten wir auf unser Konto Nr. 87781-677, Postgiroamt Ludwigsha-
fen (BLZ 545 100 67)

Dollar-cheques (no DM-cheques, please) drawn on an American or
Canadian Bank, payable to Mennonitischer Geschichtsverein e. V.,
may be sent to: Horst Klaassen, Bromberger Str. 15, D-7150 Backnang

SPENDEN

an den Mennonitischen Geschichtsverein, die der Spender als Sonderausga-
ben beim Finanzamt geltend machen mochte, sollten mit dem Verwen-
dungshinweis ,.Mennonitischer Geschichtsverein® an die ,,Verbandsge-
meindeverwaltung Kirchheimbolanden* iiberwiesen werden:

— Kreissparkasse Kirchheimbolanden (BLZ 540 514 40) Kto. Nr. 7377

— Postgiroamt Ludwigshafen (BLZ 545 100 67) Kto. Nr. 3324-671

Die Verbandsgemeindeverwaltung Kirchheimbolanden schickt dem Spen-
der die Quittung zu.

BEITRAGE

werden vom Finanzamt nicht als abzugsfihig anerkannt. Wer jedoch eine
hohere Summe als den Mindestbeitrag bezahlt, kann sie aufteilen in (Min-
dest-)Beitrag und Spende (=Differenz zwischen seiner Summe und dem
Mindestbeitrag) und die beiden Betrige getrennt an den Geschichtsverein
(Mindestbeitrag) und an die Verbandsgemeinde Kirchheimbolanden iiber-
weisen (s. 0.) und erhélt dann seine Spendenquittung.
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