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Zu dieser Nummer

Schon manches Mal ist der Schriftleitung der Geschichtsblitter vorgehal-
ten worden, sie habe ein fast ausschlieBliches Interesse an der Tauferfor-
schung und lasse die weitere Geschichte des Mennonitentums auBer acht:
Bevorzugung des 16. Jahrhundert auf Kosten der folgenden dreihundert-
funfzig Jahre. Das stimmt nur mit Einschrinkung. Ein Blick in die Inhalts-
verzeichnisse fritherer Jahrginge zeigt, dall der Vorwurf nur ganz wenige
Nummern trifft. Die vorliegende bringt in ihrem Aufsatzteil fast keine
Reformationsgeschichte. Nur der erste Beitrag konnte als Ausnahme gel-
ten, weil er bei Menno Simons ankniipft. Tatsdchlich aber ist sein Haupt-
thema Hans de Ries (gest. 1638), der Mennos Erbe fiir das 17. Jahrhundert
aufbereitet hat. Alle andern Aufsitze beschéftigen sich mit Themen des
17. bis 19. Jahrhunderts, wobei in jedem Fall der Pietismus eine gewisse
Rolle spielt. Selbst die Taufersiedlung am Ziirichsee hat nur noch spuren-
weise mit den Anfingen im 16. Jahrhundert zu tun.

Cornelius Dycks Aufsatz iiber Hans de Ries ist zuerst auf einem Kollo-
quium in Amsterdam vorgetragen worden, das sich unter dem Thema
,Geistige Erneuerung und sozialer Wandel* 1986 fast ausschlieBlich mit
der niederldndischen Tduferbewegung des 16. Jahrhunderts befaBte. Er ist
hier deshalb auch nicht zum ersten Mal abgedruckt, sondern zuvor auf
Niederldndisch in den Doopsgezinde Bijdragen (n. r. 12f, 1986-1987), auf
Englisch in The Mennonite Quarterly Review (vol. 62, 1988, no. 3) erschie-
nen, und zwar zusammen mit den vierzehn andern Vortridgen des Kollo-
quiums. Wem also die Tduferforschung in diesem Heft fehlt, kann sich auf
Englisch oder Niederldndisch dort informieren.

Er hat zugleich den nichsten Schritt Giber die Aufsatzsammlung unter
dem Titel Dutch Dissenters hinaus vor sich, die Klaus Deppermann unten
auf S. 91-97 so ausfiihrlich besprochen hat. Ein noch reicheres Angebot
von Aufsitzen zur Tauferforschung, auch mit noch weiterem Themenho-
rizont, findet sich in der Dokumentation des Kolloquiums, das 1984 in
StraBburg abgehalten wurde (vgl. MGB 42, 1985, 126 f: Taufertum und radi-
kale Reformation im 16. Jahrhundert, hg. v. J.-G. Rott und S. L. Verheus,
Baden-Baden & Bouxwiller 1987 = Bibliotheca Dissidentium, scripta et
studia, No. 3). Beide Sammlungen sind fiir die Tduferforschung unent-
behrlich.



Die Skizze von D. G. Lichdi {iber die Beziehungen zwischen Pietismus
und Mennoniten im 17. und 18. Jahrhundert wurde auf der letzten Mitglie-
derversammlung des Mennonitischen Geschichtsvereins in Bad Fried-
richshall-Kochendorf im Oktober 1987 vorgetragen. Der Autor, von
Haus aus Geschéftsmann, hat sich durch sein Buch tiber Mennoniten im
Dritten Reich (1977) und durch seine Geschichte der Mennoniten unter
dem Titel Uber Ziirich und Witmarsum nach Addis Abeba (1983) einen
Namen gemacht. Seit 1982 ist er Schriftleiter des Mennonitischen Jahrbu-
ches, das jeweils mit einem Schwerpunktthema aktuelle Fragen des heuti-
gen Mennonitentums behandelt und auch einzelne historische Beitrige
bringt (1986: Konferenzbildung; 1987: Taufe; 1988: Frieden).

Die Chronik des westpreuBischen Altesten Heinrich Donners, die nicht
mit der Autobiographie seines Sohnes Johann Donner verwechselt wer-
den darf (Christlicher Gemeinde-Kalender tir 1932 71-103), hat, obgleich
man von ihrer Existenz wulte, bisher nicht geniligend Beachtung gefun-
den. Edmund Kizik, der sie uns vorstellt, ist Doktorant an der Universitit
in Danzig. Wir hoffen, daB er bald den ganzen Text des Originals in einer
gesonderten Ausgabe mit den entsprechenden amtlichen Belegen
zuginglich machen kann.

In der Abteilung Von neuen Biichern bringen wir zehn Besprechungen, die
sich nicht einfach nur als Buchanzeigen verstehen. Wir legen Wert darauf,
daB mit diesen Besprechungen die Forschung vorangetrieben wird. Das
kann durch Information geschehen, wird aber auch durch Auseinander-
setzungen gefordert. Wer sich in solche Besprechungen vertieft, wird
nicht nur neue Fakten, sondern vor allem neue Fragestellungen kennen-
lernen.

Unter den Hinweisen finden sich noch weitere Buchtitel. Wir sind froh,
daB darunter auch ein Buch ist, das der Geschichtsverein selber herausge-
bracht hat, Peter P. Klassens Die Mennoniten in Paraguay. Wir empfehlen
es Mitgliedern und Lesern mit Nachdruck.

Heinold Fast Hans-Jirgen Goertz



Cornelius J. Dyck

Hans de Ries und das Vermachtnis
von Menno Simons*

Zweifellos waren Menno Simons und de Ries die wichtigsten Fiihrer der
ersten bzw. zweiten Generation des niederlindischen Tdufertums. Sie
hatten eine gemeinsame Glaubensgrundlage, obgleich es in den Schriften
von de Ries wenige Bezugnahmen auf Menno gibt und wir keine aus-
driickliche Anerkennung der Abhéngigkeit von Menno finden kénnen.'
Genauso wenig gibt es aber auch polemische Auseinandersetzungen von
de Ries mit Menno, weder namentlich noch implizit, obgleich die beiden
sich in ihrer theologischen Denkweise stark unterschieden, z. B. in der
Vorstellung vom himmlischen Fleisch Christi, die durch de Ries abge-
lehnt wurde. Die Unterschiede zwischen ihnen lassen sich eher in langer
Reihe aufzdhlen als in polarer Anordnung gegeniiberstellen. Doch kén-
nen graduelle Differenzen sich zu entgegengesetzten Standpunkten aus-
wachsen, was tatsidchlich manchmal geschah. Die beiden waren ja auch
ganz verschieden von Temperament und Personlichkeit. DaBl es Midnner
der ersten und zweiten Generation der neuen Bewegung waren, beleuch-
tet wohl, aber behebt nicht diese Unterschiede.

Statt einer Biographie

Da de Ries ziemlich unbekannt ist, gebe ich vor einer weiteren Darstel-
lung seines Verhiltnisses zu Menno einen kurzen Abril} seines Lebens.
Hans de Ries, der bedeutendste fortschrittliche Fiihrer der zweiten Gene-
ration des niederlindischen Tadufer- und Mennonitentums, wurde am 13.
Dezember 1553 in Antwerpen geboren. Er starb am 14. September 1638 in
Alkmaar. Sein konservativer Gegenspieler, der sich ganz nach Menno
ausrichtete, war Pieter Jans Twisck (1565—1636).2 Die Eltern von de Ries
gehorten zur romisch-katholischen Kirche. Wir wissen nichts iiber seine
Jugend und Erziehung. Als junger Mann, mit Anfang zwanzig, schloB3 er
sich den Reformierten in Antwerpen an und wurde bald berufen, sich zum
Prediger ausbilden zu lassen.

Es gab viele Tdufer in Antwerpen, und er fithite sich von ihrer Lehre ange-
zogen. Aber ihre Uneinigkeit hielt ihn ab, bis er von einer friedliebenden

* Zuerst erschienen auf Hollandisch in: Doopsgezinde Bijdragen, n. r. 12-13 (1986 bis
1987). S.248-265; auf Englisch in: The Mennonite Quarterly Review, 62, 1988. S. 401 bis
416; die vorliegende Ubersetzung von H. Fast.



Gruppe horte, den Waterldndern in den nordlichen Provinzen. Er reiste
nach De Rijp und wurde, getauft durch Simon Michielsz, Ende 1575 oder
Anfang 1576 Glied dieser Gruppe. Auch wurde er gleich als Prediger ordi-
niert.

Die ,,Waterldnder” hielen so nach dem tief liegenden, flachen Land der
Provinz Nordholland (nérdlich von Amsterdam), wo viele Mitglieder der
Gruppe wohnten. Auf einer Altestenkonferenz in Harlingen 1557, der
Menno beiwohnte, beschloB3 die im Hinblick auf den Bann geméBigte
Stromung, die Vertreter der hirteren Richtung, von der sie sich innerlich
immer mehr entfernt hatten, zu verlassen.” Anfinglich nannte man diese
GemiiBigten u.a. auch ,die Franeker“. Aber zur Zeit von de Ries waren sie
allgemein bekannt als die Waterlinder, obgleich sie nicht mehr aus-
schlieBlich im urspriinglichen Gebiet, das den Namen ,Waterland® trug,
wohnten.

Die neue Aufgabenstellung von de Ries fiihrte ihn auf viele Reisen. 1577
heiratete er Elisabeth Akers van der Does aus Dordrecht, die Witwe von
Thomas Bret aus England und Mutter seines Freundes Hans Bret, von
dessen Mirtyrertod durch Verbrennung am Pfahl er am 4. Januar 1577
Zeuge war.! Bald danach konnten er und seine Frau Elisabeth gerade noch
der Verhaftung und moglicher Folter in Antwerpen entgehen. Sie hielten
sich erst in Aachen aufund kamen dann, etwa 1578, nach Emden, wo er bis
1598 der Waterldinder Gemeinde als Prediger diente und wohin er auch,
nach seinem Umzug nach Alkmaar 1598 bis 1601, ab und zu zuriickkehrte.
Den Rest seines Lebens wohnte er in Alkmaar und diente dort der Water-
linder Gemeinde und vielen anderen durch seine Reisen, seine Schriften
und seine Versohnungsversuche. Er war auch titig als Heilpraktiker
(Alchemie) und hatte zu tun mit der Heringsfischerei. Man hielt
ihn fiir einen wohlhabenden Mann. Aber es gibt Belege dafiir, da} seine
Freigebigkeit dazu fiihrte, da3 er in relativer Armut starb.

Nach dem Tod seiner Frau Elisabeth heiratete er in Emden ein zweites
Mal. Aber wir kennen weder das Todesjahr seiner ersten Frau, noch den
Namen oder das Todesdatum der zweiten.

In Alkmaar heiratete er Guertje Jansdochter. Ihr Haus war bekannt fiir
auBergewohnliche Gastfreiheit und Geborgenheit. Guertje starb etwa
zehn Wochen vor de Ries, am 3. Juli 1638. Beide liegen zusammen in der
GroBen Kirche zu Alkmaar begraben — damals eine besondere Ehre fiir
ehemalige Ketzer. Aus seinen drei Ehen sind keine Kinder bekannt.
1619 malte der bekannte taufgesinnte Maler Michiel Jans van Mierevelt
(gestorben 1641) ein Portrait von de Ries. Nach dem Tod von de Ries 1638
schrieb sein guter Freund Joost van den Vondel (gestorben 1679) ein ihm



gewidmetes Gedicht. Vondel war zu der Zeit Diakon der Waterliandischen
Gemeinde in Amsterdam. Das Gedicht lautet (frei ins Deutsche tibertra-

gen):

Sein ganzes Sein strahlt aus, was er uns lehrte.
Doch was uns fehlt, ist jetzt sein Leben.

Gott hatte ihn, der sich im Dienst verzehrte,
als edles Kleinod uns gegeben.

Denn von der Wiege bis zur Greisenzeit
war er allein darauf bedacht,

den Bau zu priifen dieser Christenheit,
die selbst sich baufillig gemacht.

Den Stiirmen hielt er stand, verzagte nicht,
und als ein Starker in Geduld

verschaffte er ein heilsam Salz und Licht
der Kirche Christi unter Gottes Huld.’

Typologie und historische Urspriinge

Wiihrend der letzten zwei Jahrzehnte ist die Tduferforschung auf Biogra-
phie, Hermeneutik, soziale und 6konomische Fragen, Befreiungstheolo-
gie, Liturgie und vor allem Historiographie gerichtet gewesen. Das iltere
Interesse an der Typologie ist jedoch nicht aufgegeben worden und bleibt
nach wie vor implizit gegenwirtig in den historiographischen Untersu-
chungen von James Stayer, Hans-Jiirgen Goertz, Klaus Deppermann,
Werner Packull, Arnold Snyder, Calvin A. Pater und anderen.® Fragen
nach dem Ursprung implizieren Konsequenzen fiir die Typologie. Im fol-
genden wird versucht, eine Typologie zu entwerfen, die charakteristisch
fiir de Ries ist und durch die er sich von Menno unterscheidet. De Ries bot
seiner Generation eine neue Mdglichkeit an, Spaltungen zu iiberwinden,
indem er ein neues Schriftverstindnis, eine neue Sicht vom Wesen der
Liebe und dynamische Verhaltensweisen der Menschen zueinander
innerhalb der Kirche und iiber die Grenzen der Kirche hinaus ent-
wickelte.

Die Mannigfaltigkeit der Richtungen innerhalb des friithen niederldndi-
schen Tdufertums ist allgemein bekannt. Wir konnen ihre Entstehung
nicht einfach erkldren, indem wir das niederlindische Tiufertum als
zweite Generation bezeichnen, die durch die erste, schweizerische Bewe-
gung auf dem Weg iiber Melchior Hoffman inspiriert worden wire. Die



historische Verbindung ist dafiir zu zerbrechlich. Wir kénnen ihre Entste-
hung aber ebenso wenig ganz von Erasmus und dem Sakramentarismus
ableiten. Beide Stromungen forderten die Bewegung, so wie auch luthe-
rische, mystische, apokalyptische, 6kumenische und andere Einfliisse es
taten, die zu der Zeit in den Niederlanden herrschten.

Diese Mannigfaltigkeit muflite dann auch in einer Reihe von religidsen
und sozialen Erscheinungen zum Ausdruck kommen, nicht allein wéh-
rend der ersten Jahrzehnte der Entstehung ab 1530, sondern wihrend des
ganzen Zeitraums der Geschichte der Wiedertiufer-Mennoniten-
Taufgesinnten, zumindest bis zu ihrer Vereinigung 1811. Diese Verschie-
denartigkeit reichte vom Erbe der radikalen Hoffmanianer in Miinster bis
zu den chiliastischen, spiritualistischen Visionen eines David Joris wie
auch zu dem niichternen, kirchlichen Institutionalismus von Menno, Dirk
Philips und Leenaert Bouwens. Wenn die kulturellen Unterschiede zwi-
schen Nord und Siid (Flandern, Koln, Friesland) auch noch in Betracht
gezogen werden, konnen die vielen Spannungen und Spaltungen der
ersten hundert Jahre verstanden und in einen Zusammenhang eingeord-
net werden.

Eine Variable, der in dieser variantenreichen Bewegung eine Schliissel-
rolle zukam, lag in der Spannung, die mit den folgenden Gegensatzpaaren
beschrieben werden kann: Ordnung gegeniiber Begeisterung oder Struk-
tur gegeniiber Enthusiasmus, Kongregationalismus gegeniiber Spiritua-
lismus, innerlich gegeniiber duBerlich oder Schrift gegeniiber Geist. Obbe
Philips war der erste, der fiir Ordnung eiferte, wie auch in gewissem Sinn
David Joris, obgleich beide Spiritualisten waren. Beide waren Vorlaufer
von Menno, halfen ihm aber, sich den Weg zu bahnen, teilweise durch
ihren Widerstand gegen die Miinsterschen. Doch mufl Menno theolo-
gisch rechts sowohl von Obbe als auch von Joris plaziert werden. Anfangs
wurde er in diese Richtung gedridngt durch das Chaos und die Nachwehen
von Minster, mit denen er es zu tun bekam, aber bald auch, weil er sich
selbst mit Eifer dem geschriebenen Wort widmete. Dies geht aus seiner
wohlbekannten AuBerung hervor: ,Das Wort ist klar und verstindlich
und hat keine Erklirung nétig*.” Mit diesem Pochen auf den Buchstaben
der Schrift verband sich eine neue Gesetzlichkeit, zum Teil durch ein
schwicheres Vertrauen auf den Geist, obwohl das Wort ,,Geist* in seinen
Schriften reichlich gebraucht wird. Der gedruckte Kanon wurde schliel3-
lich gleichgesetzt mit seinem geistlichen Kanon. Diese Entwicklung fand
keine Fortsetzung bei de Ries.

Das Verhiltnis von Wort und Geist zueinander war ein wichtiges Thema
in allen tduferischen Stromungen des 16. Jahrhunderts, vielleicht sogar im
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ganzen Protestantismus.® Auf diesem Hintergrund ist eine zentrale These
dieses Aufsatzes, daB die Spannung zwischen WORT/Wort und GEIST/
Geist (beides im gottlichen wie auch im menschlichen Sinn verstanden),
oder auch zwischen Kongregationalismus und Spiritualismus in der nie-
derlindischen Téufergeschichte der ersten und zweiten Generation der
Gliubigen zum ersten Mal mit Erfolg von Hans de Ries liberbriickt wurde.
Obgleich sein Erfolg weit hinter seiner Vision zuriickblieb, vor allem was
die Einheit der Gemeinde betraf, gehorte die Zukunft der Bewegung den
Idealen, die er formulierte und deren Verkorperung er war. Am Ende ging
die Bewegung, die ich beschreibe, noch liber de Ries hinaus, ndmlich bis
zu Galenus Abrahams und anderen.

Wort und Geist

Indem wir das WORT/GEIST-Thema als eine entscheidende Variable bei
Menno und de Ries beobachten, kehren wir zuriick zur ehemaligen
Debatte zwischen Troeltsch und Holl iiber eine Typologie, die den Spiri-
tualismus und die Mystik betrifft, aber auch zu Augustins Schrift ,Der
Geist und der Buchstabe®“.’ Es stimmt immer noch, daB Holl iibertrieb, als
er darauf bestand, jeder Tdufer habe spiritualistische und mystische Nei-
gungen gehabt. Aber die Forschung der letzten zwanzig Jahre hat uns sei-
ner These niiher gebracht, als es vorauszusehen war. Auch Troeltsch liel
es zu, daB die Kategorien sich verwischten, indem er die Mystik mit dem
Spiritualismus zusammenfiigte und sie als einen gesonderten Typus vom
Taufertum trennte. Mystik ist nicht dasselbe wie Spiritualismus. Aber
Spuren beider Stromungen konnen bei vielen Taufgesinnten in den Nie-
derlanden gefunden werden. Der Mystiker steht der Kirche niher,
gebraucht ihre Gnadenmittel, sucht wiederholt Erfahrungen des Heili-
gen und hat groBere Wertschitzung fiir das Historische und das Institutio-
nelle. Der Spiritualist betont das Ein-fiir-allemal der Offenbarung, ein-
schlieBlich der dazugehdrenden rationalen und subjektiven Erfahrungen,
wie auch eine unmittelbare Verbindung zum Heiligen. Beide setzen auch
gemeinsame Akzente, wie die Unterordnung der AuBerlichkeiten unter
das Zeugnis der Offenbarung im Innern und haufig einen dementspre-
chenden Gebrauch der Schrift.

AuBerdem hat sich die Abtrennung des Tdufertums von Troeltschs drit-
tem Typ schon lidngst als unbrauchbar erwiesen. Die Behauptung von
Gordon Rupp ,,es sei unter den Taufern bei weitem nicht so viel iiber die
Person und das Werk des Heiligen Geistes gesagt worden, wie wir erwartet
hitten, und seine SchluBifolgerung, Luthers starke Betonung des Prinzips
des sola scriptura habe die Ausbildung einer Pneumatologie unter allen
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frithen Reformatoren behindert, sind sehr niitzlich, um die erste Genera-
tion zu verstehen."” Dies gilt nicht fiir die wiedertiuferische Phase der
niederlandischen Tduferbewegung und auch nicht fiir die Entwicklung
nach Menno. Es muB} ebenfalls erwihnt werden, daB die Wiedertdufer in
ihren theologischen Formulierungen nicht systematisch waren und daf}
wir den Glauben an den Heiligen Geist ausdriicklich finden in ihrer Ethik,
im Gemeinschaftsleben, in der Frommigkeit und vor allem in ihrer Aus-
einandersetzung iiber das WORT/Wort Gottes und die Christologie wie
auch in ihren offiziellen AuBerungen. Sie hatten eher eine funktionelle als
eine dogmatische Theologie; doch war die Lehre nicht unwichtig.

Dies galt sicher fiir Menno. Es ist schwer, in seinen Schriften eine bewuBte
Trennung von WORT/Wort und GEIST/Geist zu finden, wie die Typolo-
gie von Troeltsch es von uns verlangen wiirde. Gerade diese Trennung
war es, gegen die Menno Widerstand leistete bei den radikalen und revo-
lutiondren Spiritualisten, die darin eine brauchbare Methode fanden, ihre
eigenen Offenbarungen unterzubringen. Menno glaubte, jede Lehre und
jedes Handeln miisse iiberpriift werden an der Schrift. Er wurde nicht
miide, auf den Geist hinzuweisen als Werkzeug fiir echt biblisches Ver-
stdndnis und als Forderer christlichen Lebens. Aber das Lot fiir den wah-
ren Glauben war das WORT/Wort Gottes. WORT/Wort und GEIST/
Geist standen nicht nur in einer Spannung zueinander, sondern waren
hiufig auswechselbar. Es sei darauf aufmerksam gemacht, daB Wort hier
in der Bedeutung von (Heiliger) Schrift gebraucht wird und WORT als
Synonym fiir das Lebendige Wort, Christus, wihrend Geist sich auf den
menschlichen Geist bezieht und GEIST auf den Heiligen Geist.

Wort, Geist und Anti-Trinitarismus

Menno wie auch de Ries argumentierten am schliissigsten tiber das
gegenseitige Verhiltnis von WORT/Wort und GEIST/Geist, wenn sie
mit rationalistischen Gegnern zu tun bekamen, die unter dem Verdacht
standen, Antitrinitarier zu sein. Folglich bietet uns diese Seite der
Auseinandersetzung die Moglichkeit, ihr unterschiedliches Verstindnis
von WORT/Wort und GEIST/Geist kennenzulernen. Menno bekam es
mit Roelof Martens zu tun, bekannt als Adam Pastor, einem friiheren
katholischen Priester und zur Besinnung gebrachten Anhinger des Wie-
dertduferreiches von Miinster, als er ihn 1542 taufte und ordinierte. Um
1547 geriet Pastor theologisch in Konflikt mit dem Glauben an die Dreiei-
nigkeit und wurde schlieBlich — nachdem er schon vorher gemill Mat-
thdus 18 ermahnt worden war — im selben Jahr durch Menno auf
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einer Zusammenkunft in Goch ausgeschlossen. 1550 schrieb Menno sein
,Bekenntnis von dem Dreieinigen Gott“, um den Anhidngern von Pastor
den Weg zuriick zum wahren Glauben zu weisen."
De Ries geriet spiter in solch eine Situation mit Nittert Obbes, einem
Schneider, der 1614 probeweise in der Waterldndischen Gemeinde in
Amsterdam als Prediger eingesetzt worden war. Als dieser gebeten wurde,
eine zeitlang nicht zu predigen, gab es eine heftige Polemik von Obbes
und seinem Freund Jan Theunis gegen de Ries, die schlieBlich zu der lan-
gen Antwort von de Ries in seiner ,Aufdeckung der Irrtiimer* 1627
fithrte.” Da de Ries ausfiihrlich iiber Christologie und Dreieinigkeit
schrieb, ist dies seine bedeutendste, umfassende Darstellung zum zweiten
Thema. Ausschlufl sollte zur Reue fiihren. Aber Pastor nahm seinen
Schritt nie wieder zuriick. Obbes hingegen, der nicht ausgeschlossen
war, zeigte seine Reue, indem er einige spezielle Glaubensartikel unter-
schrieb, die von den Waterldndern flir notwendig gehalten wurden. Er
durfte aber nicht mehr predigen.
In seiner Abhandlung von 1550 unterstrich Menno die Bedeutung des
Heiligen Geistes fiir das rechte Verstindnis der Bibel. Er schrieb:
»Vom Heiligen Geist glauben und bekennen wir, daB er ein wesentli-
cher oder (wie die Kirchenviter ihn nennen) personlicher Heiliger
Geist ist und das auf gottliche Weise, wie der Vater ein wahrer Vater ist
und der Sohn ein wahrer Sohn. Dieser Heilige Geist ist fiir alle Men-
schenskinder unbegreiflich, unaussprechlich und unbeschreiblich . . .,
gottlich mit seinen gottlichen Gaben, hervorgegangen vom Vater
durch den Sohn", obgleich er immer bei Gott und in Gott bleibt . . .
Und daB wir ihn als einen solchen wahren und wesentlichen Gott
bekennen, dazu treibt uns die Schrift . . . Denn alle, die diesen Geist
nicht haben, gehéren nicht zu Christus®."
Menno brauchte , WORT* als Synonym fiir Christus und ,Wort“als Syno-
nym fiir Schrift wechselweise. Offenbarung in Christus und Offenbarung
durch das geschriebene Wort scheinen in seinen Schriften synonym zu
sein. Es gibt jedoch AuBerungen, die dem geschriebenen Wort mehr
Nachdruck verleihen als dem Lebendigen WORT, wie im folgenden:

»lch bin kein Henoch, ich bin kein Elias, ich bin kein Seher . . ., ich
habe auch keine Gesichte oder Eingebungen durch Engel. Ich suche
und begehre solches auch nicht, damit ich dadurch nicht betrogen
werde. Denn Christi Wort allein ist mir schon genug.“"

Andererseits gibt es Texte, die den Nachdruck auf die Belanglosigkeit
wortlicher Bibelkenntnis legen, wenn die Kraft des Heiligen Geistes fehlt:
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LAuBerlich und buchstiiblich ist fiirwahr alles umsonst geschrieben,
gelesen, berufen, und gelehrt, wenn der Heilige Gottesgeist, der auf-
rechte Lehrmeister aller Gerechtigkeit, nicht die Herzen der Jiinger
oder Zuhorer beriihrt, durchschneidet und wendet durch das Mittel,
das Gott dazu gegeben und bereitet hat, das ist Gottes Wort*.'®
Diese Sitze verdeutlichen Mennos Denken. Gott, Christus, WORT und
Heiliger Geist haben jeweils ihre Funktion im gottlichen Haushalt. Alle
sind maBgebend im Leben des Glaubenden, jeweils fiir sich, aber vor
allem zusammen. Nur das geschriebene Wort ist eine duBerliche Norm,
hat aber trotzdem zentrale Bedeutung bei jeder Entscheidung und jedem
Glaubensartikel. Es geschieht aber durch die Saat (ein Ausdruck, den die
Mystiker gebrauchten) des Lebendigen WORTES, dall ein Mensch
erneuert wird, gerettet, wiedergeboren und geheiligt; denn diese Saat ist
Christus."” Der Wille Gottes kann aus der SCHRIFT erkannt werden, wird
aber nicht befolgt ohne die Kraft des GEISTES. Ein rechtes Verstindnis
des GEISTES hat seinen Ort innerhalb des Zusammenhalts der kritischen
Gemeinde."
Man hat manchmal behauptet — und der bisherige Gedankengang besté-
tigt es—, daB Menno mit den Jahren gesetzlicher wurde, stirker gebunden
an den Buchstaben als an den GEIST, besonders in seiner Verteidigung
des Banns und der Christologie vom ,himmlischen Fleisch®.” Dies ist
offensichtlich der Fall in seinem Brief an Zylis und Lemke von 1560, in
dem viele Bezugnahmen auf Moses stehen, aber auch in seinen Abhand-
lungen 1558 und 1550 iiber den Bann.” Dieser Legalismus war nicht Aus-
druck von Werkgerechtigkeit, sondern von moralischer und ethischer
Besorgtheit. Trotzdem kommt er vor: eine Prinzipien reitende, lieblose
Haltung, vor allem auch in dem stindig polemischer werdenden Stil sei-
ner Antworten an seine Kritiker. Die Spannung zwischen SCHRIFT und
GEIST blieb erhalten, aber mit einer Vorliebe fiir die SCHRIFT.
Bei Hans de Ries findet sich diesselbe Spannung. Auch er bestitigt die
Schrift wie auch den GEIST und den Zusammenhang beider, aber
seine Vorliebe gilt dem Geist. Die Folgen dieser Vorliebe sind von Bedeu-
tung fiir die Auffassung beider Méidnner von der Art von Kirche, Gemein-
dezucht, Einheit, Autoritidt, Bekehrung und fiir andere dogmatische
Ansichten. Doch war der Unterschied zwischen de Ries und Obbes tat-
sichlich ein ganz feiner. Obbes unterstellte de Ries, er habe zwei WORTE
Gottes, ein lebendiges wie Christus oder den GEIST, das andere geschrie-
ben, ein toter Buchstabe. De Ries kann tatséchlich so zitiert werden. Doch
was er anstrebte war, die Schrift zu unterscheiden vom lebendigen, inner-
lichen WORT, von Christus, nicht aber, beide Seiten zu trennen.
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Im Gegensatz einerseits zu einer statischen Auffassung vom Heil, wie er
sie bei den Mennoniten spiirte, und andererseits zu einem humanisti-
schen oder pelagianischen Moralismus, den er bei Obbes sah, legte de
Ries den Nachdruck auf das Bediirfnis nach einem fortdauernden, sehr
personlichen Verhiltnis zu Christus, den er das Lebendige WORT
nannte. Dieses Verhiltnis war fiir ihn verwurzelt in einer verstandesmaBi-
gen Kenntnis des historischen Christus, des ,,Lebensbrunnens voll Gnade
und Wahrheit“.* Fiir de Ries waren die Sakramente, die Kirche und die
SCHRIFT wichtig, aber sie waren kein Ziel in sich selbst. Ohne den ,Hei-
ligen Geist als lebendige Gegenwart®, schrieb er, bleiben sie eine leere
Form, ein ,toter, historischer Glaube, der kein Heil bringt“.”

Es ist deutlich, daB de Ries die Schrift fiir das Wort Gottes hielt: ,Ich fiir
meinen Teil erklidre, daB ich die Heilige Schrift in Ehren halte, sie
annehme und den ganz sicheren Glauben hege . . ., daf} sie das Wort Got-
tes ist und daB die buchstiblichen Worter der Schrift die Worter Gottes
sind.“ Der gesamte Heilsplan Gottes ist enthalten in der Schrift und,
obwohl diese nicht recht verstanden werden kann ohne den Heiligen
Geist, kann der GEIST doch nie etwas offenbaren, was dem geschriebe-
nen Wort Gottes widerspricht.” So schrieb er:

,Das geschriebene Wort Gottes achten wir so hoch und teuer, dal wir
bekennen, wir wissen von keinem anderen Buch seit Anfang der Welt,
das so edel, niitzlich, notwendig und zur Forderung des Heils der
Menschheit hilfreich ist wie die Bibel, das geschriebene Wort Gottes,
und nichts wird seine Stelle einnehmen konnen. Wir halten uns
so fest daran, daB3 wir kein anderes Wort als Weg zur Seligkeit glauben
oder annehmen. Darum begriinden und iberpriifen wir auch alle
Artikel unseres Glaubens und der heilsamen Lehre anhand der
Schrift und verwerfen als nicht notig zur Seligkeit alle Lehre, die
mit dem geschriebenen Wort Gottes nicht begriindet werden kann.
Daraus kann sicher jeder sehen, dal wir uns fest an das geschricbene
Wort halten und auBerhalb seiner Lehre keine Weisheit suchen — wie
ihr uns anscheinend verdéchtigt.“*'

Die Art, wie de Ries die Schrift gebrauchte, beweist seinen Glauben an
ihre Einmaligkeit und Geltung. Es gibt in keiner Schrift von seiner Hand
einen Beleg dafiir, daB er hineininterpretiert hitte. Er fiirchtete Allegorie.
+.Wenn die Bedeutung der Schrift nicht in der Schrift selbst gefunden
wird, wo soll man sie finden?“ fragt er.”” Obgleich keines der Bekenntnisse,
an denen er mitwirkte, einen Artikel iiber die Bedeutung der Heiligen
Schrift enthilt, beginnen die meisten Artikel mit dem Satz: ,,Wir glauben
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und bekennen mit der Heiligen Schrift, daB . . .“ usw. Bezugnahmen auf
die Schrift sind in seinen Schriften zahlreich.
Dieser Biblizismus war jedoch nicht mehr als ein wesentlicher, erster
Schritt. Das geschriebene Wort bewirkt nicht das Heil. Es ist moglich die
Schrift anzunehmen, ohne wirklich Christus anzuerkennen.”® Es gibt
viele, die wie die Pharisder sich an die duBBerlichen Gesetze halten und den
Buchstaben der Schrift kennen, die aber von innen nicht erneuert sind,
keine Liebe haben und darum nicht wirklich Kinder Gottes sind.”” Die
Schrift kann uns weder Rettung noch Vergebung von Siinden, weder die
Liebe Gottes noch eine gottliche Natur geben. Genauso wenig kann sie
uns ein neues Herz und einen neuen Geist geben.®
Wir zitieren de Ries noch einmal, um seine Meinung deutlich zu machen:
Lsunser Streit geht um das Wort Gottes. Unsere Lehre ist, daB3 es
zweierlei Wort Gottes gibt, ndmlich das Wort, das zu Beginn bei Gott
und das Gott war; durch das alle Dinge geschaffen sind — und die Hei-
lige Schrift oder das geschriebene Wort Gottes . . . Es ist ein groBer
Unterschied zwischen dem Wort des Lebens, das Christus selber ist
und von dem gesagt werden kann, es sei von Gott selber ausgegangen,
... und dem geschriebenen Wort, das meistens durch Menschen ver-
kiindigt wird, die selbst ohne Geist leben und die ohne feurige Kraft
aus der Hohe sind.“?
DaB es zwei Aspekte des Wortes Gottes gibt, schrieb de Ries, sollte kei-
nem, der die Schrift kennt, fremd erscheinen; denn in ihr sind viele Bilder
von doppelter Erscheinungsweise: Das Passahlamm, das die Juden sinn-
bildlich verstanden, und das wahre Lamm, das Jesus Christus ist; zweier-
lei Gesetz: das auf steinerne Tafeln und das in Menschenherzen geschrie-
bene; zwei Konigreiche: das irdische und das himmlische; zwei Volker:
dasirdische und das geistliche; zwei Taufen: die duBerliche und die inner-
liche; zwei Abendmahle: Brot und Wein duBerlich und Christus innerlich
durch Glauben.” In seiner eigentlichen Bedeutung bezieht sich das
WORT Gottes auf das innerliche, ewige Zeugnis des GEISTES, d. h. auf
das fortdauernde Werk Christi. In seiner vordergriindigen Bedeutung ist
das Wort Gottes duBerlich — die Heilige Schrift.
In dieser Auffassung von einer doppelten Offenbarung Gottes ist der Ein-
flull Caspar Schwenckfelds (1489—1561) zu sehen; in Frage kommen vor
allem seine Abhandlung Von der Hailigen Schrift, aber auch die Schriften
Vom Evangelio Christiund Vom Wort Gottes.”* In seiner Antwort an Obbes
leugnet de Ries seine Abhédngigkeit nicht: ,Es kann gut sein, daB ich zu der
Zeit, wie du behauptest, sagte, Caspar Schwenckfeld habe gut und recht
tiber das WORT Gottes geschrieben. Aber als ich dies sagte, habe ich
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sicher nicht alles, was er gesagt und geschrieben hat, gutgeheiBen und
angenommen.””
Wie spricht Gott dann zu uns, fragte de Ries. ,Nicht nur durch das
geschriebene Wort, sondern allererst durch sein ewiges WORT im
Zusammenwirken mit dem Heiligen Geist.“** Aber dann fihrt er fort mit
einer etwas liberraschenden, neuen Mdglichkeit:
,Der berithmte Zwingli hat lang und breit geschrieben iiber die Anwei-
sungen, die er im Traum iiber das Herrenmahl empfing. Wenn ich
Erkenntnis durch solch einen Traum beansprucht hitte, was wiirdest
du gesagt haben? . . . Weder Melanchthon noch sein geistiger Vater
Augustin verwarfen alle Traume . . . Warum uns verdammen, die wir
nicht alle Triume und Visionen verwerfen, sondern zugeben, sie seien
moglich, sie aber nur akzeptieren, sofern sie mit Gott und seinem
heiligen Wort iibereinstimmen?“**
Dies ist sicher anders als Mennos Erkliarung: ,Ich bin kein Henoch, ich bin
kein Elias, ich bin nicht jemand, der Visionen hat . . . Das Wort Christi ist
fiir mich genug.“’® Selbst wenn fiir Menno das ,,Wort Christi“ im Sinne
von , Heiligem Geist“ gemeint ist, so ist der Unterschied zwischen diesen
Gesichtspunkten typisch. Keiner von beiden trennte Wort und Geist.
Aber die Spannung ist bei de Ries viel mehr zur Sprache gebracht. Er ging
deutlich weiter als Menno in der Loslosung, wenn auch nicht in der Tren-
nung der beiden Begriffe voneinander. Das lebendige WORT und das
geschriebene Wort sind nicht eins; auch ist nicht eines im anderen, und
sie gebrauchen sich gegenseitig nicht als Mittel zum Zweck. Aber sie wir-
ken zusammen. Dies ist der Geist Schwenckfelds.*
In diesem Zusammenhang wird deutlich, warum Menno und de Ries
Miihe hatten mit dem rationalen Buchstabenglauben von Pastor und
Obbes. Letztere hatten es schwer mit der Gottlichkeit von Jesus wie auch
mit der Dreieinigkeit, an die Menno und de Ries glaubten. Denn sie woll-
ten sich vom Heiligen Geist nicht erleuchten lassen. Pastor betonte vor
allem die Menschlichkeit Christi im Gegensatz zu Mennos Sicht der
Menschwerdung. Das geschriebene Wort stand an erster Stelle im Den-
ken und Leben von Pastor und Obbes. Das iiberschattete die breiter
begriindete Autoritit von WORT und GEIST, wie wir sie bei Menno und
de Ries finden. Doch stand Menno mit seinem zunehmenden Nachdruck
auf dem geschriebenen Wort nidher bei ihnen als de Ries.

WORT und GEIST in der Gemeinde

Mehr als irgendein anderer Tdufer des sechzehnten Jahrhunderts ent-
wickelte Menno, was N. van der Zijpp eine Gemeindetheologie nannte,
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eine Theologie der Kirche.” Es gibt auf Erden nichts, was mein Herz so
liebt wie die Gemeinde,“ schrieb Menno in einem Hirtenbrief*® Seine
sechs Merkmale dessen, was er als wahre Gemeinde betrachtete, sind
wohlbekannt, nimlich: reine Lehre gemidB dem Wort Gottes, ein schrift-
gemiBer Gebrauch der Sakramente, ethische Frommigkeit im Gehorsam
gegeniiber dem Wort, Liebe zum Nichsten, ein mutiges Bekennen zu
Gott und Christus, und das Leiden.* Obwohl Menno das Wort ,Restitu-
tion*“ wenig gebrauchte, war dies eindeutig sein Ziel: die Wiederherstel-
lung der neutestamentlichen Gemeinde.

In seiner Definition der Gemeinde sind Wort und GEIST die Ausgangs-
punkte.” Das Wirken des Geistes war fiir ihn unverbriichlich verbunden
mit dem geschriebenen Wort und damit auch mit der Gemeinde, die,
obwohl selbst durch das Wort ins Leben gerufen, doch stets die Geister
priifte, ob sie von Gott waren." Er driickte das gern in Bildern aus; das
gottliche Wort sei die ,Saat®, die in der Seele wachse, die ,,Milch® fir die
Kinder und das ,Kraftfutter® fiir die Erwachsenen.®

Mit fortschreitendem Alter scheint Menno sich in wachsendem Mal3e von
der kongregationalistischen Struktur entfernt zu haben in Richtung auf
eine bischofliche Ordnung. Die Altesten fillten Entscheidungen, ohne
die Gemeinden zu Rate zu ziehen, manchmal sogar ohne daf alle Altesten
anwesend waren. Mennos liberméBiger Gebrauch des Banns kann durch
Druck von seiten der beiden Mitdltesten Dirk und Bouwens angestiftet
sein. Aber es ist auch ein Zeichen dafiir, daB die friihere Geisteskraft ver-
loren gegangen war, obgleich Menno den Bann als ,,Werk der Liebe“ ver-
stand. Er muB sich dessen bewut geworden sein, daB sein Gemeindeideal
»ohne Flecken und Runzel“ (Eph. 5,27), die reine Braut Christi, nie ver-
wirklicht werden kann.*

Bei der Definition des Gemeindebegriffs legten sowohl de Ries wie auch
Menno groBen Wert auf die Bedeutung der Wiedergeburt, bewirkt durch
den GEIST und genihrt durch das Wort. Hierauf wird wiederholt Bezug
genommen.* Beide sprachen von der Gemeinde als der Braut Christi,
Menno hiufig, de Ries ab und zu. Beide betonten den Gehorsam als Krite-
rium der Mitgliedschaft. Doch verwies de Ries dabei nicht auf Mennos
Schriften iiber die Gemeinde aufier beim Thema Menschwerdung.” Er
tendiert, anders als Menno, zu einer geistlichen, gleichwohl sichtbaren
Bruderschaft der Glaubigen, die genauso geleitet ist durch den Geist in
jedem Einzelnen wie durch duBerliche Regeln und Erwartungen.

Fiir de Ries ,ist die Kirche gebaut durch die Kraft und den Geist Gottes
wie auch durch das Predigen des Wortes Gottes.“*® Doch kam er durch
eigene Beobachtung zur Erkenntnis, dal3 viele Christen trotz der Bibel vor
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Augen hungerten, weil niemand sie tiber die Schrift hinaus auf das leben-
dige WORT, Christus, gewiesen hatte: ,Die Schrift wurde nicht fiir uns
gekreuzigt und starb nicht fiir uns, wohl aber Christus.“’’ Dies lebende
Wort sitzt zur Rechten des Vaters, aber es ist auch auf Erden. Es wird in
den Herzen der Gldubigen gefunden. So werden Glaubige zum Tempel
des Heiligen Geistes und wissen, daf} sie iiber das buchstidbliche Wort hin-
aus vorgedrungen sind zum lebendigen WORT.* Diese Art zu sprechen
hat dazu gefiihrt, de Ries als Geistmystiker zu bezeichnen. Das ist eine
neue Typologie, vor allem weil sie verbunden ist mit einer ungebrochenen
und zusammenhidngenden, wenn auch neu interpretierten tauferischen
Tradition.

Am meisten beeindruckt es uns vielleicht, wie weit de Ries bei seiner
Definition der Gemeinde im Gegensatz zu Menno die Grenzen zieht. Die
wahre Kirche ist nicht allumfassend, sondern universell. Sorge um die una
sancta war selten im ,sektiererischen® Taufertum. Er schrieb: ,Wir
bekennen, daB, was die Kirche Gottes betrifft, alle Volker auf Erden, die
durch Gnade erwacht sind zu einem neuen innerlichen Leben, alle, die die
wahre Natur und den Geist Christi zeigen und die als Gott gehorsam
befunden werden, . . . wahre Glieder der Kirche Jesu Christi sind.“? In
einem andern Zusammenhang duBerte er, solange es ,viele Scheinheilige
und Heuchler” in der Kirche gebe (Matth. 13, 41; 22, 5; Apg. 13, 46)*, sei es
falsch, diese iibereilt auszuschlielen durch einige, die ,unberechtigter-
weise meinen, die Kirche bestehe aus zwei oder drei“ Mitgliedern.” Dies
ist der irenische de Ries, iiber den es anscheinend keinen Beleg gibt, dall er
jemand ausgeschlossen habe, geschweige denn, daB3 er die Meidung des
Ehepartners gefordert habe. Dies hiel nicht, dal bei ihm die ethischen
und moralischen Forderungen des Evangeliums verwiissert worden seien.
Vielmehr rechnete er mit der Liebe, die durch den GEIST und durch die
Predigt darauf hinwirkt, eine moralische Verdnderung in Gang zu
bringen.

Diese Bereitschaft, Heuchler und Scheinheilige in der Gemeinde zu dul-
den, wihrend er immer noch die Ewachsenentaufe und die Kirche der
Gldubigen vertrat, bedeutete, daBl de Ries es fiir unmoglich hielt, eine
Gemeinde ,,ohne Flecken und Runzel“ zu bilden. Ja, indem er die lieblose
Anwendung des Banns als unbiblisch verwarf, gab er sogar zu erkennen,
dal} das Ziel dahinter, die reine Gemeinde, ebenfalls unbiblisch war. Als
Ideal konnte ein solches Ziel giiltig sein; aber es rechtfertigte nicht die
Mittel. Doch bekriiftigte er wiederholt, vielleicht mehr formell als funk-
tional, seinen Glauben an die Kirchenzucht. Aber er glaubte auch, daf3 sie
unter den Mennoniten zu einer Farce geworden war.”
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Der neue und verindernde Faktor, den de Ries in seiner Auffassung von
der Gemeinde, wie sie sich in den Niederlanden entwickelt hatte, ein-
fuhrte, war Liebe, Liebe durch den Heiligen Geist. Das hatte er von Augu-
stin, der — liber das Gesetz schreibend — sagte: , Dieses Gesetz ist nicht
auf steinerne Tafeln geschrieben, sondern in unsere Herzen gegossen
durch den Heiligen Geist, der uns gegeben ist. Darum ist das Gesetz Got-
tes Nichstenliebe.“” Und Nichstenliebe (charitas) ist Gnade (charis).
Zusammen mit der starken Gebundenheit an GEIST und WORT bei de
Ries ermoglichte es diese Liebe, das Wesen und die Einheit der
Gemeinde neu zu verstehen. Aus seiner innerlichen, spirituell-mysti-
schen Auffassung vom Glauben ergaben sich Achtung und Liebe vor per-
sonlichen Beziehungen, weshalb Zwang im Namen der Kirche unan-
nehmbar war. Die Gemeinde sollte ein geistliches Zuhause sein, nicht
ein Tyrann. Wiahrend Menno die Kirche als Idee geliebt und idealisiert zu
haben scheint, fiillte de Ries dies Konzept mit Menschen, die liebzuhaben
er berufen war. Zeige ihnen ihre Siinden, schrieb er, aber habe sie gern wie
zuvor. Wenn ein guter Mensch alle Kontakte mit Bésem vermeiden will,
muf er diese Welt verlassen.”® Christus starb eher fiir Siinder als fiir die
Gemeinde.

Es iiberrascht in diesem Zusammenhang nicht, daBl de Ries Menschen mit
reformiertem Hintergrund ohne Wiedertaufe in die Gemeinde aufnahm,
freilich nur, wenn sie frither als Erwachsene getauft worden waren. Diese
Praxis wurde scharf angegriffen von anderen mennonitischen Gruppen.
Wichtiger noch ist seine Haltung zur Bekehrung von Heiden. Nach
Romer 1, 20 glaubte er, Gott habe durch die Jahrhunderte hindurch zu
allen Menschen gesprochen mit Hilfe der natiirlichen Ordnung und
einem inneren, geistlichen Zeugnis. ,Denn in der Welt gibt es viele Lin-
der und Orte, wo das geschriebene Wort Gottes nicht ist.“ ,Durch welches
geschriebene oder gepredigte Wort ist Abraham, der Vater der Gliubigen,
zu Gott bekehrt worden, zum Glauben gekommen und gerechtfertigt
worden . . .7 fragte er. Wo das geschriebene Wort nicht gefunden wird,
wendet sich Gott an den Menschen durch den Heiligen Geist, der den
Glauben gibt (Rom. 2,14—15). Wer dies nicht glaubt, beschriinkt die Gnade
Gottes und fordert ,unbiblische Pridestination®. Erstaunlicherweise
zitierte de Ries sogar Beza, um seine Ausfiihrungen zu belegen. Diese
Haltung gegeniiber den Heiden war eine logische Folge seines Spiritualis-
mus.*

An dieser Stelle entwickelte de Ries keine Beweisfiilhrung aus dem
Naturgesetz, wie man es z. B. bei Sebastian Franck findet, sondern eine
GEIST/WORT-Lehre. Der GEIST benutzt iuBerliche Dinge, um Men-
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schen zum BewuBtsein des Gottlichen zu fiihren. Auf diese Weise wird
daraus die Frage des Verhiltnisses von Gesetz und Gnade. Indem er die
Pradestination verwarf, unterstrich de Ries bei seiner Darstellung der
Natur Gottes vor allem die Gnade. Auch hier spiegelt sich bei ihm augu-
stinisches Denken: ,Die Gesetze Gottes, von Gott selbst ins Herz
geschrieben, sind nichts anderes als die Gegenwirtigkeit des Heiligen
Geistes, welcher der Finger Gottes ist.“*® Diese Dimension scheint in
Mennos vornehmlich moralisierender Sicht der Gemeinde schwach
gewesen zu sein. De Ries wurde nicht miide zu sagen, der Buchstabe ohne
den GEIST tote.”

SchlieBlich kann ein Blick auf seinen Glauben an die Maoglichkeit der
Vollkommenheit verdeutlichen, welchen weiteren Zusammenhang
WORT, GEIST und Gemeinde bei ihm noch haben — allerdings ohne daf3
wir seine Auffassung vom Wesen der Gemeinde ausfiihrlich behandeln.
Bei der Entfaltung dieses Themas ist de Ries sichtlich beeinfluBBt durch
seinen guten Freund und Verwandten in Sachen Geist-Mystik, Dirk Vol-
kertszoon Coornhert (1522—1590).°* Unter seinem EinfluB horte der junge
de Ries fiir kurze Zeit auf zu predigen (wahrscheinlich von Dezember 1578
bis Mirz 1579), weil er an der Echtheit seiner Berufung zweifelte. Coorn-
hert hatte geschrieben: ,Ihr kommt einfach zusammen und bezeichnet
das als Gemeinde. Was kann Euch Sicherheit geben, dafl Ihr eher eine
Gemeinde Christi seid als die Gemeinde der Ménche?**? Kénnt ihr Wun-
der tun wie die Apostel?

Anstelle der Fleckenlosigkeit der Gemeinde ist bei de Ries Gottes
ethische Forderung verinnerlicht und verpersonlicht. Das neue Leben in
Christus ist, wenn echt, nicht partiell, sondern vollkommen. Die Gabe
dieser Erneuerung ist eine tiefe Liebe zu Gott und zum Menschen, die es
moglich macht, sich an die Gebote des Herrn zu halten. Warum, fragt de
Ries, soll Gott seine Gebote geben, wenn er nicht erwarten wiirde, daf3
man ihnen gehorcht? Wie ein irdischer Vater seine Kinder nicht um
Unmaogliches bittet, so verlangt auch der himmlische Vater es nicht.
Darum kénnen Gottes Gebote gehalten werden. Doch haben seine Worte
eigentlich eher eine ontologische als eine ethische Vollkommenheit im
Auge.” Doch war fir de Ries auch Gehorsam ein wesentliches Element
der Vollkommenheit, wie es die Titel zweier seiner Schriften von 1583
erkennen lassen: ,DaB der allmichtige Gott den Gldubigen nichts
Unmégliches geboten hat“ und ,,Abhandlung iiber die Moglichkeit, die
Gebote Gottes vollkommen zu halten — wider die Behauptung im Kate-
chismus der Kirche zu Emden.“"
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Wenn de Ries an die Moglichkeit glaubte, vollkommen zu sein, dann ver-
warf er damit sowohl das calvinistische Beharren auf der ginzlichen Ver-
derbtheit der menschlichen Natur als auch das lutherische pecca fortiter.
Diese Polemik war fiir ihn genauso wichtig wie sein Bestehen auf der
Siindlosigkeit. Von sich selber behauptet er nie, vollkommen zu sein. Vor
allem aber war es die Verwerfung von Gesetzlichkeit und Bann. Nur die
Kraft des Heiligen Geistes, das Lebendige WORT, mit oder ohne das
geschriebene Wort, kann die Liebe entstehen lassen, welche die Entfrem-
dung des ersten Adam durch die Gnade des zweiten Adam, Christus,
tiberwindet. Liebe hat den Stindenfall iiberwunden.®

Dieser Optimismus widersprach deutlich den zahlreichen Klagen Mennos
iber seine Schwachheit und siindige Natur, wie z. B.: ,,Alle, die aus Gott
geboren sind — sterben téglich ihrem Fleisch und ihren Begierden. Sie
richten ihre Wege nach des Herren Wort und beklagen stindig, dal3 sie so
arme, schwache und gebrechliche Siinder sind.“”

De Ries besal} ein ruhiges, aber {iberzeugtes Vertrauen auf den GEIST,
was Mennos Auffassung von Wort und GEIST anscheinend nicht
zustande brachte.

Zusammenfassung

Dies ist keine ausfiihrliche Analyse dessen gewesen, was in der zweiten
Generation mit dem Erbe von Menno Simons geschah. Dazu wire ein
Buch nétig. Auch ist nicht erértert worden, wie der Glaube der ersten
Generation auf die zweite iiberging. Es war eher ein Versuch, Menno und
de Ries auf eine Linie zu bringen in Bezug auf die Begriffe WORT/Wort
und GEIST/Geist, indem ich ihre Gedanken liber den Antitrinitarismus
und iliber das Wesen der Gemeinde untersucht habe.

Wir haben bei beiden einen starken Glauben an das geschriebene Wort
und an den Heiligen Geist gesehen, wie auch das Bediirfnis nach
andauernder Wechselwirkung von WORT/Wort und GEIST/Geist im
Leben der Glaubigen. Wir haben aber bemerkt, da Mennos Haltung in
Richtung Buchstabenglauben, strenge Gesetzlichkeit und Abwertung der
Gnade tendierte, wihrend de Ries dagegen mehr Wert auf das innerliche
Leben des GEISTES legte. Das hatte groBen EinfluB auf de Ries’
Vorstellungen iiber den Bann, die Mitgliedschaft in der Gemeinde, das
Schicksal der Heiden und die relative Reinheit der Gemeinde — wobei er
allerdings noch behauptete, daBl Vollkommenheit moglich sei.

Diese Entwicklung bei de Ries hat mich zu dem Vorschlag veranlafit, ihn
einen Geist-Mystiker zu nennen. Wird dieser Begriff auf jemanden ange-
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wandt, der in allen wesentlichen Lehrpunkten tduferisch blieb, entsteht
eine Typologie, die sich von der in der traditionellen Historiographie {ibli-
chen unterscheidet. Die Variable, die diesem Vorschlag zu Grunde liegt
und diese Entwicklung erkldren kann, ist ein neuer Begriff von Liebe,
Liebe durch den Heiligen Geist, verwirklicht im Streit zwischen dem
innerlichen und duBerlichen WORT/Wort und GEIST/Geist. Dal} es
dazu kam, war als Frucht des Geistes ein klarer Sieg.

! Dazu folgende einschriinkende Bemerkung: Obwohl alle gedruckten Werke von de
Ries und viele seiner Handschriften gelesen worden sind, mufl noch eine erhebliche
Anzahl durchgearbeitet werden. Seine Handschrift ist auergewdhnlich schwer zu
lesen.

2 Vgl. Archie Penner, Pieter Jansz Twisk — Second Generation Anabaptist-Mennonite
Churchman, Writer and Polemicist (nicht publizierte Dissertation, Universitdt von
lowa, 1971).

* Vgl. J. G. de Hoop Scheffer, ,Oude Gemeente verordeningen®, in: Doopsgezinde Bij-
dragen (1877), 62—93. Hiernach zitiert als DB.

* Vgl. einen Bericht iiber diesen Mirtyrertod bei T. J. van Bracht, Martelaers
Spiegel (Amsterdam, 1685; Nachdruck 1985) 727—746, und auch: Mennonitisches Lexi-
kon 1 266f samt den dort angegebenen Quellen.

° Niederlindisches Original entnommen der anonym verdffentlichten Biographie
von Hans de Ries, Kort-Verhael van het Leven ende Daden van Hans de Ries, De
Rijp, 1644, 2.

Fiir den Nachweis von Quellen und anderen bibliographischen Einzelheiten tiber
sein Leben und Wirken vgl. meine nicht publizierte Dissertation: Hans de Ries,
Theologian and Churchman. A Study in Second Generation Dutch Anabaptism
(Divinity School, The Univertity of Chicago, 1962), Kapitel 3.

® Eine Aufziihlung der Arbeiten im einzelnen eriibrigt sich hier (der Ubers.).

7 Het ist een klaer verstandelijck Woordt/en het en heeft geen glossen .. .“ Aus: ,Fun-
dament en Klare Aenwysinge® . . . in: Menno Simons, Opera Omnia Theologica,
Amsterdam 1681 [= Opera Omnia], fol. 63.

8 So Walter Klaassen, LwSpiritualization in the Reformation®, Mennonite Quarterly
Review [=MQR], 37,1963, 67—77. Vgl. auch Gordon Rupp, ,Word and Spirit in the First
Years of the Reformation®, Archiv fiir Reformationsgeschichte [= ARG], 49, 1958, 13.
? Ernst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen (Gesam-
melte Schriften, Erster Band), Tubingen 1922 (Nachdruck 1961), S. 389f, 794—940, bes.
863—865; Karl Holl, Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte, Tiibingen 1923, I,
420—467; Augustine, Later Works, hg. v. John Burnaby, Library of Christian Classics,
Philadelphia 1955, 193—250.

' Rupp, ARG 49, 1958, S. 13.

"' Opera Omnia, 383—392.

12 Hans de Ries, Ontdeckinghe der dwalingen ..., Hoorn 1627, 336.
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" Bemerkenswert ist diese vielleicht unbeabsichtigte ,unorthodoxe® Unterordnung,
die an die Kontroverse iiber das ,,Filioque* erinnert, welches auf dem dritten Konzil zu
Toledo (589) beschlossen wurde.

4 Opera Omnia, 390.

'S Ebd., 448

' Ebd., 423

I” Ebd., 182

'8 Franklin H. Littell, A Tribute to Menno Simons, Scottdale 1961, 60f.

" Christoph Bornhiuser, Leben und Lehre Menno Simons, Neukirchen-Viuyn
1973, 60.

2 Opera Omnia, 479f, 185f, 337f.

2 Ontdeckinghe der dwalingen, Hoorn 1627, 27.

?2 Ebd., 326.

B Bbd., 241.

2 Bbd., 263.

3 Ebd., 201.

% Ebd., 238.

21 Ebd., 272.

2 Bbd. 281

¥ Ebd., 2, 30.

* Ebd., 134.

31 Corpus Schwenckfeldianorum XII, [= CS], Leipzig 1932, 417-541.

** Ontdeckinghe . . ., 20f.

3 Ebd., 165.

* Ebd., 1517,

3 Opera Omnia, 448.

6 Vom Worte Gottes*, CS II, Leipzig 1911, 484f. Wir finden hier die erste ausfithrliche
Darstellung dieses Lehrstiicks in seinen Schriften.

7 Geschiedenis der Doopsgezinden in Nederland, Arnhem 1952, 51.

38 _Brief an die Briider®, ca. 1558. Opera Omnia, 392.

3 Gegen Gellium Faber®, Opera Omnia, 300.

0 ygl. Anm. 16.

' Meditation und gottselige Ubung®, Opera Omnia, 163.

42 Ebd., 182.

% 8, die jiingste Erorterung der Christologie des himmlischen Fleisches und ihres Ein-
flusses auf Mennos Gemeindebegriff: S. Voolstra, Het Woord ist Vlees geworden,
Kampen 1982.

* Qpera Omnia, 121f; Bornhiuser, a.a.0., 74f, meint, Menno kénne zurecht als ,,Wie-
dergeburts-Theologe® bezeichnet werden. Er beschreibt die Ubereinstimmung bei
ihm und Schwenckfeld in diesem Punkt und nennt beide Vorldufer des Pietismus. De
Ries verweist ebenfalls hiufig auf die Wiedergeburt, vor allem in seinem Bekenntnis
von 1609; vgl. Korte Belijdenisse des Geloofs, Amsterdam 1686, 74; und: Over den
Doop (Manuskript, 1576, Gemeindearchiv Amsterdam; siehe J. G. de Hoop Scheffer,
Inventaris der Archiefstukken, Amsterdam 1883, I, no. 653).

45 Es erscheint seltsam, daB Menno die Lehre vom ,himmlischen Fleisch verteidigen
konnte und doch einer subordinatianischen Christologie anhing (vgl. Anm. 13).

¢ _Rekenschap van gevoelens, afgelegd voor de overheid te Middelburg, 7. april 1578%,
S. 7 (Ms, de Hoop Scheffer, I, 425).
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* Ontdeckinghe, 40, 42.

* Ebd., 216. Vgl. Korte Belijdenisse, 1609, Art. 19.

# Artikelen des geloofs, 22. September 1577, 3 (Paraphrase): de Hoop Scheffer, 1, 471.
% De Ries, Korte Belijdenisse, 81.

5! Briefvon de Ries an Abraham Rietmaker in Aachen, o. D. (de Hoop Scheffer, I, 555).
Maglicherweise ist der Brief 1616 geschrieben.

52 Brief von de Ries an J. P. Vermeulen, 8. Dezember 1600, S. 10 (de Hoop
Scheffer, I, 496). Ebenso de Ries, ,Antwoord en wederlegging van de bewijsreden door
Jacob Pieters Vermeulen®, ca. 1601 (ebd. 498).

53 Augustine, Later Works (s. Anm. 9), S. 217.

4 Brief von de Ries an J. P. Vermeulen.

5 Ontdeckinghe, S. 151-157.

3 Augustine (s. Anm. 9), S. 221. Es ist sehr gut moglich, daB de Ries diese augustini-
schen Gedanken tibernahm, als er noch zur reformierten Kirche in Antwerpen gehorte.
37 Ebd., 220.

% S u.a. Coornherts ,Wt-Roedinge van des Verderfs plantinghe, dragende de verderf-
felijcke Vrucht®, in: Wercken, Amsterdam 1630, III, 304f. Im Vorwort schreibt
er, angesichts ihrer zahlreichen Gespriche iiber das Thema kenne er keinen anderen,
dem er sein Buch lieber widmen wiirde, als de Ries.

3 Coornhert, Wercken, I, 438f: _Ihr lauft aus eigener AnmaBung, obgleich unter der
Illusion, berufen zu sein® (,van selfs tredet of loopt in desen dienst®).

6 Eine ausfithrlichere Behandlung dieses Themas findet sich in meinem Aufsatz
“Sinners and Saints“ in: C. J. Dyck (Hg.), A Legacy of Faith. The Heritage
of Menno Simons, Newton 1962, 87—102.

1 Nov. 1583: Ms, Nov. 1583 (de Hoop Scheffer, I, 651); und 1583 (ebd. 650). S. auch seine
Schrift ,Vertoog tegen het leerstuk van de erfsonde”, Ms, November 1583 (ebd. 649).
% Ob es in der tiuferischen Theologie allgemein iiblich war, die Existenz der
Erbsiinde zu leugnen, wie de Ries es tat (und wie Artikel 12 des Augsburgischen
Bekenntnisses es den Tdufern zur Last legt), muBl noch untersucht werden. S. de Ries,
LYertoog . . .“ (Anm. 61).

8 Gegen Gellium Faber®, Opera Omnia, 298.

Ein Bild von Hans de Ries (nach Hermannus Schyn, Geschiedenis der
Mennoniten, ilibersetzt und vermehrt durch Gerardus Maatschoen,
Teil 2, Amsterdam 1747) ist wiedergegeben in der vorigen Nummer der
Mennonitischen Geschichtsblétter, 1986/87.

25



Diether Gotz Lichdi

Pietistische Einfliisse bei Tiufern/Mennoniten
im 17./18. Jahrhundert

Beispiele aus dem Emmental, der Pfalz und dem Kraichgau

Der historische Unterschied zwischen beiden Bewegungen

Manche wollen heute riickblickend in Tiufertum und Pietismus Ver-
wandte oder doch zumindest Bundesgenossen sehen: beide hitten sich
auf die Bibel konzentriert und dogmatische Festlegungen abgelehnt;
beide hitten ein Leben in Heiligung angestrebt und in ihren jeweiligen
Anfingen gegen kirchliche und staatliche Obrigkeiten opponiert. Die
vermutete Verwandtschaft wird noch damit gerechtfertigt, daB Pietisten
bei ihrem Auftreten oft als ,Wiedertdufer® diskriminiert wurden. So
erlieB der Fiirstbischof von Basel 1731 ein Mandat gegen ,,Wiedertdufer
und Pietisten® und verwies sie, wenn auch nur pro forma, des Landes.'
Die ,Taduferkammer® in Bern trat ab 1743 unter dem neuen Namen
»Religionskammer“ auch gegen Pietisten an.? Vor mehr als 100 Jahren
sprach der Historiker Goebel die Pietisten ,als Enkel“ der Tiufer an’,
und der Dogmatiker Ritschl verstand den Pietismus als »abgeschwichtes
Taufertum®.*

Obwohl der erste Blick auf beide Bewegungen Verwandtschaft nahelegt
und obwohl beide sich in manchen Situationen als geborene Verbiindete
angesehen haben mégen, mochte ich zeigen, daB beide Gruppen in kei-
nem direkten genetischen Zusammenhang zu sehen sind und daB sie
auch nicht urspriinglich dieselben Ziele verfolgten, sondern daB der Pie-
tismus nach den Worten H. S. Benders , fiir die meisten Mennoniten der
méchtigste EinfluB zur Modifizierung war®®

Die These von der Verwandtschaft wird besonders von denen unterstri-
chen, die entdeckt haben, da} der Pietismus wie auch die Erweckungsbe-
wegung des 19. Jahrhunderts dort besonders gut gediehen, wo Generatio-
nen frither die Tduferbewegung lebendig gewesen war. Dies trifft u. a. in
hohem MaBe fiir die im Titel genannten Landschaften zu. Der Pietismus
habe dort das Erbe des Tdufertums iibernommen und fiir weite Kreise
akzeptabel gemacht. Diese These ist ebenso verlockend wie die, daB vom
Téufertum eine Linie direkt zu den Waldensern und anderen AuBensei-
tergruppen zuriickfiihre.® Beide Uberlegungen konnten bis jetzt noch
nicht belegt werden.’

Tduferbewegung und Pietismus sind in unterschiedlichen Zusammen-
héngen entstanden und entwickelten sich auf getrennten Bahnen. Als sich
beide Bewegungen begegneten, bot jede fiir sich ein anderes Bild.
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Die Mennoniten in den Niederlanden und in Nordwestdeutschland waren
in Gesellschaft und Staat integriert. Viele von ihnen spielten in Wirtschaft
und Kultur eine bedeutende Rolle. IThre Gemeinden waren durch Ver-
inderungen und Umgruppierungen hindurchgegangen; sie hatten viele
Einfliisse aufgenommen und weitergegeben. Ab der zweiten Hélfte des
17. Jahrhunderts lieBen sie den Schweizer Briidern politische und mate-
rielle Hilfe zukommen, auch nahmen sie viele Fliichtlinge aus dem
Emmental bei sich auf.

Die Schweizer Briider waren eine unterdriickte und diskriminierte Min-
derheit. Gerade in der Entstehungsphase des Pietismus in Bern hatten sie
schwere Verfolgungen durchzustehen und flohen aus ihrer Heimat im
Berner Machtbereich in den Jura, das ElsaB oder die Pfalz. Die meisten
von ihnen waren Bauern, die weder materielle Giiter noch intellektuelle
Gewandtheit fiir Auseinandersetzungen mitbrachten. Viele ihrer
Gemeinden glichen eher Trutzblindnissen von Benachteiligten als leben-
digen Christengemeinden; Schwierigkeiten und Schikanen hatten sie
ermiidet; der Missionseifer der ersten Jahre war ausgetrocknet; der Bibli-
zismus hatte viele gesetzlich verkrustet; nur bei wenigen war noch die
Freude des Evangeliums spiirbar. Schweizer Briider und Mennoniten hat-
ten ihren groBen, geschichtlichen Auftritt schon hinter sich; sie waren,
jede Gruppe auf ihre Weise, anpassungsbereit und enttduscht vom Verlust
der Anfangsvision. Soweit die Schweizer Briider in den Jura oder die Pfalz
eingewandert waren, genossen sie dort den Schutz der Obrigkeit. Der
duBere Druck hatte deshalb nachgelassen und vertrieb nun nicht mehr wie
in den Tagen der ,, Tduferjager” die Gleichgiiltigen, die jetzt aus anhangli-
cher Gewohnheit sich zur Gemeinde hielten und diese oft [ihmten. Resi-
gnation und Lauheit bestimmten in vielen Gemeinden die Atmosphiire.
Engagierte ,,wiedergeborene® Christen, die fiir eine Gemeinde so wichtig
sind, fihlten sich rasch alleingelassen. Wenn sie die Gemeinde nicht ver-
lieBen, so waren sie doch fiir Anregungen und Bestitigungen von dritten
dankbar.?

Der Pietismus war eine Bibellese- und Frommigkeitsbewegung, die viele
Christen bei den Lutheranern, Calvinisten und auch bei den Katholiken
mit jeweils anderen Akzenten zu unterschiedlichen Zeiten zwischen 1670
und 1750 erfaBte. Zu Unrecht hat man beim Pietismusbegriff oft nur den
lutherischen Hintergrund im Auge und hebt hervor, der Pietismus habe
die Reformation Luthers vollenden wollen; dementsprechend werden
dann nur Lutheraner wie Arndt (1555—1621), Spener (1635—1705) oder
Francke (1663-1727) und der ,Schwabenvater® Bengel (1687-1752)
genannt, aber viele andere unterschlagen.’
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Begegnungen von Tdufern und Pietisten

Nur wenige Quellen geben dariiber eine direkte Auskunft. Wir sind darauf
angewiesen, pietistische Einfliisse zu vermuten, wenn wir bei Tidufern
bzw. Mennoniten den Gebrauch typisch pietistischen Wortschatzes, die
Lektiire von pietistischen Andachts- und Erbauungsbiichern und den Ge-
sang pietistischer Lieder nachweisen konnen. Der pietistische Wortschatz
gebraucht gefiihlsbetonte farbige Bilder, die uns heute oft kitschig an-
muten (Zinzendorf). Die Sprache ist nicht direkt, sondern voller Symbole,
die oft der Natur und dem Garten entlehnt wurden. Emotional aufgela-
dene Begriffe aus der individuellen Sphire wie ,,Seele” und ,,Gemiit® spie-
len eine groBBe Rolle; dazu kommen Vorstellungen wie die der ,, Weisheit®,
die die Geheimnisse der Welt durchdringt, oder die der ,, Wesentlichkeit®,
die es aus der Diirftigkeit und AuBerlichkeit des Sichtbaren herauszufil-
tern gibt. Bei aller angestrebten ,Innerlichkeit” werden auch militirische
Begriffe wie ,Kampf*, ,Soldat* und ,Feind®“ gebraucht. Schliisselworte
des Pietismus sind ,Erfahrung®, ,Wiedergeburt® und , Gottseligkeit®.
Aus Inventarlisten, die anldBlich von Todesfillen erstellt wurden, sind
uns Buchverzeichnisse erhalten geblieben. Auch haben wir aus der Litera-
tur Hinweise auf einzelne Titel, die in Tauferkreisen gelesen wurden. Von
daher kdnnen wir schlieBen, welche Autoren wirksam werden konnten."
Noch heute 14Bt sich an unserem Gesangbuch der pietistische Einflu
feststellen: etwa 10% unseres Liedgutes stammt von pietistischen Dich-
tern wie Tersteegen (11), Zinzendorf (7), Neander (5) und Rambach (5).

AuBerhalb des gewihlten engen lokalen und zeitlichen Bereichs lassen
sich pietistische Einfliisse noch bei den Mennoniten in Amsterdam (z. B.
Lammerkrieg um 1660), Krefeld (Dialog mit den Vorldufern der Church of
the Brethren um 1710) und in Altona (Trennung der Dompelaars um 1710
und G. Roosens Katechismus) nachweisen. Im kolonialen Amerika fillt
vor allem die Griindung der heutigen Brethren in Christ auf, die entstan-
den, weil Mennoniten unter dem Eindruck des lebendigeren Pietismus
ihre Gemeinden verlieBen.

(a) Berner Tédufer in der Auseinandersetzung mit pietistischen Strémun-
gen

Die Amann/Reist-Kontroverse' lieB bei den Reist-Leuten pietistische
Tendenzen deutlich werden. Sie entziindete sich an deren Verhiltnis zu
den ,Treuherzigen®, zielte aber auf grundsitzliche Fragen der Ekklesiolo-
gie und Ethik. Amann kritisierte die Offenheit der Reist-Leute gegeniiber
ihren Nachbarn und ihre moralische Nachlissigkeit innerhalb der
Gemeinde. Die ,,Treuherzigen® hatten sich schon lange als gute Nachbarn
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erwiesen: sie deckten die Tédufer bei obrigkeitlichen Nachstellungen und
standen ihren Uberzeugungen mit Wohlwollen gegeniiber. Sie fanden bei
den Téufern, was sie in der angestammten reformierten Kirche vermiB3t
hatten: individuelles Bibelstudium und ernsthafte, vorbildliche From-
migkeit; sie teilten ihren Antiklerikalismus und waren von ihrem Non-
konformismus beeindruckt. Die Tdufer waren den ,Treuherzigen® fiir
jede Hilfe dankbar und begannen ihrerseits, in vielen Gespriachen von
ihnen zu lernen; beide fihlten sich nicht nur in ihrem béuerlichen
Umfeld, sondern auch in vielen Uberzeugungen verbunden. Im Gegen-
satz zu den Oberldnder Tdufern Amanns waren sie gegeniiber den obrig-
keitlichen Anordnungen kompromif3bereit und besuchten die kirchliche
Predigt."? Dies kdnnte als Indiz dafiir verstanden werden, daB sie ihr Ver-
halten von ihrer Uberzeugung unterschieden und sich von duBerlichen
Auflagen nicht belastet fiihlten. Sie hielten an ihren Verbindungen zu den
,Treuherzigen® fest, wihrend die Amischen auf dem iiberkommenen
Grundsatz der ,Meidung® und ,Absonderung® beharrten' und auf der
Ubereinstimmung von Glauben und Werken bestanden. Die Emmentaler
Reist-Leute ,sprachen den Treuherzigen die Seligkeit zu“'"?, sie erkannten
in ihnen gleichgesinnte Geschwister, ohne dal die ,, Treuherzigen“ durch
die Taufe Gemeindeglieder geworden wiren. Eine dhnliche ,0kume-
nische® Einstellung kennzeichnete den frithen Pietismus, der Konfes-
sionsgrenzen zumeist flir unwichtig hielt. Die Reist-Leute konnten den
amischen Standpunkt, der daraus eine Bekenntnisfrage machte und des-
halb ,den Tempel Gottes wieder auf die alte Hofstatt bauen® wollte'?,
nicht iibernehmen. Ihre Ablehnung begriindeten sie mit Begriffen, die
pietistischen Geist atmeten. Sie unterschieden nimlich eine ,AuBerliche
Meidung®, die abzulehnen sei, vom ,Bann innerhalb der Gemeinde®, der
zu iiben sei, mit der Begriindung, daf die paulinische Anordnung in 1 Kor.
5 ,geistlich® und nicht ,fleischlich® zu begreifen sei.'® Der Vorwurf
Amanns zielte also moéglicherweise auf pietistische Einfliisse, die alte spi-
ritualisierende Denk- und Verhaltensmuster bei den Reist-Leuten wieder
zur Geltung brachten.

In der mehrjiahrigen Auseinandersetzung spielten noch andere Streit-
punkte (FuBwaschung, Kleidung, Héufigkeit der Herrenmahls) und auch
personliche Abneigungen eine Rolle. Der obrigkeitliche Druck, der
gerade in den Jahren vor der Jahrhundertwende besonders stark war,
fithrte dazu, daB fast alle Oberldnder Taufer auswanderten, wihrend ein
groBer Teil der Emmentaler blieb. Es konnte sein, daB die Offenheit der
Reist-Leute in der Pfalz und im Jura gegeniiber ihrer jeweiligen Umge-
bung noch gréBer war als im Emmental. Diese Vermutung griindet sich
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auf die Tatsache, daB die Tdufer dort von den Obrigkeiten geduldet und
gebraucht wurden; sie muBten sich nicht so zuriickhalten wie im
Emmental. Uberspitzt konnte man sagen, daB bei der Amann-Reist-Kon-
troverse Tradition gegen Offenheit, und Gemeindeordnung gegen Indivi-
dualismus standen.

Gegen die Wirksamkeit des Pietismus auf die Reist-Leute wird einge-
wandt, dal3 dieser gerade erst zur Zeit der Kontroverse in Bern und im
Emmental sichtbar geworden sei, er sich also noch nicht bei den Tdufern
habe auswirken konnen.'* In der Tat wurden erste als pietistisch gekenn-
zeichnete Erweckungsversammlungen nicht vor 1693 abgehalten.'” Diese
aber hatten so groBen Zulauf, daB die Vermutung naheliegt, sie hitten
einem jahrelang aufgestauten Bediirfnis entsprochen, m.a.W. der Boden
fuir pietistische Gedanken war — wohl durch zahlreiche Erbauungsschrif-
ten und Lieder — schon im letzten Viertel des 17. Jahrhunderts vorberei-
tet. Warum hétten sich nicht Tdufer, ,, Treuherzige® und spitere Pietisten,
unabhingig voneinander, aber gleichzeitig von dhnlichen Gedanken
beeindrucken lassen sollen? Ein Blick in emmentalisch-tiuferische
Blichertruhen zu dieser Zeit ist nicht méglich, wir kénnen aber aufgrund
der Pfilzer Biicherlisten vermuten, daBl im Emmental diesselben Biicher
gelesen wurden, mit denen pietistische Gedanken Einzug gehalten hat-
ten.

(b) Das ,Gespriach® des Pfarrers Wolleb

In Basel erschien 1722 eine Schrift mit dem langen Titel: ,Gespriich zwi-
schen einem Pietisten und einem Wiedertiufer, in welchem einige Vor-
urteile und Lehrpunkte der Wiedertiufer untersucht und worinnen wahre
Pietisten von ihnen zu unterscheiden sind, (was) an den Tag gelegt wird
durch Johannes Jacob Wolleb, Pfarrer in Thenniken.* Es handelt sich um
ein fiktives Gesprich, das die Sicht Wollebs wiedergab und zwei Ziele ver-
folgte: einmal sollte die Obrigkeit von der Harmlosigkeit der Pietisten
iberzeugt und andererseits Tdufer fiir pietistische Anliegen gewonnen
werden.” Zunichst stellte Wolleb die Pietisten vor, unter denen er drei
Gruppen unterschied: einmal die wahren Pietisten, zu denen er sich selbst
zidhlte; sie sonderten sich nicht von der Kirche ab und hielten am Augs-
burgischen Bekenntnis fest. Zum anderen gab es da die ,Inspirierten®
oder ,,Geisttreiber”, die sich in mystische Theologien verrannt hatten und
ihren Hirngespinsten nachgaben. Dann muBten noch richtige Pharisier
verzeichnet werden, die sich als Heuchler den Anschein der Gottseligkeit
gaben, aber nicht in ihrem Leben hielten, was sie versprachen. Die Taufer
dagegen zerfielen in recht unterschiedliche Gruppen, von denen mehr als
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siebzig bekannt seien. Mit dieser Feststellung bezog sich Wolleb auf die
Tiufergeschichte des Kirchenhistorikers Ottius.'

Als fiktiven Gesprichspartner hatte Wolleb wohl einen der Schweizer
Briider im Blick, wie sie zu seiner Zeit im Gebiet des Furstbischofs von
Basel und im Kanton Solothurn anzutreffen waren. Er schilderte seinen
Wiedertdufer als einen Christen, der einer Reihe von Absonderlichkeiten
erlegen sei; so wiirden diese Leute nur solche zum Herrenmahl zulassen,
die sich vollkommen geheiligt hdtten; auch hatten sie die kirchlichen
Amter abgeschafft und wiirden Amt, Schwert und Eid ablehnen. Daneben
unterstellte Wolleb seinem ,Wiedertdufer® auch Gedanken aus dem
Bereich der Pneumatologie und der Soteriologie, die ein Tdufer aus dieser
Gegend so wohl kaum geduBert haben wiirde. Wolleb wollte seinen
Gespriichspartner {iberzeugen und diskutierte zwei Themen, die ihm
besonders am Herzen lagen: einmal iber den Heiligen Geist, der dem
Wiedergeborenen zuteil werde, und zum anderen iiber ethische Fragen.
Die personliche Offenbarung wird gegen den Schrifttext abgewogen und
beider Verhiltnis zueinander zu bestimmen versucht. Dabei wird deut-
lich, daB der Geist Wolleb’scher Prigung zur persénlichen Einsicht und
Gottseligkeit fithrt, wobei der Geist den einzelnen so treibt, wie er will,
wihrend bei den Taufgesinnten der Geist auf die Herstellung der reinen
Gemeinde ohne Flecken und Runzeln, also immer auf die Trennung von
einer gottlosen Welt ziele: ,Wir griinden eine heilige, kleine Herde in der
Welt“. Dazu meinte Wolleb, dal eine solche Absonderung nicht gottge-
wollt sei, die Taufer miiBten ihre Einstellung zu Kirche und Gesellschaft
griindlich iiberdenken. Angesichts des moralischen Drucks auf die Glie-
der der Tdufergemeinden unterstellte er, dal} ihre vorbildliche Lebens-
fihrung geheuchelt sei. Wie die Pharisiier seien sie unaufrichtig und hul-
digten der Werkgerechtigkeit, wie ihre Verweigerung von Eid und
Schwert ja hinlidnglich zeige. Die personliche Ethik wurde von den Kon-
trahenten unterschiedlich gesehen: dem Pietisten ging es um den Weg zur
personlichen Gottseligkeit, dem Tdufer um sein aktuelles Verhalten in
einer feindlichen Welt. Wolleb miBtraute den guten Werken, die der Tdu-
fer als Frucht des Glaubens reklamierte; denn er unterstellte den Tdufern,
sie hielten sich fur perfekt und ohne Siinde. Dabei sprach Wolleb immer
wieder von einem Gegensatz zwischen auen und innen: nicht alles, was
als gutes Werk erscheine, sei in Wirklichkeit auch gut. Es komme dabei
auf die wahren Friichte des Geistes an, diese seien nur dem Wiedergebo-
renen geschenkt. Wolleb betonte den lebendigen, inneren Glauben des
Herzens, der durch die Heiligung des Lebens dann auch zu guten Werken
fithre. Erst Bekehrung und Wiedergeburt ermdglichten gute Werke. Da
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der Tdufer nicht wiedergeboren sei, konnten seine Werke bestenfalls gut
zu sein scheinen, seien es aber in Wirklichkeit nicht. Bei der Diskussion
des Eides kam auch das unterschiedliche Verstindnis von Obrigkeit und
Gesellschaft in den Blick. Der Téufer beharrte auf seiner grundsitzlichen
Eidverweigerung und begriindete sie mit Mt 5, 34f; der Pietist hingegen
pladierte fiir ein differenziertes Verhalten. Scharf wandte er sich gegen
den MiBbrauch des Eides und vor allem gegen den Falscheid. Er betonte,
daB der rechte Eid dem Willen Gottes an sich entspreche, weil Gottes
Name dadurch gelobt werde.

Trotz aller Differenzen war das ,,Gesprach® um Fairness bemiiht. Wolleb
stellte den Taufer nicht blo, um ihn dann um so leichter zu widerlegen;
er argumentierte nicht polemisch, denn er wollte ja die Tdufer zu seiner
Position bekehren; er drohte nicht mit Strafe oder Ausweisung, sondern
behandelte die Tdufer als Partner, deren Meinung er zwar in einigen
Punkten nicht teilen konnte, die er aber trotzdem fiir sich gewinnen
wollte, weil er sie als Christen schitzte. Die Schrift macht deutlich, daBl
Obrigkeit und Kirche keinen groBen Unterschied zwischen Pietisten und
Tédufern sahen und daB beide Gruppen miteinander sprachen und sich
gegenseitig suchten.

(c) Peter Weber (1731—1781) und sein EinfluB"

Als der 26jihrige Peter Weber, Leinenweber aus Hardenberg bei Diirk-
heim, zum Prediger in der Gemeinde Honingen (heute Altleiningen)
gewihlt wurde, wirkte seine Predigt polarisierend: wihrend ihm einige
widersprachen, gewann er die Herzen anderer; wihrend manche ihn ver-
spotteten, fand er bei anderen Zuspruch. Schon als junger Mann hatte er
pietistisches Gedankengut kennengelernt; er nahm dies vor allem tiber
Johannes Deknatel® auf, den er als ,,das Werkzeug meiner Bekehrung**'
ansah. Er stand mit ihm in lebhaftem Briefwechsel und vertrieb seine
Schriften in der Pfalz bis hin nach Neuwied; er machte sich viele der
herrnhuterisch geprigten Gedanken Deknatels zu eigen. Peter Webers Pre-
digt zielte auf Erweckung; er wollte, daB die ,Leute ihre Seligkeit in dem
Blute des Lammes erkennen“” und verlangte BuBe. Er bekannte, ,wie er
sich so traurig fiihle, daB er sich so oft vor dem groBen Gott versiindigt
habe“” und gestand an anderer Stelle ... . . ich armer Siindenknecht mufl
da herum gehen wie ein verirrtes Schaf Gottes, das keinen Hirten hat.“**
Weber beschriinkte sich mit seiner von vielen als neuartig und befremd-
lich empfundenen Predigt nicht nur auf die Héninger Mennonitenge-
meinde, sondern wirkte iiber sie hinaus in andere Kreise hinein.

Dies rief die Altesten auf den Plan, die ihn und dazu noch drei andere,
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dhnlich orientierte Prediger etwa ein Jahr nach seiner Wahl absetzten
(1758). Den Altesten muB bei ihrem Vorgehen zugute gehalten werden,
daB sie auch eine politische Sorgfaltspflicht gegeniiber ihren Gemeinden
wahrzunehmen hatten. Weber hatte mit seinem Auftreten vor einer nicht-
mennonitischen Offentlichkeit gegen die Auflagen der Aufenthaltsge-
nehmigung, wie sie die noch immer giiltige ,,Generalkonzession“ von 1664
festlegte, verstoBen und dadurch die Gefahr obrigkeitlicher Mallnahmen
gegen die ,Menisten® heraufbeschworen. Bei ihrem harten, nicht der tra-
ditionellen Gemeindeordnung entsprechenden Vorgehen, zeigten sich
die Altesten nicht an einer Diskussion interessiert, sondern benutzten den
Vorwand des GesetzesverstoBes, um eine andere theologische Uberzeu-
gung in ihrer Ausstrahlung zu behindern. Dadurch waren die Gemeinden
in der Beurteilung der Vorginge gespalten. Als bekannt wurde, daB3 Peter
Weber sich bei Deknatel in Amsterdam iiber seine Absetzung beklagte
und dabei auch auf die geringe Predigtbegabung seiner Amtsbriider hin-
wies,” wurde ihm Eigensinn und geistlicher Hochmut vorgehalten. Aus
Amsterdam erhielt Weber mehrfach den brieflichen Zuspruch von Vater
und Sohn Deknatel.

Mit zwei gleichgesinnten Freunden reiste Peter Weber 1759 in den
Kraichgau, um sich nach Bundesgenossen umzusehen. Dort fand er
Gleichgesinnte, die in den kommenden Jahren in Zhnlichen Auseinander-
setzungen stehen sollten. Die Verbindung in den Kraichgau blieb leben-
dig. So schrieb Weber 1765 an Georg Bechtel, dem er Tersteegens ,Weg
der Wahrheit . . .“ schickte: ,Sei daher bedacht, mein Bruder, dafl Du in
Deinen Predigten nur suchst das vorzubringen, was Jesu Geist gerne
durch Dich lehren méchte; im Stillen merke, was er inwendig zu Dir redet
... Ich habe Dich dem groBen Hirten der Schafe anbefohlen.**

Wir haben Berichte iiber zahlreiche Reisen Webers an den Niederrhein
und nach Amsterdam, nach Neuwied und nach Zweibriicken, auch ins
ElsaB und in viele Orte seiner niheren Heimat, Seine Korrespondenz war
umfangreich und bezog viele Adressaten auBerhalb der Mennonitenge-
meinden mit ein. Die Bibliothek Webers gibt Auskunft iiber seinen wei-
ten Horizont.”’ Nach seiner Entfernung aus dem Predigtdienst und nach-
dem er vom Herrenmahl ausgeschlossen worden war, erwog er mit
Gleichgesinnten eine gesonderte Herrenmahlsgemeinschaft einzurich-
ten. Gegen diese Absicht wandte sich der Rat Jan Deknatels in einem lan-
gen Schreiben: ,,Alle Trennung und apartes Gemeindemachen, ohne
besonderen Ruf vom Heiland dazu zu haben und ohne daBl man deutlich
spiirt, daB er es selber so macht, kann sehr gefihrlich und schidlich sein.“*
Webers , Vermahnendes Bekenntnis, wie die Lehrer nach der Schrift ge-
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artet sein miissen®, vertiefte die Griiben. Trotzdem fanden die Altesten
und die Gruppe Webers in langen Gesprachen einen Ausgleich, der 1763
schlieBlich zumindest nach auBen hin zustande kam. Es ist nicht klar, ob
Peter Weber auf seine ,,Privatstunden® verzichtete, die er fiir sehr niitz-
lich und von vielem Segen*” hielt; jedenfalls wurde ihm wieder erlaubt
,bei den Menisten zu predigen®.*” Das MiBtrauen aber blieb bestehen und
fithrte 1770 erneut zum AusschluBB Webers vom Herrenmahl in Honingen
durch den Altesten Jacob Hirschler, Gerolsheim. AnlaB} war ein Streit, in
dem Weber Hirschler der Heuchelei geziehen hatte. Weber setzte sein
erweckliches Wirken auBerhalb der Gemeinde fort. Eine oberfldchliche
Versohnung kam auch diesmal wieder zustande. Vier Jahre spiter wurde
Weber unter der Anschuldigung, gegen das Gesetz verstoBen zu haben,
verhaftet und ins Gefingis gelegt. Die Anschuldigungen wurden inhaltlich
nicht konkretisiert, bezogen sich aber wohl auf die ,,Privatstunden” Webers,
an denen Nicht-Mennoniten teilnahmen. Es wurde aber auch getuschelt,
Jacob Hirschler habe durch eine Anzeige die Verhaftung veranlaBt, um
Ruhe in Héningen zu bekommen. Nur wenige Wochen sal Weber im
Gefingnis, sie ruinierten seine empfindliche Gesundheit. In den ihm
noch verbleibenden Jahren beschrinkte er sich auf seinen umfangreichen
Briefwechsel mit Gesinnungsfreunden verschiedener Herkunft. Im Sep-
tember 1778 zog er nach Kindenheim und predigte bis zu seinem Tode —
wohl unangefochten — in Kindenheim; dort kam er zur Ruhe und ,,genof
die Freundschaft vieler Seelen, die ihre Seligkeit im Blute des Lammes
erkennen.*!

(d) Pietistische Stromungen im Kraichgau

Zur gleichen Zeit kam es zu Auseinandersetzungen zwischen Traditiona-
listen und Neuerern unter dem EinfluB pietistischer Ideen, die viele
Gemeinden verstorten, die leitenden Briider, auch in der Schweiz und in
der Pfalz, beschiiftigten und etwa 20 Jahre andauerten. Unruhestifter
waren die Prediger Jacob Krehbiel vom Bickelhof, Jost Gliick von Ber-
wangen und die Briider Georg und Abraham Bechtel vom Zimmerhof. Sie
hielten — moglicherweise unter dem EinfluBl Peter Webers —erweckliche
Predigten; sie bestanden vor allem darauf, dafl die Taufe nicht nur eine
sAuBerliche Ceremony“” bleibe mit Auflagen, die vorgetduscht seien, da
sie ja doch keiner einhalten konne. Vielmehr komme es in der rechten
Taufe auf den Gehorsam gegeniiber Gott und der Gemeinde an, in den ,,ja
alles eingeschlossen® sei.” Die vier betonten also die Bedeutung der per-
sonlichen Heilserfahrung des Téuflings und stellten sie iiber die traditio-
nelle Ordnung in den Gemeinden. Dieser Auffassung traten einige
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Alteste unter der Fithrung von Abraham Zeisset vom Immelhiuser Hof,
ab 1783 von Willenbach®, entgegen. In den folgenden Auseinanderset-
zungen wurden die Briider in der Pfalz und in Baselland mehrmals um
Stellungnahme und Schlichtung gebeten.” Im Friihjahr 1762 reisten des-
halb drei Schweizer unter der Fiihrung von Peter Ramseier, Miinsterberg,
in den Kraichgau. Sie konnten zwar den erhofften Frieden nicht vermit-
teln, erhielten aber nach ihrer Heimkehr einen Dankbrief der Traditiona-
listen.

Als sich die Meinungsverschiedenheiten danach steigerten, wurde eine
neuerliche Konferenz fiir den 14./15. Oktober 1766 auf den Rauhof bei Bad
Rappenau einberufen, ,um Streit und Unfrieden aus dem Weg zu riumen
und wiederum Lieb, Frieden und Einigkeit zu schaffen“’® Es wurde
beschlossen, daBB Abraham Zeisset ein ,,Bekenntnis“ ablegen solle. Darun-
ter ist wohl zu verstehen, dal} Zeisset wegen seiner Streitlust Bulle tun
sollte, aber in der Sache selbst Unterstiitzung fand. Die vier Prediger
konnten nicht auf Verstindnis rechnen. Sie wurden — eine einmalige
MaBnahme — vom Herrenmahl an Ostern 1767 ausgeschlossen und sollten
dariiber hinaus noch im Predigen ,stillestehen®, bis sie wieder von den
Altesten, Predigern und ihrer Gemeinde dazu aufgefordert wiirden.”
Dann sollten sie ein ,,Bekenntnis® ablegen, anhand dessen sowohl ihre
BuBfertigkeit, wie auch ihre Rechtgldubigkeit beurteilt werden sollte.
Georg Bechtel waren vor 1766 schon drei solcher Bekenntnisse abgefor-
dert worden. Die vier verzichteten nun wohl aufs Predigen in den iibli-
chen Versammlungen, hielten aber bei sich und in anderen Hiusern, auch
im Bereich anderer Gemeinden, Bibelstunden mit erwecklichem Charak-
ter ab. Die UnbotmaiBigkeit erboste Abraham Zeisset so sehr, dal er den
Neuerern befahl, fiir immer ,,im Predigtamt stille zu stehen®*® Dieses
eigenmichtige Vorgehen emporte viele Gemeindeglieder und I6ste hefti-
gen Streit aus, weil einmal den Betroffenen das Zeugnis eines gottesflirch-
tigen Lebenswandels ausgestellt wurde und zum anderen die Gemeinden
sich libergangen sahen. Infolge der Uneinigkeit wurde ab Ostern 1767 drei
Jahre lang das Herrenmahl nicht mehr gefeiert.

Eine dritte Konferenz von ,,Dienern und Altesten diesseits den Rheins aus
der Schweiz bis in die Unterpfalz, im Westrich und aus dem Zweibriicki-
schen® konnte am 26. Mérz 1770 auf dem Immelhduser Hof den ersehnten
LEriedensschluBB“ vermitteln. Die Exponenten beider Seiten, Abraham
Zeisset und Johannes Bechtel bei den Traditionalisten, und Georg Bech-
tel, Abraham Bechtel, Jacob Krehbiel und Jost Gliick bei den Neuerern
»sollen fiir diesmal von dem heiligen Abendmahl zurlickgewiesen sein,
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auch solange im Predigtamt stillstehen, bis das sie sich hinwiederum in
Liebe mit den bestitigten Dienern verséhnen und auch von ihren
Gemeinden ... wiederum begehrt werden zu dienen, dabei aber in Gegen-
wart unser aller Diener und Altesten bei uns allen ein Bekenntnis und
Abbitte tun.”” AuBerdem sollte keiner in eine andere Gemeinde ohne
Erlaubnis der Altesten ,gehen®, er solle also auf Erweckungsstunden im
Kreise der Wiedergeborenen und auBerhalb der iiblichen Gottesdienste
verzichten.

Auch nach dieser Vereinbarung wollte sich der Friede nicht einstellen. In
seiner Erbitterung liber die UnbotméaBigkeit der vier Prediger soll Zeisset
die ,Herrschaft“® auf die Unruhestifter hingewiesen haben. Unter der
Herrschaft sind wohl die Amtleute, Biirgermeister oder die adligen Ver-
pachter zu verstehen. Nach langem Hin und Her wurde eine neue Konfe-
renz auf dem Immerhiuser Hof 1782 abgehalten, um ,das Hinterreden
und Parteimachen® abzustellen.” Erst diese 4. Zusammenkunft flihrte
nach 20 Jahren zu einem ertriglichen Verhiltnis der Briider und dann
auch zur Aussohnung der Streitenden, obwohl ,wir in einigen Sachen
nicht gerade iibereinstimmen.“*

Systematischer Vergleich

Ungeachtet der historischen Differenzen sollen beide Bewegungen in
Punkten verglichen werden, die fiir Taufer bei ihrer Entstehung und in
ihrer weiteren Entwicklung von Bedeutung waren. Ich stiitze mich dabei
nicht nur auf Argumente, die durch die beschriebenen Beispiel eingefiihrt
wurden, sondern auch auf allgemeine Beobachtungen.

(a) Zum Schriftverstdndnis

Beide Bewegungen waren auf das Studium der Bibel konzentriert und
durch sie inspiriert. Beide hatten zu ihrer Zeit die Texte jeweils neu gele-
sen und aufsich bezogen. In beiden Bibellesebewegungen kam es zu einer
Aufwertung der Laien; denn zum Bibelstudium waren keine Kleriker oder
Schriftgelehrten notwendig. Das Wort Gottes erschloB sich vielmehr dem
unverbildeten Laien viel unmittelbarer; die Hinweise der gelehrten Her-
ren konnten doch nur verwirren oder vom rechten Weg abbringen. Téufer
und Pietisten litten beide aber auch unter der — jeweils etwas anderen —
Schwierigkeit Wort und Geist, Verstand und Erleuchtung zusammenzu-
halten. Den Anfechtungen durch Spiritualismus einerseits und Biblizis-
mus andererseits muBten beide standhalten, auch muBten sie sich mit chi-
liastischen Ideen an ihren Rindern auseinandersetzen. An dogmatischen
Begriindungen oder an Bekenntnisbildungen waren sie nicht interessiert;
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das tiberlieBen sie voll Verachtung den ,Schriftgelehrten. Bei Tdufern
und Pietisten ist eine Tendenz zum Subjektivismus und zur Eigenbrotelei
unverkennbar.

(b) Zur Anthropologie

Wie die Tiufer tendierten auch die Pietisten zu einem dualistischen
Menschenbild. Miindete der Dualismus bei den Schweizer Briidern, vor
allem bei den Amischen, in die Absonderung von der Welt und bei den
Mennoniten in moralischen Rigorismus und in die Altestenoligarchie, so
driickte er sich bei den Pietisten auch recht verschieden aus: (1) das
Innere, nimlich das, was dem Auge verborgen blieb, also Herz, Seele und
Geist, wurde als ,,wesentlich® und bestimmend angesehen und den LAuBer-
lichkeiten® wie der Kirche, manchmal auch der Ethik, vorgeordnet,
manchmal sogar gegen sie ausgespielt. (2) Erfahrung und ,Weisheit® des
Einzelnen waren wichtiger als die Urteilsfihigkeit der versammelten
Gemeinde; die subjektive Erkenntnis wurde sachorientierten Malistiben
vorgezogen.

Das Menschenbild von Tdufern und Pietisten glich sich im Optimismus
beider und stand damit im Gegensatz zu den Reformatoren. Beide glaub-
ten, daB der Mensch die ,Friichte der Glaubens® genieBen konne. Die
Taufer sprachen von ,Siindlosigkeit®, die Pietisten von ,Vervollkomm-
nung®.

(¢c) Zur Ekklesiologie

Beide Bewegungen verstanden sich als Erneuerer: die Tdufer wollten die
urchristliche Gemeinde wieder herstellen, die Pietisten eine zweite
Reformation als die ,,wahre“ Reformation durchfiihren, da die Luthers in
den Anfingen stecken geblieben sei. Beide waren antiklerikal orientiert
und kritisierten, wenn auch aus teilweise unterschiedlichen Griinden, die
verfaBte Kirche ihrer Zeit. Die Tdufer griindeten eigene Gemeinden, weil
sie davon iiberzeugt waren, daB die Glaubenden sich von den Gottlosen
scheiden miiBten, weil sich die Kirche Christi nicht mit ,der Welt“ einlas-
sen diirfe.

Von den Pietisten hingegen verlieBen bei aller Kritik nur wenige Radikale
ihre jeweiligen Landeskirchen. Die Abtriinnigen griindeten in der Regel
keine neuen Gemeinden. Die Mehrheit der Pietisten war zufrieden, wenn
sie sich innerhalb der Kirche in ,collegia pietatis® zu Bibelstudium und
Gebetsgemeinschaft treffen konnten. Die Pietisten waren mehr an ,,inne-
rer Erbauung® als an ,,Ordnungen® in der Gemeinde interessiert. Ihr Haus
mubBte nicht sichtbar auf dem Berge stehen wie bei den Tdufern. Sie hiel-
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ten sich nach auBen unauffillig und wurden darin zu einem Vorbild, vor
allem auch fiir die Schweizer Briider, deren Missions- und Reformeifer
von den Verfolgungen aufgerieben worden war und die in ihrer Frommig-
keit nicht gestort sein wollten. An den Pietisten, die die Freude der ,,Wie-
dergeborenen“ und den Eifer der ,Heiligung“ ausstrahlten, konnten
desillusionierte und ermiidete Taufer lernen, daB man auch ohne schlech-
tes Gewissen den Gefahren entkommen und friedlich ,seines Glaubens
leben® kénne. Der Anspruch, den die Tédufer an Gesellschaft und Obrig-
keit gestellt hatten, wurde nach innen gewendet, der durch die Verfolgung
erzwungene Riickzug durch die pietistische Innerlichkeit gerechtfertigt.
Trotz der unterschiedlichen pietistischen Einwirkungen blieben in den
Gemeinden der Mennoniten und Schweizer Briider Merkmale der tdufe-
rischen Ekklesiologie wie Taufe, Herrenmahl und bruderschaftliche Ord-
nung wichtig; trotz aller spirituellen Erfahrungen des einzelnen waren sie
weiterhin verbindlich.

(d) Zur Ethik

Téufer und Pietisten verwiesen immer darauf, dall der Glaube sichim Tun
des einzelnen auswirken miisse und konne. Fiir beide war der Glaube
ohne Werke nichts niitze, ja manche meinten sogar, es kime gar nicht so
sehr auf die Wahrheit des Glaubens als vielmehr auf die von Herzen kom-
mende Echtheit der Frommigkeit an. Ein Schliisselbegriff fiir das Verhal-
ten in der Welt war fiur Mennoniten und Pietisten das Bild von der ,Wie-
dergeburt“ nach Jo 3,5. Beide verbanden aber damit jeweils andere
Gedanken und Zusammenhinge. Fiir Menno selbst war die Wiedergeburt
Handeln Gottes, das der Taufe voranging und den Gehorsam nach sich
zog. Weil er den Begriff der ,,Wiedergeburt“ schon in seinem Fundament-
buch betont hatte, wurde er spéter als ein Vorldufer des Pietismus ange-
sehen. Dabei mufl aber bedacht werden, daB ahnliche Formen und Farben
nicht immer auf die gleichen Inhalte schlieBen lassen. Bei vielen Pietisten
ging der ,,Wiedergeburt“ der ,,BuBkampf* voraus, ihr folgte die Heiligung
als ,praxis pietatis® oder die ,Gottseligkeit” nach 1. Tim 4,7. Fiir Menno
stand die ,,Wiedergeburt® am Beginn des Christenlebens, bei den Pieti-
sten im Mittelpunkt; bei Menno zielte sie auf Gehorsam, Gemeinde und
Martyrium, bei den Pietisten auf Gottseligkeit, personliche Erbauung und
Bewegung der Seele. In diesem Zusammenhang hat man auch vom
LHeilsegoismus® der Pietisten gesprochen. Das Leitbild der Frommigkeit
und Heiligung im téglichen Leben stiarkte die sogenannten Sekundir-
tugenden wie Fleil, Pflichterfullung, Disziplin, Sparsamkeit und Haus-
halterschaft. Weil pietistische Frommigkeit und Gottseligkeit mehr den
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inneren, verborgenen Menschen des Herzens im Visier hatte, nimmt es
nicht wunder, daB Friedenszeugnis und Wehrlosigkeit von Pietisten nur
selten vertreten wurden. Die tiuferische ,Frommachung® zielte mehr auf
Bewiihrung des Glaubens gegeniiber einer feindlichen Umwelt. Pointiert
konnte man sagen, daB die praxis pietatis sich nicht mit dem Leitbild der
Nachfolge, die pietistische Gottseligkeit sich nicht mit der tduferischen
Einlibung in die Frommigkeit vertrugen.

Risiken und Chancen des dkumenischen Dialogs

Der Pietismus war bei seiner Entstehung tiberkonfessionell orientiert und
nicht an der Betonung von scharfkantigen Dogmen interessiert. Konfes-
sionsgrenzen waren ihm nicht mehr so wichtig, da es jetzt auf das ,wahre
Christentum® ankam, das sich in der ,,Gottseligkeit des wiedergeborenen
Christen® verkorpern sollte. Konfessionsgrenzen waren eher hinderlich
bei dem notwendigen Gespriich mit anderen Personen und Gruppen. So
kommt es, daB der Pietismus in seinen verschiedenen Ausformungen
nicht nur den Schweizer Briiddern und den Mennoniten das Tor zu ande-
ren Christen 6ffnete und ihren geistlichen Horizont erweiterte. Die
jugendlichere Bewegung des Pietismus motivierte viele Tdufer/Mennoni-
ten aufs neue; sie wirkte als Aufforderung, zur ersten Liebe zuriickzukeh-
ren und einen neuen Anfang zu versuchen. Weil viele der urspriinglichen
Uberzeugungen einander aufs erste glichen, weil Begrifflichkeit und
Frommigkeitsstreben miteinander verwandt waren, auch weil die jeweili-
gen Gegner sich nur wenig unterschieden, fanden pietistische Akzente
und Gedanken leichten Zugang bei Mennoniten und Schweizer Briidern.
Freilich wirkten sie sich uneinheitlich aus: einmal belebte der Pietismus
viele und aktualisierte ihr christliches BewuBtsein (was in diesem Aufsatz
nicht belegt, sondern unterstellt wird); zum anderen fiihrte er zu Span-
nungen, denen viele Gemeinden nicht gewachsen waren. Die tiberkom-
mene Mirtyrertheologie, die bei den Amischen noch linger Iebendig
blieb, macht allgemein protestantischen Auffassungen Platz. Die Nach-
folgeethik verengte sich zur Haushalterschaft im privaten Bereich. Das
tduferische BewuBtsein wurde verwischt, weil die Auseinandersetzung
mit den neuen Gedanken nicht zu deren Verarbeitung, sondern in der
Regel zur Ablehnung oder Ubernahme fiihrte. Die Spannungen zwischen
der Aktualisierung der biblischen Botschaft und der Treue gegeniiber der
Viter-Tradition wurde nicht bewiltigt. Sie wurde ebensowenig bedacht
wie die Suche nach dem, was Gott in einer bestimmten Situation an
Gaben und Aufgaben geschenkt hat. Das Ergebnis war Resignation und
Verknicherung bei den ,,Stillen im Lande® und der Verlust der tduferisch/
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mennonitischen Identitit bei vielen Gemeinden. So ist es verstindlich,
daB viele die Gemeinden verlielen und sich eine andere geistliche Hei-
mat suchten. Die Modernisten trennten sich von den Konservativen, die-
jenigen, die mehr auf den Geist der Wiedergeburt setzten, von denen, die
mehr auf Tradition und Ordnung hielten.

Die vorgelegten Fallstudien, die sicherlich noch um solche aus anderen
Zusammenhéngen erginzt werden kénnen, zeigen, daB es schwierig fiir
eine kleine und zerstreute Gruppe ist, ihre Eigenart zu wahren und an
ihrem Auftrag festzuhalten. Die Tdufer/Mennoniten waren auf diesen
okumenischen Dialog nicht vorbereitet: sie konnten weder auf Anregun-
gen angemessen antworten noch ihren Standpunkt so formulieren, daB
andere ihn verstanden. So sahen sie sich rasch vor der Alternative, fremde
Einfliisse kritiklos zu iibernehmen und/oder die schleichende Erosion der
Gemeinden nicht aufhalten zu kénnen. Der Verlauf der Begegnungen von
Mennoniten und Schweizer Briidern mit Pietisten mag unseren Blick auf
das aktuelle 6kumenische Angebot lenken und uns klar machen, wie not-
wendig das Gesprich mit anderen ist um unserer eigenen Zukunft willen.
Alternative Positionen wie das unbedingte Festhalten an Traditionen
oder die kritiklose Anpassung an eine allgemein-beliebige Christlichkeit
fiihrten erst zur Gesprichsunfihigkeit und dann zum Verlust des Selbst-
verstandnisses. Es ist wichtig, den eigenen Standpunkt vom Auftrag des
Evangeliums her zu erkennen und im Lichte der Erfahrung mit Blick auf
die Bediirfnisse der Gegenwart jeweils neu zu formulieren und in die Dis-
kussion mit anderen einzubringen.

" R. Friedmann, Mennonite Piety Through the Centuries, Goshen 1949, 37.

2 S.H. Geiser, Die Taufgesinnten Gemeinden im Rahmen der allgemeinen Kirchenge-
schichte, Courgenay 19712, 470.

M. Goebel, Geschichte des christlichen Lebens in der rheinisch-westfilischen evan-
gelischen Kirche, Koblenz 1860, Bd II, 697.

* A. Ritschl, Geschichte des Pietismus, Bonn 1880, Bd I, 61.

° H.S.Bender, Introduction, in R. Friedmann, a.a.O. Seite VIII , for the most Mennoni-
tes... Pietism in some form or other has been the most powerfull modifyinginfluence.“
% z. B. E. Miiller, Geschichte der Bernischen Téaufer, Frauenfeld 1895.

’ ohne Belege zu unserem Thema bleibt auch die Untersuchung von F.Fritz, Die Wie-
dertiufer und der wiirttembergische Pietismus, in: Blitter fiir wiirttembergische Kir-
chengeschichte (BWKG) 1939, 81ff.

8 Mit dem Thema Téufertum und Pietismus haben sich beschiftigt:

R. Friedmann, a.a.0.

E. Crous, Mennonitentum und Pietismus, in Theologische Zeitschrift, Basel 1952,
2791t
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—, Vom Pietismus bei den altpreuBischen Mennoniten im Rahmen ihrer Gesamtge-
schichte, in MGBI 1954, 7ff.

—. Die deutschen Mennoniten zwischen Pietismus und Rationalismus, in G. F. Hersh-
berger, Das Taufertum. Erbe und Verpflichtung, Stuttgart 1963, 209-218,

C. Krahn, Pietism, in ME 1V, 177.

R. K. MacMaster, Land — Piety — Peoplehood. The Establishment of Mennonite Com-
munities in America 1683—1790, Scottdale 1985.

Zur Geschichte der Schweizer Briider in den genannten Territorien:

E. Correll, Das schweizerische Tdufermennonitentum, Tiibingen 1925.

S. H. Geiser, a.a.0.

D.G. Lichdi, Uber Ziirich und Witmarsum nach Addis Abeba, Maxdorf 1983.

—, Zur Entstehung des Tiufertums in der Schweiz und seiner Entwicklung in der Kur-
pfalz, in: Gemeinde Unterwegs, 1983, Nr. 10, 11, 12.

? dazu unter vielen anderen:

H. Lehmann, Pietismus und weltliche Ordnung in Wiirttemberg, Stuttgart 1963.

—, ,Absonderung® und ,,Gemeinschaft® im frihen Pietismus, in: Pietismus und Neu-
zeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantismus (JGP) Bd 4, 1977/78,
54T,

M. Schmidt, Pietismus, Stuttgart 1972.

J. Wallmann, Die Anfinge des Pietismus in JGP, a.a.0. 11ff.

10 Biicher, die von Tdufern/Mennoniten im 17./18. Jahrhundert gerne gelesen wurden.

Es handelt sich um Geschichts- und Andachtsbiicher, um Katechismen und Predigt-

sammlungen. Ein Teil der nachstehenden Auswahl, mit + gekennzeichnet, war ge-

eignet, pietistische Tendenzen weiterzugeben.

PW = von Peter Weber 1781 hinterlassen

ABL = von Anna Barbara Lichti 1735 hinterlassen

1. pietistische Autoren, lutherischer oder calvinistischer Herkunft:

Johann Arndt (1555—1621), Sechs Biicher vom wahren Christentum, 1605.

—, Das Paradiesgirtlein christlicher Tugenden, 1612.

Anonymus, Das geistliche Blumengértlein [mit Texten von Denck und Hut], Amster-
dam, 1680.

Gottfried Arnold (1666—1714), Die erste Liebe, das ist die wahre Abbildung der ersten
Christen nach ihrem lebendigen Glauben und Leben, 1696.

—, Unpartheyische Kirchen- und Ketzerhistorie . . ., 1699 (PW).

—, Wahre Abbildung des inwendigen Christentums, 1704.

—, Geistliche Erfahrungslehre oder Erkenntnis und Erfahrung in den vornehmsten
Stiicken des lebendigen Christentums, 1714.

Johann J. Wolleb, Das Gesprich zwischen einem Pietisten und einem Wiedertiufer.. .,
Basel 1722.

A. H. Francke (1663—1727), Glaubensweg . . . (PW).

G. Tersteegen (1697—1769), Das geistliche Blumengirtlein inniger Seelen (Lieder-
buch), 1729 (PW).

2. Tduferisch-mennonitische Autoren:

Menno Simons (1496—1561), Das Fundament . . ., 1539.

—, div. Sammlungen und Ausziige (PW).

Dirk Philipps (1504—1568), Enchiridion . . ., 1564 (PW, ABL).

Der Ausbund

Pieter Pietersz (1574—1651), Weg nach Friedensstadt, 1625 (PW). +
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Jan Ph. Schabalje (1586—1656), Lusthof des Gemiits, beinhaltend verschiedene geist-
liche Ubungen mit zwei Gesprichen der wandelnden Seele mit Adam und Noah,
1635 (PW, ABL). e

Tieleman v. Braght (1625—1664), Schule der Tugend, 1657 (PW).

—, Mirtyrerspiegel . . ., 1660 (PW).

T. v. Sittert ( -1664), Christliches Glaubensbekenntnis der Waffenlosen . . ., 1664
(ABL).

Anonym [Siiddeutschland], Giildene Aepffel in Silbernen Schalen oder schéne und
niitzliche Worte und Wahrheiten zur Gottseligkeit, 1702 (PW ABL). 4=

Gerrit Roosen (1612-1711), Christliches Gemiithsgesprich von dem geistlichen und
seligmachenden Glauben, Altona 1702 (PW ABL). +

Anonym, Send Brieff, Basel 1715. +

Herman Schyn (1662-1727), Geschichte der Mennoniten [lateinisch], 1723 (PW).
Jakob Denner (1659-1746; ab 1684 Prediger in Altona, ab 1708 Prediger der Dompe-

laars), Predigtsammlung ... zu des Nichsten Erbauung, 1730. +
Anonym, Ernsthafte Christenpflicht, in vielen Anliegen und Néten zu gebrauchen,
Kaiserslautern 1739. +

Johannes Deknatel (1698-1759), Anleitung zum Christlichen Glauben, 1746 (PW).
—, Der Weg zur Seligkeit [Brief an die Gemeinde Friedelsheim], 1756 (PW).

—, Acht Predigten iiber wichtige Materien, 1757 (PW) +
Peter Weber (1731-1781), vermahnendes Bekenntnis, wie die Lehrer nach der Schrift
geartet sein miissen ..., 1760. +

"' M. Gascho, The Amish Division of 1693-1697 in Switzerland and Alsace, in: MQR
1937, 235ff. 1. Ziircher, Die Amann-Reist Kontroverse, in: Informationsblitter. Schwei-
zerischer Verein fir Taufergeschichte, 1987, 3ff.

12 1, Ziircher, a.a.0., 8.

13 Vermutlich aktualisierte und radikalisierte Amann beiseinem Beharren auf der Mei-
dung nur das Dordrechter Bekenntnis, das 1660 von der ,Gemeinde im ElsaB“ ange-
nommen worden war. Zum Dordrechter Bekenntnis ME 11, 92f.

14 Zerspaltungsbrief, I. Ziircher, a.a.0., 26fT.

5 Ohnenheimer Verzeichnis, I. Ziircher, a.2.0., 37f.

18 Brief von Jacob Gut, in 1. Ziircher, a.a.0., 32.

1531, Zircher, a.a.0., 22.

7 R. Dellsperger, Die Anfinge des Pietismus in Bern, Gottingen 1984.

'8 Bei der Darstellung stiitze ich mich auf die auszugsweise Wiedergabe einzelner Pas-
sagen bei R. Friedmann, a.a.0., 45ff. Einsicht in das Original, von dem esje ein Exemplar
im Archiv der Amsterdamer Mennonitengemeinde und in der Mennonite Historical
Library in Goshen, IN geben soll, konnte ich nicht nehmen.

%25 H. Ottius, Annales Anabaptistici ..., Basel 1672, fol. d2* bis d4".

% Chr. Neff, Peter Weber, ein mennonitischer Pietist aus dem 18. Jahrhundert, in:
Christlicher Gemeindekalender, 1930, S. 61ff. Aus den dort wiedergegebenen Quel-
len sind die Zitate entnommen.

0 J. Deknatel, 1698-1759, aus Ostfriesland stammend, Prediger in der Taufgesinnten
Gemeinde in Amsterdam (,zum Lamm®), Mitbegriinder des Mennonitischen Semi-
nars; empfing Anregungen von den Herrnhuter, mit denen er zeitweise verbunden war.
Deknatel iibte groBen EinfluB durch Schriften, Briefe und Besuche auf pietistisch
gesonnene Kreise aus.

2 Chr. Neff, a.a.0., 61.
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2 ebd. 64.

3 ebd. 65.

M ebd. 66.

% ebd. 67.

% ebd. 80.

2 Anmerkung 10.

38 Chr. Neff, a.a.0., 69.

2 ebd. 73.

3 ebd. 77.

3 ebd. 64.

32 BriefMollinger/Stauffer, Mannheim, an Peter Ramseier vom 23. 04. 1767, in: Christ-
licher Gemeindekalender, 1931, 92ff. Die Originale der Korrespondenz liegen im
Archiv und in der Bibliothek der Taufgesinnten in der Schweiz (ABT) in Jean Gui, Son-
nenberg, Corgémont.

3 ebd., S. 96.

3 p. Schowalter, in ME 1V, 1022.

3 Beglaubigungsschreiben vom 16. 05. 1762, in: Christlicher Gemeindekalender 1930,
139f1.

3 Dankschreiben vom Rauhofam 13. 06. 1762, unterzeichnet von Hans Bechtel, Mar-
tin B(K)reiter, Abraham Zeisset, Joseph Eisele, Christian Schmutz, Christian Binkele,
Peter Moser, Hans Muselmann, aber von keinem der vier Betroffenen, in: Christlicher
Gemeindekalender 1930, 140.

7 ebd. 1931, 91ff.

3 ebd. 1931, 92.

¥ ebd. 1930, 14.

“ ebd. 1930, 143.

1 ebd. 1930, 144.

22 ebd. 1931, 101f. Schreiben von Abraham Bechtel, Hans Krehbiel und Jost Gliick vom
24. 04. 1787.
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Thomas Hanimann

Eine Tadufersiedlung am Ziirichsee
Die Richterswiler Téduferbewegung im 18. Jahrhundert

In Richterswil (Ziirich), einem abgelegenen, lindlichen Dorf unmittelbar
an der Grenze zur katholischen Innerschweiz, lebten noch im 18. Jahrhun-
dert mehrere tduferisch gesinnte Personen und Familien. Dies mag man-
chen Historiker und Kirchenhistoriker tiberraschen, erklirte doch bereits
Hans Heinrich Bluntschli in seinen Memorabilia Tigurina, die Wieder-
tauferei sei seit 1636 endgiiltig von Ziircherischem Gebiet verschwunden.'
GewiB, die Wiedertduferbewegung von Richterswil war im 18. Jahrhun-
dert nicht mehr ein so zentrales staats- und kirchenpolitisches Problem,
wie dies seit der Reformation bis ins frithe 17. Jahrhundert der Fall gewe-
sen war. Immerhin war sie aber doch noch so bedeutend, daB sich nicht
nur der Dorfpfarrer und der Landvogt, sondern auch die Ziircher Regie-
rurig, das heilBit Birgermeister und Rat, mit ihr zu beschiiftigen hatten.” Im
Staatsarchiv Ziirich liegen mehrere Aktenstiicke’, die meines Wissens
noch nie in ihrem Zusammenhang dargestellt worden sind.’ Diese Akten-
stiicke reichen zwar nicht aus, um ein liickenloses Bild der Tauferbewe-
gung zu zeichnen; sie geben aber doch manche wertvolle Einblicke in die
Geschichte dieser Nonkonformisten im staatskirchlich gepriagten Ziirich.
Nach einer kurzen Darstellung der wichtigsten Geschehnisse mdchte ich
in einer systematischen Art auf einige Fragen eingehen, die sich im
Zusammenhang mit dieser Tduferbewegung stellen, nimlich auf die
Griinde fiir das erneute Aufbrechen des Tduferproblems zu Beginn des 18.
Jahrhunderts, auf die Auseinandersetzung zwischen den Taufern und dem
Staat bzw. der Staatskirche und schlieBlich noch auf einige Aspekte des
Lebens und der Lehre dieser tduferisch gesinnten Leute.

1. Kurzer Abrif3 iiber die Ergebnisse

Dem Richterswiler Dorfpfarrer Felix Vogler fiel um das Jahr 1700 ein alter
Mann namens Uli Eschmann auf, der aus dem ElsaBl kommend seinen
Bruder in dem Kalchbiihel besuchte.” Dieser Eschmann war ein alter
Richterswiler, der jedoch fast sein ganzes Leben bei den Taufern im Elsal3
verbracht hatte. Im Jahre 1702 merkte dann Pfarrer Vogler, dall man in sei-
ner Kirchengemeinde wieder vermehrt vom Taufertum redete. Der Pfar-
rer hat dafiir auch sogleich eine Erkldrung: Es seien immer wieder viele
junge Richterswiler ins Elsall und in die Pfalz hinuntergezogen, um bei
den dortigen Tduferhaushaltungen liber kiirzere oder lingere Zeit zu die-
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nen. Manche von diesen Auswanderern hétten sich schliellich auch flir
immer dort niedergelassen. Jetzt bestiinde ein reger Kontakt zwischen
diesen elsidssischen und kurpfilzischen Kolonien und manchen in Rich-
terswil gebliebenen Familien. Im Laufe der Zeit seien so auch in Richters-
wil die Kenntnisse vom Tédufertum und die Zuneigung zu demselben all-
maihlich angestiegen. Zu den in jenen Jahren tiuferisch Gesinnten gehor-
ten Hans Danner und sein Sohn, der Schmied Hans Landis und dessen
Sohn; ferner sechs junge Richterswiler, ndmlich ein Jacob Hensler, ein
Goldschmid, ein Burkart, ein Hans Schmid und die beiden Méidchen
Judith Schmid und Barbara Widmer. Von diesen jungen Leuten zogen
zumindest Jacob Hensler, Hans Schmid und dessen Schwester Judith,
wahrscheinlich auch Goldschmid in die Kurpfalz hinunter und siedelten
sich dort fiir immer an. Sie kehrten jedoch spéter noch einige Male in ihre
alte Heimat zuriick und bemiihten sich um die Mitnahme ihres Ver-
mogens und ihrer Erbschaften. Einzig der Barbara Widmer gelang die
Auswanderung offenbar nicht. Sie blieb in Richterswil, verharrte fest in
ihren Glaubensiiberzeugungen, obwohl sie deswegen mehrmals vor ihren
Pfarrer, den Landvogt und die Obrigkeit in Ziirich zitiert wurde. Der junge
Hans Danner verbrachte offenbar etwa ein Jahr in der Kurpfalz, kehrte
aber dann an den Ziirichsee zuriick, erkrankte und starb 1713 in Méanne-
dorf.

Etwa um 1725 wurde es um die Wiedertdufer in Richterswil ruhig, und wir
horen kaum noch etwas von ihnen auBer von Zeit zu Zeit noch eine kleine
Notiz im Visitationsprotokoll: ,Wiedertdufer halten sich still®.

2. Griinde der Richterswiler Tduferbewegung

Es gibt verschiedene Erklirungsmdoglichkeiten fiir die Entstehung der
TAuferunruhen zu Beginn des 18. Jahrhunderts. Einige Mdglichkeiten sol-
len hier erortert werden; eindeutig beantworten — dies sei vorweggenom-
men — kann ich diese Frage aufgrund der mir zur Verfiigung stehenden
Akten leider nicht.

a) Als erstes gilt es da vor allem einmal den personellen Wechsel an der
Pfarrstelle in Richterswil zu beachten: Pfarrer Felix Vogler iibernahm im
Jahre 1700 das Pfarramt in Richterswil. Es ist ziemlich wahrscheinlich, da3
der neue Dorfpfarrer, der in der Betreuung und Leitung der Kirchenge-
meinde eine recht selbstéindige und starke Stellung einnahm, ganz einfach
den Tiufern gegeniiber eine kritischere und hértere Haltung hatte als sein
Vorgiinger, Pfarrer Kérner. Ein leichtes Miffallen ist im Bericht Pfarrer
Voglers dort zu spiiren, wo er die duldende Haltung seines Amtsvorgin-
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gers gegeniiber einem alten Taufer erwdhnt. Er, Vogler, méchte diesen
Téufern und ihren Umtrieben wieder mehr Aufmerksamkeit zukommen
lassen.®

b) Nun geniigt allerdings diese Erklarung noch nicht. Alles deutet darauf
hin, daB die Aktivitdt der Wiedertdufer in diesen Jahren tatsdchlich spiir-
bar zugenommen hat. Die vermehrten Auswanderungen ins Elsall und in
die Kurpfalz werfen die Frage auf, ob vielleicht gerade hier das Ziel der
Tauferbewegung war: Versuchten wohl gerade in dieser Zeit die bereits
frither ausgewanderten Téufer, ihre Familienangehorigen und Bekannten
auf die neuen Siedlungen im Rheinland mitzunehmen? DaB solche Ver-
suche gemacht wurden, wissen wir bestimmt: 1717 kam der wegen Tiufe-
rei ausgewanderte Goldschmid nach Richterswil, um seine Verlobte
abzuholen.” Schon im Jahre 1706 erschien ein ins ElsaB ausgewanderter
Bursche namens Bachmann in Richterswil und ermunterte einige junge
Dorfbewohner, mit ihm ins Elsal zu ziehen. Auf seine Werbung hin ver-
lieBen auch tatsdchlich Hans Schmid, ein anderer junger Schmid und der
junge Danner ihr Heimatdorf mit den Abschiedsworten: ,,Sie wollen ein-
mahl sehen, wie es bey denen tduferen zugehe, und wans moglich in vier
wochen wieder einmahl heimbkommen.“®

Nun muB} dieses ,wans moglich“ schon mit einem wehmitigen Seufzer
vorgebracht worden sein. Die Auswanderer hatten sehr wohl gewul3t, daB
ihnen bei einer Riickkehr Verhore, Geldstrafen und Gefingnis drohten,
bei einem lidngeren Verweilen in der Fremde zudem eine Konfiskation
ihrer Giiter, beziehungsweise der Verlust ihres Erbes. Aus diesen
Umstinden miissen wir wohl annehmen, dal} die ,,Ausbrecher® sehr wohl
damit rechneten, Richterswil auf immer verlassen zu miissen und sich in
einer ihnen freundlicher gesinnten Gegend anzusiedeln.

c) DaB die Taufer in diesen Jahren ihren endgiltigen Wegzug aus Rich-
terswil versucht hétten, ist aber nur eine mégliche Erklarung. Wire nicht
auch das Gegenteil denkbar, nimlich daB die Tdufer gerade in dieser
Periode versuchten, sich fester niederzulassen und vielleicht sogar in
Richterswil eine Tduferkolonie zu griinden? In diesem Zusammenhang
wiirden wir gerne mehr dariiber erfahren, was sich in den Hiusern des
Bruchmeisters Schmid und der Familie Danner, im Kachbiihel und auf
der Schafmatt, alles abgespielt hat. Diese beiden Hiuser galten nimlich
als Treffpunkt der Tdufer in Richterswil. Zwei Umstiinde lassen das Dorf
als Tdufersiedlungsort besonders geeignet erscheinen: Zum einen ist dies
die hohere Mobilitdt der Richterswiler durch ihre Beziehungen zum Elsal3
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und zur Kurpfalz. Da viele Richterswiler fiir eine Saison dorthin zogen
und dort auf Tduferhéfen arbeiteten, ist eine Verbreitung tduferischer
Ideen und Lebensformen in der ziircherischen Gemeinde fast selbstver-
stindlich.” Zweitens ist an die relativ abgelegene Lage Richterswils und
die Niihe zum katholischen Land Schwyz" zu denken, die sich fur die
Ansiedlung dieser Randgruppe als besonders giinstig erwiesen.' Die mili-
tirischen Operationen in der Richterswiler Gegend im 2. Villmerger
Krieg"” diirften allerdings die Hoffnungen der Tdufer auf eine ungestorte
Ansiedlung rasch zerschlagen haben, Vielleicht entschieden sich gerade
nach diesen Kriegswirren einige der Ausgewanderten endgliltig, nicht
mehr in ihre frithere Heimat zuriickzukehren.”

Zusammenfassend kann gesagt werden, daB, auch wenn wahrscheinlich
keine konkreten Siedlungspldne vorlagen, die Richterswiler Gegend von
den Tiufern bis 1712 noch immer als moglicher Niederlassungsort in
Betracht gezogen wurde.

d) Als letzte Erklirungsmoglichkeit fiir die Intensivierung der Tduferbe-
wegung in Richterswil zu Beginn des 18. Jhrh. mdchte ich hier noch auf
den EinfluB des Pictismus hinweisen. Diesen EinfluB konkret zu fassen,
ist allerdings schwierig. Fast den einzigen, und immer noch sehr unsiche-
ren Hinweis auf eine Verbindung zwischen Téufertum und Pietismus fin-
den wir in einer Aussage der Examinatoren, welche in Richterswil ,,die
hochachtung der teuferischen Lehr und Leben, auch bei denen, so von
ihnen nichts gesogen haben wollen“", festzustellen glaubten. Wenn man
diese Aussage mit der Erzdhlung des Pietisten Rietmiiller Rathgeb von
Dietlikon vergleicht, der eine Dienstmagd ,,ins Berner Gebiet geschickt,
um zu erkundigen, ob wahr, was von den nicht schwehrenden Wiedertduf-
feren gesagt werde und auf was Weis sich selbige vor diesen hiiten kon-
ten“”, so fallen doch gewisse Parallelen auf; Viele Pietisten hatten groBe
Hochachtung vor der tauferischen Ethik und ihrem Lebenswandel, auch
wenn sie sonst vermeinten, in den Lehrfragen grundsitzlich anderer Mei-
nung zu sein. DaB es bei der staatskirchlichen Bekdmpfung des Téufer-
tums in Richterswil nicht nur um die Tdufer selber gegangen sein konnte,
sondern eben gerade auch um andere, moglicherweise dem Pietismus ver-
wandte Stromungen, darauf deutet ein von Landvogt Escher verfalites
Schreiben hin: Viele begrifiten namlich das Tdufertum, so Escher, nicht
weil sie Anhiinger desselben wiren, sondern ,umb desto freyer und siche-
rer zu leben, und dadurch dem Anschein nach in allen Sachen ihren eigne

meister zusein®.'®
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3. Die Auseinandersetzung mit Staat und Staatskirche

In diesem Abschnitt soll das Verhiltnis der Richterswiler Taufer zur welt-
lichen und kirchlichen Obrigkeit etwas genauer untersucht werden. Von
der Reformation bis ins 18. Jahrhundert lebten die Ziircher Tdufergemein-
den zwischen Verfolgung und Duldung.” In Richterswil lag das letzte
obrigkeitliche Einschreiten vor den hier besprochenen Unruhen offenbar
etwa 30 Jahre zuriick."”

Entscheide iiber Bestrafungen und MaBBnahmen gegen die Nonkonformi-
sten lagen ganz in den Hinden der weltlichen Obrigkeit, wobei hier der
Kleine Rat die Oberaufsicht hatte. Auch die kirchliche Obrigkeit hatte
aber eine wichtige Aufgabe im Strafverfahren, wobei sie jedoch immer die
stillschweigende oder ausdriickliche Zustimmung der weltlichen Herren
brauchte. Noch war die Todesstrafe grundsitzlich moglich; sie wurde aber
fir die Separatisten seit dem 17. Jahrhundert immer weniger angewandt.
Im 18. Jahrhundert ist meines Wissens in Ziirich kein religioser Nonkon-
formist mehr zum Tode verurteilt worden. Haufigere Strafen waren die
Landesverweisung, Gefiangnisstrafen und GeldbuBen.

Die Landesverweisung von Fremden war nur selten mit Schwierigkeiten
verbunden: Sobald man sie irgendwo aufgriff, jagte man sie ganz einfach
davon. Die in Stadt oder Landschaft Ziirich Beheimateten waren schwieri-
ger zu verweisen.” In der Praxis herrschte der Gedanke vor, dafl das Hei-
matrecht nur in duBersten Notfillen entzogen werden durfte. Die Még-
lichkeiten, die unerwiinschten Einwohner in die Fremde zu schicken,
waren daher eingeschrinkt. Starker Druck durch Drohung oder auch
Zugestindnisse konnten manchmal zum Erfolg fithren.” Von den Rich-
terswiler Tdufern ist allerdings zu sagen, dall kein einziger durch einen
eindeutigen Gerichtsentscheid aus dem Lande verwiesen wurde. Da die
Sfreiwilligen“ Auswanderer von Richterswil in der Kurpfalz nicht nur
rasch eine Aufenthaltserlaubnis und eine wirtschaftliche Existenzmog-
lichkeit, sondern selbst eine Unterstiitzung der dortigen Obrigkeit zur
Wahrnehmung ihrer privatrechtlichen Interessen in der fritheren Heimat
erhielten”, diirften sie auch zum Auszug bereit gewesen sein, bevor sie
von der Obrigkeit des Landes verwiesen wurden. Diese Auswanderungs-
bereitschaft ging ndmlich der Ziircher Landeshoheit fast zu weit: Vor
allem die Beziehung zwischen den Ausgewanderten und den Daheimge-
bliebenen versuchte man mit allen Mitteln zu unterdriicken. So ist das
Mandat zu verstehen, das im Jahre 1721 ausgearbeitet wurde und das die
Aufnahme fremder tiuferischer Personen, den Briefwechsel, sowie jeden
anderen Kontakt mit ihnen strengstens und unter Androhung einer Strafe
verbot. Eine noch groBere Sorge war den Ziircher Landesherren, da} die
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Tiufer ihr Vermogen mit aus dem Lande schaffen konnten. Die Giiter von
Hans Schmid, die 1714 an dessen Bruder Heinrich Schmid verkauft wur-
den, schitzte man auf 4500 Gulden. Die Angelegenheit verlief ungiinstig
fiir die ausgewanderten Geschwister Hans und Judith: Die ihnen eigent-
lich zustehenden 1500 Gulden wurden wegen den gefihrlichen Konse-
quenzen (dhnliches kénnte auch von anderer Seite gefordert werden)
offenbar nie ausbezahlt.

Gefingnisstrafen: Den hartniickigen Taufern drohte ganz offensichtlich
die Haft- oder Gefingnisstrafe. Wir lesen von einem Tédufer, Caspar
Staub, der wegen Verbreitung ,gefihrlicher Schriften im Gefingnis lag.”
Auch den bereits mehrmals erwiihnten jungen Richterswilern, die trotz
Verbots ihre Conventicula abhielten und deswegen vor dem Landvogt
erscheinen muBten, drohte zumindest eine Haftstrafe.

Geldstrafen: Der Landvogt von Widenswil erhielt von der Obrigkeit im
Jahre 1706 den Auftrag, die hartnickigen Wiedertidufer mit Geldstrafen zu
biiBen.” In welchem AusmaB diese Geldstrafen auch tatséchlich verhidngt
wurden, wissen wir nicht. Hingegen lesen wir in den Visitationsakten, wie
der Vater des jungen Goldschmid mit einer BuBe belegt wurde, weil er sei-
nen Sohn heimlich bei sich aufgenommen hatte.”

Die Reaktion der Tiufer auf diese Sanktionen hat zwei, fast gegensiitz-
liche Seiten: Eine ausweichend-anpasserische und eine feste unbeirrbare.
Die erstere zeigte sich im Jahre 1712, als die von jungen Richterswiler Tédu-
fern gehaltenen Conventicula vom Pfarrer rasch und miihelos aufgelost
wurden. BloBes Zureden geniigte hier offenbar, um von diesen Leuten ein
Versprechen fiir fleiBigen Kirchgang und Besuch der dffentlichen Kate-
chismusstunden zu erhalten. Es stellt sich hier unweigerlich die Frage,
wieviel bei den Schweizer Tédufern des 18. Jhrh. vom missionarischen
Eifer und ihrem Festhalten an einer klaren Gemeindestruktur, die sie im
16. Jhrh. unzweifelhaft besaBen, noch iibriggeblieben ist.

Es gibt aber auch bei den Richterswiler Tdufern geniigend Beispiele dafiir,
daf} die besonders eindriickliche Eigenart der Tdufer, nimlich ihre feste
und unbeirrbare Gesinnung, immer noch weiterlebte: Trotz allem ernst-
haften Zureden, allen Drohungen und Ermahnungen blieb Barbara Wid-
mer standfest bei ihrer separatistischen Gesinnung und ging auch 1720
noch nicht in den offentlichen Gottesdienst oder zum Abendmahl.” In
den Verhéren vor der kirchlich-weltlichen Taduferkommission waren
weder Jacob Hensler noch die Geschwister Schmid bereit, ihre tduferi-
schen Lehrsdtze zu verleugnen oder aufzugeben: ,dieweil er (= Jacob
Hensler) endlich, auch schon zuvor (obigem zuwider) sich verlauten las-
sen, er seie auf einem rechten weg und wolle auf selbigem bleiben.“*.
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Von einigem Interesse ist vor allem das Verhiltnis zwischen weltlicher
und geistlicher Obrigkeit in der Frage der Bekdmpfung der Téufer. In
Richterswil war es hauptsédchlich die kirchliche Seite, die auf ein Vor-
gehen gegen die Tiduferbewegung dringte. Den besonderen Eifer von
Pfarrer Felix Vogler in dieser Sache haben wir ja bereits hervorgehoben.
Fiir die Behandlung der Tduferfrage bestand in Ziirich eine gemischt welt-
lich-geistliche Kommission. Diese ist besonders deshalb erwdhnenswert,
weil in ihr auch der Theologieprofessor Joh. Jacob Hottinger, der Spezia-
list in ,Sektiererfragen®, vertreten war. Seine Stellungnahmen gegen die
Téufer, ebenso wie diejenigen gegen die Pietisten, waren von groBem
Gewicht fiir die obrigkeitliche Haltung gegeniiber den Nonkonformisten
im ersten Viertel des 18. Jahrhunderts.

Die staatliche Obrigkeit schien sich eher zuriickzuhalten. Dies gilt sowohl
fiir die regierenden Herren in Ziirich (Blirgermeister und Rat), wie auch
insbesondere fiir die Landvogte in Wadenswil. Die Weigerung der Land-
vogte Escher und Fries, selbstindig gegen die Tdufer vorzugehen, ist wohl
ein frithes Anzeichen fiir die sich im Staatsdenken des 18. Jahrhunderts
allméhlich durchsetzende Duldung religioser Randgruppen. Selbst in der
Terminologie 146t sich ein Unterschied zwischen kirchlicher und weltli-
cher Haltung unterscheiden. So schreiben die kirchlichen Vorsteher vom
»Krebsgeschwiir” der Wiedertduferei, wihrenddem in einem Memoran-
dum einiger Ratsherren lediglich von ,,groben tiuferischen Irrthumben“”
die Rede ist.

4. Lebensformen der Téaufer

»Seiner Persohn halber habe nichts zumelden, als dass er jederweilen still
eingezogen und sich also, auch weil er taiiffer ist, verhalten, dass er nie-
mand nachgezogen, verfiihrt oder Ungelegenheit etwan wie andere gema-
chet, doch komt er fast alle Jahr (. . .) ins Land, und weiss dann nit, was
etwan heimblich geschehen méchte.**®

Mit diesen Worten charakterisiert Pfr. Vogler den Taufer Jacob Hensler.
Das den Tédufern eigene, zuriickgezogene, bescheidene Leben wurde also
auch bei den Richterswiler Briidern praktiziert. Auch in ihren Lehrmei-
nungen waren die Richterswiler typische Tdufer: Professor Hottinger
erkannte in zwei Unterredungen mit den Nonkonformisten, daB diese an
den alten, tduferischen Lehrpunkten festhielten: Strenge Abendmahls-
lehre, Erwachsenentaufe, Eidesverweigerung und Verweigerung des Waf-
fentragens.”

Béuerliche Verwurzelung und die Bereitschaft, den heimatlichen Boden
wegen ihres Glaubens zu verlassen, um in ein besseres Land zu ziehen;
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unauffillige und angepaBte Lebensweise in der Dorfgemeinschaft, zu-
gleich aber das sichtbare Merkmal, im Verhalten vom Wort Gottes durch-
drungen und deshalb anders zu sein - dies sind die untriiglichen Zeichen
der kleinen Tiuferkolonie in Richterswil. Nun mag fiir die heutigen Chri-
sten manches anders aussehen; ihr Verhiltnis zum Dorfpfarrer, zur Obrig-
keit, zum Berufsleben, auch zur Mission und zum Gemeindeleben mag
ein anderes geworden sein. Dennoch sollte gerade der entschiedene
Christ es nicht versdumen, hin und wieder einen Blick in die Vergangen-
heit zu tun, um dort, oft mehr im Kleinen und Bescheidenen als im Spek-
takuldren und Gewaltigen, einen ganz kleinen Ausschnitt aus der
Geschichte der Gemeinde Jesu zu entdecken. Dieses Hinschauen hat
immer ein groBeres Interesse als die Befriedigung wissenschaftlicher
Neugier; es ist eine Ermunterung zur treuen Nachfolge Jesu: ,So lasset
uns nun zu ihm hinausgehen aus dem Lager und seine Schmach tragen.
Denn wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige
suchen wir.“

Schlufifolgerung

Die weit verbreitete Meinung, daf} es im 18. Jahrhundert in Ziirich keine
Taufer mehr gegeben habe, ist ungenau. Taufer waren in Zurich verein-
zelt auch bis ans Ende des Jahrhunderts durchaus noch anzutreffen®,
bevor am Anfang des 19. Jahrhundert mit der neutduferischen Bewegung
das Tdufertum einen neuen Aufschwung erlebte. Die Richterswiler Unru-
hen waren allerdings die letzten Spuren jener grolen Tduferbewegung im
Knonauer Amt, in der Herrschaft Griiningen und am Ziirichsee, die im 16.
und 17. Jahrhundert durch schwere Verfolgungen hindurchging und doch
immer wieder das Staatskirchenwesen Ziirichs in Frage stellte. Die
Griinde fiir das Verschwinden der Taufergeschichte (nicht der Tdufer) im
18. Jahrhundert sind verschieden: Eine rasch durchbrechende Toleranz
fir Nonkonformisten, die Etablierung des Pietismus, stark anwachsende
Bevolkerungszahlen in allen Kirchengemeinden und eine Auswande-
rungswelle in die Neuenglandstaaten lieBen die tduferische Sache fiir
einige Jahrzehnte in Vergessenheit geraten.

! Hans Heinrich Bluntschli: Memorabilia Tigurina, Ziirich 1742, p 534f.

2 STAZ E I, 7.8b / 25. Sept. 1719,

? STAZ E I, 7.8b: Es handelt sich um etwa 20 lose Aktenstiicke, Korrespondenz zwi-
schen dem Richterswiler Pfarrer, den Landvégten, den kirchlichen und weltlichen
Obrigkeiten, die im Kirchenarchiv aufbewahrt wurden. AuBerdem gebrauchte ich fiir
die folgende Darstellung die Hinweise in den Visitationsprotokollen (E II 128-135)
und die Protokolle des Examinatorenkonvents (E II 40, E II 41, E II 55).
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4 Zwar geht C. Bergmann: Die Tiuferbewegung im Kanton Ziirich bis 1660, Leipzig
1916, kurz auf diese Akten ein, doch schiitzt er sie wohl zu Unrecht als véllig unbedeu-
tend ein. Eine Neubeurteilung scheint mir deshalb notwendig.

3 STAZ E 1, 7.8b / 8. Februar 1706: Dieser ausfiihrliche Bericht von Pfr. Vogler iiber
das Tduferwesen in seiner Gemeinde ist eine wichtige Grundlage fiir das folgende.
% Dazu auch der Visitationsbericht von 1708 (STAZEII 129, p491). Dem Pfarrer Vogler
wird hier bescheinigt, er wehre dem schleichenden Wiedertdufertum mit seinem gan-
zen Vermogen.

" STAZ E 11, 133, p 10.

§ Bericht von Pfr. Vogler, vgl. Anm. 5.

° Die Examinatoren (Kirchenvorsteher in Ziirich) betrachteten das ,Hin- und Herrei-
sen der Tdufer auf die Schafmatt und insbesondere auch ins ElsaB“ als besonders
schidlich. (STAZ E 11 55, p 7 / 20. Nov. 1707).

" Die raumliche Nihe zum Katholizismus ging soweit, daB manche Richterswiler,
darunter auch der Taufer Hans Schmid, ihre Grundstiicke auf Schwyzer Boden hatten
(STAZ E 1, 7.8b / 4. April 1709).

I Nur nebenbei sei hier auf die StoBrichtung des Tdufertums an die Peripherie hin-
gewiesen, wihrenddem sich zur gleichen Zeit der Pietismus auch in Ziirich direkt gegen
das Zentrum richtete. Es dringt sich hier die Frage auf, ob diese soziologische Ver-
schiedenheit nicht gerade den wesentlichen Unterschied {iberhaupt zwischen dem
Taufertum und dem Pietismus darstellt.

12 Peter, Heinrich: Aus der Ortsgeschichte von Richterswil Bd II, Richterswil 1975,
p 291f. Im 2. Villmerger Krieg 1712 standen sich die protestantischen Ziircher und Ber-
ner einerseits und die katholischen Fiinf Orte andererseits gegeniiber. Er entbrannte
durch die Loslosung der Toggenburger vom dort herrschenden Abt von St. Gallen und
endete mit dem Sieg der Evangelischen.

" Landvogt Escher {iber Hans und Judith Schmid: ,,. . . und wie es schynt nit mehr
umbzekehren gewillt“ (STAZ E I, 7.8b / 28. Dez. 1713).

'“ STAZ E 1, 7.8b / 14. Febr. 1706.

5 STAZ E 1, 8.1/ 3. Juli 1716.

' STAZ E 1, 7.8b / 6. Jan. 1707 (Ldvgt Escher an Biirgermeister und Rat).

17 S. H. Geiser: Die Taufgesinnten Gemeinden, Courgenay 1971, p 403ff.

8 STAZ E1,7.8b/ 14.Febr. 1706: Die Examinatoren an die Obrigkeit: Die Tiuferei sei
,doch aber von Zeiten zu Zeiten durch Eu. uns. Gne Hrn selbst eigener fromkeit und
klugheit so wol mit iiberaus gnediger freundtlichkeit gelinderet, als auch mit erfolgen-
den nothwendigem ernst gedempfet worden.“

' Bedeutendste Landesverweise in jener Zeit ergingen an die beiden Pfarrer Casper
Ziegler und Hans Jacob Schulthess, vor allem aber an den Obmann gemeiner Aemter
und fiihrenden General im 2. Villmerger Krieg Heinrich Bodmer. Alle Landesverweise
wegen Pietismus-Verdacht.

2 S0 Pfr. Vogler an Landvogt Fries: ,,Were villeichten gut wan man ihm (=Jacob Hens-
ler) in seinem petito, wo nit in solo doch in tanto gratificierte, damit er aus dem Land,
und das Gelaif und nachforschen der angesteckten kiinftighin underwegen blibe®
(STAZ E 1, 7.8b / 12. Nov. 1716).

2 STAZ E 1, 7.8b/16. Juni 1719, Schreiben vom Landesamt Zweibriicken.

2 STAZ E 1, 7.8b / 14. Febr. 1706, Brief der Examinatoren.

% STAZ E 1, 7.8b / 6. Jan. 1707, Landvogt Escher an Biirgermeister und Rat.

2 STAZ E 11, 131, p 606 (1715).
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3 STAZ E 1, 7.8b / 15. Nov. 1719.

2 STAZ E1, 7.8b/29. Dez. 1712 (vgl. auch den Bericht Hottingers an den Stadtschrei-
ber vom 9. Jan. 1720).

2 STAZ E 1, 7.8b / 14. Febr. 1706 und 29. Dez. 1712.

% STAZ E 1, 7.8b / 12. Nov. 1716.

2 ygl. Anm. 26.

3 Hebr. 13, 13—14.

! Berichte dazu zum Beispiel aus Maschwanden (STAZ E 11, 73.2), Uster (STAZ E 1,
129.4) und aus der Separatistenaffaire von Bauma (STAZ E I 8.4).

Das Elend mennonitischer Meinungsvielfalt
Aus der Chronik von Heinrich Donner, zum Jahr 1802

Elend ist der Zustand, weil die Aeltesten allesamt sich vereinigen, nur
bloB, um natiirl[iche] Freyheit das mehreste und um Religionsfreyheit
nur so im Vorbeygehen zu wirken. Sie wollen nicht zustimmen, das
wir dem Konige es deutl[ich] machen, das wir um die beyden Glaubens-
artikel des Eydes und der Rache [willen] nicht das Schwerd fiihren kon-
nen. Sie wollen nur sagen: Das Kriegeswesen ist einem wesentl[ichen]
Artikel unseres Glaubens entgegen. Ich habe besondre Gedanken von
einigen Aeltesten dariiber gehort, als:

- Der eine sagt, wir miisten erst zu den beyden Artikel zur Erkliarung
aufgefordert werden. Als wenn die Declaration nicht schon Aufforde-
rung ware!

- Der andere sagte, es wiirde das Ansehen haben, als wenn wir dem
Konige lehren wolten.

- Der dritte sagte, der Artikel von der Rache laut unserm Bekénntnis
zu erkldren, wiirde dem Konige anstdsig seyn.

- Der vierte sagte, es wiirde uns viele Gegensdtze darinn gemacht
werden.

- Der flinfte sagte, wenn wir nur dabey wiirden bleiben konnen!

So schamt man sich des Evangeliums Jesu, und ich belebe jetzt densel-
ben Zustand, den ich in dem Streit mit der Taufe erlebt habe. Gott
wolle sich erbarmen!

(Die Originalhandschrift dieser Stelle ist bei den Abbildungen dieses Heftes wieder-
gegeben. Die Wiedergabe dort bricht im vorletzten Satz ab.)
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Edmund Kizik

Die Chronik Heinrich Donners

Eine wichtige Quelle zur Geschichte der Mennoniten in Westpreuen im
letzten Viertel des 18. Jahrhunderts'

Der Geschichte der Mennoniten im Weichseldelta, in Elblag (Elbing) und
in Gdansk (Danzig) sowie seinen Vororten ist in Publikationen deutscher
und neuerdings auch polnischer Forscher bereits einiger Raum gewidmet
worden. Ohne hier eine griindliche Analyse des bisherigen Beitrages der
Geschichtsschreibung zu dieser Problematik geben zu wollen, gilt es doch
festzuhalten, daB entweder aufgrund ungeniigender Quellengrundlagen
oder auch allzu unpriziser Interpretationsmethoden bis heute noch kein
zufriedenstellendes Bild von der mennonitischen Minderheit als einem
wesentlichen Bestandteil der Kulturlandschaft des ehemaligen Westpreu-
Bens geboten worden ist.

Ungeniigende Kenntnisnahme der archivalischen Bestdnde, vor allem des
Archiwum Panstwowe in Gdansk und des Zentralen Staatsarchivs Merse-
burg, dariiberhinaus die weite Streuung des Quellenmaterials oder sogar
teilweise Kriegsverluste sind Ursache fiir die unbefriedigende Behand-
lung einiger Forschungsschwerpunkte. Unbeachtet blieben beispiels-
weise bestimmte Aspekte der Behandlung der mennonitischen Minder-
heit durch die Administration der preuBischen Regierung in der Zeit vor
1772 im Gebiet von Elbing oder unmittelbar vor der ersten Teilung Polens
auf dem Gesamtterritorium WestpreuBlens.

Die spezifischen Ziige der Mennonitengemeinde, insbesondere ihre oft
bduerliche Autarkie, ihre bewuBte Abgrenzung von ,Fremden“ sowie
andererseits das administrative Verbot, einen eigenen Verwaltungsappa-
rat mit Schriftverkehr aufzubauen (so werden z. B. hiufig die Geburts-,
Trau- und Sterberegister in evangelischen Kirchenbiichern gefiihrt),
erschweren es zusitzlich, Quellen aus erster Hand aufzufinden. Die mei-
sten Darstellungen stiitzen sich auf die Analyse und Interpretation mittel-
barer verwaltungspolitischer Texte aus nicht-mennonitischen Kreisen.
Dieses Vorgehen kann jedoch nur ein gleichsam statistisch-administrati-
ves Idealbild zeigen, gespiegelt in der pro- oder antimennonitischen
Gesetzgebung; liber das wirkliche Leben der Gemeinden kann nichts aus-
gesagt werden.

Eine Quelle, die unmittelbar aus der Feder eines Mennoniten geflossen
ist und — wie im vorliegenden Fall — einen gréBeren Zeitabschnitt der
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Geschichte des Verfassers und seiner Umgebung beschreibt und beglei-
tet, verdient demzufolge die unbedingte Achtung der Forschung. Besagte
Chronik des Bauern und Mennonitenpredigers Heinrich Donner, die sich
im Bestand des Archiwum Panstwowe in Gdansk befindet’, enthilt viele
wertvolle Informationen zum inneren und duBeren Leben der Mennoni-
tengemeinden im Weichseldelta und kann in ihrer Bedeutung fur die zu
schreibende Geschichte der Mennoniten Westpreuflens nicht genug
gewlirdigt werden. :

Heinrich (Hendrick) Donner, Bauer in Schonsee (J eziernik)' und Prediger
der Gemeinde von Orlofferfelde (Ortowskie Pole), kam am 14. September
1735 in Danzig zur Welt und empfing 1753 die Taufe: ,,. .. den 11. Juny, bin
ich in unsere gemeine durch die Heil[ige] Tauffe aufgenommen, von Ohm
Hinrich Peters aus dem Kleinen Werder, weil damahls der élteste unserer
gemeine Cornelius Grunau gestorben war.* Zweimal war Donner verhei-
ratet, die erste Frau und zwei Kinder starben 1766, mit der zweiten Frau,
Elisabeth Stobbe aus Schinsee, hatte er, wie aus der Special-Consignation
hervorgeht, zwei Sohne und eine Tochter. Am 21. September 1766 wurde
er,,...mit75 Stimmen...““zum Lehrer der Gemeinde, und nach dem Tod
des Gemeindeiltesten David Meckelburg .. . . den 31. May [1772] . . . mit
einhelligen Stimmen zum iltesten bey unserer gemeine erwihlet und
auch sofort von Ohm Jacob Siebert aus dem Kleinen Werder (Thiens-
dorffsche gemeine) befestiget.*” Das Amt des Gemeindedltesten hatte
Donner die ganzen fiir die Mennoniten des Weichseldeltas dramatischen
Jahre iiber bis zu seinem Tode am 2. Januar 1805 inne. Ab dem 20. Septem-
ber 1774 verzeichnet er 30 Jahre hindurch ununterbrochen die seiner Mei-
nung nach wichtigsten Ereignisse im Leben der Mennonitengemeinden
des Deltas und kommentiert sie mit lakonischen Worten. Es ist unmog-
lich, im vorliegenden Artikel alle Ergebnisse einer umfassenden Analyse
der Chronik vorzustellen und ihnen in Erginzung die entsprechenden
Dokumente der preuBischen Verwaltung sowie andere zeitgendssische
Quellen gegeniiberzustellen. Hier kann es lediglich darum gehen, die
wichtigsten Ziige der Chronik aufzuzeigen; das Material wurde in diesem
Sinne umgeordnet, einige Informationen gerafft und in Tabellenform dar-
gestellt (siehe Anhang). Um einen Eindruck vom Inhalt und Stil der Chro-
nik zu geben, beschrinken wir uns auf einen ersten Teil der Aufzeichnun-
gen, der die Jahre 1774—1780 umfalt.

Donner schrieb in ein noch heute gut erhaltenes Heft im Folioformat, auf
Blittern von 24,5 x 10 cm. Die einzelnen Bogen sind im Falz mit einem
Hanffaden aneinandergeniht. Der Einband aus diinnen Holzdeckeln
wurde hochstwahrscheinlich in spiterer Zeit beklebt, der Riicken ist mit
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schwarz lackiertem Leinen iiberzogen. Auf den leicht vergilbten Bogen ist
das Wasserzeichen gut erkennbar. Es zeigt die Madonna mit dem Kind
und die Unterschrift MARIA in Majuskelbuchstaben und weist auf die
Papiermiihle von Martin Lehmann in Zuckau (Zukowo).® Donner schrieb
seine hochdeutsch abgefaite Chronik in neogotischer Kursive nieder,
gelegentlich auftauchende lateinische oder franzésische Worte sind in
lateinischer Schrift gegeben. In ihrem gleichmiBigen Duktus und der run-
den Gestalt ihrer Buchstaben ist die Schrift typisch fiir die Mitte des 18.
Jahrhunderts. Obwohl die Buchstaben klein und die einzelnen Worte
unmittelbar aneinandergesetzt sind, wirkt Donners Handschrift sorgfiltig
und ist recht gut lesbar. Auf einer Seite finden sich durchschnittlich 60
Zeilen, eine Zeile enthilt unter Beriicksichtigung eines 1,5 cm breiten
Randes in der Regel 7—8 Worte. Nicht alle der durchweg von Donner
selbst paginierten Seiten sind gleichmiBig beschrieben. So finden sich auf
den Seiten 26, 28, 71, 96 und 107 einige ausgesparte Stellen, die offenbar
fur spitere Ergiinzungen vorgesehen waren, und von den insgesamt 236
Seiten sind lediglich die ersten 107 genutzt worden. Tintenkleckse konnte
der Autor nicht immer vermeiden. Einige Worte auf den Seiten 37 und 38
sind aus diesem Grund kaum entzifferbar. Die Aufzeichnungenwirkenin
sich geschlossen und sachlich. Nur selten nutzt Donner die Gelegenheit,
seine Meinung zum dargestellten Faktum zu dufBlern. Stichworte und
Daten am Rand gliedern den fortlaufenden Text.

Die Chronik beginnt mit einer personlichen Notiz des Schreibers: ,Anno
1774 den 20. September: Habe ich in diesem Buche angefangen anzu-
schreiben, was sich in unserer Gemeinen zeit meiner bedienung merk-
wiirdiges zugetragen, Hendrick Donner — Schionesee.“ Die ersten beiden
Seiten umfassen Nachrichten aus dem Leben des Autors aus dem Zeit-
raum von seiner Geburt bis zu seiner Wahl zum Gemeindeiltesten, nie-
dergeschrieben 2 Jahre nach diesem Ereignis. Donner scheint sich hier
einem eventuellen Leser vorzustellen. Ein Abgehen von diesem mehr
personlichen Stil kennzeichnet den Hauptteil der Chronik: ein Ge-
meindeiltester begleitet die Schicksale seiner Gemeinde in den Jahren
1772—1803; das ,wir” steht im Vordergrund.

Der Anschlufl des von den Mennoniten besiedelten Deltagebietes an
Preuflen im Rahmen der ersten polnischen Teilung stellte die Wiedertdu-
fer vor die dringende Notwendigkeit, ihre Rechtslage gegeniiber der
neuen Administration und auch der durch die politische Situation nun-
mehr privilegierten evangelischen Kirche schnellstens zu regeln. Allge-
mein anerkannte Rechtsvorschriften muBiten den Rahmen ihrer religio-
sen Freiheit und wirtschaftlichen Existenzmoglichkeiten neu abstecken,
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damit die kulturelle Kontinuitét gesichert blieb. Die Mennoniten waren
sich des Ernstes der Situation vollkommen bewufBt, und es ist verstind-
lich, daB Donner mit besonderem Nachdruck und in aller Ausfiihrlichkeit
bei den FEreignissen unmittelbar nach 1772 verweilt” Die brutale
Rekrutenaushebung auf dem Gebiet des benachbarten Elbing noch um
die Mitte des 18. Jahrhunderts beriihrte die Mennoniten zwar nicht unmit-
telbar, lie sie iiber das Vorgehen der preuBischen Administration gegen-
iiber potentiellen Wehrpflichtigen, die sich dem Heeresdienst entziehen
wollten, jedoch nicht im Zweifel. So ,sollen keine Hoffe an Mennonisten
verkauft werden, weil sie nicht Kriegs dienste thun wollen.“'” Obgleich die
Gemeinden unter dogmatischen Gesichtspunkten in verschiedene Grup-
pen zerfielen, wie es Johanna Schopenhauer so treffend in ihren Erinne-
rungen geschildert hat", muBten sie sich angesichts der drohenden Gefahr
untereinander solidarisieren. ,,. . . A[nnJo 1772. den 13 September, Sind wir
unter preiisches Regierung gerathen, und haben darauf eine allgemeine
Zusammenkunft von allen gemeinen die unter dem Konige von PreuBen
gekommen waren, angestellet und sind auf Tralauerfeld [Tralewa] bey
Peter Regor [d. i. der Lehrer der flimischen Gemeinde zu Heubuden
(Stogi)] zusammen gekommen . . .”, notierte Donner."” Die laut einer Ein-
wohnerliste von 1772 2637 ménnlichen Angehorigen unter 16 Jahren so-
wie die 1275 zwischen dem 16. und dem 40. Lebensjahr zihlenden Mitglie-
der der auf dem Lande ansissigen Mennonitengemeinden” stellten fiir die
preuBischen Kantonisten ein potentiell ergiebiges Rekrutierungsfeld dar.
Gemeinsam versuchten sie deshalb den Verfiigungen der Administration
zuvorzukommen. ,,... auf diese allgemeine Zusamenkunft [in Tralauer-
feld] hat es libreich zugegange wir haben uns allesimtl[ich] ohne Unter-
schied mit dem Kuss der Liebe aufgenommen, und es ist berathschlaget
worden, das wir zur Konigl[ichen] Kiiche in Marienburg [Malbork] an den
Huldigungs Tage, welcher den 27 September einhielt, ein geschenk geben
wolten, welches bestand in 2 fette Ochsen, 400 Pfund Butter, 20 Kése,
50 paar Hiihner, 60 paar Endten, dabey wiirde eine Suplique liberreichet,
uns unsre freye Religions iibung, und daB wir von aller Werbung und En-
rollirung mochten frey sein, darauf erhielten wir eine Resolution vom Ko6-
nige, dass wir in unserem ansuchen solten gewill fahret sein, allein wir
wiirden uns miissen gefallen lassen jahrlichs ein billiges Schutzgeld zu
geben welches aber noch nicht festgesetzet wiirde wieviel . . .

Friedrich I1. behandelte die Mennoniten milde und garantierte ihnen im
Einklang mit seiner Devise, daB ein jeder nach seiner Fagon selig werden
solle, Freiheit hinsichtlich der religiosen Praktiken und Befreiung von der
Rekrutenaushebung. Als Entgeld verlangte er einen jdhrlich zu entrich-
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tenden Tribut (vgl. das Schreiben der Kammer von Marienwerder (Kwid-
zyn) vom 9. Oktober 1772)." Die Hohe dieses Tributs, des sogen. Schutz-
geldes, sollte an dem Zeitpunkt festgesetzt werden, an dem eine Liste der
Mitglieder aller Gemeinden vorlag. Donner schreibt dazu: ,,Wir bekamen
auch Befehl vom Landvogtey gericht aus Marienburg, das wir miisten ein
Verzeichnis machen, wieviel in unserer gemeine gebohren, gestorben,
getrauet und zum Abendmahl gewesen, davon ich auch ein appartes Biich
gehalten habe, wieviel jihrlichs sich in unser gemeine befunden.“'® Das
Ergebnis von Donners fortlaufenden Bemiihungen sind seine Aufzeich-
nungen zur demographischen Entwicklung innerhalb der Gemeinde
Orlofferfelde (siche Tab. 4). Diese Verzeichnisse dienten nicht nur der
Erfassung der Personen, die nicht in die Kantonslisten aufgenommen
waren, sondern waren auch zum Gebrauch des Fiskus bestimmt, damit
dieser die Gesamtzahl der Mennoniten und die Grofie der in ihrem Besitz
befindlichen Grundstiicke tiberblicken konnte. ,Anno 1773, miissen wir
auf Konigl[iche] Ordre ausschreiben, wieviel Mennonisten, in ganz West-
preuBen waren, jung und alt, und wieviel Huben [d. i. Hufen] sie hitten, es
sind befunden worden 13069 Seelen, 2038 Huben, 106 Ruthen“’ (siehe
Tab. 1). Aufgrund dieser Vorkehrungen, die darauf abzielten, ihre religio-
sen Grundsidtze kompromiBlos zu bewahren, konnten es die Gemeinden
erst einmal verhindern, in die Kantonslisten eingetragen zu werden.
. --den 26 Juny, selbigen Jahres [1773] wiirden die junge Mannschaft das
erste gemessen, die Mennisten aber nicht. Und ungefehr um Michael [d. i.
um den 29. September] geschahe die erste Aushebung zum Soldaten
dienst, zu dem Krokowschen Fiiselier Regiment zu Marienburg.“® Orlof-
ferfelde gehorte zusammen mit dem ganzen ehemaligen Bezirk Marien-
burg, ohne das Landgebiet von Elbing, zum Einzugskanton eines unter
von Krokowscher Fithrung stehenden Regiments.

Eine Verfligung vom 20. Juni 1774 belastet die Mennonitengemeinden
dann mit einer jihrlichen Steuerleistung von 5000 Talern."” Die Erhebung
von speziellen Steuern fiir die Mennoniten im Stadtgebiet von Danzig,
beispielsweise nach 1750%, oder in Elbing war auf diese Schutzgeldverfii-
gung von 1774 nicht ohne Einflu} geblieben. Friedrich II. bestimmte den
Tribut zum Fonds des von ihm initiierten Baus einer Kadettenschule in
Culm (Chelmno), die in den Dokumenten grof3spurig das ,,Cadetten-Insti-
tut zu Culm® genannt wird. Zum Direktor dieser nach dem Muster von
Berlin und Stolp (Stupsk) errichteten Erziehungsanstalt fiir die Kinder des
niederen polnischen Adels wurde Kapitidn K. F. von Chlebowski ernannt.
Auf einer ihrer folgenden Sitzungen teilten die Mennonitengemeinden
das Schutzgeld unter sich auf. ,Die Einrichtung wegen dem Schutzgelde
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zugeben, ist also geschehen, die Gemeinen haben sich also eingetheilet
erst haben sie alle Seelen jung und alt auf 15 g[roschen] gesetzet, und was
als denn iiberblieb wurde auf die Huben gerechnet, in unsere gemeine
wurde es also hernach erleget, von der Hube 4 flloren] alles Ménl[iche]
tiber 15 Jahr gab 1 f, weibl[iches] von 15 Jahr 15 g, und junge Leute, so Capi-
tal auf Interesse hatten geben noch vom hundert auch jihrl[ich] 3 g . . .**
Die pro Hufe zu entrichtende Steuer war beweglich, man legte sie je nach
den laufenden Bargeldforderungen fest. 1774 beliefen sich nach dieser
Aufschliisselung auf ihre 737 Mitglieder und die von ihnen bewirtschafte-
ten 174 Hufen die Steuerleistungen der Gemeinde Donners auf 1044 Gul-
den (siehe Tab. 5). Die Steuern wurden ganz rigoros eingetrieben und
jeder Versuch einzelner Mennoniten, sich der Zahlungsverpflichtung zu
entziehen, traf auf die unerbittliche Drohung der Kammer, den Wider-
spenstigen in die Kantonslisten einzutragen. ,Den 3 November [1779]
bekam einen Befehl auf Ordre der Kammer, das alle diejenigen, die nicht
wolten Schutzgeld geben solten schrieftlich im Ambte gemeldet werden,
auch wie alt sie und ihre Séhne wire . . .“ Donner fligte dieser Eintragung
hinzu: ,,. . . bey unserer Gemeine waren aber keine solchen befindlich.“*
Die immer wieder fehlschlagenden Versuche der Gemeinden, auf der
Verwaltungsebene der Kammer zu Marienwerder einen eindeutigen
Rechtsbescheid zu erlangen, der ihrem Leben eine klare Rechtsgrundlage
schaffen sollte, trieb ihre Vertreter dazu, eine Losung der Probleme am
Kéniglichen Hof in Potsdam zu suchen. 1775 ,,. . . wurde vor gut gefunden
nach Berlin zu reisen um beim Koénige selber noch anzuhalten um erlas-
sung des Schutzgeldes, wie auch um linderung der pristerlichen abgaben,
dazu wurde ich, [Donner] und Ohm Peter Regor von Tralauerfeld gedepu-
tirt, und wir reiseten also A[nno] 1775 den 10. July des Nachmittags Uhr 3
von Stolzenberg [Chefm] bei Dantzig mit [der] Ordinairen Post ab, und
kamen in des Sontags darauf als den 23. July frithe um 2 Uhr glticklich und
gesund an .. .“” In Berlin legte die Delegation ihre Supplik vor, die durch
alte polnische Privilegien sowie alle Verfiigungen bekriftigt wurde, die
die Gemeinden bis dahin von der preuBischen Regierung erhalten hatten,
und bat unter anderem auch um Befreiung von der Zahlung von Kalenden
und Jura Stolae. ,,. . . wir libergaben denn unser Privilegium vom Kénige
Vladislav [hier handelt es sich wahrscheinlich um das Privileg des polni-
schen Konigs Wladystaw IV. vom 22, Dezember 1642] und alle Befehle
und Rescripte welche wir seit preuscher Regierung bekommen, welches
alles protocoliret wurde . . .“** Die Politik im ehemaligen Koniglichen
PreuBen ging dahin, die lutherische ,staatliche® Kirche auf Kosten der
katholischen Geistlichkeit zu privilegieren, und auch das blieb nicht ohne
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EinfluB auf die Lage der mennonitischen Minderheit. Donner schreibt:
»A[nn]o 1775 bekamen wir von der konigl[ichen] Regierung zu Marien-
werder ein Rescript, dass wir von dem Jura Stole, als von dem Tauff, Trau,
und Begriibniss gelde, an den kathol[ischen] priester sollten befreyet sein,
mit denen Evangel[ischen] priestern hat es aber noch hin und wieder viele
Schwierigkeit gegeben denndie Evangel[ische] Nation hat uns sehr verfol-
get. ¥

1780 erhielten die Mennoniten endlich das lang erwartete Privileg, mit
dessen Inhalt sie groBte Hoffnungen auf die nun endgiiltige Losung ihrer
Probleme verbanden. So ,,. . . bekamm ich [Donner] und Busenitz [Johann
B., Kaufmann aus Marienburg und Donners Begleiter auf dessen zweiter
Reise nach Berlin von August bis Oktober 1777] Ordre von der Kamer, das
wir den 18 April solten in Marienwerder auf der Kammer sein, um das
Gnaden Privil[eg] zu empfangen welches auch geschache darinnen uns
der Konig vor sich und seine Nachfolgern an der Krone auf ewig von aller
Enrolirung und naturellen werbung freyspricht.“*® Dieses am 29. Mirz
1780 ausgestellte Privileg stellte die recht lakonische Zusammenfassung
des bisherigen Standpunktes der preuBischen Administration dar und
. schloB die erste der von Donner beschriebenen Etappen bei der Gestal-
tung der Rechtsgrundlagen fiir die Gemeinden ab. Das Dokument aus der
Hand Friedrichs II. ermoglichte jedoch keine vollig befriedigende Losung
aller Streitfragen, an der die Mennoniten so interessiert waren. Auch Fra-
gen, die die Abhingigkeit von der lutherischen Kirche betrafen oder bei-
spielsweise den Landerwerb, blieben zum groBen Teil unbeantwortet.
Von den wechselseitigen Beziehungen zwischen der sich weiter verfesti-
genden preuBischen Politik und dem immer dramatischer werdenden
Kampf der Mennonitengemeinden um Selbstverstindnis und Uberleben
unter nun veranderten Rechtsverhiltnissen zeugen die folgenden Blitter
der Donnerschen Chronik.

Neben solcher Art Aufzeichnungen, die eine Analyse der Umstinde
ermoglichen, unter denen die Entscheidungen der preuBBischen Admini-
stration gefillt wurden, bietet Donner in seiner Chronik ein ergiebiges sta-
tistisches Material zu den Mitgliederverhiltnissen seiner eigenen
Gemeinde Orlofferfelde insbesondere und der Mennonitengemeinden
im Koniglichen PreuBBen allgemein, zur Hohe der Steuerbelastungen, des
sogen. Schutzgeldes, oder auch zur GroBBe des Landbesitzes, der sich in
den Hianden der Gemeinden befand (siehe Tabellen 1-5). Dariiber hinaus
beriihrt der Autor auf vielfiltige Art verschiedenste innere Angelegenhei-
ten des Gemeinde- und Familienlebens, so beispielsweise das Problem
der ,,gemischten Ehen® und ihrer Nachkommen, die Wahl und die Auf-

60



gaben der Gemeindefiihrung, die Tatigkeit der Prediger und Lehrer und
die Ursachen und ersten Anfinge der Emigration nach RuBland. Die
Beschreibung einer Versammlung von Gemeindedelegierten nutzt Don-
ner flr eine iibersichtliche Zusammenstellung aller Gemeindeiltesten in
WestpreuBien.

Heinrich Donners Chronik iiber die Schicksale einer einzelnen
Gemeinde im letzten Viertel des 18. Jahrhunderts und der Mennoniten in
WestpreuBen iiberhaupt mag simpel und naiv wirken, vergleichbare, aus-
fiihrlichere und tiefer analysierende authentische Zeitzeugnisse aber
besitzen wir bis jetzt nicht. Schon ein oberflichlicher Vergleich mit ande-
ren Quellenarten zeigt den unschitzbaren Wert unseres Materials. Sein
Verfasser ist ein Mensch mit deutlich greifbaren ungewohnlichen Charak-
terziigen, der sich bis zu seinem Tode kompromiBlos in den Dienst seines
Glaubens und seiner Glaubensgenossen stellt. Seine vielleicht fiir die
Offentlichkeit bestimmten Aufzeichnungen zeichnen ein lebendiges Bild
seiner Umwelt und seiner Zeit.

Nachtrag:

Nach Abschlufl der Arbeit an diesem Artikel gelang es uns, im Zentralen
Staatsarchiv Merseburg zahlreiches Quellenmaterial aufzutreiben, das
die hier vorgestellte Chronik hervorragend ergidnzen und in ihrer Aussage
vertiefen kann. U.a. wird nun eine Konfrontation mit dem entsprechen-
den zeitgleichen Verwaltungsschrifttum der preuBischen Regierung mog-
lich. Der Briefwechsel zwischen Heinrich Donner, bzw. anderen Altesten
aus den Mennonitengemeinden des Weichseldeltas und den zustindigen
Stellen der preuBischen Administration ist nahezu vollstindig erhalten.
Die Chronik Donners muB} im Lichte dieser Quellen einmal mehr als eine
Schrift erscheinen, die die Geschichte der Mennonitengemeinden im
Weichseldelta im letzten Viertel des 18. Jahrhunderts wesentlich erhellen
kann.

Eine ausfiihrliche Besprechung und Auswertung der aufgefundenen
Quellen wird an anderer Stelle folgen.

! Der nachfolgende Artikel ist eine erweiterte und erginzte Fassung meines Beitrages
,Kronika Henryka Donnera — XVIII—wieczne zrodlo do dziejow mennonitow
zulawskich® (Die Chronik Heinrich Donners — eine Quelle des 18. Jahrhunderts zur
Geschichte der Mennoniten im Weichseldelta), in: Zeszyty Naukowe Wydziatu Huma-
nistycznego Uniwersytetu Gdahskiego, Historia, 15 (1985), S. 91-99. Die deutsche Fas-
sung besorgte Camilla Badstiibner-Kizik.
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2 Vgl. K. H. Ludwig, Zur Besiedlung des Weichseldeltas durch die Mennoniten.
Die Siedlungen der Mennoniten im Territorium der Stadt Elbing in der Okonomie
Marienburg bis zur Ubernahme der Gebiete durch PreuBen 1772, Marburg/Lahn
1961, sowie die etwas unkritische Monographie von H. Penner, Die ost- und
westpreuBischen Mennoniten in ihrem religiosen und sozialen Leben, in ihren
kulturellen und wirtschaftlichen Leistungen, Weierhof 1978. Dort findet sich auch die
entsprechende Fachliteratur. Einen Uberblick iiber die polnischsprachige Fachlitera-
tur gebe ich in: Polnische Forschung iiber die Mennoniten; er erscheint in deutscher
Sprache im Band IV des Deutsch-polnischen Jahrbuchs. Die Notwendigkeit kritischer
Forschungen, die die mennonitische Gesellschaft als wichtiges Element breiter histori-
scher Entwicklungsprozesse in Polen einbeziehen, signalisierte zuletzt J. Friesen,
Mennonites in Poland. An Expanded Historical View, in: Journal of Mennonite
Studies, 4 (1986), S. 94—108.

3 _Kronik der Orlofferfelde Gemeinde®, Archiwum Panstwowe w Gdansku, Sign. 358,
301—1 und 836/1, weiter zitiert als ,Donners Chronik®.

* Vgl. den Auszug aus der Special-Consignation von 1776, publiziert bei K. H. Ludwig,
Zur Besiedlung des Weichseldeltas, S. 225:

»3choensee (Grofler Marienburger Werder)

Nahmen der Wirthe Deren Gewerbe Seelen Anzahl

Hein[rich] Landmann M[dnner] F[rauen] S[6hne] T[6chter]
Donner 1 1 1 1
Dienstboten

m[idnnlich] wleiblich] was sie sind Ihre Vermégensumstinde
1 - Eigenthiimer m[ittelmaBig].“

°> Donners Chronik, S. 1.

¢ Donners Chronik, S. 2, siche auch: Mennonitisches Lexikon, hrsg. von Chr.
Hege und Chr. Neff, Frankfurt a. M./Weierhof 1913ff., Bd. 1, S. 463 unter dem Stichwort
~Donner, Heinrich®,

! Donners Chronik, S. 2.

¥ Vg, F. Fabich, Papiernie nad Zatoka Gdanska (Papierfabriken im Raum der Danziger
Bucht), Gdansk 1978, S. 13f., Wasserzeichen Nr. 47.

¢ Uber die Beziehungen zwischen der preuBischen Administration und den Mennoni-
ten handelt W. Mannhardt in seiner bis heute wichtigen und gehaltvollen Arbeit:
Die Wehrfreiheit der AltpreuBischen Mennoniten, Marienburg 1863, S. 120fT. Als erster
macht Mannhardt auch auf den Quellenwert der Aufzeichnungen Donners aufmerk-
sam, vgl. ebenda, S. 43f.

0 Schreiben des Generals Gesler in: Recessus Causarum Publicarum des Rates
der Stadt Elbing, Juni 1746, Archiwum Panstwowe w Gdansku, Sign. 369, 1/73, S. 407.
1 ygl. J. Schopenhauer, Jugendleben und Wanderbilder, Danzig 1884, S. 32.

2 Donners Chronik, S. 2.

B Vgl M. Bir, WestpreuBen unter Friedrich dem GroBen, Bd. 2, Leibzig 1909, S. 710,
Tabelle Nr. 677.

' Donners Chronik, S. 3.

P Vel W. Mannhardt, Die Wehrfreiheit . . ., S. 123f.

' Donners Chronik, S. 3.

7 Donners Chronik, S. 2.
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% Donners Chronik, §. 2.

¥ Vgl. Donners Chronik, S. 5 und W. Mannhardt, Die Wehrfreiheit . . ., S.128.

2 Vgl. E. Cieslak, Konflikty polityczne i spoleczne w Gdarnisku w pofowie XVIII wieku.
Sojusz pospélstwa z dworem Krélewskim (Politische und soziale Konflikte in Danzig
um die Mitte des 18. Jahrhunderts. Das Biindnis der Gemeinen mit dem Konigshof),
Wroctaw 1972, S. 143f., Anmerkung 387. Die Mennoniten zahlten in den Jahren 1750
bis 53 entsprechend 5000, 4000, 5100, 2400 Gulden und waren noch mit 8500 Gulden im
Riickstand.

2! Donners Chronik, S. 6.

2 Donners Chronik, S. 25.

3 Donners Chronik, S. 7.

2 Donners Chronik, S. 8. Bei den Kalenden (Calenden) und Jura Stola(e) handelte es
sich um genau fixierte Abgaben, die neben den katholischen Glidubigen auch die Men-
noniten an den Priester des Pfarrsprengels zu zahlen hatten, in dem sie lebten. Seit dem
Ende des 17. Jahrhunderts erhoben die evangelischen Geistlichen ebenfalls Anspruch
aufsolcherart Zahlungen. Da sie vom preuBischen Staat darin unterstiitzt wurden, kam
es oftmals zu langandauernden und scharfen Auseinandersetzungen zwischen ihnen
und den mennonitischen Gemeinden. Die Kalenden wurden jihrlich um die Weih-
nachtszeit entrichtet. So bezog der Priester von Tiege (Tuja) im 18. Jahrhundert von
den Mennoniten in Marienau (Marynowy) ,,... nachstehende Colende, als einen hal-
ben gerducherten Schweinkopf, eine 3 Ell. langen Wurst . . ., ein Brod, eine Schweins-
fuB und neun Schusses Erbsen oder Griitze ...“ (Zentr. Staatsarchiv Merseburg,
II. Hauptabteilung. General-Directorium, Abt. 9, WestpreuBen und Netzedistrikt.
Materien. Tit. CIX. No. 11, S. 14). Die Jura Stolae stellten eine Pflichtabgabe dar, die bei
Anlissen zu entrichten war, die eine Eintragung in das (katholische bzw. evangelische)
Kirchenbuch erforderten. Die Mennoniten waren dazu angehalten, ,,. .. die bey ihnen
vorkommenden Geburts, Heiraths, und Todesfille ungesiumt dem Evangel. Geistli-
chen ihres Wohn Orts anzuzeigen, um in das Kirchenbuch einzutragen, und dafiir sol-
ten sie ... Schreibgebiihr zahlen ...“ (Donners Chronik, S. 119, zum Jahre 1802).

% Donners Chronik, S. 6.

 Donners Chronik, S. 27. Das Privileg Friedrich II. wurde mehrfach publiziert, vel.
u. a. M. Biir, WestpreuBBen . . ., Bd. II, S. 385f., Quelle Nr. 456.

(Anhang auf den folgenden Seiten)
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ANHANG

Tabelle 1

Die Zahl der Mennoniten in West- und Ostpreulen sowie in PreuBisch-
Litauen in den Jahren 1772—1779

Jahr Zahl der Seelen Jahresbilanz
1772 13051 —

1773 13069 e ]
1774 13495 + 426
1776 12919 — 576
1778 11306 — 1613

1779 11131 — 175

Quelle: Donners Chronik, S. 3, 5, 11, 14.

Tabelle 2

Die sich in den Jahren 1772—1779 im Besitz der Mennoniten West- und
OstpreuBens sowie PreuBisch-Litauens befindende Gesamtfliche an
Land

Jahr GroBe der Landfliache Jahresbilanz
(in Hufen)

1772 2038 —

1773 2038 —

1774 2177 + 139

1776 2189 + 12

1778 2118 — 71

1779 2129 + 11

Quelle: * Angabe nach W. Mannhardt, Die Wehrfreiheit . . ., S. 124;
Donners Chronik, S. 3, 5, 11, 14.
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Johannes Harder (1903-1987) beim Vortrag an der
Universitit Winnipeg in Winnipeg, Manitoba:
,Red’ ich zu schnell? Ich kann noch schneller® (s. S. 115 ff).



1789 in WestpreuBen geboren, seit 1804 in der Ukraine,
war er schon in jungen Jahren bekannt als Pionier auf vielen
Gebieten (s. S. 70 ff).



Luka Malyj, langjihriger Oberschéfer
von Johann Cornies, meinte, er miisse seine Frau
mit der Reitpeitsche erziehen (s. S. 74f).
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Fritz Senn ist das Pseudonym von

Gerhard Johann Friesen (1894-1983), der seine
typischen Erfahrungen als ruBlanddeutscher
Mennonit einer zu spit geborenen Generation
lyrisch verarbeitete (s. S. 124f).

Links:

Ein Blick in die 1774 begonnene Chronik von Heinrich Donner in
Schonsee, WestpreuBen.

Hier zwei Ausziige aus den Jahren 1802 und 1803. Die linke Seite ist
auf S. 53 dieser Nummer transskribiert (s. auch S. 54fF).



Holzmodell eines Téuferverstecks, angefertigt fiir
die Ausstellung in Bern (s. S. 125f).

Der gejagte Taufer floh auf die Heubliihne und
verschwand, indem er iiber eine Klappe im Ful3-
boden in das sonst unzugingliche Versteck rutschte.



Berr
urid

Tauferehepaar aus dem Kanton Bern um 1820.

Daneben respektloser Besucher der Ausstellung im Bernischen
Historischen Museum (s. S. 125f).



A. F. Mellink ist in der niederlidndischen Tauferforschung ein Begriff
(5.5 122 1),



Tabelle 3

Die Zahl der Mennoniten in Orlofferfelde (Orfowskie Pole) in den
Jahren 1774—1782

Jahr Zahl der Seelen
1774 737
1775 747
1776 689
| 77 627
1778 608
1779 628
1782 604

Quelle: Donners Chronik, S. 6.

Tabelle 4

Die demographische Entwicklung innerhalb der Gemeinde Orlofferfelde
in den Jahren 1771-1778

Kirchenjahr Zahl der Zahl der Zahl der  Jahres-
~ (jeweils vom Eheschlie- Geburten  Todesfille bilanz
15.Nov. bis15. Nov.) Bungen

177172 8 28 28 =

1273 11 15 23 = 8
177374 1) 10 17 —
177475 12 21 35 — 14
177576 10 19 28 ==
1671 12 15 33% —=il8
177778 12 30 34 )
LE=13 72 138 198 — 60

Quelle: Donners Chronik, S. 10, 11, 13.

* ,Anno 1777. Mit anfang des Jahres sind die Leiite in unsere Gemeine
sehr gestorben, also das im Monaht February 10 verstorben sich in den
einem Monat befunden, hernach hat es sich etwas gesetzt . . .“ (Donners
Chronik, S. 12).
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Tabelle 5

Schutzgeldzahlungen der Gemeinde Orlofferfelde in den Jahren 1774
bis 1782.

Jahr Zahl der GroBe der in ihrem Hohe des
Seelen Besitz befindlichen Schutzgeldes

Landfldachen (in Floren)
(in Hufen) gerundet

1774 737 177 1044

1775 747 177 1104

1776 689 180 1028

1777 624 174 1012

1778 608 176 1039

1779 628 keine Angaben 1194

1782 604 169 T

Quelle: Donners Chronik, passim.

Die Hohe des Schutzgeldes errechnete sich aus den Betriigen, die pro
Hufe, und denen, die pro Kopf zu zahlen waren.

Ein Beispiel: ,,Anno 1776 den 14 February ist eine allgemeine Zusammen-
kunft bey Peter Regor allda sind folgende Huben und Seelen in unserer
Gemeine befunden worden,

An Huben 180 Huben

An Seelen 689

davor ist uns ein Schutzgeld berechnet

vor die Huben 684 1l. 7% g

vor die Seelen 344 1. 15 ¢
Summe 1028 f1. 22 g . . .«

(Donners Chronik, S. 11).
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Hermann Guth

Die Lebensdaten des amischen Altesten
Hans Nafziger von Essingen

Die auBergewohnliche Personlichkeit des Hans Nafziger und sein Wirken
fiir die amischen Gemeinden der alten Welt hat Paul Schowalter im Men-
nonitischen Lexikon gewiirdigt. The Mennonite Encyclopedia hat diesen
Artikel ibernommen. Die darin enthaltenen Lebensdaten des Hans Naf-
ziger beruhen auf einem Brief, den er am 26. Mérz 1781 an die Gemeinden
in Holland geschrieben hat (siehe auch Menn. Gesch. Bl. 1972 u. 1973).
Dieser Brief wurde von John D. Hochstettler in Elkhart als Druckschrift
herausgegeben.

In einem Anhang dazu, der ,auf Gutfinden und Begehren einiger
Freunde® hinzugesetzt wurde, sind einige Anmerkungen von Hans Nafzi-
ger enthalten, die mit dem Satz schliefen: ,Dieses ist geschrieben im 75.
Jahr meines Alters, als ich bei 50 Jahr in Schwachheit und Unwiirdigkeit
am Evangelium gedient habe®. Ausgehend von dem Datum des Holland-
Briefes von 1781, errechnet sich das Geburtsjahr mit 1706, wie von Scho-
walter angegeben. Der Nafziger-Brief, der im Original nicht mehr erhalten
ist, wurde im Lauf der Jahre — eben wegen der Anmerkungen — immer
wieder abgeschrieben. So gibt es z. B. eine Abschrift von Christian Imhof
vom Wilensteinerhof, in der der Brief selbst mit 26. Mirz 1781 datiert ist,
die Nachschrift endet jedoch mit ,,Wilenstein, Dezember 1820, Christian
Imhof*. Dahinter folgt der Nachsatz: ,Dies ist geschrieben im 65. Jahr
meines Alters, der ich bei 32 Jahr in Schwachheit und Unwiirdigkeit am
Evangelium gedient habe*,

Die Ubereinstimmung des Textes der Nachschrift deutet darauf hin, daB
die Anmerkungen selbst zwar von Hans Nafziger stammen, der Nachsatz
aber von einem Abschreiber hinzugefiigt wurde. Es soll in USA noch wei-
tere Abschriften geben, die dhnliche Zusitze des jeweiligen Abschreibers
enthalten (S. The Mennonite Quarterly Review Bd. XV 1941).
Demnach treffen die obigen Lebensdaten auf einen unbekannten
Abschreiber zu und nicht auf Hans Nafziger.

Gliicklicherweise sind inzwischen zwei weitere Briefe des Hans Nafziger
aufgefunden worden, von denen einer in der Original-Handschrift kopiert
ist, aber leider kein Datum tridgt. Amerikanische Besitzer dieser beiden
Briefe, nimlich Ezra J. Kanagy und Amos Hoover haben den Text sowohl
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in deutscher Sprache als auch in englischer Ubersetzung als Druckschrift
herausgegeben. Als das Jahr der Niederschrift nannten sie fiir den unda-
tierten Brief ,,cirka 1782%, der zweite Brief trigt das Datum 4. Juni 1790.
Auch der undatierte Brief endet mit dem Satz:  Ich bin zwar alt und
denke, meine Tage werden kurz sein, 75 Jahr sind vorbei, doch hab ich
Ursach, dem Herrn zu danken. Ich hab noch keinen Spiegel gebraucht®.
Im Gegensatz zu dem Brief von 1781 ist dieser Satz von Hans Nafziger mit
eigener Hand geschrieben, woraus sich schon erkennen 1a6t, daB der Zu-
satz einem anderen Schreiber zuzuordnen ist, es sei denn, beide Briefe wi-
ren im selben Jahr geschrieben worden. Die Herausgeber der Druckschrift
verlegten das Briefdatum auf ,cirka 1782% weil nur so eine Ubereinstim-
mung mit dem Zusatz in dem Holland-Brief hergestellt werden kann.

Es gibt aber stichhaltige Beweise, die aus dem Inhalt des undatierten Brie-
fes hervorgehen und ein um mehrere Jahre spiteres Datum rechtfertigen.

1. Hans Nafziger erwihnt den ihm bekannten mennonitischen Galizien-
Auswanderer Joseph Miindlein, der ,,vor etlichen Jahren nach Polen gezo-
gen®. Diese Gruppe pfilzischer Mennoniten ist nachweislich 1784 nach
Galizien gezogen, unter ihnen namentlich erwidhnt Joseph Miindlein
(Bachmann).

2. Der Brief enthilt einen Hinweis auf den Krieg zwischen RuBland und
der Tiirkei, der 1787 begonnen hat.

3. Hans Nafziger erwdhnt seinen Schwiegersohn Christian Blrki, der ,vor
einem Jahr einen Hof 3 Stund von Bruchsal gelehnt hat“. Der dariiber
abgeschlossene Pachtvertrag (Generallandesarchiv Karlsruhe) trigt das
Datum vom 10. Juni 1786; die Pacht begann an ,joannis Baptista“, d. i. am
24. Juni 1787.

4. Der im Brief erwidhnte strenge Winter ist fiir 1788/89 nachgewiesen. Er
begann schon frith mit ,groBer Kilte“ und im Januar 1789 wird sogar von
einer ,schrecklichen Kilte® berichtet (Chronik v. Kaiserslautern). 1788
war aber ein gutes Weinjahr und Nafziger erzihlt in dem Brief von 1790,
daB er den ,88ger” teuer verkauft hat.

Welche SchluBfolgerungen lassen sich daraus ziehen?

Der undatierte Brief kann nicht ,.cirka 1782“ geschrieben worden sein. Das
Briefdatum muB etliche Jahre nach 1784, mindestens ein Jahr nach 1787
und nach dem Winter von 1788 liegen.

Dagegen spricht nur die Tatsache, dall Nafziger darin die schwere Krank-
heit nicht erwiihnt, von der er 1790 doch ausfiihrlich berichtet und die ihn
,vor zwei Jahren®, also 1788 befallen hatte.
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Das Briefdatum miiBte vor der Krankheit liegen, die sich nicht genau zeit-
lich einordnen 14Bt. Es bleibt ein Spielraum zwischen 1788 und 1789.
Davon ausgehend und unter Beriicksichtigung des angegebenen Alters —
75 Jahre sind vorbei — errechnet sich das Geburtsjahr des Hans Nafziger
mit 1712 oder 1713. Dem wiirde auch das Alter seiner Mutter, die 1694
geboren war, entsprechen.

Die Angaben im Mennonitischen Lexikon und in der Mennonite Encyclo-
pedia sind also zu berichtigen. Zu berichtigen ist auch der Hinweis auf die
angeblich auf dem Mechtersheimerhof verbrachte Jugendzeit. Nafziger
ist vermutlich auf dem Birbelsteinerhof geboren und lebte mit seinen
Eltern ab 1715 auf dem Rothenhof. Erst 1738 wird er in den Mennonitenli-
sten auf dem Mechtersheimerhof genannt — wahrscheinlich erst nach sei-
ner Heirat mit Barbara Holly — und noch einmal 1743. Spiiter ist er Pichter
auf dem Dalbergischen Hof in Essingen, wo er um das Jahr 1791 gestorben
ist.

Ich verweise hier auf einen kiirzlich erschienenen Aufsatz von Pfarrer
Alfred H. Kuby in Band 4 der ,Pfilzischen Lebensbilder (Verlag der
Gesellschaft zur Forderung der Wissenschaften, Speyer a. Rh.). Pfarrer
Kuby hat darin ebenfalls die Briefe des Hans Nafziger ausgewertet und
nimmt das Jahr 1789 fiir die Abfassung des Briefes und das Jahr 1713 als
Geburtsjahr an. Im tibrigen schildert er die Personlichkeit des amischen
Altesten im besten Licht und stellt ihn in die Reihe mit anderen groBen
Pfilzern.

Es sei noch vermerkt, daB Paul Schowalter seine Angaben sicher nach
bestem Wissen und Gewissen gemacht hat. Er konnte aber den richtigen
Sachverhalt gar nicht kennen, weil er erst durch die neuentdeckten Briefe
bekannt wurde, bzw. auf neuen Erkenntnissen der mennonitischen Fami-
lienforschung beruht.

Quellen- und Literaturangaben:

Kurpfalz-Mennonitenlisten im Gen.L.Archiv Karlsruhe.

Abschriften der Nafziger-Briefe: Elkhart, Ind. 1916, und Kanagy-Hoover 1983.

Kopie des handschriftl. Originals von 1788/89 und Kopie einer Abschrift von
Christian Imhof 1820.

Kopie des Pachtvertrages Chr. Biirki/Stift Odenheim: Arch. Nr. 229/79218/II im Gen.-
L.Archiv Karlsruhe.

Peter Bachmann, Mennoniten in Kleinpolen, Lemberg 1934.

Stein, Kulturfahrplan, Dt. Buchgem. Darmstadt, 1946.

Kiichler, Chronik der Stadt Kaiserslautern, Verlag Richter, Pirmasens 1976.
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Karl-Giinther Jung(f) und Heinold Fast

Bericht Ludwig Bezners iiber seinen Besuch
bei Johann Cornies, 1821

,Johann Cornies harret noch seines Biographen.“ Mit diesem Satz beginnt
die bisher einzige Monographie iiber den fiir die frithe Entwicklung der
mennonitischen Siedlungen in der Ukraine so bedeutenden Mann. Der
Verfasser, David Epp (,,Johann Cornies, Ziige aus seinem Leben und Wir-
ken®“, ,Der Botschafter”, Jekaterinoslaw und Berdjansk, 1909, 223 S.), war
zwar der Meinung, sein Buch kénne diesen Mangel nicht beheben. Doch
hat das in den 79 Jahren, die seither verflossen sind, auch kein anderes
Buch getan. Vielmehr muBte Epp fiir zahlreiche Kurzdarstellungen, Lexi-
kon-Artikel und Doktorarbeiten {iber mennonitische Selbstverwaltung,
Landwirtschaft, Volkerverstindigung und mennonitisches Schulwesen
herhalten. SchlieBlich hat man ihn einfach noch einmal wieder gedruckt
(Rosthern, Sask., und Steinbach, Man., Historische Schriftenreihe, Buch
3, 1946, 147 S.). Die Biographie, die Epp fiir Cornies wiinschte, ist immer
noch iiberfillig.

Wohl besteht der Verdacht, daB von mehreren Spezialisten Material
gesammelt worden ist, das fiir eine umfassende Darstellung notig wire.
Alexander Rempel hat schon in seiner frithen Géttinger Zeit an diesem
Thema gearbeitet und spater auch von Ontario aus in russischen Quellen
nach Hintergrundmaterial gestdbert. In einem ,,Forschungsbericht® von
1971 finden sich in der Liste von 42 Forschungsobjekten drei Nummern,
die iber Johann Cornies und seine Bedeutung fiir das mennonitische
Schulsystem in der Ukraine handeln (Nr.'11—13). Auch David G. Rempel,
der uns auf knappem Raum eine glinzende Skizze des ,Mennonite Com-
monwealth in Russia, 1789—1919“ geliefert hat (MQR 47 u. 48, 1973/74),
muB in seinem umfangreichen NachlaBB — Ernte jahrzehntelanger For-
schung — manches Neue iiber Cornies versteckt haben. Ich denke aber
auch an den neuseelindischen Historiker James Urry, der uns mit den
praehistorischen Forschungen von Cornies, mit dessen Ausgrabungen
Jahrtausende alter Grabhiigel in der Ukraine bekannt gemacht hat (Der
Bote, 26. Marz 1980, S. 9). SchlieBlich sind heute auch sowjetische For-
scher an Johann Cornies interessiert. Mich sollte nicht wundern, wenn wir
zum 200. Geburtstag von Johann Cornies am 20. Juni 1989 von der einen
oder anderen Seite mit der erwiinschten Biographie iiberrascht werden.
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Von unerwarteter Seite ist mir der folgende, bisher unbekannte Tage-
buchauszug liber eine Reise in die Molotschna-Siedlung und iiber eine
Begegnung dort 1821 mit Johann Cornies angeboten worden. Ein aus
Wiirttemberg stammendes Mitglied meiner Emder Gemeinde, der 1984 in
Tiibingen verstorbene Gymnasial-Professor Karl-Giinther Jung, vermit-
telte mir eine Kopie des Manuskriptes, das in der Familie seiner Frau, Eli-
sabeth Jung geb. Bezner, iiberliefert worden ist. Der UrgroBvater von Frau
Elisabeth Jung, Ludwig Bezner, war der Verfasser des Tagebuches. Seine
Lebensdaten sind wohlbekannt, und gliicklicherweise hat Karl-Glinther
Jung sie zur Beleuchtung des Tagebuches und vor allem der Passage liber
Johann Cornies, die allein ich hier wiedergebe, festgehalten.
Neben den zahlreichen anderen Augenzeugenberichten iiber Johann
Cornies bietet der vorliegende Text wenig Neues, zumal er nur bruch-
stiickhaft erhalten ist. Er gewinnt aber Bedeutung als Beleg fiir die Kon-
takte zwischen der wiirttembergischen Erweckungsbewegung sowie ver-
schiedener Missionsgesellschaften (Edinburg und Basel) zu den ruBBlandi-
schen Mennoniten. Das hat auf lange Sicht Auswirkungen gehabt auf die
Entwicklung der Frommigkeit der ruBldndischen Mennoniten. Stundis-
mus, Missionsbestrebungen und separatistische Bewegungen sind durch
solche Besuche auch in die Mennoniten-Siedlungen getragen worden.
Hier haben wir Spuren davon aus frither Zeit vor Augen (vgl. Waldemar
Gutsche, Westliche Quellen des russischen Stundismus, Kassel *1957).
Ich bringe zuerst die von K.-G. Jung zusammengestellten Lebensdaten
von Ludwig Bezner samt einer Beschreibung des Manuskriptes und dann
den Tagebuchauszug (I, 13-16) mit Anmerkungen von mir.

Heinold Fast

Lebenslauf von Ludwig Bezner

Der Verfasser des Tagebuchs, M. Ludwig Bezner, wurde in Walheim
(Wiirttemberg) als Sohn eines Chirurgen am 13. 12. 1788 geboren. Schon
sein Vater stand den religivsen Gemeinschaftskreisen nahe und war ein
Verehrer von Michael Hahn. Ludwig Bezner besuchte die Lateinschule in
Lauffen und Besigheim mit dem Ziel, Lehrer zu werden. Nach seiner
Lehrzeit unterrichtete er an Stuttgarter Schulen, wobei er groe Anforde-
rungen an sich stellte. Da das Studium der Theologie ihn besonders reizte,
besuchte er einen Kreis von Theologiestudenten, zu welchen u. a. Hof-
acker, Barth und Schlatter gehdrten. Er wurde dann auch ausnahmsweise
als Student der Theologie und Stiftler an der Universitit Tiibingen zuge-
lassen, obwohl er das Vorstudium auf den bekannten schwibischen Semi-
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naren nicht absolviert hatte. Seine theologischen Lehrer waren u. a. die
Professoren Flatt, Steudel, Bahnmeier und Bengel.

Mit Beendigung seiner Studienzeit nahm er einen Ruf im Dienste der
»Edinburger Missionsgesellschaft fiir Judenbekehrung® zu einer fast drei-
jdhrigen Missionsreise nach RuBland an und wurde am 19. Mirz 1820 in
der Stuttgarter Stiftskirche zum Missionsdienst ordiniert. Vor der Abreise
hielt er sich noch einige Wochen im Missionshaus in Basel auf, wo er auf
seinen Auftrag vorbereitet und gebeten wurde, seinen Glaubensbriidern
in der Krim seelisch beizustehen. Es waren Pietisten, die unter Friedrich I.
keine Gelegenheit hatten, eine religitse Gemeinschaft zu bilden und des-
halb nach SiidruBland ausgewandert waren. Sie lebten meistens auf der
Krim in sehr primitiven Verhiltnissen und hatten jegliche geistige Fiih-
rung verloren.

Bezners Schiff verliel Marseille in Richtung Odessa am 14. August 1820
und kam erst am 13. Oktober am Zielort an. Von Odessa aus besuchte er
die jidischen Gemeinden und seine Landsleute, von denen viele in trost-
losen Verhiltnissen lebten.

Bezners Tagebuch beginnt in Marseille. Es sind leider nur 2 Teile erhal-
ten. Der erste Teil berichtet iiber Odessa und die Krim und bricht gerade
dort ab, wo er liber die blithenden Mennonitensiedlungen, ihre Menschen
und ihre religiosen Ansichten berichtet. Der zweite erhaltene Teil beginnt
erst weit im Norden, in Wilna, wihrend die Reise durch RuBland bis
Petersburg fehlt. Bezner zeigt sich als ein lebendiger Schilderer, guter
Beobachter und toleranter Mensch allen Konfessionen gegeniiber, der
jedoch die christliche Botschaft mit Uberzeugung vertritt. Nach einer stra-
paziosen Reise von annihernd 3 Jahren betrat unser Berichterstatter wie-
der am 7. Februar 1823 deutschen Boden. Nach lingerem Aufenthalt in
Berlin besuchte er noch Leipzig, Kassel und Elberfeld, wo er sich in brii-
derlicher Gemeinschaft besonders wohlfiihlte.

Nach Wiirttemberg zuriickgekehrt, verheiratete er sich 1824 mit Charlotte
Miiller, die in wohlhabenden Elberfelder Kaufmanns- und Pfarrerskrei-
sen aufgewachsen war (ihre frithverstorbene Mutter war eine geborene
von der Heydt). Er selbst erhielt eine Pfarrstelle in Breitenberg bei Calw
im Schwarzwald, wo er sich neben seiner ausgedehnten Pfarrtitigkeit
besonders im piddagogischen Bereich als ,Konferenzdirektor der Lehrer-
schaft im Waldbezirk der Ditzese Calw" betiitigte. Er baute in seinem
Bezirk ein groBes Schulhaus aus namhaften Betrigen seiner Elberfelder
Verwandten. 1831 erhielt er die gréBere und noch ausgedehntere Pfarrei in
Altburg bei Calw. Hier arbeitete er mit dem eng befreundeten Pfarrer
Christian Gottlieb Barth, dem Herausgeber des ,Calwer Missionsblattes®
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und Griinder des ,Calwer Verlagsvereins® zusammen und hielt Kontakt
mit der ,Basler Mission“. Doch die Strapazen der dreijihrigen RuB3-
landreise und die ausgedehnte Pfarr- und Schultitigkeit wirkten bej ihm
nach. Altersleiden stellten sich friih ein, so daB Ludwig Bezner am 20. 12.
1850 seinen Leiden erlag. Er hinterlie3 8 Kinder, aus deren Nachkommen-
schaft bis zum heutigen Tag viele namhafte Pfarrer, Arzte und Fabrikan-
ten in Wirttemberg hervorgegangen sind. Karl-Guinther Jung (f)

DER TEXT

dlen] 15. Sept[ember] 1821. Nachmittags Abreise von Kaffa.! Abends
angekommen in Arabat, einer ehemaligen Vestung am Meer’; dort iiber-
nachtet. Anfang der Erdzunge zwischen dem asovischen und schwarzen
Meere.’ Fortsetzung der Reise auf der Landzunge bis Dungi jenseits des
Kanals*; hie u[nd] da eine Kaserne, in einer iibernachtet. Morgens und
abends Ziige von sehr vielen groBen Vogeln in langen Reihen, eine Art
wilder Enten. Erlegung einer derselben, schmackhaftes Fleisch.

Bis Dungi gefahren von dem Sohn des erwidhnten kranken Colonisten
Schrempf.’ Von da an durch das Land der Nogaier®, eines Tartarenstam-
mes, mit Postpferden die Nacht hindurch bis in die Molotschna’ zu den
Mennoniten-Colonisten, aus den Niederungen von Preulen dahin aus-
gewandert. GroBe Bewahrung Gottes in dieser Nacht. Aufder letzten Sta-
tion in dem Gebiete der Tartaren noch sehr finstere Nacht. Der Vorreiter
verliert unterwegs den Weg und kommt an einen groBen gihen® Abhang,
den er zu spiit gewahr wird, als daB er den Fuhrmann warnen kénnte. Die-
ser, es selbst nun erfahrend, hat Muth und 146t die 4 Pferde gestreckten
Galopps den Abhang entlang, und sie kom[men] gliicklich herunter und
halten in einer Klinge’ vor einigen Felsen, die vor grofen, vom Wasser
ausgerissenen Lorchern [!]° liegen. In der Nihe finden wir endlich eine
Hiitte. Die Leute fiirchten, es sind Rauber, und 6ffnen die Thiire nicht. Es
wird Tag. [S. 14] Wir sind kurz vor der Station Alexandrowsky." Der Larm
weckt einen Russen im Ort und [er] kommt mit einer groBen Stange im
Arm heraus, wahrscheinlich den in der Hiitte wohnenden Leuten zu Hilfe
zu eilen. Des Rechten belehrt, legt er kriftig Hand an, uns aus der Klinge
zu helfen. Es ist nun ganz Tag geworden, und der Abhang, den wir befah-
ren, ist so steil und hoch, daB wir erkennen miissen, wir sind durch ein
Wunder des Herrn gerettet.
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Geduldsiibung in dem Dorfe; die Russen wollen, dal die Tartaren uns
weiter bringen sollen, und diese haben nicht Lust, mehr zu tun, als ihnen
das Gesetz gebietet.

Endlich geftrdert, und iiber Derbini, einem russ[ischen] Dorf, das von
Duchoborzen” bewohnt ist, nach Altona®, dem ersten Mennonitendorfe.

Mehrere Tage Aufenthalt in der Molotschna. Freude dariiber bei den
Colonisten." Aufgefordert von denselben, bei ihnen zu predigen, in
OrlofT, Petershagen.

Die Mennoniten haben 2 Kirchen, je eine in der Mitte zwischen 10 Dor-
fern."” Seit 2 Jahren und drunter wieder eben so viel neu angelegte Dor-
fer.!®

Ein schéner und guter Schlag Menschen, unter denen noch viel wahres
C[hri]stentum sichtbar ist, und eben deswegen auch sehr gesegnet im
AeulBern.

Vielen leibl[ichen] und geistl[ichen] Genuf b[e]i ihnen gehabt; besonders
im Umgang ihrer Lehrer, des Oberschulzen Namens Enz" und eines
jungen, sehr gebildeten Mannes Namens Kornies.

Interessanter Anblick der auf der uniibersehbaren, vom Meere 60—80
Wersten'® entfernten Steppe liegenden Dorfer und einzelner zahlreicher
Heerden von Schaafen und von Pferden, die auf derselben Tag und Nacht
weiden.

[S.15] Die ersten Colonien, etlich[e] etw[a] 20 Jahre alt, hatten vieles zu
erdulden von den herumstreifenden Nogaiern, die aber jetzt, durch eine
Kaiserl[iche] Ukase” gezwungen, bleibende Wohnplitze sich erwihit
haben, u[nd] seither ist Frieden von dieser Seite.

Die Mennoniten eine christl[iche] Bruderschaft. Eine durch den Monch
Menol[!] in ihren relig[idsen] Ansichten gereinigte Sekte der Wiedertdufer
im 16. Jahrhundert. Verschieden von den Lutheranern dadurch, dal sie
nur Erwachsene taufen und ihre Lehrer, Prediger aus ihrer Mitte wéhlen,
auch noch Kirchenzucht unter sich erhalten haben, sonst aber in ihren
dogmatischen Ansichten iibereinstimmend mit der orthodoxen Lehre
derselben. Ahnlich mit der ersten christl[ichen] Kirche haben sie Aelteste,
Lehrer und Diakonen. Erstere haben die Sakramente, Taufe u[nd]
Nachtmahl zu ertheilen, den Lehrern sind Predigt und Rehglonsunter-
richt iibergeben und den letzteren die Armenpflege.

Die Nogaier (Nogaizen) ein Tartarenstamm[!]. Kornies viel Bekannt-
schaft mit ihnen, besonders aus Veranlassung seines Oberhirten, der ein
Tartarist. Er hat viel Liebe zu ihnen und er sucht daher, auf eine sehr ver-
stindige christl[iche] Weise religios auf sie zu wirken. Viele dahin zie-
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lende Unterredungen mit seinem Oberhirten und durch den mit andern
von seiner Nation. Er spricht einmal {iber das Gewissen mit ihm, was die-
ses sey und wie Gott durch dasselbe mit den Menschen rede. ,,Nie®, erwi-
derte der Tartar, ,habe ich etwas von der Art gehdrt. Aber was du mir
sagst, rithrt mir das Herz.“

Kornies besitzt das ganze Vertrauen seines Oberknechts. Er zieht ihn
wegen des Verlangens seiner Pflegemutter, sich zu verheiirathen, zu
Rathe. Der Tartar hat aus dkonomischen Riicksichten keine Neigung
dazu. Kornies sagt ihm als Christ seine Ansicht dariiber, die ihn weder
bes[onders] dazu ermuthigen noch davon abhalten soll. Der T[atar] 1Bt
endlich seiner Pflegemutter ihren Willen; diese kauft ihm ein Weib, aber
nach einigen Wochen reuet es ihn. Er klagt es, traurig dariiber, Kornies
und gibt als Ursache an des Weibes Unverstand und deren miirrisches
Wesen. Kornies mahnt ihn zur Geduld und muntert ihn auf, sie
in ihrer Unwissenheit im Hauswesen liebevoll zu erziehen und zu beleh-
ren. Der Tartar schiitzt die Unmdéglichkeit dazu vor, weil er bereits seit 3
Wochen durch tiglichen Gebrauch des Kanschuhs® keine Besserung
bezwekt. K[ornies], voll Verwunderung iiber eine solche Erziehung, stellt
ihm die Art des Betragens der Colonisten gegen ihre Weiber vors
Gemiithe und zeigt ihm, daB er nur mit Liebe seine Absicht erreichen
werde. Zweifel dagegen, weil die Weiber der C[hri]st[en] Menschen, ihre
aber Thiere seyen. Nach langer Ueberzeugung des Gegentheils bezwek-
kender Belehrung muB der Tartar K[ornies] das Versprechen geben, sein
Weib nie wieder so zu miBhandeln, sondern durch Geduld u[nd] in
Liebe sie zu belehren. Das groBe Vertrauen zu seinem Herrn bestimmt
d[en] T[ataren], die Probe mit der Liebe und Freundlichkeit zu machen,
und er gibt die Hand darauf und verlaBt ihn. Nach VerfluB von mehreren
Wochen kommt der T[artar] wieder zu seinem Herrn in dessen Angele-
genheit . . .»

! Kaffa=Feodosia— tartarisch[!]-russische Stadt, mit einem Hafen und einer Quaran-
tine. Eine neue, schon gebaute Stadt auf den Triimmern der alten; die Stadtmauern
derselben an vielen Orten noch stehend; zerstort unter Z[arin] Catharina II. bei der
Eroberung der Krimm [!]. Einwohner: Tartaren [!], Juden, Russen und ungefdhr 70—90
Seelen deutscher Nation.“ So beginnt Bezners Reisebericht tiber die Stadt (I, 11f).
2 Das Dorf Arabat auf der Krim, einst eine tatarische Festung, war 1771 von den Russen
erobert worden.

* Die 112 km lange Landzunge von Arabat trennt das Asowsche Meer nicht vom
Schwarzen Meer, sondern vom Siwasch (,,Faules Meer®), einem Binnensee vor der
nordéstlichen Kiiste der Krim, der mit dem Asowschen Meer nur durch den ,Kanal®
verbunden war, der im folgenden erwihnt wird.
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* Bei dem ,Kanal“ handelt es sich um die 80 bis 100 m lange und 40 m breite
wStraBe von Genitschek®, welche die Landzunge ganz im Norden vom Festland
trennt. Am Ostausgang der Strafie liegt nordlich (,,jenseits des Kanals“) die Stadt Geni-
tschek.

* Den Kolonisten Schrempf aus Besigheim in Wiirttemberg hatte Ludwig Bezner in
der Siedlung Heilbronn bei Simferopel kennengelernt. Er schildert breit dessen
Weg von einem Lasterleben zur Bekehrung.

8 Uber die Nogaier als Nachbarn der Mennoniten vgl. ML III 265.

" Die zeitlich zweite grofie Siedlung der westpreuBischen Mennoniten, die ab
1804 im Gebiet des ,Milchflusses® (,Molotschnaja®) 58 Ortschaften griindeten
(ML III 154—158).

8 jihen.

? Bach, Schlucht, Graben (Grimm, Deutsches Worterbuch, Bd. 11, Sp. 11736).

10 Lirchenbiume (Grimm 12, Sp. 1151 u. 201).

' Die Stadt Alexandrowska lag in Kiistennihe des Asowschen Meeres, stlich
des Molotschnanskij Liman, eines Sees, in den (nur bei Hochwasser) die Molotschnaja
miindet; nicht zu verwechseln mit der Stadt Alexandrowsk am Dnjepr, die seit 1921
Saporoschje heiBt und in deren Nihe die élteste Mennonitensiedlung in der Ukraine,
Chortiza lag.

2 Die Duchoborzen (,Kampfer des Geistes®), die sich im 18. Jahrhundert von der grie-
chisch-orthodoxen Kirche getrennt hatten und eine Art humanistischen Christentums
mit strengen ethischen Grundsitzen vertrat, waren 1804 auf dem Gebiet siidwestlich der
mennonitischen Molotschna-Siedlung, also jenseits des Flusses angesiedelt worden.
Ihr Hauptort war Derbini, auch Terpinie geschrieben. Sie wurden ab 1841 nach Trans-
kaukasien umgesiedelt und sind 1898 zum groBen Teil nach Kanada ausgewandert. 1958
sollen 2500 von dort zuriick in die Sowjetunion gezogen sein (ML 1479—485); Johannes
Harder, Das ungeteilte Leben der Duchoborzen, in: Alles gehort allen. Das Experiment
Giitergemeinschaft vom 16. Jahrhundert bis heute, hg. von H.-J. Goertz, Miinchen
1984, S. 92-117.

B Altonau war das siidlichste Dorf der Mennoniten an der Molotschnaja. Da
Bezner von Siiden kam, war es das erste.

¥ Der Begriff ist hier ganz allgemein im Sinne von ,Siedler gebraucht. An
der Molotschnaja selber hatte er damals noch eine spezielle Bedeutung. Zur
Unterscheidung von den Mennoniten wurden die aus Wiirttemberg ausgewanderten
Lutheraner Kolonisten genannt. Sie waren drmer als die andern Siedler, und es
gelang ihnen nicht, aus dieser Lage herauszukommen. Es wird berichtet, ,daB den
Russen, besonders denen von der gemeinen Klasse, die Worter Colonist und
Taugenichts beinahe gleichbedeutend waren, dal hingegen die Mennoniten von den
Russen immer nur ,Mennonisten® genannt wurden (Beitrige zur Kenntnis der
Mennoniten-Gemeinden in Europa und Amerika, hg. v. Freiherr von Reiswitz u.
Professor Wadzeck, Berlin 1821, S. 373f; vgl. ebd. die Landkarte am SchluB des Buches).

" Die beiden Kirchen standen in den Dorfern, in denen Bezner predigte: Orloff als
Zentrum fiir die stidlichen und mittleren Dorfer, Petershagen ganz im Norden fiir den
Rest. Nach einer Karte von 1806 (s. vorige Anm.) gab es damals bereits 18 Dorfer.
' Das Wachstum war in der Tat rasant, 1910 gab es 58 Dorfer mit 23 Kirchen oder ,Beet-
hidusern®, wie man sie nannte (ML III 157f).

17 Vom I. 1. 1821 bis 31. 12. 1823 amtierte Gerhard Enns aus Altonau als »Gebietsvorste-
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her®, d. h. Oberschulze, gewidhltin dieses weltliche Amt von den Molotschnaer Menno-
niten (Franz Isaac, Die Molotschnaer Mennoniten, Halbstadt 1908, S. 87).

1 64—85 km.

19 Anweisung, Verordnung.

20 Er hieB Luka Malyj, war 1792 geboren und mit 16 Jahren in den Dienst der
Familie Cornies getreten, in dem er 50 Jahre blieb, also bis 1858. Er starb 1882 im Alter
von 90 Jahren (D. H. Epp, a.a.0., S. 50; Neudruck, S. 36). Das Foto von Luka, das sich
bei Epp findet, ist in dieser Nummer der MGB nach dem Neudruck von Epp (S. 126)
reproduziert. — Die Angabe Bezners, Luka sei ein Tatar gewesen, widerspricht dem
Bericht von Epp, der Luka als Kosaken aus dem Dorf Tschernikowka, Berdjansker
Kreis, bezeichnet, und ihn einen ,jungen Russen® oder auch einen ,echten Kleinrus-
sen® nennt.

2l Adaption des polnischen ,kanczug®, d. h. kurze, dicke Reitpeitsche; im Plattdeutsch
der Mennoniten in RuBland auch ,Kantschik®, nach dem Russischen (Jack Thiessen,
Mennonite Low-German Dictionary — Mennonitisches Worterbuch, Marburg 1977,
SRR

22 Hier bricht der Textab. Die Fortsetzung ist verlorengegangen. Zum Hintergrund der
Reise von Bezner vgl. Wilhelm Schlatter, Geschichte der Basler Mission 1815 bis
1915, 1. Band, Basel 1916, S. 87 und 96.
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Von neuen Biichern

Hans-Jiirgen Goertz, PfaffenhaB und groB Geschrei. Die reformatorischen
Bewegungen in Deutschland 1517-1529, Miinchen: C. H. Beck, 1987,
300 S., kart.

1967 erschien die erste reformationsgeschichtliche Arbeit von H.-J.
Goertz, seine Dissertation iiber die Theologie von Thomas Miuntzer.
Inzwischen haben wir alle paar Jahre ein neues Buch von ihm vorgelegt
bekommen:

1971 den konfessionskundlichen Sammelband iiber ,Die Mennoniten®.

1975 die Aufsatzsammlung ,,Umstrittenes Taufertum 1525-1975. Neue
Forschungen® (2. Aufl. 1977).

1978 die Sammlung ,Radikale Reformatoren. 21 biographische Skizzen
von Thomas Miintzer bis Paracelsus® (englische Ubersetzung)
1982).

1980 die zusammenfassende Arbeit ,Die Tdufer. Geschichte und Deu-
tung® (2. verbesserte und erweiterte Auflage 1988).

1980 etwas aus der Reihe tanzend: ,,Geist und Wirklichkeit. Eine Studie
zur Pneumatologie Erich Schaeders®.

1984 die Aufsatzsammlung ,Alles gehort allen, Das Experiment Giiter-
gemeinschaft vom 16. Jahrhundert bis heute®.

Sofern es sich dabei vornehmlich um editorische Arbeiten handelte (1971,
1975, 1978 und 1984), hat Goertz ein beachtenswertes Geschick bewiesen,
Themen aufzugreifen, die forschungsgeschichtlich féllig waren, und
Autoren auf ungewohnte Fihrten anzusetzen. Die Tauferforschung ist in
jedem Fall ungemein angeregt worden. In seinen eigenen Untersuchun-
gen, zu denen man noch die vielen Zeitschriftenaufsitze, Lexika-Artikel
und die Beitridge in Festschriften zdhlen muB, hat Goertz die Konsequen-
zen aus solchen Forschungen gezogen. Er ist in diesen zwanzig Jahren
einer der fruchtbarsten Autoren auf dem Gebiet der Radikalen Reforma-
tion geworden.

Mit dem vorliegenden Buch erweitert Goertz seinen Themenkreis und

betritt das Gebiet der allgemeinen Reformationsgeschichte. Die ,Radi-

kale Reformation® mit Thomas Miintzer, den Tdufern und den Spirituali-
sten umfaBt nur eins von zehn Kapiteln. Aullerdem ist diesmal von der
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Vorgeschichte der Reformation, von Luther, von den Humanisten, von
der Rolle der Reichsritter, der Bedeutung der Reichssiddte, vom Bauern-
krieg und von der Durchsetzung der Reformation als einer territorialen
Angelegenheit gegeniiber dem Reich die Rede. Es wird ausdriicklich eine
Gesamtdarstellung angestrebt.

Diesem Vorhaben, das zu einer Ausweitung ins Uferlose flihren kinnte,
geben zwei Einschrinkungen den Halt. Zum einen fat Goertz nur die
Zeit bis 1529 ins Auge; denn bis zum Jahr des Zweiten Reichstages zu
Speyer reicht nach Goertz die Zeit der zahlreichen unterschiedlichen
Reformationsbewegungen, die er in ihrer Eigenstindigkeit und Verflech-
tung darstellen will. 1529 beginnt die Zeit der Bekenntnisbildung und der
Ausformung des Landeskirchentums, in der Entscheidungen vor allem
auf politischer Ebene fielen.

Zum andern beschrinkt Goertz die Darstellung des dulierlichen Gangs
der Dinge aufs unbedingt Notwendige. Er liefert nicht primér eine Ereig-
nisgeschichte und verausgabt sich nicht in der Darstellung verschiedener
Theologischer Systeme, sondern sucht den ,EntstehungsprozeB reforma-
torischer Ideen und Bewegungen® so herauszuarbeiten, daB ihr ,Sitz im
Leben® sichtbar wird. Dabei sind zwar die jeweiligen gesellschaftlichen
Bedingungen besonders wichtig. Aber Goertz mochte gerade auch als
Sozialhistoriker dariiber hinaus den ,Interaktionszusammenhang® zwi-
schen den Aspekten der Sozial-, Geistes-, Theologie- und Kirchenge-
schichte in den Blick bekommen. Konkret heil3t das, hier liegt keine Ein-
fiihrung fiir Anfinger vor, wohl aber eine hochinteressante, sicher auch
informationstrichtige, vor allem aber problemorientierte Untersuchung
iiber das, was nun eigentlich Reformation gewesen sein konnte.

Goertz gelangt bei seiner Untersuchung zu drei Grundthesen.

1. Die frithen Reformationsjahre sind nicht die Zeit der Reformation
gewesen, sondern die einer ganzen Anzahl von reformatorischen Bewegun-
gen. Diese These, die im Untertitel des Buches ihren Ausdruck findet,
ermoglicht es, der groBen Mannigfaltigkeit der reformatorischen Ver-
suche, ihrer unterschiedlichen Dynamik und den zahlreichen Wechsel-
wirkungen gerecht zu werden. Reformatorische Bewegungen sind z. B.
,die Bewegung der Humanisten, das ... Wirken Luthers und anderer
Reformatoren, der Aufstand der Reichsritter, die Unruhen und die Durch-
setzung der Reformation in den Reichsstadten, die Revolution des gemei-
nen Mannes auf dem Land und die radikale Reformation®. Es liegt auf die-
ser Linie, wenn Luther nicht mehr als der alleinige MaBstab fur das steht,
was als reformatorisch gelten darf - auch wenn sein Einfluf} iberragend
war. Nicht nur Zwingli oder Miintzer, auch die Bauern im Elsall oder
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Melchior Hoffmann hatten andere Quellen fiir ihr theologisches Denken
und waren deshalb nicht einfach von Luther abhingig.

2. Das Gemeinsame der so verschiedenen reformatorischen Bewegungen
war nach Goertz ihre Verwurzelung im Antiklerikalismus des Spitmittel-
alters und der Reformationszeit. In Bezug auf die Tdufer hatte Goertz die
Antiklerikalismusthese bereits in seinem Buch von 1980 entwickelt. Sie ist
zum ersten Mal 1975 von Martin Haas in dem von Goertz herausgegebe-
nen Band ,Umstrittenes Taufertum® vorgetragen worden, und zwar im
Blick auf die Entstehung der Ziircher Téufer, hat nun aber durch ihre
breite Anwendung auf das ganze Spektrum der frilhen Reformation
grundsitzliche Bedeutung gewonnen. Dall Goertz als Haupttitel seines
Buches die diesen Antiklerikalismus charakterisierenden Stichworte
PfaffenhaBl und groB Geschrei“ zitiert, unterstreicht diese Bedeutung.
Der Antiklerikalismus ist fiir Goertz der allgemeinste Nenner fir den
historischen Hintergrund, aus dem die verschiedenen Bewegungen
erwuchsen. Er gab der allgemeinen Unzufriedenheit mit der kirchlichen
Praxis Ausdruck, schuf eine Atmosphére, in der es nur noch eines Funkens
bedurfte, um gesellschaftliche Verdnderungen in Gang zu setzen, und
bestimmte die Art, in der man die Ziele des Wandels theologisch defi-
nierte. DaB3 die Ausgestaltung der Umwilzung (oder auch ihr Scheitern)
in den einzelnen Bewegungen unterschiedlich ausfiel, lag an dem Zusam-
menwirken noch vieler anderer Faktoren, die natiirlich bei Goertz auch
behandelt werden. Doch gestattet der Rahmen des handlichen Buches nur
eine exemplarische Auswahl. Sie geniigt, um einen Eindruck von der Ver-
flochtenheit der verschiedensten Krifte zu geben und damit zugleich zu
demonstrieren, dafl der Gesichtswinkel des einen Wissenschaftszweiges
(etwa der Sozialwissenschaften) den eines anderen (wie der Theologie,
der Wirtschaftswissenschaft, der Politologie) nicht ausschlieBt. Goertz
wire milverstanden, wollte man ihm vorwerfen, seine Antiklerikalismus-
these sei ein Riickfall in monokausale Geschichtsdeutung. Das Gegenteil
ist der Fall.

3. Die dritte Grundthese hingt eng mit den ersten beiden zusammen. Aus
der Untersuchung der reformatorischen Bewegungen und ihres antikleri-
kalen Hintergrundes ergibt sich fiir Goertz die Erkenntnis, dafl diese
Bewegungen reformatorisch waren, weil sie von Anfang an auf Verdnde-
rung aus waren und daher eigentlich radikal genannt werden miissen. Erst
dort, wo man bereit zum Bruch mit den bisherigen Strukturen ist, kann
Reformation in Gang kommen. Diese Bereitschaft zum Bruch aber ist das
Zeichen von Radikalitdt. Goertz folgert daraus eine Umkehrung der géingi-
gen Vorstellung, radikale Stromungen héitten sich aus der im Fortschrei-
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ten befindlichen Reformation erst spiter entwickelt. Nein, ,die Radikali-
tit der Reformation war nicht das Ergebnis einer spiteren Steigerung der
reformatorischen Energie, sondern der erste Ausbruch dieser Energie
selbst®. ,In diesem Sinne hatten die Grundgedanken der Reformatoren in
Wittenberg und Ziirich ihre radikale Konsequenz offenbart, in diesem
Sinne war die ,Revolution des gemeinen Mannes* radikal; radikal war das
Werk Thomas Miintzers, radikal waren auch die verschiedenen Bewegun-
gen der Tdufer und der Nonkonformismus einiger Spiritualisten und
Antitrinitarier. Radikalitit war nicht nur ein Merkmal derjenigen, die
einen anderen Reformkurs steuerten als Luther und Zwingli, sondern der
Reformation, sofern sie zur Tat dringte, allgemein®. Damit riickt die
engere Gruppe der Vertreter der sog. Radikalen Reformation ganz in die
Nihe der Reformation iiberhaupt. Andererseits mufl man bei ihnen unter-
scheiden zwischen solchen, die mit den Urspriingen der Reformation
unmittelbar verbunden sind, und solchen, deren Radikalismus nur ,aus
Enttduschung iiber die vermeintliche oder tatsichliche Wirkungslosigkeit
der reformatorischen Botschaft und die zogernden Schritte zur Reform*
entstand.

Diese drei Grundthesen stellen wegen ihrer inneren Zusammengehorig-
keit und Schliissigkeit einen beachtlichen Entwurf dar. Historiographisch
sehe ich darin eine Ausweitung der Ergebnisse der Téuferforschung der
letzten zwanzig Jahre auf die allgemeine Reformationsgeschichtsfor-
schung. Das Fortschreiten von der monogenetischen Sicht zur polygene-
tischen (mindestens drei selbstindige Urspriinge der Tauferbewegung)
wiederholt sich im Blick auf die frithe Phase der allgemeinen Reforma-
tion, nur daB die Differenzierungen hier noch zahlreicher werden und
jene der Tiuferbewegung(en!) integriert sind. Das geht natiirlich nicht,
ohne daB man zugleich zuriickfragt nach den groBen Linien, durch
welche die differenzierten Details zusammengehalten werden. Die drei
Grundbegriffe, die Goertz dabei benutzt (Antiklerikalismus, reformato-
rische Bewegungen, Radikalitiit) leisten ihren Dienst auf verschiedenen
Ebenen. Sie haben deshalb auch Konturen von unterschiedlicher Schiérfe.
Am wenigsten scharf ist noch der Begriff des Antiklerikalismus, weil er ja
auch der allgemeinste ist.

Neben den drei Grundthesen enthilt das Buch noch zahlreiche lehrreiche
Beobachtungen, die sich meist in Auseinandersetzung mit konkurrieren-
den Interpretationen ergeben. Fiir mich waren die Uberlegungen von
Goertz zur Epocheneinteilung Mittelalter/Neuzeit und zur Funktion der
Reformation dabei wichtig, aber auch die Bemerkungen zur Klassifizie-
rung der Flugschriften, zur Durchfithrung der Reformation in den drei

81



von ihm exemplarisch ausgewihlten Stiddten und schlieBlich zur ,Ambi-
valenz®, d. h. Widerspriichlichkeit der Epoche.
Ich empfehle das Buch allen, die mit der géingigen Darstellung unserer
Taufergeschichte, aber auch der allgemeinen Reformationsgeschichte
uberflttert sind. Sie werden sich vielleicht zunichst verprellt vorkom-
men, dann aber merken, wie niitzlich solch ein neuer Entwurf ist. Er 6ff-
net das eigene Denken fiir die Vielfalt reformatorischer Ansiitze und Aus-
formungen und gibt Anst6Be, selbst an weiteren Unterscheidungen und
Synthesen mitzuarbeiten.

Heinold Fast

Klaus Ebert, Thomas Miintzer. Von Eigensinn und Widerspruch (Frank-
furt am Main: Athenium Verlag 1987). 291 S.

1973 hat Klaus Ebert seine Studie ,Theologie und politisches Handeln:
Thomas Miintzer als Modell“ veréffentlicht, die von einem vornehmlich
historiographisch angelegten Verfahren aus der Frage nachging, inwie-
weit Miintzers apokalyptische Theologie ein Modell fiir gegenwiirtiges
politisches Engagement liefern konne. Rechtzeitig zum Miintzer-Jubi-
laum 1989 legt nun der Verfasser eine weitere Untersuchung vor, die zum
SchlubB resigniert feststellt, daB der , Traum von der groBen Harmonie®, . .
»heute griindlich ausgetrdumt ist* (S. 266). Jedoch: ,Das Nachdenken
uber bessere Moglichkeiten der Weltgestaltung ist dem Wahn gewichen,
mittels technischer Rationalitit die grundlegenden Bediirfnisse der
Menschen befriedigen zu konnen.“ Somit bleibt uns Miintzer weiterhin
im ,,Eigensinn und Widerspruch® als Herausforderung aktuell. Aus dieser
Sicht kommt Miintzer eine Bedeutung zu, die iiber seine Rolle in der
deutschen Reformation weit hinausgeht. Ob dieser Ansatz einer zutref-
fenden und gerechten geschichtlichen Analyse von Miintzers Leben und
Werk dient, ist allerdings fraglich.

Damit wird das Grundproblem des vorliegenden Werkes bereits ange-
schnitten: An wen will sich diese Darstellung richten? Als historische
Analyse von Miintzers Theorie und Praxis bleibt sie auf weiten Strecken
hinter dem jetzigen Forschungsstand zuriick. Als ethisch-theologische
Reflexion liber sein Tun und Wollen bietet sie meist Verschwommenes,
Zufilliges und Tendenzises. Schon in der Einleitung ersetzen billige
Urteile eine rigorose Untersuchung der historischen Zusammenhinge:
»Beschreibung von Geschichte wird so zu einer Darstellung von Ereignis-
sen, in der, losgelost von Alltagserfahrungen, lediglich Fakten aneinan-
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dergereiht werden. Dies ist die Geschichte der Herrschenden. Die Mog-
lichkeit der Verkniipfung von Erfahrung und Geschichte wird auf diese
Weise verstellt; denn nicht aus den Siegen oder von groBen Ménnern lernt
man, sondern aus dem Wissen um die erlittenen Niederlagen und die
erfahrene Solidaritéit sowie aus der Analyse der Ursachen fiir das Schei-
tern . . .. Aus Schaden wird man klug” (S. 17—18).

Ebert wehrt sich gegen den ,ideologischen Zugriff auf Geschichte“, ohne
sich freilich den eigenen stark gefarbten Zugang zu Miintzer selber einzu-
gestehen.

Dem eigentlichen Kern des Buchs (S. 68—229) werden zwei Orientie-
rungskapitel vorausgeschickt, die die sikularen bzw. geistigen Rahmenbe-
dingungen der Reformationszeit beleuchten sollen. Dabei lassen sich die
Mingel allerdings nicht verschweigen. Das Verlagswesen (S. 34) wird
grundsétzlich miBverstanden — oder aber mit dem Fiirkauf verwechselt.
Die Gleichsetzung von Laienbruderschaften und Miintzers Christlichen
Verbiindnissen (S. 52—3) ist unzulidssig; deren bezeichnende Fdderal-
theologie sucht man bei jenen Gruppen wohl vergebens. Die Deutung des
Pfeiffers von Niklashausen (S. 54—5), die auf Glnther Franz fuB3t, ist durch
die eingehende Studie von Klaus Arnold inzwischen iiberholt worden.
Der Darstellung der spdtmittelalterlichen Mystik und Apokalyptik fehlen
begriffliche Schirfe und klare Aufspiirung der gerade fiir Miintzer wesent-
lichen Verbindungslinien. Obgleich bei Ebert Miintzers Mystik stets hin-
ter seine Eschatologie zuriicktritt, hat doch die jingste Forschung iiber
seine frithen Jahre zeigen kénnen, wie sehr sich Miintzer innerhalb eines
Milieus von spitmittelalterlicher mystisch geprigter Laienfrommigkeit
bewegte. Die von Siegfried Brauer und Ulrich Bubenheimer fiir Braun-
schweig gewonnenen Erkenntnisse, die alle bis 1986 vorlagen, werden
trotz des im Vorwort als Ostern 1987 angegebenen Redaktionsschlusses
von Ebert unverstindlicherweise nirgends rezipiert. Dieses Versehen
filhrt zu einer Fehleinschitzung von Miintzers theologischen Wurzeln
und seiner anfinglichen Karriere, sowie von seinen Beziehungen zur Wit-
tenberger Frithreformation (S. 72ff.). Miintzers Verhiltnis zu den Zwik-
kauer Propheten um Nikolaus Storch (S. 85ff.) wird ebenfalls fliichtig und
ungenau wiedergegeben. Aus Eberts Darstellung geht nicht hervor, wer
wen beeinfluft haben soll. Die Frage nach méglichen taboritisch-chilia-
stischen Einwirkungen wird jedenfalls vollig ausgeklammert, obwohl sie
fur die darauffolgende Reise nach Prag mitnichten unerheblich ist. Wie-
derum werden die neueren einschlidgigen Aufsdtze von Siegfried Hoyer
und Abraham Friesen nicht berticksichtigt.

Gegen Eberts Deutung und Datierung der Christlichen Verbiindnisse in
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Allstedt und Miihlhausen sind weitere Einwiinde anzubringen. Die schon
von Walter Ellinger an die dltere Forschung gerichteten Bedenken wer-
den zwar erwihnt, nicht jedoch weiter verfolgt. Es bleibt also bei der For-
schungsposition von Manfred Bensing (1965), obgleich der Rezensent
schon 1983 Elligers Hinweise weiterzufiihren versucht hat. Die neueste
Interpretationskorrektur von Siegfried Briuer hingegen konnte der Ver-
fasser wohl nicht kennen - dafiir aber hitte er mit Briuer wissen miissen,
daB die Fiirstenpredigt schwerlich als Vorstellungspredigt (S. 132) anzuse-
hen ist. Zu Miintzers aus der Theologie abgeleiteten politischen Vorstel-
lungen duBert sich Ebert recht ungeniigend. Dem Stellenwert des ,, Verfas-
sungsentwurfes® als Ubergangsordnung fir die Gemeinschaft der Aus-
erwihlten vor der Verwirklichung von Gottes Reich auf Erden wird kein
Wort geredet; dessen durchaus problematischer Charakter (etwa Beibe-
haltung von Standesunterschieden) wird véllig iibergangen. Vielleicht
erklart sich daraus die MiBdeutung vom Beitritt der Grafen von Schwar-
zenburg und Hohenstein zum Ewigen Bund (S. 205). Die Auseinanderset-
zung zwischen Miintzer und Pfeiffer im Feldlager ist spiitestens seit Ger-
hard Giinther anders zu werten, als es Ebert hier tut (S. 206).
Das historische SchluBkapitel geht iiber Eberts frithere Darstellung nicht
wesentlich hinaus. Wohl werden die wichtigen Beitriige von Hans-Jiirgen
Goertz, Siegfried Briauer und Walter Ellinger gelegentlich herangezogen,
selten aber kritisch gewiirdigt. Der Verfasser zieht es vor, die DDR-For-
schung zu referieren, um dann auf die wenigen sozialgeschichtlichen
Untersuchungen aus der Bundesrepublik hinzuweisen.
Druckfehler und Verschreibungen verunstalten den Text. Menninger
Bundesordnung (S. 19); Hobsbawn (S. 41); Miintzers Folter am 16. Mai
1526 (S. 72); Balthasar Hubmayer (S. 180); Ernst von Hohenstein (S. 205);
Eichsfelder Zug ab /9. Mai 1525 (S. 205); Weisenfels, Nauenburg (S. 217);
Karl Czock (S. 278). Was soll der Hinweis ,Huizinga /857, 58 auf S. 51
bedeuten? ,,Runkarius® ist kein Waldenser (S. 76). Auf'S. 132 wird der Kur-
prinz Johann Friedrich von Sachsen, Sohn des Herzogs Johann, in dessen
Neffen verwandelt. Die Monographie von Hans-Jiirgen Goertz iiber
Miintzers Ordnungs-Theologie (1967) wird zwar im Text zitiert, fehlt aber
in der Bibliographie. Der Stil, hdufig salopp, mitunter reiBerisch (,die
schwarze Kunst des Meisters Gutenberg®; iiber die Fugger: ,Money
makes the world go round®), liest sich matt und ermiidend. Zur wissen-
schaftlichen Auseinandersetzung mit Thomas Miintzer erweist sich das
Buch als untauglich. Der Unbewanderte wird daraus aber auch nicht klug.
Der Rezensent legte das Werk kopfschiittelnd aus der Hand.

Tom Scott
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Leland Harder (Hg.), The Sources of Swiss Anabaptism. The Grebel
Letters and Related Documents. (Classics of the Radical Reformation, 4).
Herald Press, Scottdale, Pa., und Kitchener, Ont., 1985, Ln., 815 S., mit
Abbildungen.

Dem ehrgeizigen Unternehmen, Texte aus der ,radikalen Reformation“
in englischer Ubersetzung herauszugeben, ist mit diesem Band ein ein-
drucksvoller Hohepunkt gelungen. Es handelt sich dabei um einen Plan,
der seit 1924 schon von Harold S. Bender in Angriff genommen und spiter
von Edward Yoder und Ernst Corell weiterverfolgt, aber erst kiirzlich von
einem Team unter Leitung Leland Harders zu einem gliicklichen Ende
gebracht werden konnte. Uber diesen langen Vorbereitungsweg gibt der
Herausgeber einen ausfiihrlichen Bericht in seinem Vorwort, und in der
Einleitung begriindet er die Anlage dieser Quellensammlung. Die einzel-
nen Quellenstiicke sind der Biographie Konrad Grebels zugeordnet,
die in einen Prolog, fiinf Akte und einen Epilog eingeteilt wird: ein grofies
Drama. Zu den einzelnen Lebensabschnitten werden jeweils damit korre-
spondierende Quellen unterschiedlicher Art zusammengestellt, nicht
nur solche tauferischer Herkunft, sondern auch AuBerungen der reforma-
torischen Gegner und Verlautbarungen aus den Amtsstuben der weltli-
chen Obrigkeit: Briefe vor allem, Eingaben an Behorden, obrigkeitliche
Mandate, Berichte, Abschnitte aus tduferischen und reformatorischen
Schriften, Disputations- und Gerichtsprotokolle. Einige Dokumente wer-
den vollstindig wiedergegeben, andere nur auszugsweise. So entsteht ein
dichtverwurzeltes Quellengeflecht, aus dem das Leben Grebels nach und
nach mit deutlichen Konturen hervortritt.

Zu den einzelnen Akten dieses Lebens und den jeweiligen Dokumenten
bietet der Herausgeber kurze, kenntnisreiche Einfiihrungen, so dall der
Sinn der Quellen sich auch denjenigen erschlieft, die sich erst noch in die
Geschichte des frithen Tdufertums einarbeiten wollen. Doch auch der
Téuferforscher kann hier und da, in dem umfangreichen Anmerkungsteil
allemal, niitzliche Hinweise finden.

Freilich wirft diese Quellensammiung auch Probleme auf. Es ist immer
problematisch, wenn die Hand des Herausgebers allzu stark zu spiiren ist
— und hier ist das in besonders hohem MalBe der Fall. Der Benutzer der
Quellensammlung wird durch die Auswahl der Materialien, die Einflih-
rung in die Texte und die gleichsam dramaturgische Zuordnung der Quel-
len natiirlich in seinem Verstindnis stark beeinflu3t, ganz zu schweigen
von der Ubersetzungsarbeit, die die Texte schon in einer gedeuteten
Form prisentiert, eine Arbeit, die in verschiedenen Zeitabschnitten und
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von zahlreichen Ubersetzern getan wurde. SchlieBlich entspricht die Aus-
richtung des Schweizer Tdufertums auf Grebel nicht mehr ganz den
Erkenntnissen der Tduferforschung unserer Tage. Grebel ist eine wich-
tige Fithrergestalt, aber er ist nicht derjenige, der den Ton allein angab
oder so angab, daB sich die Urspriinge der Schweizer Taufer hauptsichlich
von ihm her erschlieBen lieBen. Diese Quellenausgabe, in die viel Fleily,
Energie, Geduld und Gelehrsamkeit gesteckt wurde, ist eigentlich das
Pendant zur Grebel-Biographie Harold S. Benders (1950), nicht aber eine
Ausgabe, an der sich derjenige orientieren kénnte, der sich auf den neue-
sten Stand der Forschung bringen méchte. Gleichwohl diirfte es auch
niitzlich sein, das neuentstandene Bild vom Tiufertum noch einmal
durch die Lektiire dieser Sammlung, die sich durch detaillierte Register
gut erschlieBen 1dBt, zu tiberpriifen, hier vielleicht zu korrigieren und dort
in seiner Berechtigung zu stirken.

Hans-Jiirgen Goertz

R. Emmet McLaughlin: Caspar Schwenckfeld. Reluctant Radical. His life
to 1540. New Haven und London, York University Press, 1986. 250 S.

Mit diesem Werk legt R. Emmet McLaughlin, Professor fiir Religionsge-
schichte an der Villanova Universitdt in Pennsylvanien, eine wissen-
schaftliche Biographie Caspar von Schwenckfelds vor, die die fritheren
Arbeiten zu diesem Thema bei weitem {bertrifft und die voraussichtlich
fiir lange Zeit das maBgebliche Standardwerk bleiben wird. Ihre Begren-
zung auf das Jahr 1540 (Schwenckfeld starb erst 1561) mag man bedauern
— sie erkldrt sich daraus, daB nach Meinung des Verfassers alle wesentli-
chen geistigen Entwicklungen Schwenckfelds bereits um 1540 abgeschlos-
sen waren.

Im Gegensatz zu seinen Vorgingern (Selina Gerhard Schultz, Gottfried
Maron und Horst Weigelt) bettet McLaughlin Schwenckfelds Wirken
sorgfiltig in den jeweiligen historischen Kontext ein. Daraus erklirt er,
weshalb Schwenckfeld sowohl in Schlesien als auch in Siiddeutschland
fiir eine gewisse Zeit eine Chance zur Realisierung seiner Ideen hatte,
dann aber — aufgrund einer veridnderten politischen Lage — scheitern
muBte. So wirkte sich in Schlesien die territoriale Zersplitterung des
Gebietes in nahezu souveridne Zwergfiirstentiimer und der vehemente
Antiklerikalismus der Herrscher von Miunsterberg-Oels, Brieg und
Liegnitz anfangs glinstig fiir seine Reformationsbestrebungen aus, aber
die Situation wandelte sich grundlegend, als 1527 der Habsburger Ferdi-
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nand I. als Konig von Bohmen auch zum Oberherrn Schlesiens avancierte.
In den siiddeutschen Reichsstiddten (vornehmlich StraBburg, Augsburg
und Ulm) konnte sich Schwenckfeld entfalten aufgrund der Spannungen
zwischen dem zelotischen protestantischen Klerus und einem toleranten,
erasmisch gesonnenen Patriziat, das neue repressive Kirchenverordnun-
gen und eine rigorose klerikale Bevormundung der Laien zunéchst
ablehnte. Je stirker aber in den siiddeutschen Reichsstiddten das Bediirf-
nis nach militdrischer Absicherung durch ein Biindnis mit den lutheri-
schen Flichenstaaten Kursachsen und Hessen wuchs, desto anfilliger
wurden sie fiir die lutherische Theologie und fiir eine Politik der Intole-
ranz, der schlieBlich auch Schwenckfeld zum Opfer fiel.

Das Werk konzentriert sich im wesentlichen auf drei Schwerpunkte: auf
Schwenckfelds Wirken als wichtigster Laienpridikant der schlesischen
Reformation und seinen Bruch mit Luther (1525), auf seine Auseinander-
setzung mit Martin Bucer im Ringen um religitse Toleranz und Gewis-
sensfreiheit in StraBburg; schlieBlich auf den Kampf gegen die Wittenber-
ger Konkordie (1536) und Schwenckfelds neue Christologie (die Lehre
vom allzeit nicht-kreatiirlichen Christus), in der McLaughlin den krénen-
den SchluBstein der spiritualistischen Entwicklung des schlesischen Edel-
manns erblickt. Als Hauptdifferenzen zur Wittenberger Reformation
werden herausgearbeitet:

1. Luthers Lehre von der Realprdsenz Christi in den Abendmahlselemen-
ten, gegen die Schwenkfeld seine Anschauung von der Eucharistie als
Teilhabe am Wesen Christi im Herzen des Gldubigen setzt (,inneres
Abendmahl®);

2. das von den Wittenberger Reformatoren sanktionierte landesherrliche
Kirchenregiment, das zu Glaubenszwang und Ketzerverfolgung fiihrt.
Demgegeniiber steht Schwenckfelds Einsicht in die Unerzwingbarkeit
des wahren Glaubens;

3. Luthers immer stirker werdende Betonung der Notwendigkeit der
sichtbaren Kirche, des duleren Wortes und der beiden Sakramente, wih-
rend Schwenckfeld in seinem Prozel} der Spiritualisierung des Glaubens
die sichtbare Kirche, das duflere Wort und die beiden Sakramente abwer-
tet. Hinter diesen drei Differenzen steht nach McLaughlin Schwenckfelds
Konzept eines neuen Menschen und eine Christologie, die die Akzente
anders als Martin Luther setzt. Nach Schwenckfeld ward das Wort
Fleisch, damit das Fleisch (d. h. der Mensch) sich vergeistige. Nicht die
Passion Christi, sondern die Inkarnation des Logos ist fiir ihn der
eigentliche Grund der Rettung des Menschen. Wie Luther lehnte
Schwenckfeld ein rein forensiches Verstindnis der Rechtfertigung des
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Menschen ab. Dariiber hinaus aber meint er, daB der durch Christus wie-
dergeborene ,neue Mensch® schon hier auf Erden einen weit hheren
Grad an sittlicher Vollendung erreichen kéinne und miisse,als Luther fiir
moglich hielt. Wenn die Reformation die Erwartungen hinsichtlich
einer Verbesserung des Lebens nicht erfiillte, so fiihrte Schwenckfeld das
auf den oben erwihnten ProzeB der , VeriuBerlichung® der evangelischen
Kirche, vor allem auf die lutherische Abendmahlslehre, die er fiir
einen neuen Gotzendienst hielt, zuriick. Unter ,Reform des Lebens® ver-
stand Schwenckfeld freilich nicht eine Anderung der sozialen Verhiltnis-
se, sondern allein die Versittlichung des Individuumes.

Im Gegensatz zu Horst Weigelt (,,Spiritualistische Tradition im Prote-
stantismus — Die Geschichte des Schwenckfeldertums in Schlesien®,
1973) ist McLaughlin nicht dem naheliegenden Fehler verfallen, spitere
spiritualistische Positionen in den jungen Schwenckfeld hineinzulesen.
So betont er dessen Abhéngigkeit von Luther bis zum Beginn des Abend-
mahlstreites und seine Bemiihungen, in Liegnitz eine sichtbare (!) Kirche
wahrer Christen zu sammeln, die durch Katechese, Ermahnung und Bann
erzogen und geldutert wurde. In der Abendmahlslehre selbst hebt
McLaughlin Schwenckfelds Eigenstindigkeit und seine Unabhingigkeit
von Karlstadt und Zwingli hervor. Die wahre Eucharistie bedeutete ihm
stets mehr als nur die Erinnerung an das historische Leiden und
Sterben Christi.

Den weiteren ProzeB der Spiritualisierung bei Schwenckfeld sieht
McLaughlin mitgeprigt von den christologischen Spekulationen des Hila-
rius von Poitiers, durch den Einflul Valentin Crautwalds und nicht zuletzt
auch durch ,unmittelbare Offenbarungen®, die Sebastian Eisenmann, ein
Mitglied des schwenckfeldschen Kreises, 1526/27 in Liegnitz verkiindete.,
Der Streit mit Luther fiihrte schlieBlich dazu, daB Schwenckfeld seine
Giiter und seine schlesische Heimat verlassen muBte (1529). Die Sympa-
thie, die der Fliichtling anfangs bei den StraBburger Pridikanten als
Gegner Luthers fand — er war einige Jahre Gast im Hause Capitos — wich
allmihlich einem Gefiihl des MiBtrauens und schlieBlich einem unver-
sohnlichen HaB3, weil man in Schwenckfelds spiritualistischen Ideen, vor
allem in seinem Gebot des ,Stillstandes® (Verzicht auf die Feier des
Abendmahles) und in seiner Weigerung, die bestehenden Stadtkirchen
als wahre Kirchen Christi anzuerkennen, nur den Geist der Verneinung
und Zerstorung erblickte. Den dramatischen Héhepunkt der Darstellung
bildet die wahrhaft ,fatale“ Auseinandersetzung mit Martin Bucer und
dessen oberdeutschen und schweizerischen Amtsbriidern Frecht, Blau-
rer, Bullinger, Jud u. a., denen Schwenckfeld einen neuen ,Judaismus®
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vorwarf, weil sie auf der Einheit von Kirche und Staat bestanden und die
Leute mit politischem Zwang zu ihrem Glauben ,bekehrten®. Die Kon-
frontation mit Martin Bucer, der wahrhaftig — wie wir aus dessen Brief-
wechsel mit den Briidern Blaurer und mit Bullinger wissen — Himmel und
Holle in Bewegung setzte, um Schwenckfeld zur Strecke zu bringen, ent-
schied schliefllich das Schicksal des schlesischen Edelmannes, ndmlich
seine Abqualifizierung und offizielle Verurteilung als gefihrlicher Hireti-
ker (wegen seiner Christologie) auf dem Theologenkonvent von Schmal-
kalden (1540). Dabei wird deutlich, dal nicht nur theologische Motive in
dieser Auseinandersetzung eine Rolle spielten, sondern auch der Neid
biirgerlicher Eiferer auf den adligen Grandseigneur, der ihnen an Manie-
ren, Eleganz und standesgemélBBen Verbindungen zum Adel und Patriziat
(u. a. zu dem Biirgermeister Bernhard Besserer, Ulm, Wolfgang Rehlin-
ger, Augsburg, und zum wiirttembergischen Erbhofmarschall Hans Kon-
rad Thumb von Neuburg) weit liberlegen war. Andererseits haben
Schwenckfelds hohe soziale Position und sein in jeder Hinsicht vorneh-
mer Lebensstil dazu beigetragen, dall er sich nicht zu den Taufern
bekannte, obwohl er — wie diese — nach 1525 die Kirche als freiwillige
Gemeinschaft konzipierte und Glaubenstaufe und Bann als Zeichen einer
wahren Gemeinde Jesu Christi akzeptierte. Hinzu kam freilich, da3 die
Tiufer auf ,AuBerlichkeiten“ wie die Wassertaufe Wert legten, die
Schwenckfeld aufgrund seines Spiritualismus relativ gering schitzte.
Damit war sein Weg in die Einsamkeit unausweichlich. Von seinen Stan-
desgenossen trennten ihn die von ihm gehegten religiosen Prinzipien,
von vielen moglichen Glaubensgenossen seine vornehme Herkunft und
der von ihr geprigte Lebensstil.

Im letzten Kapitel zeichnet McLaughlin die Entwicklung der schwierigen
Christologie Schwenckfelds nach, die bekanntlich darin gipfelte, daf} er
den Status der ,Nicht-Kreatiirlichkeit* nicht nur fiir den auferstandenen,
verklarten, himmlischen Christus behauptete, sondern auch schon fiir den
irdischen, leidenden Herrn. Er bestitigt damit im wesentlichen die The-
sen von Emanuel Hirsch (,,Zum Verstindnis Schwenckfelds®, in: Fest-
schrift fiir Karl Miiller, hg. von Otto Scheel, 1922). Uber Hirsch hinausge-
hend weist er aber die vielen Einfliisse und Kontroversen nach (u. a. mit
Melchior Hoffman und Sebastian Franck), die bei der Formulierung die-
ses Dogmas eine Rolle spielten. Uberraschend ist der hohe Stellenwert,
den McLaughlin dabei den Ideen Michael Servets beimiBt, der sich zur
selben Zeit wie Schwenckfeld in StraBburg aufhielt. Auch in diesem Punkt
differiert der Verfasser von Horst Weigelt.

Das Buch ist mit spiirbarer Sympathie fiir den ,,Rebellen wider Willen*
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geschrieben, fiir den ,,vir vere nobilis“ (Capito), der seine theologischen
Gegner gerade durch seine tatsichliche — nicht nur proklamierte —
,Gelassenheit® zur Weiglut reizte. An keiner Stelle verfillt McLaughlin
jedoch in einen hagiographischen Ton. Schwenckfelds Mirtyrertum wird
nicht iibertrieben. Sowohl an Gottfried Marons Bild von Schwenckfeld
(,Individualismus und Gemeinschaft bei Caspar von Schwenckfeld®,
1961) als auch an den Behauptungen André Sciegiennys (,Homme Char-
nel-Homme Spirituel, 1975) werden wichtige Korrekturen angebracht.
So wird man in Zukunft hoffentlich nicht mehr mit Maron behaupten,
Schwenckfeld habe mit seinen ,vulgdrmystischen® Vorstellungen ,,die
Geschichtlichkeit der Offenbarung Gottes in Christus vollig entleert* und
es habe fiir ihn ,keine Heilsgeschichte gegeben®. DaBl Schwenckfeld zwi-
schen dem Alten und dem Neuen Testament durchaus unterscheiden
konnte, wird bei der Lektiire dieses Buches jedem Leser deutlich.
Auch Sciegiennys Interpretation Schwenckfelds als eines ,christlichen
Humanisten®, der an die Willensfreiheit des Menschen glaubte, verliert
aufgrund dieser Darstellung an Uberzeugungskraft.

Zu kurz gekommen ist in diesem vortrefflichen Buch eine kritische
Auseinandersetzung mit dem Spiritualismus Schwenckfelds und die
Gesamtwiirdigung seines Wirkens. Von einem so guten Kenner hiitte man
gerne erfahren, welche Bedeutung er Schwenckfeld fir die Geschichte der
Reformation beimift. Mit Recht weist McLaughlin auf die skrupellosen,
auch vor Verleumdungen nicht zuriickschreckenden Methoden hin, mit
denen Bucer seinen Gegenspieler in den Untergrund trieb — aber gab es
nicht berechtigte Griinde fiir die Sorge des StraBburger Reformators um
die Predigt des duBeren Wortes, das Spenden der Sakramente und um die
Eindimmung sozialrevolutionirer Sekten? Hitte sich der Protestantis-
mus ohne diese Dinge nicht binnen kurzer Zeit im Nichts aufgelost? Nur
an einer Stelle (S. 138) weist McLaughlin darauf hin, dall Schwenckfelds
Bild der wahren Kirche nie zur vollen Klarheit gelangt ist. Die Frage
dringt sich auf, ob sich eine evangelische Kirche ohne den Schutz der Fiir-
sten und Magistrate, die aufgrund dieses Schutzes auch ein Mitsprache-
recht in den inneren Angelegenheiten dieser Kirche beanspruchten,
gegen Kaiser und Papst hiitte behaupten konnen. Mag man das landes-
herrliche Kirchenregiment der evangelischen Potentaten mit guten Griin-
den noch so tadeln - unter den politischen Bedingungen der Reforma-
tionszeit war es wohl die einzige Moglichkeit der Selbstbehauptung des
Protestantismus. Schwenckfelds Verdienst bleibt es, auf die Kehrseite der
Medaille, d. h. auf die Kosten dieser unvermeidlichen, gleichwohl ,un-
heiligen® Allianz hingewiesen zu haben. Klaus Deppermann
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Irvin Buckwalter Horst (ed): The Dutch Dissenters. A Critical Companion
to their History and Ideas. With a Bibliographical Survey of Recent
Research Pertaining to the Early Reformation in the Netherlands (Kerkhi-
storische Bijdragen 13). Leiden, Brill, 1986. IX + 233 S.

Das Werk sollte eigentlich 1980 zum 450. Geburtstag des Beginns der nie-
derlindischen Tiuferbewegung erscheinen, aber unbegreifliche
Umstiinde verhinderten seine rechtzeitige Publikation. Analog zu dem
von Hans-Jiirgen Goertz herausgegebenen Sammelband ,,Umstrittenes
Téaufertum® (2. Auflage Gottingen 1977) will das hier vorliegende Buch
Beitriige zu offenen, z. T. kontroversen Forschungsproblemen liefern.
Dazu rechnet der Herausgeber u. a. die Apokalyptik Melchior Hoffmans,
das Problem der sozialokonomischen Bedingtheit des frithen radikalen
niederlindischen Téufertums, die Theologie Bernd Rothmanns und
schlieBlich die Entwicklung des nordwesteuropiischen Tdufertums nach
dem Fall von Miinster (1535). Dariiber hinaus bietet der Band eine vom
Herausgeber verfate sehr brauchbare Ubersicht iiber bibliographische
Hilfsmittel, publizierte Quellen und {iber die wichtigste Sekundirliteratur
zum Thema Reformation und Téuferbewegung wihrend des 16. Jahrhun-
derts in den Niederlanden, die zwischen 1945 und 1983 erschienen ist.
Als beinahe durchgehende Tendenzen der vorliegenden Beitrige kann
man den Versuch ansehen, dem nordwesteuropédischen Taufertum — ein-
schlieBlich der Miinsteraner Tdufer — das Stigma des ,,Exzentrischen® und
Fremdartigen zu nehmen. Nur der Aufsatz von Goertz bildet da eine Aus-
nahme.

So greift Walter Klaassen in seinem Essay ,Eschatological Themes in
Early Dutch Anabaptism® drei Themen der Apokalyptik Melchior Hoff-
mans heraus (,Das Zeitalter des Antichristen® — ,Das Zeitalter des Gei-
stes“ — ,,Der Ruf zur Vollkommenheit®) und stellt sie in den Kontext mit-
telalterlicher Bibelexegese und apokalyptischer Spekulationen. Dadurch
und durch einen Vergleich mit entsprechenden Ideen des ,,Oberrheini-
schen Revolutionirs®, Thomas Miintzers und Michael Gaismairs wird
deutlich, daB Hoffmans Geschichtstheologie keineswegs die Ausgeburt
eines einsamen Sonderlings gewesen ist, sondern sich einfiigt in weit ver-
breitete, wenn auch radikale Reformvorstellungen seiner Zeit.

In die gleiche Kerbe haut Werner O. Packull mit seinem Aufsatz: A
Reinterpretation of Melchior Hoffman’s ,Exposition® against the Back-
ground of Spiritualist Franciscan Eschatology with Special Reference to
Peter John Olivi“ (1248—1298). Anhand von Olivis ,Lectura super Apoca-
lypsim® arbeitet Packull einige Gemeinsamkeiten zwischen Hoffman und
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den franziskanischen Spiritualen heraus: die Erwartung einer ,geistli-
chen® Wiederkehr Christi vor dem jiingsten Gericht in Form einer spiri-
tuellen endzeitlichen Kirche, die Deutung der Gegenwart als Zeit der
sechsten Posaune (der Johannes-Offenbarung), in der die Propheten Elia
und Henoch auf die Welt zuriickkehren, die Entlarvung des Antichristen
als Zeichen des nahen bevorstehenden Endes, die Identifizierung von
Papst und Kaiser mit den apokalyptischen widergéttlichen Tieren, die
Verbreitung des wahren Evangeliums in der ganzen Welt durch besitzlose
charismatische Wanderprediger. Auf der anderen Seite weist Packull
selbst auf erhebliche Differenzen zwischen Hoffman und Olivi hin. Wih-
rend der Franziskanermdnch die Heilsgeschichte periodisiert durch das
dreifache Kommen Christi (im Fleisch als Mensch zu Beginn des Neuen
Testaments, im Geist des Franz von Assisi und schlieBlich als Weltenrich-
ter am Ende dieses Aons), gliedert Hoffman die Geschiche der wahren
Kirche durch die ,,drei Aufginge des gottlichen Wortes®: 1. zur Zeit der
Apostel in der Juden- und Heidenmission; 2. im 15. Jahrhundert in den
Reformbestrebungen des Johann Hus (1) und 3. in der Zeit der Reforma-
tion (Endzeit). Das Biindnis zwischen Konstantin und Papst Silvester
feiert Olivi als Fesselung des Satans (Beginn des 1000jihrigen Reiches),
fiir Hoffman war es ein Meilenstein auf dem Wege des Verfalls. Aufgrund
dieser Differenzen zégert Packull — m. E. mit Recht — zu behaupten, daf3
Hoffman von Petrus Olivi direkt abhiingig gewesen ist. Statt dessen kon-
statiert er nur eine ,entfernte Verwandtschaft® (,distant kinship*, S. 65),
und das 148t sich sicherlich nicht bestreiten, gilt aber auch fiir eine ganze
Reihe weiterer mittelalterlicher Apokalyptiker, die in der wiclifitisch-hus-
sitischen Tradition stehen.

In dem Aufsatz , The Struggle for an Evangelical Town® weist Helmut
Isaak nach, daB3 die Vorstellung der ,christlichen Stadt®, die ,nach den
Geboten des Evangeliums lebt®, schon bei den niederlindischen Sakra-
mentariern zu finden war. Als wichtige Quellen nennt er dafiir die ano-
nyme Flugschrift ,Summa der godlijker scrifturen® (lateinisch ,,Oecono-
mia Christiana®, 1523 — das ilteste verbotene Buch der Niederlande!) und
das Werk von Gnapheus ,,Een troost ende spiegel der zieken®, 1525. Ahn-
lich wie in der ,Wittenberger Ordnung®, die im Januar 1522 unter Karl-
stadts EinfluB vom Wittenberger Rat beschlossen wurde, sollte es in
einem wahren christlichen Gemeinwesen keine Armut und Arbeitslosig-
keit und damit auch keinen Bettel geben. Alle Kinder sollten eine allge-
meine Schul- und Berufsausbildung erhalten, die Waisenkinder sollten in
Heimen versorgt werden, und fiir arme Midchen war eine von der Stadt
gestellte Mitgift vorgesehen, damit sie heiraten konnten. Isaak sieht in
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diesem sozialpolitischen Programm eine wichtige Voraussetzung fiir die
Entstehung des Minsteraner Tduferreiches, zu der weitere hinzutraten
wie die 6konomische Misere der Niederlande zwischen 1529—1535 und die
.zwiespiltige Botschaft Melchior Hoffmans®, die aufgrund der allgemei-
nen Not nach Isaak viele offene Ohren fand.

Genau das wird in dem darauf folgenden Essay von Lammert G. Jansma
,The Rise of the Anabaptist Movement and Societal Changes in the
Netherlands“ bestritten. Die dkonomischen Fakten in den entscheiden-
den Jahren der Verbreitung der Tauferbewegung (1531—1533), ndmlich
Arbeitslosigkeit und Hungersnot aufgrund des Krieges mit Dédnemark,
enormes Steigen der Kornpreise bei gleichzeitigem Sinken der Arbeits-
lohne, Seuchen und Sturmfluten, werden auch von Jansma nicht vom
Tisch gewischt, aber ihre Relevanz fiir die Expansion des melchioriti-
schen Tdufertums wird mit dem Argument in Frage gestellt, daB zu
Beginn der Missionstitigkeit Hoffmans und Trijpmakers die Lage noch
nicht so trostlos war wie spiter, daB die Kornpreise im Herbst 1532 wieder
fielen (um gleich darauf wieder anzusteigen!), daB die Epidemie des ,,Eng-
lischen SchweiBles“ in Amsterdam, wo die Melchioriten die gréBten
Erfolge erzielten, nur kurze Zeit wiitete. Mit derselben beckmesserischen
Logik 146t sich behaupten, daB die Weltwirtschaftskrise und die von ihr
ausgeloste Arbeitslosigkeit fiir den Aufstieg des Nationalsozialismus
keine Rolle gespielt haben, weil sie im Jahr der Griindung der NSDAP
noch nicht vorhanden war und weil die Nazis in den Jahren 1932/33 im
Lande Lippe, das von der Weltwirtschaftskrise viel weniger getroffen war
als das Ruhrgebiet und Oberschiesien, einen héheren Stimmenanteil
erzielten als im Kohlepott. Vollends vergaloppiert sich Jansma bei der
Schilderung der Bedingungen fur die Ausbreitung des Tdufertums in Ost-
friesland. Er spricht von einem Klima der Toleranz in diesem Gebiet,
~adverse social and economic conditions did not exist there then.” Von
der intoleranten Kirchenpolitik des Reichsgrafen Enno II., der seit 1529
versuchte, in Ostfriesland eine lutherische Kirchenordnung gegen den
Willen der Bevolkerung durchzusetzen, scheint er noch nichts gehort zu
haben, ebensowenig von dem dreijihrigen verheerenden Krieg, den
Enno II. gegen Balthasar von Esens und Maria von Jever fiihrte (1530 bis
1534), in dem die meisten Burgen und viele Dorfer des Landes in Flam-
men aufgingen. :
Ebensowenig tiberzeugt Jansmas Behauptung, daBl Hoffmans ,passiver®
Chiliasmus genau der Mentalitdt eines vom sozialen Abstieg bedrohten
sozialkonservativen Kleinbiirgertums entspreche, das revolutionire Akti-
vititen verabscheue. Bekanntlich wurden im Herbst 1533 aus vielen pazifi-
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stischen Melchioriten gewalttitige Anhdnger des Jan Matthijs, und nach
dem Scheitern des Tdufertums in Miinster konnte Menno Simons die
Mehrheit der ehemaligen Revolutionidre wieder fiir eine friedliche Hal-
tung zuriickgewinnen. Begriffliche Unterschiede, die sich auf temporire
Verhaltensweisen beziehen, definieren nicht notwendig auch verschiede-
ne Personengruppen. Wenn Jansma schlieflich im Zusammenhang mit
der sozialen Rekrutierung der Melchioriten auf die verwandtschaftlichen
Beziehungen innerhalb dieser Bewegung hinweist, so erklért er damit nur
einen Mechanismus der Verbreitung, nicht aber, warum bestimmte Ver-
wandtschaften fiir gewisse Ideen anfillig waren.

Auf der Basis der Arbeiten von Bernd Moeller (,,Reichsstadt und Refor-
mation®, 1962) und Karl-Heinz Kirchhoff (,Die Tiufer in Minster
1534/35%,1973) versucht W. J. de Bakker in seiner Studie ,,Bernhard Roth-
mann: Civic Reformer in Anabaptist Miinster®, im Zuge der ,Normalisie-
rung® des Tiuferbildes die Bedeutung der Ideen Melchior Hoffmans und
der apokalyptischen Erwartungen der holldndischen Einwanderer fiir das
Miinsteraner Tduferreich herunterzuspielen und eine Art Theologie der
Stadtgemeinde des friihen Rothmann zur entscheidenden geistigen
Grundlage fiir die Ereignisse von 1533—1535 zu erheben. Das Miinsteraner
Téufertum sei im Grunde und urspriinglich eine normale biirgerliche
Bewegung gewesen, in der sich die stidtischen Handwerkergilden mit
der religivsen Reformpartei, initiiert von Rothmann und den Wassenber-
ger Pridikanten, vereinigten, um die Herrschaft des Bischofs abzustreifen
und an ihre Stelle die Souverdnitit der Stadtgemeinde zu setzen. Das
Luthertum sei als Ideologie fiir die Gilden im Kampf um die Macht
ungeeignet gewesen, da es die Stadt nicht als Genossenschaft, sondern als
Herrschaftsverband unter einem patrizischen Rat konzipierte. Rothmann
und die Wassenberger Priadikanten — vornehmlich die Sakramentstheolo-
gie Heinrich Rols — hétten dagegen die geeignete Ideologie geboten, weil
sie die gesamte Stadtgemeinde als sakrale Genossenschaft verstanden,
der der Magistrat als untergeordnetes Organ zu dienen hatte. Die Einfiih-
rung der Glaubenstaufe war danach der Akt der Selbstkonstituierung der
Stadtgemeinde als heiliger Gemeinschaft, in dem zugleich die religiose
und politische Autoritit des oligarchischen lutherischen Rates verworfen
wurde. Die spezifischen melchioritischen Doktrinen wie ,monophysi-
tische Christologie, Unterwerfung der Frau unter den Mann in der Ehe,
Unvergebbarkeit der Siinde nach der Erleuchtung® hitten Rothmanns
genuine Stadttheologie nur weiterentwickelt, nicht grundlegend ver-
andert (S. 111). In den spdten apokalyptischen Traktaten Rothmanns
(.Bericht van der Wrake“ und ,,Van der Verborgenheit der Schrifft®, 1534)
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sieht de Bakker nur die nicht ernstzunehmenden Versuche eines verzwei-
felten Propagandisten, das letzte melchioritische Aufgebot in Holland
und Westfalen fiir eine bereits verlorene Sache zusammenzutrommeln.
So wichtig und weiterfithrend de Bakkers Hinweis auf die Affinitit zwi-
schen der Theologie der Wassenberger Pradikanten und den politischen
Zielen der Gilden auch sein mag — eine genaue Untersuchung dieses Pro-
blems steht allerdings noch aus -, als Ganzes iiberzeugt mich diese Inter-
pretation des Minsteraner Taufertums nicht. M. E. sprechen folgende
Tatsachen dagegen: Bernd Rothmann selbst berichtet, daB3 die erste Tdu-
fergemeinde (die um den 5. 1. 1534 aufgrund der Taufen durch Willem de
Kuyper und Bartholomeus Boekbinder entstanden war) die Waffen
ablegte und sich ,zum Schlachtopfer bereitete”, weil sie meinte, es
gezieme sich nicht, ,den Gottlosen Widerstand zu tun.” (Vgl. R. Stuppe-
rich (Hg): Die Schriften Bernhard Rothmanns. 1970, S. 279—283). Der Ent-
schluBl zum Kampf gegen Bischof und Rat fiel erst nach dem 13. 1. 1534, als
die Abgesandten des militanten Jan Matthijs, nimlich Jan van Leiden und
Gerrit Boekbinder, in der Stadt eintrafen. Rothmann hat aus dem Konflikt
Bischof- Rat - Gilde nicht von sich aus die Konsequenzen gezogen, dal3
man den Streit mit Waffen austragen miisse. Das geschah unter dem Ein-
fluB der niederlandischen Melchioriten. Nach der ,Austreibung der Un-
gliubigen®“ (Ende Februar 1534) und der Einwanderung der holldndischen
Hoffmanianer (zahlenmiBig hielten sich die beiden Vorginge ungefdhr
die Waage) bestand etwa die Hilfte der erwachsenen ménnlichen und ein
Drittel der erwachsenen weiblichen Bevolkerung aus niederldndischen
Melchioriten. Im Laufe des Jahres 1534 wurden die einheimischen Miin-
steraner Taufer weitgehend, wenn auch nicht vollstindig, entmachtet:
durch die Aufhebung der alten Ratsverfassung und die Einfiihrung des
Rates der 12 Altesten (im Mai 1534), in dem nur noch sechs Einheimische
saBen, dann durch die Hofordnung Jan van Leidens, die gut die
Hilfte der 148 Amter fiir die Einwanderer reservierte. Im September 1534
machte sich Jan van Leiden zum obersten Richter, d. h. er rifl wesentliche
Kompetenzen des einheimischen ,Schwerttrigers® Knipperdollink an
sich. Wenn man auch die Einfithrung der Giutergemeinschaft als Konse-
quenz des Belagerungszustandes und der Masseneinwanderung verste-
hen kann — sie wurde iiberdies vom Rat gebilligt, theologisch war sie in
Rothmanns Abendmahlslehre von 1533 vorbereitet -, die Einfiihrung der
Polygamieund die Errichtung des ,davidischen Konigreiches“geschah allein
auf Betreiben des Jan Matthijs und stiell auf den Widerstand einer beacht-
lichen Gruppe von Einheimischen (Mollenhenke-Aufstand). DaBl die
eigentliche Herrschaft in Miinster seit Mérz 1534 in den Héinden der cha-
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rismatischen melchioritischen Fiihrer Jan Matthijs und Jan van Leiden lag
und Rothmann nur die Rolle eines willfihrigen Propagandisten spielte —
daran kann eigentlich kein Zweifel bestehen. Und soll man wirklich die
gut bezeugte apokalyptisch aufgeladene Atmosphére in der Stadt, d. h. die
BuBrufe in den StraBen, die Schreckensvisionen und ,unmittelbaren
Offenbarungen®, die Zerstorung der Bilder, Siegel, Urkunden und
Biicher, die Herrschaftsembleme Jan van Leidens, mit denen er seinen
Anspruch auf Weltherrschaft signalisierte, — soll man das alles nur als
Schaum auf der Oberflaiche betrachten, der im Grunde nichts zu
bedeuten hat?

In ,Davidite vs. Mennonite® beschreibt James M. Stayer die geistige
Auseinandersetzung um die Fiihrung der friedlichen Melchioriten nach
1535, der sich vornehmlich zwischen David Joris und Menno Simons
abspielte. Dieser Streit entschied iiber die weitere Zukunft des nord-
westeuropéischen Tadufertums, denn unmittelbar nach der Miinsteraner
Katastrophe gerierte sich David Joris als der Kronprinz der ganzen Bewe-
gung. Die sachlichen Probleme, um die es geht — die ,,Daviditen® warfen
den Mennoniten Biblizismus, sinnlosen Separatismus in AuBerlichkeiten
und geistlichen Hochmut vor, die Mennoniten bezichtigten die An-
hinger des David Joris des Gotzendienstes, der Verletzung der gottli-
chen Ordnungen und der Flucht vor dem Kreuz —, werden erortert an
Hand der Schriften des Nicolaas Meydertsz von Blesdijk (damals noch ein
treuer Anhédnger seines Schwiegervaters David Joris) und eines verlore-
nen Briefes von Menno Simons in der Wiedergabe von Blesdijk.

Hans-Jirgen Goertz definierte den Antiklerikalismus als ,,Sitz im Leben®
fiir das Denken Menno Simons in seinem Beitrag ,Der fremde Menno
Simons®. Nach Goertz war der ,,Pfaffenhal3* so tiefim Wesen Mennos ver-
ankert, daB} er nicht nur eine lebenslange, fast stereotype Polemik gegen
den katholischen Klerus und die protestantischen Schriftgelehrten
betrieb, sondern auch die Rechtfertigung des Menschen vor Gott als
Gerechtmachung, d. h. als ,Rechtveerdigmaking®, als Einheit von Ver-
gebung und Heiligung, als Geburt des ,neuen Menschen“ konzipierte,
und zwar weil er erlebt hatte, daBl bei den Klerikern der GroBkirchen der
Glaube zum intellektuellen Geschwitz ohne Folgen fiir das konkrete
Leben verkommen war. Auch die Annahme der melchioritischen, also der
monophysitischen Christologie, sieht Goertz in diesem Zusammenhang.

In ,Menno Simons: The Road to a Voluntary Church® zeichnet Irvin B.
Horst in knappster Form einige Hauptentwicklungslinien im Leben und
Denken Mennos nach, seinen Bruch mit Miinster und die Auseinander-
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setzung mit David Joris, ferner die Konfrontation mit den reformierten
Theologen Johann a Lasco, Gellius Faber und Marten Micron.
Aufgrund einer Analyse der Drucktypen beweist Marja Keyser in ihrem
Aufsatz ,The Fresenburg Press“, daB in dieser holsteinischen Druckerei
nur vier Werke von Menno Simons gedruckt worden sind.
Der Aufsatz von A. F. Mellink ,,Anabaptism at Amsterdam after Miinster”
stellt im wesentlichen ein Referat dar des Inhalts der ,Documenta Ana-
baptistica Neerlandica II, Amsterdam, 1536—1578.¢
Gar nichts Neues bringt John H. Yoders Artikel ,Les Troubles aux Pays-
Bas dans le Miroir Strasbourgeois®. Uber seine Einschitzung Bucers als
eines vorbildlichen Gespriachspartners der Tdufer kann man sich nur wun-
dern, wenn man an die vielen Nonkonformisten denkt, die dieser grofie
Seelsorger (,authentique theologien pastoral et oecumenique) ins Elend
gejagt hat.
Insgesamt bietet der Band einige Neuigkeiten, und in seinen kontroversen
Artikeln bringt er Stoff zum Nachdenken sowie Anregungen zur vertief-
ten Forschung; aber die von Jansma und de Bakker anvisierte ,kopernika-
nische Revolution® in der Interpretation des hollindischen und Miinste-
raner Taufertums hat er wohl nicht geschafft.

Klaus Deppermann

H. ten Boom, De reformatie in Rotterdam, 1530—1585. Amsterdam, De
Bataafsche Leeuw, 1987. Hollandse Historische Reeks, Bd. VII. 301 S. Ln.
Illustriert.

Forschungen zur Reformation in einzelnen Stadten und Ortschaften kon-
nen ein hervorragender Beitrag zum Verstidndnis dieser hochst komple-
xen Bewegung sein. Dr. ten Booms Studie {iber Rotterdam ist besonders
wertvoll, weil sie die Bewegung tiber die lange Periode von mehr als sech-
zig Jahren hin untersucht: von den ersten Unruhen des Protestantismus
bis zur endgiiltigen Festigung einer anerkannten Reformierten Kirche.
Rotterdam war 1530 eine Stadt von etwa 6.000 Einwohnern, der Grofie und
historischen Bedeutung nach die sechste Stadt Hollands. Wie anderswo in
den Niederlanden rief der Streit um das Evangelium, den Luther entziin-
det hatte, seine lokale Resonanz hervor. Aber im groien und ganzen war
es den frithen reformatorischen Einfliissen nicht erlaubt, den gleichmaBi-
gen Tenor des stiadtischen Lebens zu stéren. Der stddtische Rat erlaubte
eindeutig einen gewissen Grad von Freiheit in religiésen Angelegenhei-
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ten: 1538 wurde einer der stiadtischen Kaplane gezwungen zu gehen, nach-
dem er beschuldigt worden war, ,,die deutschen Héresien“ zu lehren; und
wihrend der ganzen Periode von 1555 bis 1572 war die Kanzel der Stadt
besetzt mit Huibert Duifhuis, einem Vertreter der iiberwiegenden
Gruppe von Predigern, die den Gesichtspunkten der neuen Lehre geneigt
waren, aber trotzdem weiterhin in den Institutionen der alten Kirche wirk-
ten. Ereignisse dieser Art lassen auf einen gewissen Grad von Sympathie
fiir die neuen Ansichten unter den Mitgliedern des regierenden Stadtrates
schlieBen. Genauso wichtig war jedoch der verbreitete Wunsch, innerhalb
einer eng aufeinander wohnenden, gesellschaftlich zusammenhédngenden
Gemeinschaft Verfolgung und daraus sich ergebende Unordnung zu ver-
meiden.

Wie anderwirts bildete die Behandlung frither Tdufergruppen eine auffal-
lende Ausnahme im Vergleich zu diesem im allgemeinen humanen und
toleranten Muster. Tdufer werden zum ersten Mal 1533 in Rotterdam
angetroffen. Im folgenden Jahr wurde eine Gruppe von zwanzig auf ihrem
Weg zum Wiedertduferreich von Miinster aufgegriffen. Sie wurden
schlieBlich freigelassen; aber zwei, die spiter im selben Jahr gefangen
genommen wurden, waren weniger gliicklich, und weitere Hinrichtungen
folgten wihrend des Verfolgungsjahrzehnts 1534—1544. Dieses vergleichs-
weise grausame Vorgehen konnte teilweise mit der Tatsache erklart
werden, daBl viele Opfer arme Einwanderer von auBerhalb Rotterdams
waren und daf} ihre Verfolgung keine starken Gefiihlsaufwallungen her-
vorrief. Aber das war nicht immer der Fall. 1558 stiirmte eine Menge den
Hinrichtungsplatz und befreite drei verurteilte Tdufer, die dann heimlich
aus der Stadt geschleust wurden. Nach dieser traumatischen Erfahrung
wurde die Gemeinde durchweg in Frieden gelassen — eine Periode stindi-
gen Wachstums, die durch die erneute Verfolgung unter Alva kaum unter-
brochen wurde. Selbst wihrend dieser schwierigen Zeit, so vermutet der
Autor, bewahrten sich die Tdufergemeinden eine Anhédngerschaft von
funf bis zehn Prozent der Bevolkerung.

Die Jahre, die der Durchsetzung des Aufstands in Holland folgten, sahen
den fortschreitenden Triumph der Reformierten Kirche. Rotterdam war
sicherlich kein Brutkasten des Calvinismus: Es gibt keinen Beleg fiir die
Existenz einer Gemeinde vor 1566, und obgleich in diesem Jahr eine
kleine Gruppe auftauchte, verhinderte rasches Eingreifen der Obrigkeit
gewaltsame Ubergriffe auf Kirchengut oder einen Bildersturm. Beide Sei-
ten blieben anscheinend darauf bedacht, Konfrontation zu vermeiden.
1572 blieb Rotterdam loyal, bis der Riickzug der spanischen Truppen aus
Holland seine Stellung unhaltbar machte. Danach sicherte die strate-
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gische Lage die wichtige Rolle Rotterdams beim Aufstand, und die Calvi-
nisten festigten stetig ihren Zugriff auf die kirchlichen Einrichtungen der
Stadt. Aber selbst jetzt konnten die Reformierten nicht schalten und wal-
ten, wie sie wollten: Die Jahre, die der Griindung ihrer Kirche folgten,
sahen innere Kimpfe um die Einsetzung von Predigern, wobei man
um Unterstiitzung bat fiir so entschieden unorthodoxe Persénlichkeiten
wie Peter de Zuttere und Duifhuis. Einige wenige Beamte aus der Stadt-
verwaltung entpuppten sich als begeisterte Forderer des Calvinismus,
indem sie in der Kirche als Alteste oder Diakone Verantwortung tibernah-
men, und die stidtischen Einrichtungen der Néchstenliebe blieben fest
unter der Aufsicht von Laien. Auch die Tdufer hielten ihre Stellungen.
Ein Uberblick von 1590 brachte nicht weniger als fiinf separate Gruppen
zum Vorschein, die sich in der Stadt trafen: die Alten Flamen, Flamen,
Waterldnder, Friesen und Hochdeutschen.
Dies ist ein duBerst wertvolles und packendes Buch. Die lokalen Quellen
sind bestens verwertet, wie auch die Materialien von Exilgemeinden, z. B.
Emden. Einiges davon wird in einer Reihe von Ubersichtstafeln im
Anhang prisentiert. Vor allem bietet Dr. ten Boom das iiberzeugende Bild
einer Stadt, der es zu einem bemerkenswerten Ausmaf gelungen ist, ihren
wesentlichen Zusammenhalt durch die Wechselfille des Reformations-
zeitalters hindurch zu bewahren.

Andrew Pettegree

Horst Penner, Die ost- und westpreuBischen Mennoniten. Bd. II: von
1772 bis zur Gegenwart, Selbstverlag (Kahlenberg 9, D-6719 Kirchheim-
bolanden), 1987. 303 S., 97 Bilder und 1 Karte, Leinen.

Mit diesem Band vollendete Dr. Penner seinen Uberblick iiber die histo-
rische Entwicklung der Mennoniten in Ost- und Westpreufien. Die Studie
untersucht die Periode von der ersten Teilung Polens 1772 bis zum
Zusammenbruch der mennonitischen Gemeinschaft dort mit dem Ende
des zweiten Weltkrieges. Auch zeichnet der Autor die anschlieBende Zer-
streuung und die Wiederansiedlung derer auf, die gezwungen wurden, die
Heimat ihrer Vorfahren zu verlassen.

Indem er die preuBischen Mennoniten in den letzten zweihundert Jahren
schildert, priift Penner ihre Antwort auf eine Reihe von Ereignissen,
durch welche die mennonitische Welt auf die Probe gestellt und verdndert
wurde: die Entwicklung einer zentral gesteuerten, duBBerst wirkungsvollen
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Biirokratie; den Siegeszug des Nationalsozialismus (fast iiberall in
Europa); die katastrophalen Ereignisse des ersten Weltkrieges; die mit der
Wiedererrichtung des polnischen Staates verbundenen Spannungen; die
traumatischen Erfahrungen beim Verlust der Heimat und die Erniedri-
gungen bei der Anpassung an eine neue Gesellschaft.

Auf dem Hintergrund dieser umwilzenden Ereignisse skizziert der Autor
eine Anzahl von bedeutenden Entwicklungen der mennonitischen
Gemeinschaft in PreuBen. Er beschreibt den wirtschaftlichen Auf-
schwung in WestpreuBen nach der Teilung. Er erkldrt jedoch nicht,
warum viele Mennoniten besorgt liber diesen politischen Wechsel waren,
oder auch, warum einige Mennoniten (z. B. in Danzig) tatsdchlich zum
Ausdruck brachten, daB sie lieber unter der polnischen Krone geblieben
wéren. Es wire leicht gewesen, dieses Thema auf der Basis der archivali-
schen Berichte zu untersuchen. Wenn es nach dem Urteil des Rezensen-
ten gegangen wire, hitte in der Tat die den Mennoniten gegeniiber
freundliche Politik der polnischen Krone (bis zur Ausloschung des polni-
schen Staates) wie auch (spiter nach dem ersten Weltkrieg) die der polni-
schen Republik genauer erforscht werden kdnnen.

Einer der wichtigsten Vorginge, die der Autor untersucht, ist die Auswan-
derung von PreuBen nach RuBland und spiter nach Amerika. Er betont
die Bedeutung der wirtschaftlichen Faktoren und hilft so, den Mythos zu
korrigieren, die Auswanderung sei hauptsidchlich durch religiose Ursa-
chen zu erkliren (obgleich diese sicherlich eine Rolle spielten, besonders
in den 1870iger und 1880iger Jahren). Das Staatsarchiv wie auch die Stadt-
bibliothek in Danzig besitzen zahlreiche Briefe und Berichte, die die
engen Beziehungen zwischen preuBischen Mennonitengemeinden und
den neuen Einwanderungsgemeinden in RuBland spiegeln. Tatsichlich
leidet der ganze Band an einem Mangel an Quellenbelegen.

Eins der Hauptthemen, die den preuBischen Mennoniten wiihrend des 19.
Jahrhunderts zu schaffen machten, war das Verhiltnis des traditionellen
Glaubens zu der sich dndernden politischen, nationalistischen und militi-
rischen Gesetzgebung des Staates. Dieses Stiick Geschichte bietet eine gute
Gelegenheit, die schwierigen, tiefschiirfenden und oft schmerzlichen
Auseinandersetzungen zu schildern, welche die Gemeinden manchmal
zerrissen. Es gibt im geheimen Staatsarchiv PreuBischer Kulturbesitz wie
auch in anderen Sammlungen dutzende von Dokumenten, die die drama-
tischen Kapitel der mennonitischen Geschichte belegen. Lange Debatten,
Kanzelverbote fiir Prediger, Gesandtschaften zu héchsten Regierungs-
stellen, Infragestellung der Gehorsamspflicht gegeniiber gewissen Regie-
rungserlassen — all das zeigt, wie die preuBischen Mennoniten sich mit
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den neuen Forderungen der Regierung auseinandersetzten. Ein ganzes
Jahrhundert und linger versuchten sie, einen befriedigenden Weg zu fin-
den, auf dem sie ihr Verstindnis des Evangeliums mit den Erlassen des
Staates versbhnen konnten. Der Autor hat uns einen Blick auf diese wich-
tigen Themen gegeben. Ich wollte, er hitte mehr von den diesbeziigli-
chen Dokumenten in Augenschein genommen. Ich vermute, daBl das
ganze Thema der militirischen Verpflichtungen nie so intensiv von
irgendeiner groBeren Gruppe von Mennoniten diskutiert worden ist wie
hier in WestpreuBen. Diejenigen, die behauptet haben, die preulischen
Mennoniten hitten sich dem Druck des bismarckschen Nationalismus
schnell unterworfen, haben einfach nicht die Quellen gelesen.

In einigen Fillen ldBt der Text eine sorgfiltige Redaktion vermissen.
Quellenangaben verraten gelegentlich eine Arbeitsweise, die weder genau
noch zuverlissig ist. Auf Seite 187 bezieht sich der Autor z. B. auf das
,Gnaden-Privileg® von 1780 und behauptet, daB es in Horst Gerlachs
_Bildband zur Geschichte der Mennoniten, S. 287, zu finden ist. Gerlachs
Band hat nur 216 Seiten und gibt das Dokument nirgends wieder (obgleich
zwei verwandte Stiicke wiedergegeben sind). AuBlerdem entspricht der
Text des ,,Gnaden-Privilegs®, wie es bei Penner zitiert wird, nicht genau
dem des Originals (zuginglich in einer Kopie in Dahlem). Andere Bei-
spiele konnten zitiert werden: Die Karte, die die Lage der Mennonitenge-
meinden in Ost- und WestpreuBen zeigt, vergiBt PreuBisch Rosengart.
AuBerdem ist das Muster der Anmerkungen inkonsequent; Kapitel sind
unregelmiBig numeriert; es gibt Exkurse ohne die dazugehorigen Uber-
ginge.

Manchmal scheint der Autor nur zu gern bestimmte Gesichtspunkte zu
ibernehmen. Die Behauptung, daB viele Mennoniten 1939 von den Polen
ermordet worden sind, erfordert weitere Priifung. Ein bloBer Verweis auf
den christlichen Gemeindekalender ist nicht iberzeugend, vor allem, weil
einige Mennoniten das Gegenteil geschrieben haben. Selbst wenn Penner
nicht iibereinstimmt mit den Behauptungen einiger polnischer Historiker
wie Kazimierz Mezynski — diese strittige Behauptung muB in einem gré-
Beren Zusammenhang tiberpriift werden. Nicht alle Mennoniten in Polen
meinten, die Wehrmacht habe sie von Unterdriickung befreit. Zugleich
bietet uns Penner wichtige Einblicke in die Art und Weise, wie Mennoni-
ten oft trotz des Druckes der NS-Autorititen ihrem Glauben geméf leben
konnten. Er macht aufmerksam auf beide, die, welche ,den Nationalsozia-
lismus freudig bejahten®, wie auch auf die, welche mutig zu ihrem Glau-
ben hielten.

Gelegentlich erlaubt sich der Autor groBziigige Verallgemeinerungen
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ohne sorgfiltige Abwigung. Wenn er von den ,heroischen Zeiten des
Deutschen Ritterordens® spricht (S. 107), kénnte es niitzlich sein, sich zu
vergegenwirtigen, dal3 sich schlieBlich viele der deutschen Stddte an der
Weichsel dem polnischen Konig anschlossen, um gegen die Ritter zu
kimpfen. An anderer Stelle finden sich Bemerkungen des Autors iiber die
schulische und wirtschaftliche Lage, mit der die preuBBischen Mennoniten
konfrontiert wurden, als sie nach Kanada zogen. Einige der Bemerkungen
sind hochst selektiv und spiegeln die Erfahrungen der Mennoniten nur
zum Teil wider. Einige der Stellen, die Kanada betreffen, sind bereits
iiberholt.

Meines Erachtens hitte dieser Band durch sorgfiltigere Analyse und
umsichtigere Verarbeitung des Ganzen viel gewonnen. Zu oft erscheinen
verschiedene Teile auseinandergerissen. Zugleich sind wir Penner zu
Dank verpflichtet, da3 er uns einen Uberblick gegeben hat, der zu weite-
ren Forschungen anregen sollte. Die beiden Biinde von Penner, der vorlie-
gende und der frithere, die vier Jahrhunderte preuBisch-polnischer
Geschichte zusammenfassen, sind eine reiche Fundgrube an Informatio-
nen iber ein bewegtes Kapitel in der Geschichte eines sehr wichtigen
Teils der mennonitischen Welt. Peter J. Klassen

Victor Peters / Jack Thiessen, Mennonitische Namen — Mennonite Names,
N. G. Elwert Verlag Marburg 1987, Schriftenreihe der Kommission fiir
ostdeutsche Volkskunde in der deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde
e.V., herausgegeben von Ulrich Tolksdorf, Band 37, 247 Seiten.

Mennoniten sind, wie manche meinen, nicht so sehr eine Glaubensge-
meinschaft als vielmehr eine westpreuBisch-ruBlindischen Landsmann-
schaft mit leicht religiosen Einschlag. Zwar gibt es auch ,missionierte®
Mennoniten in Lindern auBerhalb Europas und Amerikas, zwar bemiiht
sich die Mennonitische Weltkonferenz sehr um internationale Ausgewo-
genheit, aber was ein rechter kanadischer Mennonit oder ein alter Fliicht-
ling aus WestpreuBlen ist, der weil} es besser: Mennonit ist, wer Friesen,
Dyck oder Wiebe heilit. Und damit das auch so bleibt, ist jetzt dies Buch
erschienen, in dem jeder schwarz auf weill nachlesen kann.

Den Hauptteil des Buches (S. 30—141) bildet eine lexikalisch aufgemachte
Erkldrung der wichtigsten traditionellen Familiennamen des ,ethni-
schen“ Mennonitentums, ganz in der Art, wie Penner sie bereits vor neun
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Jahren im ersten Band seiner Geschichte der ost- und westpreuBischen
Mennoniten vorgelegt hat, und dieser Vorarbeit Penners sind Peters und
Thiessen auch erkennbar verpflichtet, wobei Penner in der Regel die aus-
fithrlichere Erklidrung bietet.

Ich habe also das Buch zur Hand genommen und es ganz ,egozentrisch“
benutzt, wie es ja wohl auch gemeint ist, und unter Foth gesucht. DaB ich
dort nichts fand, war ich schon von Penner gewohnt, denn mein Familien-
name schreibt sich hidufig Voth (aber auch Voot oder Foot kam frither
vor), und ich finde dort die Erkldrung, die mir vor iber 30 Jahren schon
mein alter Deutschlehrer gegeben hatte: daB der Name vermutlich
irgendwie von ,,Full“ abgeleitet sei. Hatte da irgendein Vorfahr einen gro-
Ben FuB oder lebte er auf einem solchen? Man wiiBte es gerne. Ich priife
weitere Namen aus meinem Stammbaum: Ewert komme von Eberhart,
und das sei urspriinglich als Kompliment gemeint: Stark wie ein Eber —
nicht schlecht. Auch bei Balzer und Nickel finde ich Semantisches ver-
zeichnet: Die Namen kimen von Belzasar (,Gott schiitze sein Leben®)
und von Nikolaus (,,der das Volk besiegt®), dhnlich Bartel: eine Kurzform
des biblischen Bartholomaius. Bei Goertz erfahre ich, dall der Name wie
viele Mennonitennamen ,,patronymisch® ist, also vom Vatersnamen abge-
leitet wurde und erst spiater zum festen Familiennamen geworden ist
(Klaassen: Sohn des Klaas; Thiessen: Sohn des Thies usw.). Die Autoren
bemiihen sich, wo immer mdoglich, die wahrscheinliche geographische
Herkunft eines Namens anzugeben, und daB sich die Schreibweise vieler
Namen sehr weit auseinanderentwickelt hat, ist bekannt. So ist in meinem
Fall etwa zwischen Penner und Peters/Thiessen umstritten, ob Foth und
Co. nicht doch vom schweizerischen Vogt abgeleitet werden miissen, wie
es Penner annimmt. Manchmal mull man {ibrigens einige Zeit bldttern,
weil der gesuchte Name unter einer anderen Schreibweise eingeordnet ist.
Hiufig verweisen die Autoren auch auf das fritheste Vorkommen eines
Namens, etwa in Tduferakten oder im ,Mirtyrerspiegel®, und sie nennen
kurz besonders bekannt gewordene Triger des jeweiligen Namens. Nicht
immer ist die Erkldrung eines Namens ganz stichhaltig oder auch nur aus-
sagekriftig, aber das ist nicht Schuld der Autoren — man weil} es eben
nicht mehr.

Ich entdecke freilich schnell, daBl der Titel des Buches eine kleine Hoch-
stapelei enthilt: Ich bin namlich ein Mischling, meine Mutter (geb. Fell-
mann) und meine GroBBmutter viterlicherseits (geb. Hege) waren suid-
deutsche Mennonitinnen, und unter den Familiennamen dieser Zweige
meines Stammbaumes: Fellmann, Hege, Muselmann, Gliick, Lichti,
Horsch, Egly, Herrschler finde ich — nichts. Das Buch bringt nimlich nur
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eine Erklarung der ethnischen Mennonitennamen aus westpreufischer
Tradition, nicht aus der schweizerisch-siiddeutschen Linie des traditio-
nellen Mennonitentums. Nur Bachmann finde ich, weil es den Namen
auch im Nordosten gab, aber die Informationen sind in diesem Fall mehr
als vage, und ob meine UrgroBmutter Magdalena Becker vom Branchwei-
lerhof in der Stidpfalz etwas mit den Beckers (oder Baechers; fehlt bei
Peters/Thiessen) zu tun hatte, die es in WestpreuBen gab, ist eher zweifel-
haft.

Im Einleitungskapitel weisen Peters und Thiessen kurz auf die generelle
Entstehungsweise von Familiennamen hin: diese spiegeln die geogra-
phische Herkunft, den Beruf, eine personliche Eigenschaft des ersten
Namenstrigers wider oder sind patronymisch gebildet. — Eine Besonder-
heit des Buches, die sich schon im Titel ausdriickt, ist seine Zweisprachig-
keit (deutsch und englisch). Dabei irritiert den sprachkundigen Leser, dal3
sich der deutsche und der englische Text nur selten entsprechen. Haufig
fehlt beim englischen Text etwas, was im deutschen dasteht, oder umge-
kehrt, und es wird kein rechtes System deutlich, nach dem hier vorgegan-
gen wurde.

Einige Beigaben des Buches verdienen noch Erwdhnung: Peters/Thies-
sen bieten eine Liste von (nur in RuBland oder Kananda bekannten) men-
nonitischen Spitznamen, die hidufig bestimmten Trigern eines oft vor-
kommenden Familiennamens zugelegt wurden, schon zur besseren
Unterscheidung. Diese Spitznamen spiegeln in der Regel den Beruf, den
Wohnort oder eine personliche Marotte des oder der Betreffenden wider.
Die meisten dieser Bezeichnungen sind nur miBig witzig, denn auch dem
Volksmund gelingt nicht alle Tage ein Volltreffer. Da bringt eine
»wille Jintasche* (wilde Giinthersche) schon ein wenig Farbe ins Bild,
denn sie wurde so genannt ,wegen ihres promiskésen (sic) Minnerver-
schleiBes” (was immerhin noch hiibscher formuliert ist als das englische
Pendant ,,had a rather promiscuous past®). — Mehr eine Spielerei stellt das
Auszihlen typischer Mennonitennamen in den Telefonbiichern kanadi-
scher Provinzen und GroBstddte dar: Goldmedaille fiir Friesen, Silber fiir
Dyck, Bronze fiir Wiebe, es folgen auf den Pldtzen Klaassen, Penner, Rei-
mer und so weiter — wer hitte im Ernst anderes erwartet? Auch das Kar-
ten- und Bildmaterial am Ende des Buches ist nicht originell; die Bilder
haben eigenartigerweise nur eine deutsche Erkldrung. Interessanter ist
fiir mich schon der seitenlange Nachdruck (S. 145 bis 216) der Auswande-
rerlisten von Mennoniten aus WestpreuBen nach Ruland in den Jahren
1789 bis 1820, die Karl Stumpp zusammengestellt hat. Ich entnehme der
Aufstellung, daBl auch einige Foths aus der Graudenzer Ecke, wohin
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meine viterliche Linie fithrt, nach RuBlland gewandert sind, und so darf
ich in den ruBlindischen Foths und Voths meine entfernten Vettern und
Kusinen sehen.

Das Buch macht an einigen Stellen ein wenig den Eindruck, mit heiler
Nadel geniiht zu sein. War es angesichts der vorliegenden Arbeit von Pen-
ner (der auch ehrlicherweise gleich im Titel seiner Zusammenstellung
sagt, daB er nur die westpreuBischen Mennonitennamen erfaf3t hat) Gber-
haupt nétig, das Buch herauszubringen? Meine anfinglichen Zweifel wur-
den durch eine vergleichende Auszihlung widerlegt: Penner bringt 168
Namen, davon immerhin 51, die Peters/Thiessen nicht haben, und Peters/
Thiessen bieten 171 Namen, von denen sogar 55 nur bei ihnen auftauchen,
also je knapp ein Drittel ,,Sondergut®. Peters/Thiessen haben offensicht-
lich mehr den heutigen tatsichlichen Namensbestand einer ruBlidndisch-
kanadischen Leserschaft im Blick, wiahrend Penner von seinen Westpreu-
Ben ausging, und einige Verschiebungen hat es zwischen beiden Berei-
chen demnach gegeben. So tut der ernsthafte Namensforscher gut daran,
beide Biicher zu Rate zu ziehen.

Einige Holperigkeiten im deutschen Text muBl man in Kauf nehmen,
darunter so hiibsche wie die: es habe im Rheinland in der Zeit der Gegen-
reformation ,Ausweise® gegeben. Gemeint sind aber nicht Pédsse, sondern
Ausweisungen. Auch Ungenauigkeiten und Fehler sind menschlich und
wohl unvermeidlich: Horst Penner ist schon lange nicht mehr der Leiter
der Mennonitischen Forschungsstelle auf dem Weierhof; das ist Gary
Waltner. Und jener Abraham Nickel aus Jamrau hat 1806 dem preufi-
schen Konig keineswegs Bargeld im Auftrag der Mennoniten iiberreicht,
sondern eine ,Anerbietungsurkunde®, also ein Zahlungsversprechen,
wobei allein dieser singuldre Begriff ,Anerbietungsurkunde® ein Indiz
dafiir ist, daB sich hinter der oft erzidhlten Geschichte in ihrer schonen
Legendenform noch etwas anderes verbergen muB (vgl. Mennonitische
Bldtter Nr. 6/1976, S. 73f). Speziell dem deutschen Leser féllt auf, daf sich
auBerdeutsche Autoren bei einigen Worten, die doch eine arge national-
sozialistische Vergangenheit haben, offenbar leichter tun: ,volkisch® oder
»Sippe(nforscher)“— das will unsereinem nicht mehr so glatt iiber die Lip-
pen. Gibt es da etwa unbewuBte Kontinuitdten, weil das mennonitische
,Volkchen-Denken® und die damalige Sicht und Wertung des ,Volks-
tums® nicht so weit voneinander sind? Offen gestanden, mich drgert diese
ethnische Befangenheit ein wenig (obwohl ich natiirlich auch wissen will,
wo mein Ur-ur-groBvater . . .), noch dazu, wenn so getan wird, als gebe es
nur das westpreuBische Mennonitentum und seine Weiterwanderer-
Kolonien in RuBland, Kanada und dem Rest von Amerika. Insgesamt:
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ein typischer Fall von (noch dazu: selektiver) Ethnozentrose — aber die
sollte man nicht so sehr dem Buch oder den Autoren anlasten. Sie spie-
gelt nur wider, wie das Mennonitentum iiberhaupt ist . . .

Peter Foth

Annotated Bibliography of Mennonite Writings on War and Peace:
1930-1980, hg. v. Willard M. Swartley and Cornelius J. Dyck, Herald Press:
Scottdale, PA, und Kitchener, ONT, 1987, 740 S.

Dies ist die umfangreichste bibliographische Zusammenstellung von Ver-
offentlichungen zum Thema ,Krieg und Frieden®, die mir bisher vor
Augen gekommen ist. Uber 10.000 Eintragungen von mehr als 2.400 Auto-
ren, unter 17 systematischen Stichworten geordnet und in den meisten
Fillen mit einer kurzen Inhaltsangabe versehen: dicke Biicher, schmale
Broschiiren, Zeitschriftenaufsitze und viele Zeitungsartikel. Und das
alles von Mennoniten geschrieben oder in mennonitischen Verlagen
erschienen. Damit ist zugleich eine Einschrinkung gegeben. Autoren
etwa der Church of the Brethren oder der Quiiker, also der andern beiden
historischen Friedenskirchen, sind nicht aufgenommen. Eine weitere
Eingrenzung: nur nordamerikanische Verdffentlichungen sind beriick-
sichtigt und nur solche in englischer Sprache. SchlieBlich eine zeitliche
Grenze: 1930-1980. Damit wird die hohe Zahl natiirlich umso eindrucks-
voller.

Sie bringt aber auch in Verlegenheit. Bin ich an einem bestimmten Thema
interessiert und suche ein Standardwerk dariiber, muB ich mich erst durch
einen Wust von belanglosen Aufsatztiteln durcharbeiten, bis ich viel-
leicht das richtige Buch finde. Habe ich Pech, ist das Standardwerk von
einem Nicht-Mennoniten geschrieben, wie etwa die drei Biicher von Peter
Brock mit insgesamt tiber 1.800 Seiten, unentbehrlich fiir die Kenntnis des
. Pazifismus unter den Mennoniten. Diese Titel stehen nicht drin, nur zwei
spezielle Aufsitze von Brock, weil sie in einer mennonitischen Zeitschrift
gedruckt wurden. Da freut man sich, wenn sich Biicher eingeschlichen
haben, die gar nicht aufgeflihrt sein diirften, die aber doch dhnlich wichtig
sind wie die von Brock. So ist z. B. das Buch von Clarence Bauman,
»Gewaltlosigkeit im Tdufertum®, aufgenommen, was eigentlich nicht
sein diirfte, weil es deutsch geschrieben ist. Auch Stayers epochemachen-
des Werk, ,Anabaptists and the Sword®, ist aufgenommen, obgleich es
weder von einem Mennoniten geschrieben noch in einem mennoniti-
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B. War Tax Resistance

A Call for Congregational Study of Civil
Disobedience and War Tax Issues.” God and
Caesar 3 (June, 1977), 2-3. The resolution calls
for implementing a study and decision-making
process on civil disobedience and war tax issues
and will be presented to the triennial
conference of the General Conference
Mennonite Church in Bluffton, Ohio.

“An Urgent Message to Our Churches from the
1967 Council of Boards.” Menn 82 (Dec. 12,
1967), 753-54. A statement by the GCMC
Council of Boards to their constituency, urging
more vigorous witness against the war in
Vietnam. Part of this witness would be war tax
resistance.

Alderfer, Helen. “A ‘Simple’ People
Questionnaire.” ChrLiv 19 (Aug., 1972), 27-28.
Hard questions about an appropriate standard
of living; includes questions on paying war
Laxes,

Baerg Henry R. Letter to the Editor. Menn 92 (Jan.
11, 1977), 29. Gives six reasons why he
considers it wrong to withhold payment of
taxes, ranging from belief that Jesus and Paul
commanded tax payment, to the assertion that
tax monies are the government's responsibility
once they are paid.

Baergen, Samuel. “World Peace Tax Fund.” Menn
94 (Nov. 27, 1979), 717. Reports responses of
various senators and congressional
represntatives 1o the issue of a World Peace Tax
Fund.

Baergen, Samuel. Letter to the Editor. Menn 89
(Mar. 5, 1974), 165-66. Calls for more publicity
and letter-writing support for HR 7053, the bill
providing for conscientious objection 1o tax
money paid for war.

Baergen, Samuel. Letter to the Editor. Menn 90
(May 13, 1975), 310. Encourages support for the
World Peace Tax Fund bill by writing leuers 1o
Congressional representatives.

Baergen, Samuel. Letter to the Editor. God and
Caesar | (Nov., 1975), 7-8. Writer objects 1o the
form of war tax resistance Ivan Friesen
described in a previous letter and encourages
us, rather, 10 all work for the passage of the
World Peace Tax Fund bill,

Baergen, Samuel. Letter to the Editor. God and
Caesar 2 (Oct., 1976), 9-10. This letter raises -
questions about the lack of support among
Mennonites for the World Peace Tax Fund Act.

Balzer, Thayne and Mary Anne. Letter to the
Editor. God and Caesar | (Jan,, 1975), 4-5. The

writers’ personal statemnent, outlining their
reasons for withholding war taxes and also
raising questions and suggestions.

Barrett, Lois. “War Taxes: Topic for
Midtriennium.” Menn 92 (Sept. 6, 1977), 501.
Reports on the vigorous debate at the General
Conference midtriennium over the conference’s
role in withholding taxes from employees’
paychecks, a discussion introduced by Cornelia
Lehn's testimony on war taxes.

Barrett, Lois. “War Taxes and Green Lake.” Peace
Seaion Newsletter 9 (Sepr.-Oct, 1978), 7-9.
Reflections on the statement on war taxes
issued at the national New Call 1o Peacemaking
conference Oct. 5-8 at Green Lake, Wisconsin.

Bassett, David R. and Miyoko 1. “Letter to the Ann
Arbor News.” God and Caesar 5 (Feb., 1979), 9. This
letter 10 the editor of the Ann Arbor News is
included as an example of how letters to the
editors of local newspapers can be 1o0ols 10
create awareness of the arms race and the
World Peace Tax Fund Act

Bauman, Kenneth G. “Some of Us.” Menn 94 (Jan.
23, 1979), 64. Those who are opposed to the
withholding of war taxes do not feel adequately
represented on the issue.

Beachy, Alvin J. “Reflections After Minneapolis—
On Legalily, Anabaptists, and War Tax
Refusal.” God and Caesar 5 (Apr., 1979), 4-5.
Challenges the prevailing assumption that since
Anabapusts did not practice any kind of 1ax
;esistance, it would be “un-Anabaptist” for us to

0 50.

Beachy, Rosermnary. “Standing for Life.” RepConsS
35 (Mar., 1978), 1. Outlines several options for
persons who want to resist the payment of war
Laxes.

Beechy. Winifred Nelson. “More War-Tax
Opposition.” GH 72 (Apr. 17, 1979), 330. Report
on a seminar held in Goshen, Ind., Mar. 24,
1979, on the moral dilemma faced by
Christians who are opposed 1o war as a method
of settling disputes but who involuntarily
contribute through war taxes.

Bender, Wilbur J. "Pacifism Among the
Mennonites, Amish Mennonites, and
Schwenklelders of Pensylvania 10 1783." MQR
I, Part | (July, 1927), 2340; Part 2 (Oct., 1927).
21-48. Until 1776 these groups succeeded in
observing strict nonresistance without oo
much difficulty. Even during the War of
Independence there was general tolerance for
them, though many paid fines for not bearing
arms and reflusing 1o pay war Laxes.

Erste von 16 Seiten des Abschnitts 6. B. Kriegssteuerverweigerung®
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schen Verlag erschienen ist. Historiker werden dafiir dankbar sein, kon-
nen sich ja aber auf solches Gliick nicht verlassen.
Fiir sie wire viel brauchbarer ein Buch, das eine Auswahl wagt, dabei die
Standardwerke fiir sich nimmt, und zwar nicht nur mennonitische, auch
die Sprachgrenzen iiberschreitet und aus der Masse der Kleinliteratur aus-
sucht, was Wirkung zeigt, Kontroversen erregt oder auch neue Gesichts-
punkte geltend gemacht hat. Es miite auch ein sorgfiltig angelegtes
Sachregister haben, durch das die Biicher fiir unterschiedlichste For-
schungsinteressen erschlossen wiirde. Die Stichworte, die im vorliegen-
den Band den Zugang ermdglichen sollen, schaffen es nicht. Manche
Buchtitel miissen nicht nur zwei- bis drei-, sondern bis zu sechsmal an
unterschiedlichsten Stellen wiederholt werden. Das bliht den Band auf.
Keiner kann sagen, wieviel Titel wirklich erfalt sind, héchstens der Com-
puter, der dabei geholfen hat. Dieser steht iibrigens fiir alle zur Verfligung
und kann das vermifte Register ersetzen, wenn man an den Verlag Herald
Press schreibt und bereit ist, eine Gebiihr zu zahlen.
Wahrscheinlich muB3 die Bibliographie aber auch ganz anders gebraucht
werden, als es sich mir nahelegt. Einer der beiden Herausgeber, Willard
M. Swartley, bekennt, er habe weinen miissen, als er den Abschnitt tiber
»Wehrerfassung und Einzug zum Wehrdienst® las. ,Denn ich sah deutli-
cher als je zuvor, was das Herz Mennonitischer Identitiit bildet. Es ist
nicht Frieden um des Friedens willen, sondern Frieden wegen Jesus Chri-
stus, der uns alle in die teure Nachfolge ruft - selbst in diesem Jahrhun-
dert. Diese Bibliographie zeigt in der Tat, wie Frieden das ganze Leben
umfaBt.“ Unter solchen Gesichtspunkten macht die Fiille auch der Klein-
literatur Sinn, und das Buch wird schon als bloBe Bibliographie zum
Dokument mennonitischer Frommigkeit.

Heinold Fast

John Rempel, Christologie und Abendmahl im Taufertum
Bericht iiber meine Dissertation an der Universitit von Toronto

Christology and Lord’s Supper in Anabaptism: A Study in the Theology of
Balthasar Hubmaier, Pilgram Marpeck and Dirk Philips. Theol. Diss.,
Toronto School of Theology, University of Toronto, 1986

Diese Dissertation verfolgt die Absicht, das Abendmahlsverstindnis
darzustellen, wie es von drei Theologen des Tdufertums im 16. Jahrhun-
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dert im Zusammenhang mit der Christologie entwickelt wurde. Es sind
dies die Theologen Balthasar Hubmaier (ca. 1480—1528), der die Vorstel-
lungen der Schweizer Briider auf die geschlossenste Weise zum Ausdruck
bringt, Pilgram Marpeck (ca. 1490—1556), dessen AuBerungen zum Herren-
mahl den vermittelnden Charakter des siiddeutschen Tdufertums wider-
spiegeln, und Dirk Philips (1504—1568), dessen dogmatische Schriften das
gewaltlose niederlindisch-norddeutsche Taufertum reprisentieren.
Eine doppelte These hat meine Forschungen geleitet. Erstens: die tauferi-
schen Lehren waren in ihrem Ursprung und in ihrer Entwicklung komplex
und nicht, wie oft behauptet wurde, die Frucht eines schlichten Biblizis-
mus. Zweitens: ich glaube behaupten zu konnen, da3 die Christologie der
entscheidende Faktor in der Entwicklung der Abendmahlstheologie die-
ser Tidufer war. lhre christologischen Annahmen sorgen fiir manche
Gemeinsamkeiten im Abendmahlsverstindnis (z. B. die Rolle der Him-
melfahrt Jesu) als auch fiir manche Abweichungen voneinander (z. B. die
grundverschiedene Deutung der Inkarnation).

Es ist merkwiirdig, daB es keine groBere Untersuchung liber das Abend-
mahl im Tdufertum gibt. Das hat folgende Griinde. Einmal konzentrierte
sich die biblizistische Einstellung traditioneller mennonitischer Theolo-
gie auf die Annahme, daB die Abendmahlsauffassung der Téufer direkt
aus dem Zeugnis der Heiligen Schrift geschopft worden sei. Zum anderen
sahen die theologiegeschichtlich orientierten Forscher eine grundsétzli-
che Gemeinsamkeit zwischen den Auffassungen Zwinglis und der Tdufer;
bei der Annahme einer monogenetischen Entstehung des Tdufertums
muBte das zwinglische Abendmahlsverstindnis in allen tduferischen Rich-
tungen wieder angetroffen werden. SchlieBlich besteht heute noch unter
den Mennoniten eine Furcht vor dem Sakramentalen, so daBl niemand so
recht die Notwendigkeit verspiirte, sich einmal intensiv mit den tauferi-
schen Vorstellungen vom Abendmahl zu beschiftigen.

Diese Griinde sind heute nicht mehr haltbar. Die neuere Forschung hat
auf den polygenetischen Ursprung des Tdufertums hingewiesen und die
Verwurzelung tiuferischer Lehren in spatmittelalterlicher und reforma-
torischer Theologie herausgearbeitet. Noch eine andere Beobachtung hat
meine Doppelthese beeinfluBt. Die Schriften Pilgram Marpecks, die mehr
als zwei Jahrhunderte lang verschollen waren, sind im letzten Jahrhundert
wiederentdeckt worden, einige sogar erst in unserem Jahrhundert. Die
Verantwortung ist eine schier unendliche Diskussion zwischen Marpeck
und dem Spiritualisten Kaspar von Schwenckfeld iiber Grundfragen
der biblischen Auslegung, wobei griindlich auf die Christologie, das
Gemeinde- und Abendmahlsverstindnis eingegangen wird. Bis auf
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G. Loserth und T. Bergsten hat niemand dieses Werk bisher untersucht.
In seiner theologischen Arbeit, besonders in dem genannten Werk, war
Marpeck gezwungen, eine Schwelle zu itiberschreiten, hinter der viele
Téufertheologen zuriickblieben. So spielte Marpeck eine einmalige Rolle
in der Entwicklungsgeschichte des Taufertums. Er war bereit, liber die
eigenen und die gegnerischen Einstellungen nachzudenken; er war kein
Biblizist; und da er vor direkter Verfolgung geschiitzt war, konnte er in
Ruhe nachdenken, schreiben und verdffentlichen. Das war ein Vorzug,
den kaum jemand sonst unter den Tidufern genoB3.

Eine Antwort auf die Frage, ob Hubmaier, Marpeck und Dirk Philips
biblische oder nicht doch systematische Theologen waren, sprengt den
Rahmen dieser Arbeit. Soviel stand aber fest: diese Theologen belegten
ihre Gedanken mit biblischen Stellen. Andererseits zeigten die AuBerun-
gen zur Christologie, daB sie es verstehen, mit Argumenten der dogmati-
schen Theologie — wenn auch kritisch — umzugehen, mit Argumenten,
die oft in keiner Beziehung zum biblischen Text stehen.

Abgesehen von diesen akademischen Griinden gibt es noch einen person-
lichen Grund, der mich zu einer neuen Einschitzung des Abendmabhls
im Tdufertum gefiihrt hat. Ich vertrete eine sakramentale Frommigkeit,
die auf meine Erziehung in einer mennonitischen Gemeinde zuriickgeht.
Dort begegnete ich einer Ehrfurcht vor dem Abendmahl, die weit liber die
Féhigkeit unserer Theologie hinausgeht, dieses Geschehen zu beschrei-
ben. Ein Grund fiir die theologische Verstimmelung des Abendmahls
liegt darin, daB die Mennoniten nur die aus der Heiligen Schrift
direkt ableitbaren Gedanken akzeptieren, aber oft vergessen, dal} die
biblischen Behauptungen, wie man sie sich zueigen macht, in der Regel
von einem Vorverstindnis geprigt werden, im sechzehnten Jahrhundert
genauso wie in unserem Jahrhundert.

Da die Gemeinde als Leib Christi im Mittelpunkt mennonitischer Theo-
logie steht, wollte es mir nicht einleuchten, dall die Gegenwart Jesu
Christi in der Gemeinde und der neutestamentliche Wortschatz, der
davon Zeugnis ablegt, zu einer solchen Zuriickhaltung gegeniiber einer
ausgereiften Lehre vom Abendmahl gefiihrt haben sollte. Wie 146t sich
diese Zuriickhaltung erkldren? Meine frithere Beschiftigung mit Hub-
maier fithrte mich zu der Einsicht, daB} dieser die urspriingliche Einheit
von Sakramentsiehre und Ekklesiologie aufgehoben hatte, um die
Annahme einer leiblichen Gegenwart Christi im Brechen des Brotes
abzuweisen. Also war seine Vorstellung vom Abendmahl letztlich nicht
der Exegese biblischer Texte entsprungen, sondern systematisch-theolo-
gischem Denken. Diese Beobachtung fiihrte mich dazu, dhnliche Unter-
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suchungen fiir Marpeck und Dirk Philips anzustellen. In den Schriften
beider Theologen finden sich dogmatische Aussagen, die weit iiber die
biblischen Texte hinausgehen. Marpeck hatte seine Schriften systema-
tisch angelegt; er glaubte, eine liberzeugende Alternative zu den Abend-
mahlslehren seiner Zeit bieten zu kénnen, und verfolgte die Absicht,
seine eigene Lehre parallel zu den dogmatischen Argumenten seiner
Gegner zu entfalten. Er argumentierte also nicht exegetisch, sondern
dogmatisch. Bei Dirk Philips schlieBlich springt ein dogmatisches Vorver-
stindnis besonders auffillig in die Augen. Ausgangspunkt seiner Christo-
logie und seiner Abendmabhlslehre ist die ,ungefallene” Menschheit
Christi, wovon im Johannesevangelium besonders eindrucksvoll die Rede
ist. Doch zu seiner Vorliebe fiir dieses Evangelium scheint Philips tiber
seine Verwurzelung in der sakramentistischen Bewegung der Nieder-
lande gekommen zu sein. Er hat sich dieser Bewegung und dem dort ver-
tretenen Abendmahlsverstindnis wohl kaum umgekehrt von seinem tie-
fen Verstindnis des Johannesevangelium her genidhert.

Die Arbeit an Hubmaier und Marpeck hat mich davon liberzeugt, dall
beide tiefe und originelle Denker waren. Dirk Philips groite Leistung
bestand darin, daB er den vor ihm nicht systematisch artikulierten Glau-
bensbefund theologisch zum Ausdruck brachte. Gleichzeitig ist das
Schrifttum dieser Taufer von zahlreichen Widerspriichen durchzogen.
Oft sind sie nicht in der Lage, ihre Gedanken zuende zu denken. Diese
Gedanken ihrer Arbeit sind in der Vergangenheit kaum wahrgenommen
worden, weil man bisher nicht den logischen Duktus der Darstellung
untersuchte, sondern allein daran interessiert war, ihre Treue zu den
Zeugnissen der neutestamentlichen Gemeinde zu erweisen. Meiner
Meinung nach miissen diese Texte aber von der Funktion her untersucht
werden, die sie urspriinglich zu erfiillen hatten. Im sechzehnten Jahrhun-
dert wurden sie von ihren Verfassern, Gegnern und Anhiingern als dog-
matische Texte verstanden. Alle drei Theologen versuchten ein Abend-
mahlsverstindnis und eine Abendmahlspraxis entsprechend ihrem
Gemeindeverstindnis und ihrer Gemeindepraxis zu entwickeln. Auf
diese Weise hofften sie, der Theologie und Liturgie der GroBkirchen
ebenso entgegenwirken zu kdnnen wie den Auffassungen der Spirituali-
sten.

Gemeinsam ist den Auffassungen dieser drei Téufer folgendes: im Zen-
trum steht die Gemeinde als Gemeinschaft und als Leib Christi. Unent-
behrlich fiir die eucharistische Gemeinschaft mit Christus ist Glaube und
Liebe. Alle bemiihen sich um eine liturgische Vereinfachung und Erneue-
rung des Abendmahlsgottesdienstes, und alle beziehen sich auf das
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Johannesevangelium. So versuchen sie, die Unzulinglichkeiten zu iiber-
winden, die sie an den sakramentalistischen und spiritualistischen Abend-
mabhlslehren ihres Zeitalters wahrnahmen.

Doch es gibt auch gravierende Unterschiede. Dazu zdhlen vor allem das
unterschiedliche Verstindnis von der Menschwerdung Christi und die
Auswirkung dieses Verstindnisses auf den Gemeindebegriff. Die ver-
schiedenartigen Auffassungen vom Abendmahl haben hierin ihren
Ursprung.

Hubmaier versteht das Verhiltnis von Christologie und Abendmabhl so:
Die Inkarnation ist eine historisch gebundene Weise der Offenbarung; die
Himmelfahrt entfernt Jesus Christus ganz und gar vom Bereich der
Geschichte. Seit dem ist der Heilige Geist die Weise der gottlichen
Gegenwart in den Gemeinden. Dieser Geist arbeitet innerlich am Men-
schen, nicht mit den Mitteln der duBerlichen Welt. Damit verfolgt Hub-
maier die Absicht, die leibliche Gegenwart des Herrn im Abendmahl als
unhaltbar zu erweisen. Die Radikalitdt Hubmaiers liegt vor allem in der
Folgerichtigkeit, mit der er den Begriff der ,,Zeremonie“ neu definiert.
Eine ,Zeremonie® (d. h. ein Sakrament) ist bei Hubmaier eine Antwort
auf Gnade und nicht ein Gnadenmittel. Eine ,,Zeremonie® ist eine dufer-
liche menschliche Glaubens- oder Liebestat, die von einer vorgingigen
innerlichen gottlichen Gnadentat veranlait wurde. Das Brotbrechen ist
die endgiiltige Antwort der Gemeinde auf die Gnade Gottes. Am Tisch
des Herrn verpflichtet sich die Gemeinde, sich fiir die Welt zu opfern, wie
ihr Herr es einst getan hat. Das ist eine Abendmahlskonzeption, zu der
Hubmaier nicht von Anfang an, sondern erst nach und nach gekommen
war.

Marpeck geht davon aus, dafl die Menschwerdung Christi die bestiindige
Weise der Gegenwart Gottes im Leben der Gemeinde im allgemeinen
und in den ,,Zeremonien im besonderen ist. Wie Gott sich der Menschen
durch das ,natiirliche* Leben Jesu mitteilte, so wird Christus sichtbar in
der Gemeinde und ihren Sakramenten, in den natiirlichen Elementen von
Brot und Wein und Wasser. Marpeck behauptet: wenn der Glaube auf das
Wirken des gottlichen Geistes antwortet, wird das zeremonielle Element
zu einem ,Mitzeugnis® fiir die Einheit der Gldubigen mit Christus im
Brotbrechen. Also findet die Kommunion mit Christus nicht durch die
Wandlung einer statischen Substanz statt, sondern in der Dynamik zwi-
schen Geist, Glaube und mitwirkendem Element. Auch Marpecks
Abendmahlsverstindnis entwickelte sich erst allmihlich, es durchlduft
die Auseinandersetzungen mit katholischen, lutherischen, reformierten
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und spiritualistischen Auffassungen. Marpeck verfolgt die Absicht, seine
Lehre gegen den Sakramentalismus und gegen den Spiritualismus zu
behaupten. Marpeck reagiert auf die verschiedenen gegnerischen Auffas-
sungen mit unterschiedlichen Argumenten und verstrickt sich dabei, aufs
ganze gesehen, oft in Widerspriiche. Das macht es so schwer, sein Abend-
mahlsverstindnis darzustellen.

Dirk Philips schlieBlich geht davon aus, daB die Gemeinschaft mit Chri-
stus jedem Gliiubigen innerlich in seiner Bekehrung geschenkt wird.
Diese Gemeinschaft kommt auf beispielhafte Weise im Brotbrechen zur
Darstellung. In seiner Christologie versucht Dirk Philips, die Fihigkeit
Christi, die Menschheit zu erlésen, so sicherzustellen, dafl er ihn mit einer
Jungefallenen® und ,himmlischen® Natur ausgestattet sieht. Die gefallene
menschliche Natur kann die Gnade nicht vermitteln, das vermdgen auch
nicht die Elemente des Abendmahls. So sieht Dirk Philips sich auBer-
stande, ein positives Verhiltnis zwischen Gottes Gnade und den Elemen-
ten der gefallenen Schoépfung zu behaupten. Sein Gemeindeverstindnis
kann Philips dagegen von der Inkarnation herleiten, weil die Gemeinde an
der himmlischen® Natur Christi teilhat. Wie Hubmaier betont auch Phi-
lips die Himmelfahrt Jesu, aber anders als dieser legt er das Gewicht auf
die Gemeinschaft des Gliubigen mit dem erhéhten Herrn. Philips geht
nicht auf das Verhiltnis ein, das zwischen der ,jinneren Speisung® durch
Christus und dem duBeren Brotbrechen besteht. Er 16st nie die Spannung,
die sein Werk durchzieht, zwischen der Innerlichkeit, dem Herzen des
Christen, und der AuBerlichkeit, der sichtbaren Gemeinde, eine Span-
nung, in der sich die rettende Tat Gottes vollzieht.

Das ist, grob skizziert, der Inhalt der drei Kapitel, in denen das tduferische
Abendmahlsverstindnis untersucht wurde. Ein abschlieBendes Kapitel
verfolgt die Entwicklung der mennonitischen Abendmahislehre in ihren
Hauptstromungen und zeigt auf, wie stark die tduferischen Auffassungen
vom Heiligen Abendmahl unter den Mennoniten der spateren Jahrhun-
derte verflacht wurden, ganz besonders in unserem Jahrhundert. Ein kur-
zer Hinweis auf die mennonitische Beteiligung am zeitgenossischen 6ku-
menischen Dialog iiber das Abendmahl beschlieBt diese Untersuchung,
die dazu beitragen will, das Abendmahlsverstindnis der Mennoniten
aus dem Geist der tauferischen Tradition und des 6kumenischen Dialogs
zZu erneuern.
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Nachrufe - Hinweise - Berichte

Harry Loewen

Johannes Harder (1903—1987)

Eine Wiirdigung aus kanadischer Sicht

Alsich gebeten wurde, Johannes Harder in dieser Zeitschrift zu wiirdigen,
kam mir die Frage: Wie schreibt man iiber das Leben eines deutschen
Mennoniten, der einerseits umstritten war und andererseits einen groflen
EinfluB auf Menschen, nicht nur Mennoniten, ausgeiibt hat? Da ich als
kanadischer Mennonit zu den Freunden und Verehrern von Johannes
Harder zihle, diirfte mein Beitrag verstindlicherweise eine Wiirdigung
dieses seltsamen Mannes aus kanadisch-mennonitischer Sicht sein. Ich
will iber die Verdienste dieses Mannes berichten und seinen Einfluf auf
die Mennonitenforschung in Kanada hervorheben.

Schon vor 1978 war mein Kollege Professor Al Reimer auf Johannes Har-
ders Erstlingsroman ,In Wologdas weiflen Wildern® (1934) gestoBBen.
Beim Lesen dieses Romans sah Reimer, Anglist an der Universitit Winni-
peg, fast zu seinem Erstaunen, daB lange vor Alexander Solschenizyn
ein mennonitischer Schriftsteller die Welt iiber die menschlichen Leiden
im 0Ostlichen Exil zu informieren versucht hatte. Harders Roman wurde
ins Englische iibersetzt (,No Strangers in Exile,“ 1979) und in Kanada ver-
offentlicht. Seitdem ist Harders Name in kanadisch-mennonitischen
Kreisen zu einem Begriff geworden, und der Roman gehért zum Lehrpro-
gramm an kanadischen Hoch- und Oberschulen.

Personlich habe ich Johannes Harder nur in den letzten zehn Jahren sei-
nes Lebens gekannt. Als ich ihm zum ersten Mal in der Mennonitenge-
meinde Frankfurt begegnete, kam er héchst freundlich auf mich zu,
umarmte mich und sagte: ,So, ich bin Johannes und du bist Harry. Bei uns
Mennoniten gibt es kein Sie, nur Du. Wir sind alle Briider und Schwestern
im Herrn.* Diese Begegnung wirkte herzlich auf mich ein. Sie wurde zum
Bindeglied nicht nur zwischen einem &lteren und jiingeren Menschen,
sondern auch zwischen deutschen und kanadischen Mennoniten. Diese
Begegnung war auch charakteristisch, gar symbolisch fiir Harder. Er hatte
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die Gabe, im Augenblick das Wesen seines Gegeniibers zu berlihren und
darauf einzuwirken und durch seine Herzlichkeit und direkte Art
auch Vertrauen und Gegenliebe zu wecken. Obwohl wir spiter miteinan-
der manche Auseinandersetzungen zu bestehen hatten, die Achtung,
Freundschaft und Liebe fiireinander sind geblieben und wurden durch die
Jahre vertieft und gepflegt. Um so schmerzlicher war fiir mich, meine
Freunde und Kollegen der Schlag, als im Mirz 1987 bei uns die Nachricht
von Harders plotzlichem Tod eintraf — und das nur einige Wochen, nach-
dem ich die Harders in Schliichtern besucht hatte.

Johannes Harder und seine Frau sind mehrere Male in Kanada zu Besuch
gewesen. Der Sonnenschein, die trockene Luft und die unendliche kana-
dische Pririe taten Harder gut. Land und Klima erinnerten ihn an seine
Heimat an der Wolga. Ofters sagte er: ,Wenn ich zwanzig Jahre jiinger
wire, wiirde ich nach Kanada auswandern. Hier gefillt es mir.“ Er schmei-
chelte nicht. Bei Spaziergingen blieb er 6fters stehen, holte tief Luft und
sagte: ,Hier atme ich so frei. Hier mdchte ich bleiben.*

Harders positive Erfahrung in Kanada hatte ihren bestimmten Grund.
Wo immer er erschien oder auftrat, wurde er freundlichst aufgenommen
und geehrt. In den Hérsilen sprach er iiber Literatur, Politik und die
Geschichte der Mennoniten. In mehreren mennonitischen Kirchen in
Winnipeg predigte er iiber den ,Mann von Nazareth“ und seine Botschaft
fiir heute. Er besuchte die Hutterer auf ihren Hofen in Manitoba, und in
Britisch Kolumbien suchte er die russischen Duchoborzen auf, die sich
ihm 6ffneten und ihn fast als den ihren aufnahmen (siehe Harders Beitrag
iiber die Duchoborzen in: Hans-Jiirgen Goertz (Hg.), ,Alles gehort allen®,
1984). Uberall machte Harder groBen Eindruck. Akademische Kollegen
sahen in ihm einen Wissenschaftler, der auf vielen Gebieten bewandert
war. Kirchenginger wurden von seiner radikalen Botschaft beeindruckt;
und junge Leute wurden durch seinen Enthusiasmus, seinen Humor
und sein Verstindnis fiir jugendliche Probleme angesprochen. Selbst
Nichtmennoniten und Andersgldubige fanden in Harder einen verstind-
nisvollen Gesprichspartner. Natiirlich gab es auch solche, die sich an sei-
ner Art stieBen. Fiir sie waren seine Predigten und Aussagen zu radikal,
direkt und wohl auch zu aufwiihlend. Jedenfalls gab es nicht viele, die
Harder gegeniiber gleichgiiltig blieben.

Fiir seine kanadischen Freunde und Kollegen war Johannes Harder nicht
nur ein groBBer Anreger, sondern auch eine Symbolfigur. Er verkorperte
das, was viele von uns unter lebendigem Christentum verstanden. Einer-
seits kannte er die Welt und ihre ,, Weisheit“, und als Wissenschaftler und
Schriftsteller war er ganz in der modernen Gesellschaft zu Hause. Ob es
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Geschichte, Literatur oder Politik war, Harder verfiigte {iber Kenntnisse,
die es ihm moglich machten, die sozial-politischen und kulturellen Ver-
héltnisse von innen her zu verstehen und zu beurteilen. Andererseits war
er ein sozial-aktiver Christ, der sich mit dem mennonitischen Erbe tief
verbunden fithlte und aus dieser Glaubenstradition heraus die Kirche und
Welt prophetisch ansprechen konnte (siehe z. B. Harders Beitrige in
»,Christ und Sozialist: Blitter der Gemeinschaft fiir Christentum und
Sozialismus“ und ,Neue Wege: Beitrige zu Christentum und Sozialis-
mus®). Trotz alledem blieb Harder in seiner Rolle eines Mahners ganz
Mensch. Mit Gesten und Worten wies er stets jegliche Versuche ab, ihm
Anerkennung und Lob zu zollen. Er kannte sich selbst allzu gut und die
Schwichen, die allen Menschen, auch Christen, anhaften. Diese Erkennt-
nis schloB auch die Unzulidnglichkeit des menschlichen Lebens ein. Die
Ironie, selbst der Sarkasmus, die zuweilen in seiner Kritik zu bemerken
waren, stammten meines Erachtens aus der allgemeinen tragischen Sicht
dieses Mannes. Auch sein Humor und sein mitunter lautes Lachen waren
ein Versuch, die fatale Welt zu bestehen. Hierin erinnerte Harder an die
Olympier in Hesses ,,Steppenwolf*, die mit ihrem Lachen andeuten,
daB sie tiber dem Ernst und der Tragik des menschlichen Lebens stehen.
Harders Biichlein ,,Und der Himmel lacht mit: Heiteres von Theologen
und Theolunken® (1982) ist wohl der beste Ausdruck dieser Weltsicht.
Selbst das fratzenhafte Gesicht, mit dem er zuweilen der Welt und seinen
Gegnern begegnete, war Ausdruck dieses ,Narren in Christo®, der seine
Gesellschaft auf alternative Werte und Denkweisen aufmerksam machen
wollte. ,Der Mann von Nazareth® und dessen Botschaft waren Harders
MaBstab, an dem er kirchliche und weltliche Institutionen und Verhilt-
nisse zu messen suchte. Fiir Harder war Jesus wohl der Seligmacher und
der Herr, der Siinden vergibt, doch auch — was fiir ihn noch wichtiger war
— der Befreier von menschlichen und sozialen Michten. Ob diese repres-
siven Michte politischer, sozialer, wirtschaftlicher oder religidser Art
waren, sie alle wurden von Harder scharf aufs Korn genommen. Zugege-
ben, in seiner Kritik an Verhiltnissen und Zustinden, die seinem Gerech-
tigkeitsgefiihl und seiner Liebe fiir die Unterdriickten zuwider liefen,
wurde Harder oft miBverstanden und selbst von wohlwollenden Men-
schen mit Argwohn bedacht. Doch bestand kein Zweifel daran, daB fiir
Harder der leidende Mensch im Zentrum seiner Welt stand. Es ist also
nicht von ungefihr, wenn die Biicher der groBen russischen Schriftsteller
wie Dostojewski, Leskow, Tolstoi u. a. seine Lieblingslektiire waren und
Gegenstand wissenschaftlicher Arbeiten. Schon der Titel einiger seiner
Veréffentlichungen deuten auf seine Bemiihungen um den schwachen
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und unterdriickten Menschen hin: ,Der Mensch im russischen Roman*
(1961), ,Kampf um den Menschen® (1962), ,Die Macht der Ohnméchti-
gen® (1963), ,Russische Frauen“ (1964), und ,Der deutsche Doktor von
Moskau® (neue Fassung 1983).

Harders Romane befassen sich fast ausschlieBlich mit russischen und in
RuBland lebenden deutschen und mennonitischen Menschen (siehe z. B.
,Das Dorf an der Wolga®, ,Klim*, u. a.). Der in der mennonitischen Wol-
ga-Kolonie Geborene pflegte oft zu sagen: ,Meine Liebe fiir RuBland und
russische Menschen kam mir schon sehr frith, und zwar mit der Milch
meiner russischen Amme.“ Fiir uns Kanadier war das eine Uberraschung.
Wohl gab es auch in Kanada noch dltere Mennoniten, auch Schriftsteller,
die RuBland als ihre verlorene Heimat betrachteten. Man denke nur an
den Schriftsteller Arnold Dyck (1889—1970) und den Dichter Fritz Senn
(Gerhard Friesen) (1894—1983), die in ihren Werken von den russisch-
mennonitischen Dorfern, ,,im Mondschein hingestreut®, triumten. Doch
fiir Harder war RuBland nicht nur ein romantisches oder sentimentales
Sehnsuchtsziel, sondern eine geographische oder geistliche Heimat, aus
deren Boden er seine kulturellen und christlichen Werte sog. Der sla-
wische Mensch war fiir Harder ein echter Naturmensch und ein tief-gléu-
biger Mensch zugleich, der uns westlichen Materialisten in vielem ein
Beispiel sein kénnte. Diese Einstellung Harders kommt besonders zum
Vorschein in seiner Erzihlung ,,Apostelfahrt nach Laskovo® (1959) und in
seiner ,Lebensweisheit des russischen Volkes® (1985), einer Sammlung
von Spriichen aus russischer Literatur, Philosophie und Religion. Es war
fiir Harder nicht belangsloser Zufall, daB die preuBisch-russischen Men-
noniten historisch gerade mit diesem 6stlichen Volk verbunden wurden.
RuBland wurde fiir die Mennoniten zur Schule und zu einer einmaligen
Gelegenheit, sich auf ihre Sendung zu besinnen. Ahnlich wie Fritz Senn
glaubte Harder, daB selbst die schwere Zeit unseres Jahrhunderts zur Léu-
terung der russischen Mennoniten beitragen konne. Dieser Gedanke
wurde schon in seinem Roman ,,In Wologdas weiBen Wildern*(1934) ent-
wickelt, wo berichtet wird, wie Russen, Deutsche und Mennoniten mit-
einander leiden und zueinander finden.

Wie schon angedeutet, die Geschichte der Mennoniten und ihr Leben
waren Themen, die Harder zutiefst beschiftigten. Zu einer von mir her-
ausgegebenen Sammlung iiber mennonitische Identitit (,Why I am a
Mennonite“, 1988) hat Harder einen Aufsatz beigesteuert. Da dieser Bei-
trag eine seiner letzten schriftlichen AuBerungen ist, titen wir wohl
daran, auf den Mahnruf dieses radikalen Mannes zu achten. Harder fihrt
aus, das heutige Mennonitentum sei in Gefahr, vom Geist der urspiingli-
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chen Téufer abzuweichen: was Gemeinde war, ist vielfach zu Kirche und
Institution geworden. Der biblische und frih-tiuferische Radikalismus,
der die bestehenden Werte der Gesellschaft in Frage stellte und
bekdmpfte, ist in unserer Zeit dem Konformismus gewichen. Das Salz sei
»dumm* geworden, und das Licht, das der Welt leuchten soll, istunter den
Scheffel geraten. Auch in seinen Predigten, Unterhaltungen und Aus-
einandersetzungen kam Harder immer wieder auf diese Themen zuriick.
Was ihn beunruhigte, war die Neigung unter Mennoniten hiiben und drii-
ben, einerseits ,die Stillen im Lande® zu bleiben, andererseits die wider-
menschlichen und widerchristlichen Werte unserer Zeit zu befiirworten.
So hebt Harder in einem Vortrag, ,,Was ist Gemeinde?“, hervor: Die Bot-
schaft Christi ,ruft durch die Zeiten in alle gesellschaftlichen Systeme
hinein, um einen Wandel der Dinge zu betreiben . . . In Christus hat sich
Gott in unsere Geschichte eingemischt; darum kann sie nicht ziellos sein.
Er tritt fiir den Menschen ein: fiir Gerechtigkeit, fiir Brot, Menschlichkeit
und Frieden. Dies zu erstreben, ist mehr als bloBe Humanitit — es ist eine
Folge der Nachfolge® (,Mennonitische Blitter*, April 1983).

Fir die jliingeren kanadischen Mennoniten war diese ,,Botschaft® wie aus
dem Herzen gesprochen. Auch sie beklagen es, daB ihre Glaubensge-
schwister, besonders die Mennoniten in der westlichen Welt, dem
Wohlstand, Materialismus und Nationalismus anheimgefallen, daB die
gingigen Werte ihrer kapitalistischen Gesellschaft zu ihren eigenen
Werten geworden sind. Harders Schriften, Vortriige und Predigten verhal-
fen kanadischen Mennoniten, sich auf den Ursprung ihrer Geschichte zu
besinnen und zu erkennen, wie es unter ihnen zu einer Neubelebung und
Reorientierung kommen kann. Es besteht kein Zweifel daran, da Har-
ders Werk und EinfluB der , Tdufervision® unter kanadischen Akademi-
kern einen guten Schritt voran geholfen haben.

Was der kanadische Mennonitenforschung besonders zugute kam, war
Harders Anregung auf geschichtlichem, kulturellem und literarischem
Gebiet. Die kanadisch-mennonitischen Arbeiten, Studien und Verdffent-
lichungen im Bereich ,RuBland-Mennonitica® wiiren ohne Harders
direkte und indirekte Mitwirkung kaum soweit gediehen, wie es der Fall
ist. Er machte uns mit ldngst vergessenen Namen von mennonitischen
Schriftstellern und Dichtern bekannt (z. B. Theodor Block, A. B. Enns u.
a.); er half, bekannte Dichter zu interpretieren (Arnold Dyck, Fritz Senn);
und er schlug Themen vor, die zu untersuchen und zu publizieren wiiren
(z. B. ,Randfiguren in der mennonitischen Geschichte und Literatur,
»Die Mennoniten auf der Biithne“ usw.). DaB Winnipeg heute fiir
mennonitische Literatur und Kultur ein bedeutendes Zentrum ist, ist zum
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Teil auch Harder zu verdanken. Harders EinfluB auf die kanadische
Mennonitenforschung wird in einer von mir und Al Reimer herausgege-
benen Sammlung von Aufsdtzen und anderen Beitrdgen erkennbar:
»Visions and Realities®, 1985.

Es darf nicht unterbleiben, auch iiber Harders personliche Biirde ein Wort
zu sprechen, eine Biirde, die unserem lieben Freunde den Lebensabend
zum Teil triibte. Bekanntlich war Harder sein Leben lang ein Wahrheits-
sucher, der oft auf Opposition stieB, besonders da, wo man seine direkt
zupackende Weise entweder miBverstand oder ablehnte. In den dreiBiger
Jahrén war er als Reisedienst-Sekretir der ,Bekennenden Kirche® in
Deutschland titig. Wahrend des zweiten Weltkrieges wurde er nach
Androhung mit Konzentrationslager vom ,Volksbund fiir das Deutsch-
tum im Ausland® in die ,,Volksdeutsche Mittelstelle® iberstellt. Da er als
Land- und Leute-Kenner galt, sollte er urspriinglich mit der Sammlung
von Archivmaterial in den ruBland-deutschen Kolonien beauftragt wer-
den. Als dies miBlang, muBte er die deutschsprachige Bauernzeitung
redigieren. Da die Behorden ihm miBtrauten, wurde er von Zusammen-
kiinften der SS-Offiziere ausgeschlossen, denunziert und politischen Ver-
héren unterzogen (siche ,Mennonite Life“, Dezember 1986, S. 27). Dal}
Harder spiter wegen seiner Tatigkeit in der ,Mittelstelle” von einigen als
~Mitldufer, der seine Vergangenheit leugnete® kritisiert wurde, ist zu ver-
stehen. Von Zeit zu Zeit schiittete Harder sein Herz hieriiber aus. Fir
mich und andere kanadische Freunde, die fast alles gelesen haben, was
Harder geschrieben hat, war es klar, daB er einer der rechtschaffen-
sten Christen in jenen schweren Zeiten gewesen ist. Kein Schriftsteller
und 6ffentlicher Mensch wie Harder hitte seine wahre Gesinnung lange
geheim halten konnen. Im Gegenteil, in allen Schriften dieses Mannes,
auch in denen vor dem Kriege, begegnen wir nicht einem Nationalsoziali-
sten, sondern einem Christ-Sozialisten, der im Sinne von Leonard Ragaz
und Christoph Blumhardt das Evangelium mit den praktischen Verhilt-
nissen des Lebens zu verbinden suchte (siehe Harders dreibindige Aus-
gabe: ,Christoph Blumhardt — Ansprachen, Predigten, Reden, Briefe,
186519175 “1978);

Als Johannes Harder und Frau Gudrun 1985 zum letzten Mal in Kanada
waren, driickten sie den Wunsch aus, mit dem Auto von Winnipeg durch
die drei Prdrieprovinzen bis zum kanadischen Felsengebirge zu reisen.
Harder wollte ,Kanada erleben®. Fiir den Schriftsteller und Dichter war
diese Reise auch eine Reise zuriick in seine russische Heimat, wo seine
Vorfahren in der Mitte des 19. Jahrhunders die letzte mennonitische Mut-
terkolonie an der Wolga gegriindet hatten. Auf der langen Reise wurde
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nicht allzu viel gesprochen, desto mehr nachgedacht und gedichtet.
,Uberwiltigt von dem Einst und Jetzt,“ wie Gerhard Ens im Boten (9. Okt.
1985) schrieb, ,,und von der Ahnlichkeit zwischen der kanadischen Priirie
und dem Steppengelidnde seiner Jugend, wurde Harder bewogen, folgen-
des Gedicht zu Papier zu bringen:

ZWISCHEN PRARIE UND STEPPE
(Mit Harry Loewen in Kanada unterwegs)

Stumm fahren wir durch ausgedorrte Weiten,

unstete Blicke schweifen tiber Busch und Sand,

als suchten wir, was einst in alten Zeiten

der Viter stete Sehnsucht war und ihnen stets entschwand.

Und keiner sagt,

und keiner fragt:
Ob uns ihr unstillbares Heimweh liberfallen?
haben uns Bilder eingeholt der Tduferphantasie?
peitscht heiler Wind des ,,Kurais“ Strauch in Ballen?
ist rings hier Steppe? war denn dort Pririe?

Doch keiner sagt,

und keiner fragt:
Zwingt schon Erinnerung am ewgen Treck zu leiden?
heult irgendwo ein miides Tier der Heimatlosen Melodie?
fegt immer noch der Ostwind 6de Weiden?
war’s unsre Kinderstimme, die da schrie?

Den Wolken gleich zieht iiber uns der Treck der Viter —
wir S0hne unten spiegeln ihre Wegelosigkeit,

als wiren wir nochmals im Zug der Pfliiger und der Beter:
Warum ist Fremde immer nah und Heimat immer weit?

Getrost, was durch Jahrhunderte uns ist bestimmt;:
Nachfahren sind wir, der VerheiBung Kinder,

uns hélt die Hoffnung, die uns keiner nimmt —
nur Sucher sind der Gottesheimat Finder.
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Auf meinem hellen Biirofensterbrett an der Universitdit Winnipeg steht
zwischen Blumen eine Johannes-Harder-Photographie. Ein Kollege, Vic-
tor Doerksen, auch ein Freund Harders, sagte kiirzlich, als er das Bild
sah: ,Lieber Johannes, wie vermisse ich dich!* Diesem Seufzer kénnen wir
uns alle anschlieBen und nur noch hinzufiigen: ,Ruhe aus, lieber Freund!*

Albert Fredrik Mellink (1916-1987)

Fiir alle, die sich in den letzten 34 Jahren mit der niederlindischen Tdufer-
geschichte befalit haben, ist der Name A. F. Mellink ein Begriff. Er verbin-
det sich mit der Vorstellung ,zuriick zu den Quellen® und 14Bt solide, in
jedem Detail bestens belegte historische Arbeit erwarten. Das war bereits
charakteristisch fiir seine Dissertation iiber ,Die Wiedertdufer in den
nordlichen Niederlanden 1531-1544% (niederldndisch), mit der er 1953
promovierte und die 1954 im Buchhandel erschien (2. Aufl. 1981). Schon
damals setzte er sich das Ziel, die Auseinandersetzung ,iiberwiegend
auf Grund von teils noch ungedruckten Dokumenten (Verhéren,
Bekenntnissen, Beschliissen und Briefwechseln der Obrigkeit usw.)“ zu
fithren. Da mufte man von selbst zu neuen, fundierten Ergebnissen kom-
men. Er wurde so einer der besten Kenner der Materie. Als Ende der sech-
ziger Jahre die niederldndische Tduferaktenkommission gegriindet wurde
(CUDAN: Commissie tot de uitgave van Documenta Anabaptistica Neer-
landica), war er zwar nur eines der zwolf Kommissionsmitglieder, aber er
erwies sich bald als das produktivste. Drei Binde mit niederlindischen
Téduferakten brachte er bis zu seinem Tod heraus, einen mit den Materia-
lien Giber Groningen und Friesland (1975), zwei mit denen iiber die Tdufer
in Amsterdam (1980 und 1985). Es ist schade, daB Mellink bereits am
22. September 1987 mit 71 Jahren gestorben ist. Er hitte noch manchen
Quellenschatz heben kénnen.

Mit seiner engen Bindung an die Quellen hiingt es zusammen, dal Mel-
link die Menschen, die sich wiedertaufen lieBen, nicht nur nach ihrer reli-
giosen Entscheidung beurteilte, sondern auch ihre wirtschaftlichen Note
und die gesellschaftlichen Bedingungen sah. ,Unsere Uberzeugung, da
es hier um eine Richtung von eigenem, scharf umrissenen sozialreligiosen
Charakter geht, fiihrte uns zur Kritik an denen, die diese Periode der
Reform unter dem Gesichtspunkt der Mennoniten betrachten und dabei
das Bild in dieser oder jener Richtung verzeichnet haben. Jedenfalls fehlte
ihnen die Unbefangenheit, die auf diesem schwer begehbaren Terrain
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vom Historiker unbedingt gefordert ist.“ Dies schrieb Mellink 1953. Er
machte also zu einem frithen Zeitpunkt auf die Einseitigkeit aufmerksam,
mit der gesellschaftliche und wirtschaftliche Gesichtspunkte zugunsten
rein theologischer unbeachtet blieben. Man hat sich das in mennoniti-
schen Kreisen zuerst damit erkldrt, dall man auf Mellinks marxistische
Einstellung wies. Aber das dndert nichts an der Tatsache, daB3 in den Nie-
derlanden die wirtschaftliche Not eine erhebliche Rolle fiir die Bereit-
schaft spielte, religidse Ideen zu iibernehmen. Wenn die Tduferbewegung
in den Niederlanden eine Massenbewegung wurde, liegt es sicher an sol-
chen Voraussetzungen, wie Mellink sie festgestellt hat. Man braucht
damit die religiosen Vorstellungen als Faktor nicht auszuklammern. Die
sorgféltige und vorurteilsfreie Bemiihung um die Quellen wird ein bunte-
res Bild enthiillen, als es uns bei unsern Deutungen angenehm ist. Mellink
hat in seiner bescheidenen Hingabe an die Quellen unserer historischen
Erkenntnis einen groBen Dienst geleistet.

Eine vollstindige Bibliographie seiner Arbeiten findet sich in der Fest-
schrift anldBlich seines Abschieds von der Universitit (vgl. MGB, 43./44.
Jg., 1986/87, S. 208: Historisch Bewogen). Heinold Fast

Hans-Jiirgen Goertz, Das Bild Thomas Miintzers in Ost und West, Hanno-
ver (Niedersidchsische Landeszentrale fiir politische Bildung) 1988, 54 S.,
kart.

Fiir ein breiteres Publikum, das sich noch vor 1989, dem (vermutlich)
500. Geburtsjahr von Thomas Miintzer, orientieren will, liefert die Bro-
schiire einen Uberblick iiber den Wechsel des Thomas-Miintzer-Bildes
im Lauf der Jahrhunderte (,,verteufelt und verherrlicht“), vor allem aber in
der Auseinandersetzung zwischen marxistischer und westlicher
Geschichtsschreibung. Fiir die Gegenwart konstatiert G. eine ,,Auflocke-
rung verhirteter Fronten® und zahlt fiir das Jubildumsjahr kurz auf, was an
neuen Beitrdgen von verschiedensten Seiten zu erwarten ist (darunter
auch ein eigenes Buch: Thomas Miintzer. Mystiker, Apokalyptiker, Revo-
lutiondr - C. H. Beck, Miinchen 1989). HF:

Cronica; Ordo sacerdotis; Acta HN. Three Texts on the Family of Love,
hrsg. von Alastair Hamilton, 428 S., Leiden: E. J. Brill, hfl. 150,-.

Mit diesem Buch, dessen Erscheinen fiir den Winter 1988/89 angekiindigt
ist, werden drei wichtige Quellen zur Geschichte des ,Hauses der Liebe®
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in originalem Niederdeutsch zum ersten Mal im Druck zugénglich. Es
handelt sich um die immer noch reichlich ritselhafte Glaubensgemein-
schaft, die Hendrik Niclaes Anfang der 1540er Jahre in Emden griindete
und die in ihrer Art der von David Joris dhnlich war: extremer Spiritualis-
mus; bei 6ffentlichem Konformismus mit der vorherrschenden Konfes-
sion und Obrigkeit heimiiche Praxis der eigenen Frommigkeit; soziolo-
gisch: wohlhabende Unternehmer und Kaufleute mit weitreichenden
geschiftlichen Beziehungen. - Der Herausgeber, A. Hamilton, hat sich
1981 bereits mit einem Buch iiber ,,The Family of Love“ einen Namen
gemacht. Erist Nachfolger von I. B. Horst auf dem Lehrstuhl fiir Radikale
Reformation an der Universitit von Amsterdam H-F.

Pieter Visser, Broeders in der Geest. De doopsgezinde bijdragen van Die-
rick en Jan Philipsz Schabaelje tot der Nederlandse stichtelike literatuur
in de zeventiende eeuw, deel I: tekst (Deventer Studien 7), Uitgeverij Sub
Rosa, Deventer 1988, 466 S.

Die Briider Schabaelje gehérten zu den (liberaleren) Waterldnder Taufge-
sinnten und spielten eine ziemliche Rolle in der ersten Hilfte des 17. Jahr-
hunderts. Uber die Niederlande hinaus hat sich Jan Philipsz Sch., der als
Verfasser von Erbauungsliteratur auBerordentlich fruchtbar war, einen
Namen gemacht durch ein Buch, dessen letzterer Teil auch auf Deutsch
erschienen ist: ,Die wandelnde Seele, d. i.: Gesprich der wandelnden
Seele mit Adam, Noah und Cleophas®. Die Kopie der 15. Auflage ist heute
noch im Buchhandel erhéltlich.

Pieter Visser, der jetzt die Taufgesinnte Bibliothek in Amsterdam leitet
(s. u. S. 126f), hat freilich in seinem Buch versucht, der Vielfalt des literari-
schen Wirkens der beiden Briider dadurch gerecht zu werden, daB er in
vier Abschnitten vier unterschiedliche Literaturtypen bei den Schabaeljes
behandelt: die Theaterstiicke, die Liederbiicher, die Pilgrimsliteratur und
die Emblembiicher. Dabei stellt er jeweils ein Hauptwerk in den Mittel-
punkt, zieht aber auch andere Beispiele aus dem Schaffen der beiden
heran. Neben der literaturhistorischen Wirdigung kommt in allen vier
Abschnitten auch der taufgesinnt-religiose Gehalt sowie die Wirkungsge-
schichte zur Darstellung.

Dem ersten Band wird ein zweiter mit Anmerkungen, Zitaten und Doku-
menten folgen. H:E
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Fritz Senn, Gesammelte Gedichte und Prosa, hg. von Victor G. Doerksen,
Winnipeg, Man. (CMBC Publication), 1987, XX, 311 S., kart.

Esist ein groBes Gliick, daB die ruBlandischen Mennoniten in Kanada ihre
Vergangenheit unter so giinstigen Bedingungen archivieren und aufarbei-
ten kénnen. Es ist nicht nur trotz widrigster Umstinde unendlich viel
Material aus RuBland gerettet worden, es kann dariiber hinaus erklecklich
viel Geld fiir Institute, Bibliotheken und Archive einschlieBlich des noti-
gen Personals bereitgestellt werden, um solches Material auch zugiinglich
zu machen.

Ein Buch wie das vorliegende ist im Rahmen solcher Bemiihungen ein
Spitzenprodukt. Es handelt sich ja nicht um historischen Stoff zur Wan-
der-, Wirtschafts-, Verwaltungs-, Schul- oder Kirchengeschichte, sondern
um die Sublimierung mennonitischen Geistes - nein, keine Predig-
ten oder Kirchengesinge, sondern weltliche Lyrik! Ich wei3, daB unter
RuBldndern viel gereimt wird. Aber dies hier ist doch etwas anderes, nim-
lich Dichtung im guten Sinne.

Ich habe den Autor viele Jahre lang erlebt, als er schon alt war. Er hatte
einen langen Weg hinter sich. Geboren am 21. Mirz 1894 in Halbstadt,
dem Hauptort der Molotschna-Siedlung nordlich des Asowschen Meeres,
gelangte er nach Schulzeit, Forstdienst und Selbstschutz nach Kanada,
erlebte dort hirteste Zeiten, bis er nach Deutschland zuriickkehrte und in
Wilhelmshaven als Kassenbuchhalter am Finanzamt seinen Unterhalt
verdiente. Das war etwas fiir seinen klaren Verstand. Aber seine Phantasie
und seine Seele lebten von dicken Biichern, von Literatur wie auch politi-
schen Schicksalen. Als er mit fortschreitendem Alter fast ganz blind
geworden war, las ihm seine Frau Olga, geb. Schellenberg, die Texte ins
fast taube Ohr. Bis zu seinem Tode am 4. April 1983 aber lebten die Verse
in ihm. Er zitierte sie hochdeutsch, plattdeutsch, manche auch russisch.
Er war ein Seher ohne Augenlicht.

Seine Verse in dem fachlich so sorgfiltig edierten Buch sind freilich mehr
auf die Vergangenheit bezogen. Sie beschreiben in romantischer, aber
gekonnter Art die verlorene Heimat, die ihm auf diese Weise fiir immer
Heimat bleiben sollte: das bauerliche Land, die Felder, die Steppe, Pferde
und Kiihe, den weiten Himmel, die Wolken, Menschen und ihre Gefiihle;
dann aber auch seine Gedanken, die so vielerlei einschlossen, Machno
und Ricarda Huch, Menno und Hitler. Es ist ja das Wesen des lyrischen
Gedichts, daB es von singuldren Empfindungen aus den Schliissel fiir das
Wunder des Lebens sucht. Man muB sich solchen Texten in Ruhe iiberlas-
sen.
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Ich wihle als Beispiel ein Gedicht, in welchem Fritz Senn (= Friesen) sich
angesichts des personlich Erlebten seiner Verbundenheit mit der
Geschichte des Mennovolkes bewuBt wird (S. 214f). HE:

Unterwegs

Jahrhundertelang auf Wanderziigen,
Als suchten wir von Land zu Land
Die Insel mit den goldenen Pfliigen
Von Vancouver bis Samarkand!

Dazu ein unbegrenzt Gefilde

Mit Saaten rein und Friichten schwer,
Des lieben Gottes fleiBlige Gilde,

Ein festgefiigtes Bauernheer.

Und immer Menno in der Mitte,
Mit Bibelbuch und Mosesbart,
Geriistet noch nach Pilger-Sitte
Mit Hut und Stab zur Weiterfahrt.

Wann wird die Odyssee wohl enden,
Und wann erreichen wir den Port?

Und wann entgiirten wir unsere Lenden
Zum letzten Mal am Heimatort?

An einem Tag da wirds geschehen,
Ein Tag, der kein Ende hat,

Wenn unsere Augen erspihen

Die Zinnen der ewigen Stadt!

*

Das Berner Taufergesprdch, 1538-1988

Berner Taufertum und Reformation im Dialog. Eine Ausstellung zum
450jdhrigen Jubilaum der Tiuferdisputation in Bern 1538-1988, 8. Mai bis
26. Juni 1988 im Bernischen Historischen Museum

Dies ist der Titel des zweisprachigen, deutsch/franzosischen Katalogs der
Ausstellung, die aus der Zusammenarbeit zwischen dem Bernischen
Historischen Museum und dem Schweizerischen Verein fiir Téuferge-
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schichte entstanden ist und vom Evangelisch-reformierten Synodalver-
band Bern-Jura und der Stadt Bern groBziigig unterstiitzt wurde. Die Ver-
antwortung bei der Planung und Herstellung trugen die Pfarren Ulrich J.
Gerber und Hans Rudolf Lavater sowie der Direktor des Museums Dr.
Francois de Capitani. Die Ausstellung war das Glanzstiick all der Ver-
offentlichungen und Darbietungen aus AnlaB des 450jihrigen Gedenkens
an die letzte groBe Tauferdisputation in Bern. Der Katalog ist sorgfiltig
gearbeitet und gibt dem Leser einen zuverlissigen Eindruck von der Aus-
stellung. Unter den 36 Gegenstidnden sind Drucke, Bilder, Landkarten,
Plakate, Gesangbiicher, Handschriften, Urkunden und zwei Abendmahls-
kelche, fast alles auch abgebildet. Am anschaulichsten ist das Modell
eines Téuferverstecks, in das wegen der notwendigen Verkleinerung im
Museum allerdings nur Kinder kriechen konnten (Abbildung s. 0. S. 64/65).
AnlédBlich des Gedenkens fand am 11. Mai auch ein wissenschaftliches
Kolloquium statt, an dem vier Vortrige gehalten und diskutiert wurden.
Der Schweizerische Verein fiir Tdufergeschichte plant, die Vortrige in
seinen jdhrlichen Informations-Blittern zu drucken.

Das Ereignis fand auch in der weiteren Berner Offentlichkeit Beachtung.
Die Evangelisch-reformierte Monatszeitung ,Saemann®“ widmete den
Téufern als ,radikaler Alternative® drei groBe DIN-A3-Seiten. An der Evan-
gelisch-theologischen Fakultdt erarbeitete man im Rahmen eines Semi-
nars iiber ,Berner Reformation® ein ,Extrablatt®, das die Geschehnisse
vor 450 Jahren aufacht eng beschriebenen Seiten aktualisierte. Die Tages-
zeitung ,,Der Bund“ brachte am 7. Mai einen langen Artikel iiber die Ber-
ner Disputation. Und schlieBlich veranstaltete die Volkshochschule in
Zusammenarbeit mit dem Schweizerischen Verein fiir Tdufergeschichte
einen Zyklus ,Radikale Reformation® mit vier Vortrigen und einer Exkur-
sionin den Berner Jura. Zu all diesen Angeboten paBte es, da die Menno-
nitische Europiische Regionalkonferenz (MERK) zu gleicher Zeit in Tra-
melan tagte und viele Besucher von dort heriiber nach Bern kommen
konnten. H-F.

Die Bibliothek der Taufgesinnten Gemeinde Amsterdam

Seit dem 15. Januar 1988 ist Piet Visser tiitig als Konservator der kirchli-
chen Sammlungen an der Universititsbibliothek von Amsterdam. Er ist
damit Nachfolger von Dr. S. L. Verheus, der 1985 in Ruhestand gegangen
ist, um die Geschichte der Mennonitengemeinde zu Haarlem zu schrei-
ben. Eine wichtige Abteilung der kirchlichen Sammlungen ist der Bestand

126



der Taufgesinnten Gemeinde in Amsterdam, die ihre Sammlung der Uni-
versititsbibliothek als Leihgabe {iberlassen hat. Simon Verheus hat iiber
diesen Bestand in der letzten Nummer der MGB ausfiihrlich berichtet.
Der Saal ,Mennonitica® ist jetzt wieder tdglich getffnet von 9.30-12.30
und 13.30-17.00 Uhr, freitags nur von 9.30-13.30 Uhr. Alle Biicher der Pri-
senzbibliothek werden prinzipiell nicht ausgeliehen, sondern kénnen nur
an Ort und Stelle benutzt werden. Alte Drucke von vor 1800 miissen im
Zentralen Katalogsaal bestellt und in der Abteilung ,Sehr kostbare
Werke* (ZKW) benutzt werden, wo auch die Handschriften bereitgestellt
werden. Obgleich der grofite Teil des Archivs der ADS im Stadtarchiv von
Amsterdam verwahrt wird (Amsteldijk 67), liegt eine Sammlung von Brie-
fen in der Universititsbibliothek (Handschriftenraum in der Abt. ZKW).
Alle Kataloge der verschiedenen Abteilungen der Taufgesinnten Biblio-
thek befinden sich im Saal ,Mennonitica®.
Wer im Saal ,Mennonitica® arbeiten will, sollte zuvor telefonisch oder
schriftlich anmelden, welches Material er benutzen mochte. Adresse: Pie-
ter Visser, afd. Menn.Zaal, Universiteitsbibliotheek, Singel 425, NL-1012
WP Amsterdam. Tel. von der BRD aus: 0031-20-525241 (alternativ:
5252477 oder 5252473).

(nach: Algemeen Doopsgezind Weekblad)

Interesse an den Tdufern auch in der DDR

Seit einigen Monaten war das Buch tber ,Die Tdufer. Geschichte und
Deutung® von Hans-Jiirgen Goertz vergriffen. Jetzt liegt es wieder in
einer iliberarbeiteten und erweiterten Fassung vor: als zweite Auflage
beim C. H. Beck Verlag in Miinchen und als Neuausgabe in der Evangeli-
schen Verlagsanstalt in Berlin (Ost).

Gegeniiber der ersten Auflage ,wurde der Text kritisch durchgesehen, an
zahlreichen Stellen iiberarbeitet und um einen Abschnitt liber das mittel-
deutsche Taufertum erweitert.*

Neues Miintzer-Buch gerade erschienen

Das bereits angekiindigte neue Buch von Hans-Jiirgen Goertz iiber Tho-
mas Miintzer ist soeben erschienen: Thomas Miintzer. Mystiker, Apoka-
lyptiker, Revolutionir. Es umfaBt 215 S. und ist in einem verstidndlichen,
unterhaltsamen Stil geschrieben. Zugleich bietet es eine Fiille interessan-
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ter Informationen. Die 24 Abbildungen, die in den Text eingestreut
sind, geben durchweg Kupferstiche, Holzschnitte, Titelblétter oder Hand-
schriften der damaligen Zeit wieder. Es ist ein Buch, das man interessier-
ten Laien nur wiarmstens empfehlen kann. Verlag C. H. Beck, Miinchen,
Ln. DM 34,-. . E;

Das neue Buch

Peter P. Klassen, Die Mennoniten in Paraguay.

Reich Gottes und Reich dieser Welt, Weierhof (Menno-
nitischer Geschichtsverein) 1988, 383 S., 11 Karten,

69 Fotos, brosch. DM 19,80; fiir Mitglieder DM 14,80.
Bestellungen bei Christel Schultz, Blumenweg 28,
D-6057 Dietzenbach.

H. Hack bespricht das neue Buch von Peter Klassen

Aus dem ,Algemeen Doopsgezind Weekblaad®

Peter P. Klassen redigiert schon rund dreif3ig Jahre das vierzehntigig erscheinende
Organ der Mennoniten im Chaco, das ,Mennoblatt. Niemand ist berufener als er, die-
ses Thema unter allen seinen Gesichtspunkten zu behandeln. 1956 bearbeitete er
zusammen mit Peter Wiens die Jubildiumsschrift zum 25jahrigen Bestehen der Kolonie
Fernheim, und 1980 gehorte er zum Komitee, das ,,50 Jahre Kolonie Fernheim® heraus-
gab. 1975 erschien von seiner Hand das Buch ,Kaputi Mennonita®“, in dem er Erinne-
rungen an die Erfahrungen im Chacokrieg (1932-1935) sammelte. Schliefilich schrieb
er 1983 , Immer kreisen die Geier®, ein Buch Uiber den Chaco, das seine schriftstelleri-
schen Qualititen spiegelt. Im erwidhnten ,Mennoblatt® schenkt er immer mehr
Aufmerksamkeit allen mennonitischen Gruppierungen in Paraguay.

Das neue Buch hat acht Kapitel, aufgeteilt in 39 Paragraphen, in denen
eine groBe Zahl von Themen zur Sprache kommt: die Republik Paraguay,
in der viele Immigranten aus der ganzen Welt ihr Gliick gesucht haben;
die mennonitischen Gruppen, die sich hier in Ansiedlungen niedergelas-
sen haben, von denen 18 heute noch bestehen; der schwere Kampf ums
Uberleben, den sie fiihren muBten, bevor sie den beachtlichen Wohlstand
von heute erreichten; die Mennoniten als Volk mit ihrer ganz eigenen
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Kultur und vor allem die Spannung zwischen den zwei Reichen, dem
Reich Gottes und dem der Welt. Die Beziehungen zur ,Umwelt”, vor
allem zu den Indianern und Paraguayern, hofft Peter Klassen in einem
zweiten Teil zu behandeln.

Zwei Reiche

Nicht umsonst lautet der Untertitel des Buches ,,Reich Gottes und Reich
dieser Welt“. In der Geschichte der Mennoniten sehen wir ja immer wie-
der die Spannung zwischen dem Streben, eine Gemeinde ,,ohne Flecken
und Runzel® zu sein, zugleich aber in einer siindigen Welt leben zu miis-
sen. Um nicht der Welt gleichférmig zu werden, sonderte man sich ab,
und so entstand im Laufe der Jahrhunderte eine eigene mennonitische
Kultur. Dies war vor allem der Fall im ,,Kolonisationsmennonitentum®,
wie Peter Klassen es nennt, d. h. bei den Mennoniten, die sich als Siedler
in PreuBlen, RuBland, Mexiko, Kanada, Paraguay und in anderen Lindern
niederlieBen, wo sie im Austausch gegen Privilegien immer von neuem
ganze Gebiete zum Bliihen brachten. Aber die Isolierung, in der die Men-
noniten lebten, brachte es mit sich, daB dié Politik, von der man sich
gerade fern halten wollte, im eigenen Zusammenleben selbst gestaltet
werden muBte. Man mulite in den Siedlungen eine eigene Verwaltung ins
Leben rufen, mit eigenen Machtmitteln ausgestattet - eine Situation, die
oft zu Problemen und Konflikten Anlal} gab.

Die Geschichte der Mennoniten kennt viele Beispiele fiir eine solche
Spannung zwischen den beiden Reichen. So wurden die Ansiedlungen in
RuBland nach der kommunistischen Revolution 1917 durch die Uberfille
von Machno und seinen Banden auf die Probe gestellt. SchlieBlich wurde
1919 nach langen Auseinandersetzungen beschlossen, eine bewaffnete
Gegenwehr zu organisieren.

Im Chaco wurden in den Jahren 1947-1955 verschiedene Mennoniten
durch Ayoreo-Indianer getdtet. Anfanglich rief man die Soldaten von Fort
Mariscal Estigarribia zu Hilfe. Doch diese konnten wenig ausrichten.
Darauf rief die Kolonie Fernheim einen Wachdienst aus Indianern und
Mennoniten ins Leben. Die Waffen bekam man vom Militér.

Beide Beispiele zeigen, wie man als Gemeinschaft gezwungen wurde, in
Konfrontation mit der stindigen Welt die eigenen Grundsétze zuriickzu-
stellen.

Privilegien

Ausfiihrlich verweilt Peter Klassen bei den vielen Privilegien, die den
Mennoniten durch die paraguayische Regierung verliehen wurden. Auf

129



Grund des sog. Privilegiums genieBen die Mennoniten Freistellung vom
Militdrdienst und weitgehend Freiheit auf dem Gebiet der Verwaltung
und des Schulwesens, so daB oft vom ,,Staat im Staat“ gesprochen wird.
Wiederholt hat Prisident Stroessner wihrend seiner langen Regierungs-
zeit (seit 1954) sein Interesse an den Mennoniten bekundet, wovon diese
Studie ebenfalls Beispiele bietet.

Fiir Besucher aus Europa hat die Beziehung der Mennoniten zur para-
guayischen Regierung einen zweideutigen Charakter. Man genieBt ja die
Vorrechte, aber miBachtet die Tatsache, daB dies ,,Reich der Welt“ die
Probe der biblischen Kritik in Sachen Gerechtigkeit nicht bestehen kann.
Natiirlich kann man sagen, daB wir in Europa (dank z. B. Amnesty Interna-
tional) Giber die politische Situation in Paraguay besser informiert sind als
die Mennoniten dort selbst, und auch, daB éffentliche Kritik die eigene
Position untergraben wiirde. Aber es gehort gerade zur mennonitischen
Kultur in Paraguay, sich apolitisch zu verhalten und neutral zu sein, wohl
aber auch, die paraguayische Regierung wegen der ,Ruhe und Ordnung®,
die im Lande herrschen, und wegen der Vorrechte, die man genieBt, hoch
einzuschitzen.

Auf den letzten Seiten seines Buches schneidet Peter Klassen diese Pro-
blematik kurz an, wenn er flir eine allméhliche Integration der Mennoni-
ten in die paraguayische Kultur eintritt. Dadurch soll die Abgeschlossen-
heit der mennonitischen Gesellschaft allmdhlich geringer werden; das
konnte zu einem starkeren politischen BewuBtsein fiihren. Dies wiirde
vor allem der Fall sein, wenn in der Periode nach Stroessner moglicher-
weise ein demokratischer Wind wehte.

Verdnderungen

Was mir beim Lesen des Buches aufgefallen ist, sind die groBen Verinde-
rungen, die in den letzten dreiBig Jahren stattgefunden haben. So ist das
Unterrichtssystem und das Gemeindeleben in der zuvor konservativsten
Chaco-Kolonie Menno drastisch verdndert worden. Ebenso wie in Fern-
heim kennt man jetzt in den Gottesdiensten in Menno einen Chor und es
wird vierstimmig gesungen, wihrend die Predigt nicht mehr vorgelesen
wird. Auch der Wohlstand hat stark zugenommen. Zihlten wir 1957 in den
drei Chaco-Kolonien 15 Kiihlschrinke und 36 Autos auf 9000 Einwohner,
waren es 1986 3.387 bzw. 1.806 auf 11.000 Mennoniten.

Frappant wird auch die Verschiedenheit zwischen den Kolonien, vor
allem was das Gemeindeleben betrifft. So beschreibt Peter Klassen einen
Gottesdienst der Altkolonier aus Mexiko in der Kolonie Nueva Durango
(1978), wo der Prediger in hohen Schaftstiefeln hinter dem Lesepult steht

(Fortsetzung auf S. 134)
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Der Mennonitische Geschichtsverein

Protokoll

iiber die ordentliche Mitgliederversammlung (MV)
des Mennonitischen Geschichtsvereins (MGV)
vom 25. Oktober 1987 in Bad Friedrichshall-Kochendorf

Teilnehmer laut Anwesenheitsliste: 19 Stimmberechtigte, 7 Géste.

Tagesordnungspunkte (TOP):

1. Er6ffnung

2. Protokoll der MV in Krefeld 1986
3. Bericht des Vorstands -
a) Geschichtsblitter

b) Mennonitisches Lexikon

¢) Forschungsstelle

d) Kassenbericht
Kassenpriifungsbericht
Aussprache

Entlastung

. Verschiedenes

Now R

Nach BegriiBung der MV durch den 1. Vorsitzenden, Heinold Fast, hieB
Ernst Landes die Anwesenden willkommen. Er gab seiner Freude dariiber
Ausdruck, dal der MGV im Hause der Mennonitengemeinde Heilbronn
tage und gab einen Uberblick iiber diese Gemeinde.

Sodann hielt Diether Gotz Lichdi einen Vortrag liber ,,Pietismus und Tdu-
fertum anhand siiddeutscher Beispiele®. Er verglich zunichst Entstehung
und Geschichte des Taufertums und des Pietismus und beschrieb dann
das Leben und das Wirken einiger siiddeutscher Vertreter des Pietismus.
Nach einer Darstellung des Verstandnisses von der Gemeinde, des Men-
schenbildes, der Ethik und des Verstdndnisses von der Heiligen Schrift im
Pietismus und im Tiufertum schloB der Redner seinen Vortrag mit einem
Exkurs iiber die Risiken und die Chancen, die in der EinfluBnahme des
Pietismus auf das Tdufertum liegen.
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Auf den Dank an Diether Gotz Lichdi fiir den Vortrag folgte eine Aus-
sprache, in der u. a. iiber Einfliisse des Pietismus auf das Mennonitentum
in Norddeutschland berichtet wurde.

FOPI;
Nach Erdffnung der Geschiftssitzung gedachten die Anwesenden der seit
der letzten MV im Herbst 1986 verstorbenen Mitglieder

Prof. Johannes Harder Mariechen Moller

Gustav Lowenberg A. Stuurmann

Auf die Ubermittlung von GriiBen, insbesondere von Helmut Funk, Otto
Regier, Arno Thimm und Hans Aron Hamm, folgte eine Aussprache iiber
die kiinftige Gestaltung der Tagungen des MGV. Die Anregung, der Ver-
ein solle zu eigenen Veranstaltungen an Stitten von besonderem
geschichtlichen Interesse einladen, wurde erneuert und vertieft. Der Vor-
stand sagte zu, die Anregungen aufzugreifen.

FOP:2:
Das Protokoll tiber die MV 1986 wurde fiir richtig befunden und angenom-
men.

TOP3:

Der erste Vorsitzende berichtete iiber

a) die Mennonitischen Geschichtsblitter, insbesondere iiber die Dop-
pelnummer 1986/87, tiber deren Aufmachung, Inhalt und Finanzie-
rung. Vorgesehen sei, die Geschichtsbldtter kiinftig wieder jahrlich
erscheinen zu lassen;

b) das Mennonitische Lexikon, das dank des Einsatzes von Gary Waltner
nachgedruckt und mit allen vier Binden wieder verfiigbar sei und das
in der englischen Ubersetzung einen Erginzungsband erhalte;
AuBerdem berichtete der 1. Vorsitzende von den Vorbereitungen zur
Wiederauflage des Buches von Martin Friesen iiber die ,,Geschichte
der Mennoniten in RuBland“, urspriinglich erschienen 1911, und zur
Herausgabe der ,,Geschichte der Mennonitischen Siedlungen in Para-
guay” von Peter J. Klassen;

c) den Erfolg, den der Aufruf zu Spenden fiir die Mennonitische For-
schungsstelle dankenswerterweise gehabt habe.

Sodann berichtete der 2. Vorsitzende tiber die Arbeit der Forschungs-
stelle, iiber deren Bedeutung und Ausstrahlung, aber auch iiber die
beengte Unterbringung und ein Ungliick durch einen Wasserein-
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bruch. Er dankte den zustindigen Stellen fiir die Finanzierung einer
Mitarbeiterstelle als AB-MaBinahme fir ein weiteres Jahr und allen,
die in der Forschungsstelle mitwirken. SchlieBlich erinnerte er daran,
daB die Unterbringung der Forschungsstelle in den Rdumen der
Weierhofer Schule nicht gesichert, daB ihre Arbeit aber jeder Forde-
rung zu empfehlen sei.

d) Der Kassenfiihrer gab den Kassenbericht 1986. Er erlduterte insbeson-
dere, weshalb der Kassenbestand zum 31. 12. 1986 bei Einnahmen in
Hohe von etwa 35.700 DM und Ausgaben in Hohe von etwa 45.700 DM
gegeniiber dem Vorjahr mit einem um etwa 10.000 DM niedrigeren
Betrag abschlol.

TOP 4:

Die Priifer Werner Janzen und Bernhard Thiessen bestitigten, die Kasse
des MGV sei 1986 richtig gefiihrt worden, und der AbschluB3 sei in Ord-
nung. Dem Kassenfiihrer konne Entlastung erteilt werden.

TOP 5:

In der Aussprache ging der 2. Vorsitzende vor allem auf den Wasserein-
bruch und die Behebung der Schidden sowie auf die Unterbringung der
Forschungsstelle auf dem Weierhof ein.

TOP 6:

Auf Antrag von Diether Gotz Lichdi erteilte die MV bei Stimmenthaltung
der jeweils Betroffenen zunichst dem Kassenfiihrer und dann dem Vor-
stand einstimmig Entlastung. Die Kassenpriifer wurden gebeten, nun die
Kassenfiihrung im Geschiftsjahr 1987 zu priifen.

TOr-7:
a) Der 1. Vorsitzende informierte die MV {iber zwei Themen, die Theo

Gliick bearbeitet:

- ,Gewaltlose Christusnachfolge in der Glaubensgeschichte der frith-
christlich gesinnten Tiufer- und Mennonitengemeinden® und

- ,Die Tiufer-und Mennonitengemeinden im nordbadischen Kraich-
gau.”“

- Der Vorstand wird den Beirat mit den Arbeiten befassen und eine
Stellungnahme zu der Frage herbeifiihren, auf welche Weise der
MGV deren Veroffentlichung unterstiitzen kann.

b) Mit Sympathie nahm die MV die Nachricht von Prof. Peter J. Klassen,

Fresno, Calif., iiber die Bestrebungen zur Kenntnis, in den ehemals
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mennonitischen Siedlungsgebieten an der Weichsel oder in Danzig
ein Zeichen des Gedenkens anzubringen.

¢) Der nach dem Ricktritt von Otto Regier gebildete AusschuB fiir die
Mennokate konnte wegen der Krankheit des Vorsitzenden Isaak
Thiessen noch nicht voll in Aktion treten. Nach dem Ausscheiden
auch von Isaak Thiessen wird ein neuer Vorsitzender gesucht.

Fiir das Protokoll: Heinold Fast
Christel und Wolfgang Schultz 1. Vorsitzender

(Fortsetzung von Seite 130)

gemilB dem Gebot (Ephes. 6, 15) ,,an den FiiBen gestiefelt zu sein®, und wo
aus Gesangbiichern gesungen wird, die schon in Preulen gebraucht wur-
den. Hier haben die Jahrhunderte stillgestanden, sagt Peter Klassen, und
er fragt sich, wie es moglich ist, diese Art des Gemeindelebens praktisch
unverindert einer neuen Generation weiterzugeben. Als sehr wichtigen
Faktor nennt er die Tatsache, daB die soziale und die Glaubensgemein-
schaft deckungsgleich sind. Auch herrscht besonders starke Disziplin, so
daB abweichendes Betragen im Extremfall zum AusschluB aus der
Gemeinde und damit aus der Gemeinschaft fiihren kann.

Uber den Autor der Rezension

In den Jahren 1957/58 schrieb H. Hack - damals Mitarbeiter am Kéniglichen Tropen-
institut der Niederlande - zusammen mit seiner Frau eine Studie {iber die Ansiedlung
von Mennoniten im paraguayischen Chaco. Von heute aus gesehen standen diese
Jahre am Anfang der 6konomischen Entwicklung, welche die Kolonien drastisch ver-
dnderten.

Als das Verhiltnis Mennoniten - Indianer Anfang der siebziger Jahre ins Gerede kam,
unternahm er - auf Bitte der Kolonien - von neuem eine Untersuchung der mennoniti-
schen Gesellschaft, wobei die Kontakte mit den Indianern im Mittelpunkt standen.
1976 gehorte er zu einer Kommission, welche die Frage des Landbesitzes der Indianer
studierte. Seit 1971 lehrt er Geographie an einer Fachhochschule in Leeuwarden, Fries-
land.
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Mennonitischer Geschichtsverein, Kassenbericht 1987

Einnahmen
Mitgliedsbeitrige

Verkdufe Mennonitische Geschichtsblitter

Weltweite Bruderschaft
Sonstige Schriften

Spenden  Allgemein
Forschungsstelle

Mennokate (durchlaufend)

Kapitalertrige
LandeszuschuB fiir Forschungsstelle

ZuschuB des Arbeitsamts fiir Angestellte

Saldo 31. 12. 86

Ausgaben

Mennonitische Geschichtsblitter (86/87)

Forschungsstelle
Biicher
Miete
Energie
Versicherung
Kopiergerit
Gehalt fiir Angestellte

Porto und Biirobedarf
Kontogebiihren, Wertpapierkosten
Mennokate (durchlaufend)
Reisekosten

Sonstiges

Saldo 01. 01. 88

Kassenbestand 31. 12. 87
Postgiroamt

Deutsche Bank
Wertpapiere, Nennwert

ab aufgenommene Darlehen

Aufgestellt: Klaassen, 02, 01. 88

1987

21.848,86
1.543,69 DM
1.310,- DM
413.- DM

1.139,23 DM
5.046,29 DM
1.170,17 DM

2.034,78 DM
3.000,- DM
28.800,- DM

—_— -
66.306,02 DM
8.964,30 DM

RS bty

75.270,32 DM

o

21.872,18 DM

6.029,40 DM
960,- DM
188,27 DM
345,80 DM
148,75 DM

27.492,83 DM

1.060,35 DM
235,35 DM
1.170,17 DM
244,66 DM

S

59.747,76 DM
15.522,56 DM

75.270,32 DM

2.609,02 DM
13.54 DM

17.900,- DM
20.522,56 DM
5.000,- DM

bk M AL

15.522,5 DM
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Der Mennonitische Geschichtsverein

setzt sich zur Aufgabe

a) Die Sammlung von Biichern, Zeitschriften und Dokumenten zur Geschichte der Tiufer
und Mennoniten in der vereinseigenen Mennonitischen Forschungsstelle.

b

Die Herausgabe der Mennonitischen Geschichtsblitter sowie die Veroffentlichung bzw.
Forderung von Schriften zur Geschichte und Lehre des Tdufermennonitentums.

¢) Die Pflege der mennonitischen Familienforschung.
d

Die Erhaltung der Menno-Kate, ihrer Einrichtung und der Menno-Simons-Gedenkstitte
in Alt Fresenburg bei Bad Oldesloe.

Jahresbeitrag mindestens DM 25,-, Studenten DM 15,-, Gemeinden DM 50,-
bei freier Lieferung der Geschichisblitter.

Lieferbar ist folgende Verdffentlichung der Schriftenreihe:

Nr. 8 B. H. Unruh, Fiigung und Fiihrung im Mennonitischen Welthilfswerk 1920-1933,
1966, DM 6,- (fiir Mitglieder DM 5,-) + Porto

Ferner: :

Horst Penner, Weltweite Bruderschaft. Ein mennonitisches Geschichtsbuch, 4. Aufl. iiber-
arbeitet von Horst Gerlach und Horst Quiring, 332 S., 32 S. Fotos, Ln. DM 36.- (fiir Mit-
glieder des MGV DM 27.-) + Porto.

Mennonitische Geschichtsblitter Jahrgang 1-42, teilweise in Xerokopie DM 420,- (fiir
Mitglieder DM 320,-).

ADRESSEN (sieche auch die Riickseite des Titelblattes)

Buchbestellungen, Anmeldungen zum Verein und alle Korrespondenz betr. Mitglied-
schaft an Christel Schultz, Blumenweg 28, D-6057 Dietzenbach.

Korrespondenz betr. Mennonitische Forschungsstelle an Gary Waltner, Am Holler-
brunnen 7, Weierhof, D-6719 Bolanden. Hierher auch Bestellungen von:

Mennonitisches Lexikon, Bd. I-1V, 1913-1967, hg. v. Chr. Neff, Christian Hege u.a.,
Nachdruck 1986, je Bd. DM 115,-; zus. DM 460,-.

ZAHLUNGEN
erbitten wir auf unser Konto Nr. 877 81-677, Postgiroamt Ludwigshafen (BLZ 545 100 67)

Dollar-cheques (no DM-cheques, please) drawn on an American or Canadian Bank, payable to
Mennonitischer Geschichtsverein e.V., may be sent to: Horst Klaassen, Bromberger Str. 15,
D-7150 Backnang

SPENDEN

an den Mennonitischen Geschichtsverein, die der Spender als Sonderausgaben beim Finanz-
amt geltend machen mochte, sollten mit dem Verwendungshinweis ,Mennonitischer
Geschichtsverein® an die ,Verbandsgemeindeverwaltung Kirchheimbolanden* iiberwiesen
werden:

- Kreissparkasse Kirchheimbolanden (BLZ 540514 40) Kto. Nr. 7377

- Postgiroamt Ludwigshafen (BLZ 54510067) Kto. Nr. 3324-671

Die Verbandsgemeindeverwaltung Kirchheimbolanden schickt dem Spender die Quit-
tung zu.

BEITRAGE

werden vom Finanzamt nicht als abzugsfiihig anerkannt. Wer jedoch eine héhere Summe
als den Mindestbeitrag bezahlt, kann sie aufteilen in (Mindest-)Beitrag und Spende
(= Differenz zwischen seiner Summe und dem Mindestbeitrag) und die beiden
Betriige getrennt an den Geschichtsverein (Mindestbeitrag) und an die Verbandsgemeinde
Kirchheimbolanden iiberweisen (s.0.) und erhilt dann seine Spendenquittung.
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