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nung im realen &konomischen Kontext dieser Region ein, allerdings viel
schwiicher, ja, geradezu oberflichlich auf die religidse Grundsubstanz dieses
Verfassungsentwurfs. Die Hinweise auf Zwingli und die Tdufer bleiben
blaf}, deuten aber in die Richtung, die Klaassen eingeschlagen hat. Im drit-
ten Teil verfolgt Biicking unter dem Stichwort der ,politisierenden Ver-
wertung von Geschichte® die Wirkungs- und Deutungsgeschichte Gaismairs.
Und in einem vierten Teil legt er einige religionssoziologische Uberlegun-
gen zum Thema ,Religion als Legitimationsfaktor® vor, wo er u.a. die
Affinitit zwischen der Landesordnung und den zeitgendssischen Sozial-
utopien herausstreicht. Exkurse schliefilich zur Sozialgeschichte der Familie
Gaismair, zur Lohn- und Preisstruktur in Tirol von 1500— 1560 und die
Texte beider Landesordnungen beschliefen das Buch. Die beiden ersten
Teile sind ausgereifte Analysen, alles weitere ist Studienmaterial, das dar-
unter leidet, dafl der Autor es nicht mehr selber fiir den Druck so bear-
beiten konnte, daf sich alles in gleichwertigen Teilen zu einem Ganzen fiigt.
Jirgen Biicking, der als verheiflungsvoller Sozialhistoriker der frithen Neu-
zeit begonnen hat, ist nach einer Gehirntumoroperation viel zu frith ver-
storben.

Es war aber gut, dafl der Verlag sich trotz des Torsocharakters des nach-
gelassenen Manuskripts entschlossen hat, dies Buch posthum herauszubrin-
gen. Gerade im Vergleich mit der Biographie Klaassens wird der Wert die-
ser Vertffentlichung, der in der sozialgeschichtlichen Analyse, in vielen
Beobachtungen am Detail (z. B. der genaueren Datierung von Gaismairs
Dienstantritt in Brixen, der biindigeren Erklirung von Gaismairs Ubertritt
zu den Aufstindischen und der priziseren Rekonstruktion einzelner Ereig-
nisketten) und in der Entdeckung der 1. Landesordnung besteht, besonders
deutlich. Deutlich wird allerdings auch der Wert der geschlosseneren bio-
graphischen Darstellung, die Klaassen vorgelegt hat. Obwohl ihm die
1. Landesordnung entgangen ist, hat er eine Interpretation der revolutio-
niren Personlichkeit Gaismairs vorgelegt, die im wesentlichen mit der Deu-
tung Biickings iibereinstimmt. Beide Biicher vermégen einander zu erginzen
und sich gegenseitig eine solide historische Qualitit zu bescheinigen.

Hans- Jiirgen Goertz

Jean Séguy, Les Assemblées Anabaptistes-Mennonites de France (Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales: Société, Mouvements Sociaux et
Idéologies. Premiére Série: Etudes XVII) Mouton & Co, Paris (auch bei de
Gruyter, Berlin) 1977, VI, 904 S., Ln., DM 160,—.
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Die Geschichte der Mennonitengemeinden Frankreichs hat mit diesem Werk
eines franzosischen Religionssoziologen ihre bisher ausfiihrlichste Darstel-
lung erfahren. Der Anstofl dazu kam jedoch nicht von diesen Gemeinden;
die Motivation lag vielmehr in dem beharrlichen Interesse des nicht-menno-
nitischen Wissenschaftlers Séguy an dem merkwiirdigen Volkchen im dufier-
sten Osten Frankreichs, das wegen seiner fortschrittlich betriebenen Land-
wirtschaft zwar einen allgemein guten Ruf genof, sich in den Lebens- und
Kulturformen jedoch auffillig von den franzésischen Nachbarn unterschied.
Den Religionswissenschaftler interessierte dabei die auf die Reformations-
zeit zuriidsgehende Geschichte dieser ,Anabaptisten®, die jahrhundertelang
von ihren Gegnern verzerrt und tendenzids dargestellt worden war; den
Soziologen Séguy wiederum, der bereits zuvor {iber protestantische Sekten
in Frankreich gearbeitet hatte, mufite vor allem das Phinomen einer sich als
autonom begreifenden Religions- und Lebensgemeinschaft fesseln. Ihre Er-
scheinungsformen, ihr Selbstverstindnis und ihr Verhiltnis zu einer sich
indernden Umwelt galt es zu erforschen. Mit der Erfassung des Problems
der Spannung zwischen Anpassung und Beharrung stellte sich dem Forscher
die Frage nach den Griinden des Uberlebens.

Eine solche Frage erledigt sich nicht vom Schreibtisch aus.

Es begann im Jahre 1955 mit einem Briefwechsel zwischen Jean Séguy,
Professor einer Hochschule fiir Sozialwissenschaften, und Pierre Widmer,
dem Altesten der Mennonitengemeinde Montbéliard, zugleich Schriftleiter
der mennonitischen Monatsschrift ,,Christ Seul®. Den erbetenen und gern
gegebenen Auskiinften lief Widmer in seiner Zeitschrift einige informative
Hinweise tiber die Arbeit Séguys folgen. Darauf lud er, der mennonitische
Laienprediger, den katholischen Professor ein, sich an Ort und Stelle ein
Bild von der ihm noch unbekannten ,Sekte® zu machen. Ein Bericht Séguys
iiber seine Teilnahme an der Frithjahrskonferenz 1956 in Valdoie erschien
auf Bitten Widmers ebenfalls in ,Christ Seul®, und zwar unter der Uber-
schrift ,Betrachtungen eines Katholiken . . .“ Weitere Besuche folgten. Pierre
Widmer stellte ihm die kleine Bibliothek seines Schwiegervaters Pierre
Sommer zur Verfiigung, wodurch Séguy mit den Forschungsarbeiten der
Amerikaner bekannt wurde. Sein Plan, eine Monographie der anabaptistisch-
mennonitischen Gemeinden Frankreichs zu schreiben, nahm allmihlich Ge-
stalt an. In den &ffentlichen Archiven des Landes fand er weiteres histori-
sches Material, dessen soziologische Auswertung ihn reizte. Die spezifischen
Lebensformen der franzosischen Mennonitengemeinden und ihre Wandlun-
gen in der Geschichte schienen ihm nur mittels einer sozio-historischen Dar-
stellung erfafit werden zu kénnen.
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Nun intensivierte Séguy die Beziehungen zur Mennonitengemeinde Mont-
béliard. Beharrlich nahm er an ihren Versammlungen teil; bei Andachten,
Trauungen und Taufen war er unter der Gemeinde; er reiste auch zu an-
dern Gemeindegruppen, wo er ein ebenso aufmerksamer Zuhrer war. Bald
gewohnte man sich an seine Besuche, die in dreizehn Jahren nicht abrissen;
man nahm ihn gastfreundlich in die Familien auf. Wihrend der jihrlichen
Konferenzen wurde er aufgefordert, iiber den Stand seiner Forschungen zu
berichten; die Weihnachtsnummer von ,,Christ Seul® brachte jahrelang Be-
trachtungen aus seiner Feder. Von Pierre Widmer unterstiitzt, setzte er eine
Fragebogen-Aktion bei den Altesten der Gemeinden in Gang. Er fuhr zu
den jungen Leuten auf ihre Freizeiten, in ihre Arbeitslager und Gruppen-
stunden; er fragte sie aus, er forderte sie zur Mitarbeit auf. Die Fragen
betrafen die Gemeindestruktur, religise Gewohnheiten, wirtschaftliche Ver-
hiltnisse, aber auch das Familienleben. Und immer wieder Gespriche, ge-
meinsame Mahlzeiten, Teilhabe am gemeindlichen Leben.

Alte Menschen, die in einem langen Arbeitsleben kaum einmal die Feder in
die Hand genommen hatten, begannen zu schreiben. Sie erzihlten dem Pro-
fessor Einzelheiten aus dem biuerlichen Leben vergangener Jahrzehnte.
Dokumente und Erinnerungsstiicke wurden ihm anvertraut, Berichte iiber
Ereignisse und Familienfeste angefertigt. Die Wirkung dieser Titigkeiten
ging weit {iber die Ansammlung dokumentarischer Notizen hinaus, die fiir
den Wissenschaftler von Bedeutung waren. Mit der Entstehung dieses Ge-
schichtswerkes ist in den franz&sischen Mennonitengemeinden, vor allem bei
den jungen Menschen, ein Bewufitsein fiir die eigene Geschichte geweckt
worden, das zuvor nicht da war.

Aus dem Forscher Professor Séguy wurde ein Freund, der den Kontakt mit
den franzdsischen Mennoniten nicht wieder verloren hat. Bei den beson-
deren Veranstaltungen gehort er zu den Ehrengisten; sein zustimmendes
oder kritisches Wort wird aufmerksam gehort.

Dem breit angelegten Vorwort des Buches folgt eine ausfiihrliche historische
Einfihrung, in welchem der Verfasser iiber die Entstehung der Tiuferbe-
wegung in der Schweiz berichtet. Er bezieht sich dabei auf die Forschungs-
ergebnisse der Bender-Schule. In dem dann folgenden Abrif der Tiufer-
geschichte werden die wichtigsten Gestalten, Strémungen, Verzweigungen
und Ereignisse bis zum Ende des 16. Jahrhunderts dargestellt. Séguy steckt
die Beziehungen der pazifistischen TAufer zu den Spiritualisten und Radi-
kalen auch mit soziologischen Kriterien ab. Die soziale Schichtung der frii-
hen Gemeinden, ihre Ordnungen und Dienste, sicht er im ursichlichen
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Zusammenhang mit den theologischen Gedankengingen der Tiufer. Ihre
eigentliche Zielvorstellung bezeichnet er mit G. H. Williams (The Radical
Reformation, 1962) als ,radikale Reformation zur Wiederherstellung der
Apostolischen Kirche®.

Die Darstellung der eigentlichen franzsischen Mennonitengeschichte erfolgt
in zehn groflen Kapiteln. Jedes ist in sieben bis zehn Abschnitte unterteilt,
in denen die verschiedenen Probleme der jeweiligen Epochen abgehandelt
werden. Alle Kapitel schlieBen mit ,,Conclusions®, vertiefenden Zusammen-
fassungen, ab. Die Fufinoten mit den bibliographischen Hinweisen umfassen
154 Seiten. Die meisten Kapitel haben lingere Anhinge mit Briefen, Urkun-
den, Erlassen und Bekenntnisschriften, alles in franzosischer Sprache. Einige
dem Text eingefiigte Karten veranschaulichen die besondere historisch-geo-
graphische Lage.

Den Beginn der franzdsischen Mennonitengeschichte setzt der Verfasser um
1670/71 an. Damals als sich die frithe Straflburger Gemeinde bereits auf-
gelost hatte, drangen, infolge der grausamen Verfolgungen in Bern, grofle
Scharen tduferischer Fliichtlinge iiber die Grenze in den elsissischen Raum.
Ihre erste Gemeinde entstand noch im selben Jahr in Markirch, dem heu-
tigen St. Marie-aux-Mines (Haut Rhin). Die Nachkommen dieser Ein-
wanderer mufiten sich auf Grund eines Edikts von 1712 auf die Provinzen
Elsafl und Lothringen, sowie das Gebiet um Montbéliard verteilen. Es be-
steht kein Zweifel daran, dafl das gesamte franzdsische Mennonitentum
schweizerischen, vornehmlich bernischen Ursprungs ist. Das mit Strafe der
Austreibung durchgesetzte Verbot, die einheimische Bevolkerung fiir die
tiuferische Lehre zu gewinnen, bewirkte, daf die kleine Gruppe der Ana-
baptisten bis in die Gegenwart hinein nicht nur auf diesen Siedlungsbereich,
sondern praktisch auch auf immer dieselben Familien beschrinkt blieb. Ihr
Bestreben, als Anabaptisten zu leben, das heifit, anders zu bleiben als die
tibrige Bevolkerung, muflte von Anfang an wenn nicht auf Ablehnung, so
doch auf das mehr oder minder ausgeprigte Bemithen der neuen Autori-
tdten stofien, die Fremdlinge zu integrieren. Diese Spannung zieht sich durch
eine mehr als 200jihrige Geschichte fort.

Séguy berichtet nicht nur von Gegnern, sondern auch von Goénnern, beson-
ders unter dem Landadel, der die landwirtschaftliche Tiichtigkeit der zuge-
zogenen Schweizer Briider schitzte und ihnen spiter bereitwillig Pachtstel-
len tberlieR. Es gab in der franzsischen Bevolkerung damals auch schon
philanthropische und pietistische Gewogenheiten gegeniiber den Taufern.
Die Abneigung der eingesessenen Bauern wurde von den Briidern, die in
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kleinen, festen Gruppen still und beharrlich weiterzuleben versuchten, er-
tragen wie alles andere, was einer Schar von Fremdlingen mit minimalen
Rechten geschehen konnte. Man zahlte, hielt sich abseits und praktizierte
weiterhin in gewohnter Weise die eigenen religidsen und familidren Lebens-
formen. Offizieller Widerstand der geistlichen und weltlichen Beh6rden
bricht erst auf, als die Anabaptisten begehren, Land kiuflich zu erwerben,
eigene Bethduser zu bauen und sich weigern zu schworen. Im allgemeinen
leben die franzosischen Mennoniten bis zur grofien Revolution unter der
gleichmiitig-freundlichen Duldung der Behdrden. Die scharfen Gesetze der
franzosischen Konige kommen hier, im duflersten Osten des Landes, wo den
Anabaptisten aus ihrer einwandfreien Moral und ihrer wirtschaftlichen
Niitzlichkeit personlicher Kredit erwichst, nicht recht zur Geltung. Mit der
Revolution erfolgt die véllige Gleichstellung aller Bevolkerungsgruppen vor
dem Gesetz; aber nun ergeben sich Konflikte wegen des Wehrdienstes, den
jetzt auch die Anabaptisten zu leisten haben. Séguy stellt diesen Streitpunkt,
der noch bis in die Gegenwart hinein zu Konflikten Anlafl gibt, besonders
heraus.

Wichtiger aber noch sind ihm die Schwerpunktverlagerungen in den Ge-
meinden selbst. Der wachsenden Bedeutung des Altestenamtes widmet er
einen ganzen Kapitelabschnitt. Er nennt ihn: ,,Von der apostolischen Bru-
derschaft zum Corpus Ecclesiasticum®. In der Institutionalisierung der Ge-
meinde sieht Séguy einen schwerwiegenden Riickschritt gegeniiber dem Ge-
meindeleben der ,radikalen Reformer® im frithen 16. Jahrhundert, wo es
mit dem allgemeinen Priestertum aller Briider auch die uneingeschrinkte
Spontaneitit aller Auflerungsformen der Frommigkeit gegeben hatte. Nun
aber ist es der Alteste, der ,bestitigte Diener am Wort® allein, der das Brot
fiir alle bricht und der Armenfiirsorge vorsteht. Durch ,,Ordnungsbriefe®
wird die Gemeindezucht mit gesetzlichen Vorschriften festgelegt. Nicht mehr
vom Sieg des wahren Evangeliums ist darin die Rede, wohl aber vom Prin-
zip des Nicht-von-der-Welt-Seins, das als Grund des frommen Lebens gilt.
Das Bediirfnis zu iiberleben treibt die Anabaptisten zu festen, kontrollier-
baren Formen des Lebens; die Bedeutung der Tradition beginnt bereits im
17. Jahrhundert wirksam zu werden. Gemeindezucht versteht sich mehr und
mehr als Forderung der Einheit nach innen (Kleiderregeln) und als Abgren-
zung nach auflen. Nach dem Amman-Schisma ist die Isolation von der
»Welt® vollkommen. Gleichzeitig isolieren sich aber auch die einzelnen Ge-
meinden immer mehr voneinander. Séguy spricht von einer ,Ghettositua-
tion®.

Gegeniiber dieser Kulturfeindlichkeit, die Séguy ausfithrlich — und immer
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mit dem vergleichenden Riickblick auf die ersten THufergemeinden in der
Schweiz — darlegt, tritt umso erstaunlicher das Phinomen der Kultur-
offenheit im wirtschaftlichen Bereich zutage. Die franzésischen Anabap-
tisten, die im familiiren und gemeindlichen Bereich allem Neuen ablehnend
gegeniiberstanden und von ihrer Umwelt als respekrabel aber altmodisch
beurteilt wurden, entwickelten als Landwirte fortschrittliche Ideen und
Praktiken, die ihnen Ansehen und Wohlstand einbrachten. In einem Exkurs
iiber den ,Erfolg® stelle der Soziologe Séguy fest, dafl die franzésischen
Mennoniten, im Gegensatz zu ihrer Meinung von sich selbst, in beachtlichem
Mafle privilegisiert gewesen seien und diese Begiinstigungen zu ihrem wirt-
schaftlichen Vorteil zu nutzen verstanden hitten.

Auch in Perioden wirtschaftlichen Riickgangs blieben sie fiir ihre Umwelt,
was sie immer waren: fremdartig (die meisten franzésischen Mennoniten
sprachen noch den Berner Dialekt), ordentlich und tiichtig. Die Mitte des
19. Jahrhunderts bezeichnet eine Wende: Der Mitgliederschwund, bedingt
durch die Auswanderung zahlreicher Mennoniten nach Amerika, aber auch
durch die Abwanderung unzufriedener junger Leute aus den Gemeinden,
ferner die Aufgabe mancher charakteristischer Traditionen (Tracht, Hoch-
zeitsbriuche), aufbrechende Generationskonflikte in den Familien — das
alles fithrt bis zur Identititskrise, was allerdings der Umwelt und den Ge-
meinden selbst kaum bewufit wird. Statt der notwendigen Besinnung auf
christlich-mennonitische Grundlagen gibt es zwischen den Gemeinden Strei-
tereien, ja Spaltungen, und zumeist wegen kleiner Dinge. Soziales Prestige,
auch staatlichen Stellen gegeniiber, wird mehr und mehr erstrebt. Um 1900
ist alle Spontaneitiit aus dem religitsen Leben verschwunden, es ist in tradi-
tionellen kirchlichen Formen, in Gesetzlichkeit erstarrt.

Als Briicke zur Umwelt aus fast volliger Isolation gibt es eigentlich nur
noch den Kontakt in Notsituationen: Die Mennoniten sind gastfrei und
hilfsbereit zu jedermann; sie erweisen sich verschiedentlich auch als geschickte
Arzte an Mensch und Tier.

Mit derselben Griindlichkeit, mit der Séguy den ProzeR des geistlichen
Niedergangs innerhalb der franzosischen Mennonitengemeinden darlegt, be-
schreibt er nun aber ungleich mehr persénlich beteiligt, auf den letzten 185
Seiten seines Buches die beiden grofien Erweckungsbewegungen, die sich in
den Jahren nach 1901 und nach 1945 in den Gemeinden auswirkten. Die
erste dieser Erneuerungsbewegungen verbindet sich mit der Gestalt Pierre
Sommers von Montbéliard, der nach dem Erlebnis der persdnlichen Bekeh-
rung in unermiidlicher Titigkeit, als Evangeliumsprediger von Ort zu Ort
reisend, den Zusammenhang unter den Gemeinden wieder festigte. Aus
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eigener Initiative setzte er 1901 die erste Gemeindekonferenz an, die sich
dann jihrlich wiederholen sollte; mit einigen Briidern gleicher Gesinnung
begriindete er das Monatsblatt ,,Christ Seul®. Das wiedererwachte Gemein-
deleben, das sich sowohl in der Neubesinnung auf die Bibel, als auch in dem
Bewuftsein einer grofleren Zusammengehorigkeit untereinander duflerte,
drohte mit dem Ausbruch des Ersten Weltkrieges wieder zu stagnieren. Den-
noch blieb die Idee eines Zusammenschlusses der ,Eglises evangeliques-
mennonites de France® lebendig, an welcher die elsissischen Gemeinden, die
sich der Stiddeutschen Konferenz angeschlossen hatten, allerdings keinen
Anteil hatten. Aber nach dem Kriege nahm Pierre Sommer seine Tatigkeit
als Reiseprediger wieder auf. Um junge Leute fiir den Gemeindedienst zu
gewinnen, setzte er in Montbéliard jihrliche Bibelstundenwochen an. Bis zum
Ausbruch des Zweiten Weltkrieges wurde viel erreicht: Gemeindliche Kon-
takte zu den Mennoniten jenseits der Grenzen entstanden, der Missions-
gedanke breitete sich aus, Beziechungen zu andern ,evangelischen® Gruppen
in Frankreich wurden angekniipft. Bei allem blieb ,Christ Seul” das ver-
bindende Element und die ,,Stimme der Evangelisation®.

Nach dem Zweiten Weltkrieg, in welchem iibrigens alle wehrpflichtigen
franzosischen Mennoniten den vorgeschriebenen Waffendienst leisteten, fithr-
te Pierre Widmer die Aufgabe der geistlichen und organisatorischen Forde-
rung in den Gemeinden fort. Hier, bei der Beschreibung der vielseitigen
Anregungen und Titigkeiten seines Freundes, bringt Séguy besonders viele
Einzelheiten in seine Darstellung. Mit Zhnlich positiv gestimmter Ausfiihr-
lichkeit beschreibt er das hilfreiche Eingreifen der amerikanischen Menno-
niten (durch das MCC), welche mit den Mennoniten Frankreichs die grofien
Sozialwerke auf dem Mont des Oiseaux (Kinderheim) und in Valdoie (Ju-
gendheim) begriindeten. Dieser bedeutende Schritt aus der Isolation der Ge-
meinden blieb nicht der einzige: In Paris, Thionville und Briissel entstanden
wihrend der fiinfziger Jahre neue Gemeindegruppen, die besonders da, wo
mit der Evangelisation auch Sozialarbeit verkniipft werden konnte, zu
Stitten lebendiger Begegnung wurden.

Mit den Amerikanern — groflenteils Schiiler des TAuferforschers H. S. Ben-
der — drang auch ein neues Bewufitsein der gemeinsamen tduferischen Ver-
gangenheit in die mennonitischen Gemeinden Frankreichs. , The Anabaptist
Vision® wurde besonders von jungen Menschen als eine Herausforderung
empfunden, welche das Gemeindeverstindnis eines nur konservativen Chri-
stentums in Frage stellte. Die traditionellen Begriffe Bekehrung, Wehrlosig-
keit und Absonderung wurden nun fiir viele zu perstnlichen Problemen,
die man auf Zusammenkiinften interessierter Gruppen lebhaft diskutierte —
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auch dies ein Novum in der Mennonitengeschichte Frankreichs.

Trotz dieser beachtlichen Bemiihungen um Uberwindung der geistigen und
lokalen Isolation sind die Mennoniten in Frankreich fiir die iibrige franzé-
sische Bevolkerung immer noch eine Gruppe, die ,anders® ist. Liegt das an
den immer gleichen, fiir Franzosen hiufig schwer auszusprechenden Fami-
liennamen, an der ,geschlossenen Gesellschaft® ihrer Versammlungen oder
an der allen Gemeinden eigenen nichtfranzésischen Vergangenheit, die im-
mer noch in Brauchtum und Sprache durchklingt? Und bekennen sich nicht
auch noch iiberall Mennoniten ausdriicklich zu ithrem Anderssein, wenn sie
selbst sagen: ,Mennonit kann man nicht werden, man wird als Mennonit
geboren“? Séguy ist zwar davon iiberzeugt, dafl die franzdsischen Menno-
nitengemeinden, sofern sie auf religidser wie auf kultureller Basis nach mehr
Offenheit streben, sich kiinftig immer mehr als ein Teil des franzosischen
Protestantismus empfinden werden. Aber wollen sie sich iiberhaupt so ent-
schieden aus Enge und Isolierung losen, wenn sie damit ihre Identitit zu
gefdhrden fiirchten, die sie jahrhundertelang als ,nicht von der Welt“ ge-
kennzeichnet hat? Und bringt der Prozef} geistiger und kultureller Anpas-
sung selbst an andere mennonitische Gemeindegruppen nicht auch Spannun-
gen und Konflikte in die franzdsischen Gemeinden?

Séguy spricht hier von einer ,ideologischen Isolation®, welche die physische
Isolation abgeldst habe. Aber er ist zuversichtlich: Die ersten Schritte zur
Integration in eine umfassendere Kultur, in eine groflere Glaubensgemein-
schaft sind bereits getan. Und eine Zeit, in der die Kirchen der Welt be-
scheidener geworden sind und sich angesichts der wachsenden Gegenkrifte
als Minderheiten empfinden, wird auch der Minderheit der Mennoniten
Raum und Stimme gewihren.

Dieses Werk, urspriinglich als Doktorarbeit bestimmt, einem wissenschaft-
lichen, auflermennonitischen Kollegium vorzulegen, tut vor allem den fran-
zOsischen Mennonitengemeinden einen Dienst, der iiber die historische In-
formation weit hinausgeht. Die soziologischen Gesichtspunkte, die in den
ersten Teilen des Geschichtswerkes mitbestimmend sind, treten spiter etwas
zurlick zugunsten einer beschreibenden und deutenden Dokumentation der
Geschehnisse vor allem nach den beiden groflen Kriegen dieses Jahrhunderts.
Daran werden sich vor allem diejenigen Leser orientieren, die diese Zeiten
noch miterlebt haben. Den Wandel der Ereignisse und Strukturen seit 1900
vom ausschliefilich religiésen Standpunkt aus legt ein letztes Kapitel noch
einmal zusammenfassend dar. Auch dies kann zur Selbstfindung dienen.
Und das nicht nur fiir die Mennoniten in Frankreich. Hier wiinschte man
sich eine stirkere Einbeziehung auch des auflerfranzésischen Mennoniten-
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tums. Bei der umfassenden Griindlichkeit und Genauigkeit, mit der Prof.
Séguy seinen Stoff behandelt, hitte ein Blick iiber die Grenzen, wo Tdufer-
Mennoniten mit oft ganz dhnlichen Problemen, Konflikten und Krisen zu
tun gehabt haben, wahrscheinlich manche Phinomene einleuchtender und in
grioferen Zusammenhingen erscheinen lassen. Aber die ,anabaptistisch-
mennonitischen Gemeinden Frankreichs® — so schwierig diese Bezeichnung
aus historischer und ethnischer Sicht auch sein mag — waren nun einmal
das Forschungsgebiet des franzosischen Wissenschaftlers. Das Ergebnis recht-
fertigt die Arbeit in groflartiger Weise. Geschichtliches Denken' an der Basis
ist dadurch angeregt worden, dauernde Freundschaften sind dariiber ent-
standen, Dariiberhinaus haben sich dem katholischen Soziologen mit dem
Verstandnis, das er einbrachte, neue Lebensbereiche aufgetan. Das Buch ent-
hilt daher auch, neben einer Fiille von historisch-dokumentarischem Mate-
rial, viele Zeugnisse seines personlichen Einsatzes. Es ist ein auflergew8hn-
liches, ein einmaliges Werk geworden. Julia Hildebrandt

Hans-Otto Fieguth: Familienbuch Wiebe, Behrends, Epp, Froese, Jansson,
Regier. Mennonitische Geschlechter aus dem Weichsel-Nogat-Delta. Selbst-
verlag Oldenburg 1979, 666 Seiten, Leinen 50,— DM. Bestellung bei Peter
Wiebe, Miihlenstrafle 18, D-2433 Gromitz.

Nicht erst seit seiner Pensionierung, sondern schon als Knabe interessierte
sich Hans-Otto Fieguth fiir die heute so beliebt gewordene Familienfor-
schung. Angeregt hatte ihn dazu sein Vater, der bereits 1907/09 einen
Fieguth-Stammbaum in Steindruck herausbrachte. 1963 konnte der Verfas-
ser eine Fieguth-Stammfolge im Band 132 des Deutschen Geschlechterbuchs
verdffentlichen, die bis in das 17. Jahrhundert zurlicdkreicht und mit Aus-
nahme einiger nach Rufiland ausgewanderter Familien alle Fieguths enthilt.
Man durfte gespannt sein, wie der 1899 in Irrgang bei Marienburg in West-
preufien geborene Ingenieur der Siemens-Schuckert-Werke in Berlin die Auf-
gabe losen wiirde, gleich mehrere Familen auf einmal darzustellen.
Gegliedert ist das Buch in a) Einleitung mit Herkunft und Namenskunde,
Geographie und Geschichte, Quellen, b) Stammfolgen, ¢) Literatur-Verzeich-
nis, d) Vornamen-Verzeichnisse, e¢) Nachnamen-Verzeichnis, f) Bildteil.
Wohltuend wirkt die grofiziigige und saubere Form, sicher auch ein Ver-
dienst von Sigrid Meyer geb. Thiessen aus Burgdorf, die fiir den Satz ver-
antwortlich war. Das nimmt die Furcht vor einem Buch, das immerhin
mit der schénen Seitenzahl 666 endet.
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