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ZUM GELELT

Dieses Heft ist vorwiegend der Reformationszeit gewidmet. Aber wie die
Reformation sich nicht als einmalige Tat verstanden hat, sondern als immer
wihrende Erneuerung, so wollen auch diese geschichtlichen Riickblicke er-
kennen lassen, dafl die Gegenwart aus den sprudelnden Quellen jener Zeit
befruchtet wird. Besonders einleuchtend ist dieser Tatbestand bei den Hut-
terern, die hier von zwei Seiten beleuchtet werden. Den Aufsatz von Frau
Hartmanshenn, Victoria / British-Columbia, bringen wir mit freundlicher
Erlaubnis als Abdruck aus der Zeitschrift ,Institut fiir Auslandsbeziehun-
gen®, Stuttgart 1966, Heft 1.

Viele tiberraschende Einblicke gewdhren die Arbeiten der bewihrten For-
scher. Wir nehmen teil an den bewegenden Gesprichen und dem geistlichen
Ringen um die wahre Erkenntnis: Die geheimnisvollen Beziehungen zu den
ostlichen Christen untersucht Prof. Miihlpfordt, und Pastor D. Baring stellt
in seinem Beitrag tiber die auch in Tduferkreisen gern gelesene , Theologia
Deutsch® vieles richtig — ihn begliickwiinschen wir herzlich zur Wiirde des
Doktors der Theologie h. c., die ihm ,in Anerkennung seiner Verdienste
um die Erforschung der Theologie und der Uberlieferungen der tiduferischen
Vertreter der Reformationszeit sowie der mystischen Theologia Deutsch-
Schrift* verliehen wurde.

Das kommende Jahr wird im Zeichen der Weltkonferenz in Amsterdam
stehen — und der Vollendung des Mennonitischen Lexikons. Damit sind
auch die Hauptthemen fiir das nichste Heft gegeben. Wer beteiligt sich?
Schliefilich sei eine Berichtigung zum Schlufl des letzten Geleitwortes ange-
bracht. Die Gedenktafel zur Erinnerung an die Griindungsversammlung am
25. 1. 1525 wurde nicht in Ziirich, sondern in Zollikon bei Ziirich ange-
bracht; ihr Bild bringen wir im nichsten Heft.

Korntal, November 1966 Horst Quiring
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RoBERT FRIEDMANN

ZUR WIRTSCHAFTSGESCHICHTE DER HUTTERISCHEN
BRUDER

Dieses Thema, iiber das bisher keine Spezialstudien vorliegen, erscheint uns
von grofitem Interesse, insofern es Licht auf das Funktionieren des Prinzips
der Giitergemeinschaft und seiner praktischen Auswirkungen werfen kann.
Die wirtschaftlichen Leistungen und Probleme der Hutterischen Briider dn-
derten sich jeweils entsprechend dem Grade der ihnen zugebilligten Freiheit,
wenn auch die grundsitzlichen Ideen zumindest seit 1533 unverindert
festgelegt waren. Den Hohepunkt Hutterischen Lebens gab es wihrend der
sogenannten ,Goldenen Zeit“ (1554 —1592), vor allem wihrend der sehr
toleranten Regierung des Kaisers Maximilian II. (1564—1576). Die
adeligen Grundherren in Mihren und in der Slowakei haben ihrerseits den
Briidern ein Maximum an Freiheit gewdhrt (etwas Einzigartiges im in-
toleranten 16. Jh.), wohl wissend, dafl das wirtschaftliche Gedeihen der
Bruderschaft ihnen selber nur zugute kommen wiirde.

Wir haben eine sehr anschauliche Beschreibung des Lebens und der Organi-
sation auf den mihrischen Briiderhdfen in einem lingeren Abschnitt des
groflen Geschichtsbuches; genannt ,,Beschreibung der Gemeinde Wohlstand®
(zum Jahre 1569) (Ausg. Wolkan, 331—338, Ausg. Zieglschmid, 430—440).
Hier lesen wir von der Emsigkeit der Briider, da ,niemand miiflig ging®,
aber auch niemand zur Arbeit gedringt oder gehetzt wurde. ,Wie ein
kiinstliches Werk einer Uhr, da jedes Rad das andere treibt und gehen
macht, ja, wie die niitzlichen Tierlein, die Bienen in ihrem gemeinsamen
Korb zusammenarbeiten ... bis sie ihr kostliches Werk des siifilen Honigs
ausrichten, . .. also ist es auch da (bei uns) ... Man nihret sich mit allerlei
Handwerk® und diente auflerdem den feudalen Grundherrn in vielfacher
Weise. Das Gleichnis von den Bienen ist charakteristisch fiir die anti-
individualistische Einstellung der Bruderschaft, der es stets auf das Zusam-
menarbeiten ankam, nicht auf des Einzelnen besondere Leistung (eine Aus-
nahme davon waren nur die Bader-Feldscheer Briider). Studierte und In-
tellektuelle hatten keinen Platz auf dem Bruderhof; der Apotheker Mel-
chior Platzer wurde Schullehrer, und der adelige Michael Veldthaler er-
lernte das Tischlerhandwerk.



Zur Wirtschaftsgeschichte der Hutterischen Briider

Das Leben auf dem Bruderhofe war betont schlicht, jede Art von Luxus
war (und ist z.T. heute noch) verpént. Die ganze Organisation gibt ein
typisches Beispiel ab fiir das, was Max Weber einst ,innerweltliche Askese®
genannt hat (das Ideal des Puritanismus). Das 16. Jh. kannte im allge-
meinen noch nicht unsere moderne rationale Grofiwirtschaft. Handwerk
und Landwirtschaft waren im allgemeinen auf den einzelnen Mann und
seine Leistungsfihigkeit beschrinkt. Um so grofler war darum der Gegen-
satz zur kollektiven Grof3wirtschaft der Hutterischen Briider, die auch
ganz andere Resultate hervorbringen konnten als die Bauern oder Hand-
werker der Umgebung. So ist es leicht begreiflich, dafl diese Nachbarn
eiferstichtig, ja haflerfiillt wurden wegen der so auffallenden Erfolge der
Briider auf allen Gebieten. Man vergleiche dazu nur die so giftige Polemik
eines Ch. A. Fischer. Wir kennen nicht genau die Seelenzahl in der besten
Zeit der Bruderschaft; sie diirfte zwischen 15 000 und 25—30 000 liegen.
Jeder Bruderhof hatte 150—200 Seelen, manchmal auch bis zu 300; so
lift sich denken, daf iiberall Groflbetrieb herrschte. Da der , Vorsteher®
(Bischof) und der ,Diener der Notdurft® (Verwalter) fiir innere Disziplin
sorgten und gegenseitige Riicksicht und briiderliche Liebe innere Konflikte
auf ein Minimum reduzierten, lifit sich die relativ reibungslose rationale
Wirtschaft und deren erstaunliche Ergebnisse leicht vorstellen. Da die Nach-
barn keine Einsicht in den eigentlichen Betrieb haben konnten, gab es reich-
lich Anlafl zu bisartigen Geriichten, besonders hinsichtlich der Behandlung
der Kinder (Kinderheime im modernen Sinne waren ja damals unbekannt).
Geriichte gingen auch um {iiber den phantastischen Reichtum der Briider-
schaft und iber in der Erde vergrabene Goldschitze. Wahrscheinlich be-
stand tatsichlich zu Zeiten ein gewisser Skonomischer Wohlstand, und es
war nur ein Akt praktischer Klugheit oder Vorsicht, daff die Briider Reser-
ven fiir schlimme Zeiten zuriicklegten. (Unser modernes Bank- und Spar-
kassen-System bestand ja damals noch nicht.) FrantiSek Hruby, der diesen
Fragen am griindlichsten nachgegangen ist, hat errechnet, dafi um 1619 die
Briider vielleicht 60 000 Goldgulden in bar besessen haben diirften. Er fand
aber diese Summe keineswegs {ibermifig als Betriebskapital fiir eine Ge-
meinschaft von damals etwa 15 000 Briidern, so dafl auf jeden Bruder nur
ein Kapital von 5 Gulden fiel, ein kleiner Betrag in der Tat.

Wihrend der Periode des grofien Tiirkenkrieges (1605/6) und den An-
fingen des Dreifligjihrigen Krieges (1618—1622) wurde den Briidern so
gut wie all ihre Habe weggenommen. Aber schon in der nichsten Gene-
ration berichtet Grimmelshausen in seinem Roman Simplizissimus (ver-
offentlicht 1668, aber frither geschrieben) vom relativen Wohlstand der
»ungarischen Wiedertdufer® (Hutterer in der Slowakei), soweit es sich um
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Zur Wirtschaftsgeschichte der Hutterischen Briider

Hiuser, Vieh und landwirtschaftliches Inventar handelte. Es sei hier aus-
driicklich auf die so lebendige Schilderung von Grimmelshausen (Buch V,
Kapitel 19) hingewiesen, welche allem Anschein nach als wahrheitsgetreu
anzusehen ist. Grimmelshausen sagt, daff man auf einem solchen Hof den
Eindrudk gewinnt, als hitten sich die Briider ,auf Lohn verdingt®, so emsig
sei ihr Werk in Feld und Werkstatt. Von personlichen Beobachtungen in
den 1950er Jahren kann der Verfasser des gegenwirtigen Artikels dasselbe
auch von den heutigen Briidern berichten. Es herrscht ein Ernst und eine
Hingabe an die jeweilig zugewiesene Arbeit, die allein aus tief christlicher
Lebensphilosophie der Briider zu erkliren ist. Da Geldbesitz innerhalb der
Bruderschaft keine Rolle spielt (fiir notwendige Reisen erhiclten die Briider
jederzeit die notigen Mittel, und das gilt ebenso auch heute noch), kommt
das Motiv des Profitmachens einfach nicht in Frage. Man darf darum riick-
haltlos diese Art von kommunalem Leben als einzigartig in der Geschichte
bezeichnen, besonders wenn man bedenkt, dafl es, im Gegensatz zu andern
utopischen Experimenten, sich nun schon iiber 430 Jahre erhalten hat und
keine Anzeichen da sind, daf dies bald anders werden kénnte. Zwar kommt
es ab und zu vor, dafl ein Bruder abfillt, aber die Zahl ist sehr klein und
wird leicht durch Zuwachs (vor allem durch Kinder) wettgemacht.

Was die ,soziale Herkunft® der Briider betrifft, wire es sehr irrefithrend,
die religivse Einstellung aus dem sozialen Milieu erkliren zu wollen. Man
kann hier gewifl nicht von einem ,Bauern-“ und noch weniger von einem
~Handwerker-“Christentum sprechen. Wer immer sich der Bruderschaft an-
schlof, mufite eben ein Handwerk lernen. Ein rationaler Zug geht durch
die ganze Organisation. Max Weber spricht in seiner berithmten Analyse
des sogenannten ,Asketischen Protestantismus“ (1905) auch von einem
asketischen Sparzwang, wobei alle Einnahmen nur als ,Betriebskapital®
betrachtet wurden, das Vorsteher und Diener der Notdurft verwalteten.
Der Begriff ,Reichtum® wire also hier fehl am Platze, was freilich
die Nachbarn niemals verstanden. Man konnte die ganze Organisation
vielleicht am besten mit der derjenigen mittelalterlicher Klgster vergleichen,
allerdings mit dem wichtigen Unterschied, dafl bei den Briidern Ver-
heiratung fast als Forderung betrachtet wird, wenn auch nicht das Familien-
leben im traditionell-biirgerlichen Sinne.

Die Jugend wurde im Geiste dieser Ideale erzogen: Fleif}, Sorgfalt und Ehrlich-
keit in der Arbeit, Sparsamkeit, solide Ausfithrung der Arbeit, Verldflichkeit
und Schlichtheit, und natiirlich Gemeinschaftssinn — all das waren die
Tugenden dieser innerweltlichen Askese. Es war auf den Bruderhofen nicht
notwendig, Luxus zu verbieten, da er einfach nicht mehr ersehnt wurde
und keinen Anreiz ausiibte. Alle gewerbliche Titigkeit war streng geregelt
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Zur Wirtschaftsgeschichte der Hutterischen Briider

durch Ordnungen fiir jedes Handwerk (siche J. Loserths schonen Artikel
»Gewerbetitigkeit der Hutterischen Briider® in Bd. IT des Menn. Lexikons),
und dasselbe gilt auch fiir die Landwirtschaft, die Schulen, die Frauen-
arbeit in Kiiche und Nihstube, fiir die Krankenpflege und die Kleinkinder-
krippen und Kindergarten.

Eine detaillierte Besprechung aller Tatigkeiten 1if¢ sich zweckmiflig unter-
teilen in solche innerhalb und auferhalb des Bruderhofes. Innerhalb des
Bruderhofes mag wieder ein Unterschied gemacht werden zwischen der
Vorsorge fiir Speise und Trank, Kleidung und Behausung auf der einen
Seite, und gewerblicher Titigkeit, die fiir die Bediirfnisse der Bruderschaft
gedacht war und auch im Hinblick auf die Geldbeschaffung, um Steuern
zu zahlen und die notwendigen Eink#ufe durchzufijhren sowie Reserven
anzulegen und sonstige Spesen (etwa fiir Reisen) zu begleichen, auf der
anderen Seite. In einem Grofibetrieb wie diesen Bruderhtfen wurde natiir-
lich nichts verschwendet, und gréfite Sparsamkeit war die Regel des Tages.
So kamen z.B. die Hiute aus dem Schlachthaus in die Gerberei und von
hier in die Sattlerei oder Schuhmacherwerkstatt; Schafwolle wurde den
Frauen in die Spinnstube geliefert und von da den Webern weitergegeben.
Die Zubereitung der Speisen (an denen es niemals mangelte) geschah in
einer zentralen Kiiche: etwas Unerhortes im 16. Jahrhundert. Der Diener
der Notdurft hatte die gesamte Arbeitseinteilung unter sich und iiberhaupt
die gesamte wirtschaftliche Verwaltung. Unter ihm arbeitete der , Wein-
zierl®, der die landwirtschaftliche Arbeit zu iiberwachen hatte, und andere
Aufseher. Arbeit wurde niemals monoton, da je nach der Jahreszeit die
Briider den verschiedensten Gebieten zugeteilt wurden, also niemals
Spezialisten im engeren Sinne wurden. Am Ende jedes Arbeitstages gab es
»das Gebet®, eine kurze Andachtsstunde mit Gesang, einer kurzen Predigt
oder ,Vorrede® sowie einem Gebet des Dieners des Wortes.

Besonders erstaunlich war die Gewerbetitigkeit der Briider. Thre Hafner-
werke waren ja beriihmt und fanden sich im 16./17. Jh. fast auf allen
adeligen Schlgssern, wie besonders F. Hruby durch das Studium von Schlof-
inventaren im Mahrischen Landesarchiv nachweisen konnte. Heute finden
sich diese besonders schonen ,Habaner Keramiken® in zahlreichen Museen
und sind Gegenstand fachminnischer Studien. Daneben héren wir auch von
kunstvollen Uhren, die fiir die Herren des Landes hergestellt wurden (eine
Uhr wurde fiir 170 Taler an einen habsburgischen Erzherzog verkauft),
beriihmt waren auch die leichten Pferdewagen oder Kutschen, die die Brii-
der gleichfalls fiir die Herren herstellten, und ebenso ihre neuartigen eiser-
nen Bettgestelle. Bekannt sind natiirlich auch ihre Messer und Vorlege-
gabeln, die noch bis ins 19. Jh. hergestellt wurden. Es ist daher nicht un-
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Zur Wirtschaftsgeschichte der Hutterischen Briider

verstindlich, daf} die Grundherren von Mihren (und z. T. auch der Slowa-
kei) froh waren, solche tiichtige Arbeiter auf ihren Giitern zu haben, und
dafl sie nicht daran interessiert waren, aus der Religionsfrage eine Staats-
affdre zu machen.

Einzigartig waren die Badehiuser der Briider und die dort titigen Bader
(Feldschere und Barbiere). Chr. A. Fischer, der allzeit streitlustige Jesuit,
klagt, daff jeden Sonnabend ihre Badehduser mit ,,Christen® (er meint da-
mit Katholiken) gefiillt waren, und nicht blof ,gewdhnliche Leute®, son-
dern auch die Herren laufen zu ihnen, ,als wiren die Wiedertiufer die
einzigen, die diese Kunst verstiinden®. Selbst die katholische Gegenrefor-
mation konnte diesem Zug nicht Einhalt tun.

Nicht minder wichtig war die Arbeit der Briider auflerhalb des Bruder-
hofes, vornehmlich im Dienste der Grundherren. Die Briider brauchten
Bargeld, aber noch wichtiger war ihnen die Gunst der Herren, auf deren
Giitern sie lebten. Vielfiltig waren ihre Dienstleistungen als Meier, Winzer,
Kellermeister, Miiller, usw. Es gab kaum einen herrschaftlichen Besitz im
siidlichen Mihren oder in der benachbarten Slowakei, wo nicht etliche
Hutterischen Briider beschiftigt waren. Schnell gewannen sie das Vertrauen
ihrer Vorgesetzten und die Achtung derer, die unter ihnen zu arbeiten
hatten, und selbst nach 1622, als die Briider schon offiziell aus Mihren
vertrieben worden waren, finden wir immer noch hie und da Briider in
herrschaftlichem Dienste (bis 1630 und sogar bis 1650). Offenbar waren
sie einfach unersetzlich. Ebenso geschitzt wurden auch die medizinischen
Dienste der Briiderdrzte. Auf jedem Bruderhof gab es einige Bader und
hie und da auch wirkliche Arzte. Selbst der Fiithrer der katholischen
Gegenreformation in Mihren, Kardinal (Fiirst) Franz von Dietrichstein,
verwandte einen solchen Hutterischen Bruder als seinen Haus- und Leib-
arzt, und er war nur ungern bereit, ihn gelegentlich einem befreundeten
Nachbarn ,auszuleihen® (nach F. Hruby). Im slowakischen Warmbad Trent-
schin-Teplitz arbeitete ein anderer solcher Bruderarzt namens Johannes
Spengler, jedoch kennen wir die genauen Umstinde dieses besonderen
Dienstes nicht.

Sehr interessant sind Hrubys Berichte iiber die finanzielle Lage der Briider,
ihre Steuer-Probleme und ihre Ersparnisse. Um 1570 hatten die Briider
eine zweiprozentige Haussteuer an das Land Mihren zu entrichten, unge-
fihr 10 Gulden je Haus, dazu eine Kopfsteuer und eine Steuer fiir selbst-
gebrautes Bier (!). Die Haussteuer wurde aber bestindig erhdht: um 1600
war sie bereits 100 Gulden je Haus, und um 1610 sogar 160 fl. Die Landes-
regierung brauchte immer mehr Geld, vor allem fiir militirische Zwecke
(die Periode zwischen Tiirkenkrieg und 30jihrigem Krieg). Da die Briider
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Zur Wirtschaftsgeschichte der Hutterischen Briider

sich entschieden weigerten, Kriegssteuer zu zahlen, wurde diese einfach ,in
natura® eingezogen. Vieh, Pferde, Wein (Geschichtsbuch, Ausgabe Wolkan,
S. 309 und 428). Wihrend der Tiirkeneinfille von 1602— 1605 hatten die
Briider schwer zu leiden, Héfe wurden niedergebrannt, Frauen und Kinder
verschleppt, Manner erschlagen. Im Jahr 1602 verlangte die Wiener Re-
gierung von den Briidern 7000 fl., und im Jahre 1604 verlangte der Kaiser
gar eine ,Anlethe® von 20 000 fl., die er freilich nie erhielt. Aber die For-
derungen wurden wiederholt und wurden immer dringender — unter der
Annahme, daf die Briider grofle Schitze an barem Gelde verborgen hielten.
Kardinal Dietrichstein und ein kaiserlicher Legat iibten einen ungeheuren
Druck auf die Briider aus, um so viel wie nur mdglich aus den Briidern
herauszupressen. Endlich, 1621, erlag der damalige Vorsteher Rudolf Hirzel
dem Druck und verriet den Platz, wo die Reserven verborgen gehalten
wurden. So fielen 30 000 Gulden dem Kaiser in die Hinde (Hruby, S. 91;
Gesch.-Buch, Ausgabe Zieglschmid, S. 766—780). Aber das Geschichtsbuch
gibt zu, dafl die Briider anderswo noch mehr Geld verborgen hatten, wo-
von Hirzel einfach nichts wufite. Es war irgendwo in einem Felde ver-
graben. Die Summe von 60 000 fl. als Reserve wurde schon oben erwihnt
(Hrubys Schitzung). 1622 schlieflich kam die vollige Ausweisung und Ver-
stofung aus Mihren. 24 Bruderhofe mit dem Gesamtinventar mufiten zu-
riickgelassen werden: alles Korn in den Speichern, 200 Kopf Vieh, 150
Pferde, 655 Schweine, alle Mobel, Kiichenausstattung, Wolle und Leinen,
Werkzeuge und ein Keller mit Fissern voll Wein. Der Schreiber des Ge-
schichtsbuches schiitzt den Verlust auf ungefihr 364 000 Taler (Geschichts-
buch, Ausgabe Wolkan, S. 570—571).

Aber selbst dieser ungeheure Verlust konnte die Briider nicht vernichten,
solange ihr Geist noch stark war. Lingst schon hatten sie in der benach-
barten Slowakei zu siedeln begonnen (erstmalig 1546, aber besonders seit
1588), und hier ging nun das wirtschaftliche Leben fort trotz aller Storun-
gen durch Tiirkeneinfille usw. Allerdings statt der ungefihr 85 Bruder-
hiofe, die es einst in Mihren gab, war die Zahl der Slowakischen Gemein-
den nie grofer als 14 oder 15. Seit etwa 1620 war Andreas Ehrenpreis
der fiihrende Geist dieser Gruppe in der Slowakei und machte es durch seine
ernste Disziplin und sein organisatorisches Geschidk méglich, dafl schliefi-
lich die Bruderschaft, wenn auch an Zahl reduziert, doch eine gewisse wirt-
schaftliche Bliite wieder erlangte (wovon uns ja auch Grimmelshausen be-
richtet). Mit Ehrenpreis® Tod aber, 1662, beginnt dann der endgliltige Ab-
stieg der Bruderschaft, sowohl wirtschaftlich wie auch geistig, und gegen
Ende des 17. Jh. wird sogar gelegentlich das Gemeinschaftsprinzip teilweise
aufgegeben oder stark gelockert. Das 18. Jh. aber sah die villige Vernich-
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tung der alten Gemeinden. Der politische Absolutismus der Kaiserin Maria
Theresia, unterstiitzt von Jesuiten, machte sich nun auch in Ungarn fiihl-
bar, und um 1760—1780 hérten die Gemeinden auf, ,hutterisch® zu sein.
Tmmerhin, ein Rest von Gemeinschaftsleben konnte der Schreiber dieses
Artikels noch 1925 feststellen, und er besteht irgendwie selbst heute noch
fort, da die vormaligen Hutterer, jetzt ,Habaner® genannt, ihre deutsche
Sprache aufgaben und sich ganz mit der slowakischen Bevolkerung ver-
mischten.

In Siebenbiirgen erlebten sie niemals die gleiche Bliitezeit wie in Mihren.
Zwar gab es dort auch berihmte Hafner-Werkstitten, aber kaum mechr
nach 1700. 1767 begann die grofle Auswanderung nach Rufiland und 1874
die grofle Ausreise nach Amerika. Sie kamen hier mit leeren Hénden an
und mufiten sich von den Bewohnern von New Harmony in Indiana, den
Nachfolgern des Georg Rapp (1757 —1847), Geld ausborgen, um erst ein-
mal anfangen zu konnen. Aber das alte Prinzip des ,thrift“ (gute Wirt-
schaft) funktionierte auch in der neuen Umgebung. Langsam kamen die
Bruderhtfe wieder hoch und konnten sich bestindig vermehren. 1924 hat
Miss Bertha Clark, eine Studentin der Wirtschaftskunde an der Universitit
Chicago, die Kolonien in Alberta besucht und eine beachtenswerte wirt-
schaftsgeschichtliche Studie dariiber verdffentlicht (auch ins Deutsche iiber-
setzt). Der Diener der Notdurft (auch Haushalter oder Wirt genannt) heiflt
nun meistens ,boss®. Er verwaltet alles Geld des Bruderhofes und ist ver-
antwortlich fiir alle Einkdufe (von Kleiderstoffen, Farmmaschinen, Auto-
mobilen usw.), wie er auch alle Verhandlungen iiber Verkauf fiihrt (etwa
des gespeicherten Getreides, dann von Milch, Eiern, Hithnern usw.). Das
Handwerk ist heute freilich stark zuriickgegangen, da Fabriken vieles besser
herstellen kénnen als Menschenhinde. Unter dem ,boss® arbeiten die Vor-
minner fiir die Landwirtschaft (, Weinzierl®), Miihle, Auto-Reparaturwerk-
stitte, Schmiede usw. Privateigentum gibt es natiirlich auch heute nicht,
aufler den alten, handgeschriebenen Biichern der Vorviter, die gewshnlich
vom Vater auf den Sohn vererbt werden. Alle Ersparnisse dienen dazu,
neues Land zu kaufen, eine Aufgabe, die gegenwirtig von den jeweiligen
Landesregierungen immer schwerer gemacht wird. Grofle Summen wer-
den auf den Landkauf und den Bau neuer ,Kolonien® (wie in Amerika
die Bruderhife genannt werden) ausgegeben, die ja wegen des ungewohn-
lich grofen Kinderreichtums der Briider stets notwendig sind. (Es gibt heute
iiber 12 000 Seelen auf iiber 120 Hofen.) In duflerlichen Dingen haben sich
die Briider dem amerikanischen Leben erstaunlich angepaflt, sie haben
Farm-Maschinen, Automobile, Telefon, elektrisches Licht (aber kein Was-
serklosett). In den wesentlichen Dingen ist die Organisation heute jedoch
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immer noch dieselbe wie zur Zeit von Ehrenpreis. Das gilt auch fiir ihre
Tracht, die jede Vermischung mit der umwohnenden Bevolkerung unmog-
lich macht.

Leider haben diese grofilen Wirtschaften auch dieselben Nachwirkungen
hervorgebracht wie in den vergangenen Jahrhunderten: die Mifigunst der
benachbarten Farmer, die das Gemeinschafts-Prinzip irgendwie als eine
Herausforderung der kapitalistischen Gesellschaftsordnung empfinden und
die Briider bei den verschiedenen Landesbehdrden ins schlechteste Licht zu
bringen suchen. Im groflen und ganzen kann aber doch von einem wirt-
schaftlichen Gedeihen der Bruderschaft und von einem Wachstum gespro-
chen werden. Wichtiger als die wirtschaftlichen Schwierigkeiten ist das
Fehlen echter geistiger Fiihrer, woran letztlich die eigentliche Existenz der
Bruderschaft hingt. Es ist eine Situation, welche die Gruppe oftmals durch-
zumachen hatte; wunderbarerweise aber hatten sich dann doch stets Manner
gefunden, wie Ehrenpreis, Waldner oder Elias Walter, die die Bruderschaft
auch geistig wieder auf die alte Hohe zu heben imstande waren. Dann aber
war ihnen auch wirtschaftlicher Erfolg beschieden.

Lit.: Lydia Miiller, Der Kommunismus der mihrischen Wiedertdufer, 1928; Fran-
tifek Hruby, Die Wiedertiufer in Mihren, 1935; Bertha W. Clark, The Hutterite
Communities, Journal of Political Economy, Chicago, IIl., 1924; Max Weber, Die
Protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, 1905 (die Grundlage fiir die
hier gebotenen Analysen); Grimmelshausen, Simplizissimus (Buch V, Kap. 19);
iiber die Arzte bei den Briidern vgl. die Aprilnummer von Menn, Quart. Rev., 1953.

HErRTA HARTMANSHENN

DIE HUTTERISCHEN BRUDERGEMEINDEN IN KANADA

Die kanadischen Politiker und Anthropologen, Einwanderungsbeamten und
Soziologen sprechen und schreiben meist vom ,kanadischen Mosaik®, wenn
sie das kanadische Volk als Ganzes betrachten. Der ,Schmelztiegelproze3
als erstrebenswertes bevdlkerungspolitisches Ziel, den die Vereinigten Staa-
ten in jeder Weise fordern, wird — im Prinzip zum mindesten — als farblose
Uniformierung angesehen, bei dem jene wertvollen, kulturellen Eigenheiten
verloren gehen wiirden, die alle zusammen eben jenes bunte ,kanadische

Mosaik® bilden.
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Die deutschsprachigen Huttergemeinden in den kanadischen Provinzen
Manitoba, Saskatchewan und Alberta bilden in diesem vielfarbigen Mosaik
der kanadischen Bevélkerungsgruppen nur ein ganz kleines Steinchen. An
Zahl eine kleine Gruppe — etwa zwolftausend Seelen, wie mir der ehr-
wiirdige alte Prediger Jakob Wipf auf meiner letzten Fahrt zu den Hutter-
kolonien angab, zwolftausend bei einer Gesamtbevolkerung von rund zwan-
zig Millionen Menschen in einem riesigen Lande! Wie ist es moglich, dafl
diese Menschen nicht schon lange von der so andersartigen Umwelt beein-
fluflt und schlieflich aufgesogen wurden? Wie lflt sich dieses auflergewohn-
liche Beharrungsvermogen, dieses Festhalten an der deutschen Sprache, Sitte,
Religion, Tracht durch vier Jahrhunderte hindurch erklaren?

Dieses kleine Vilkchen ist einen langen Wanderweg gegangen. Vor mehr
als vier Jahrhunderten mufiten die Hutterbriider, die zu der religisen
Bewegung der Tiufer gehoren, aus dem siiddeutschen Raum aufbrechen.
Der Wander- und Fluchtweg dieses kleinen Volkchens ging vom deutschen
Stammesgebict aus. Kirnten und Bayern, Pustertal und Inntal, Steiermark
und Salzburg, Franken, Schwaben und Elsafi, Etschland und Schweizerland
waren Stitten kirchlicher Verfolgungen, bei denen Tausende der ,ketzeri-
schen Wiedertiufer® den Mirtyrertod fanden. Noch heute singen die Hut-
terer am Feierabend ihre ,Liedle mit den ,Weisen® (Melodien) aus dem
15. und 16. Jahrhundert, die den Mirtyrertod der Hutterervorfahren be-
schreiben. Das Kleingeschichtsbuch der Hutterischen Briider, das auf jeder
Kolonie in Kanada von den Kindern und Alten gelesen wird, meldet:
JEtliche zerreckt und zerstreckt, dafl die Sonn durch sie geschienen mdcht
haben, etliche zu Aschen und Pulver verbrennt unter dem Namen der
Ketzer, etliche an Siulen gebraten, etliche mit glihenden Zangen gerissen,
etliche in Hiusern versperrt, alles miteinander verbrennt, etliche an die
Bium gehenkt, etliche aber mit dem Schwert hingericht, erwiirgt und zer-
hauen; vielen Knebel ins Maul gelegt und die Zung verbunden, daff sie
nit reden sollten kiinnen oder sich verantworten, und also zum Tod ge-
fishrt. Fin Teil Weibspersonen hat man ins Wasser gestoflen, wiederum
herausgenommen und gefragt, ob sie abstehen wdllen; als sie aber fort-
bestanden, alsdann ertrinkt, die iibrigen, so dem allem entrunnen sein,
hat man verjagt und vertrieben von einem Land ins ander, von einem Ort
zum andern; muflten gleich sein wie die Eulen und Nachtraben, die
bei Tag nit wandeln dérfen, mufiten oftmals heimlich in Felsen und
Steinkliiften, in wilden Wildern, in Gruben und Léchern der Erden sich
aufhalten und verkriechen. Man suchet sie mit Hunden und mit Schergen,
man stellet ihnen nach wie den Végeln in den Liiften.“ Der lange Flucht-
weg ging iiber Mahren und Bohmen, in die Wallachei, nach Siebenbiirgen,
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nach Ruflland, nach den Vereinigten Staaten — und schlieflich nach dem
ersten Weltkriege nach Kanada.

Hier wurde ihnen religiose Freistatt garantiert. Die Hutterer fiigen sich
den Gesetzen des kanadischen Staates. Obwohl sie kein Privateigentum
besitzen, bezahlen die einzelnen Kolonien Steuern. Die urspriingliche Weige-
rung der Huttergemeinden, ihre Kinder in weltliche Schulen zu schicken,
ist inzwischen aufgegeben worden — die Huttererkinder werden acht Jahre
lang auf den Kolonien von ausgebildeten Lehrern nach dem provinziellen
Lehrplan unterrichtet. Aber nebenher geht eine sehr intensive Lehrtdtigkeit
der Hutterer-Schullehrer; die nicht formal ausgebildet sind. In der ,Kleinen
Schul“ sind die Kinder von drei bis sechs Jahren. Die ,Kinderankela®
oder ,Schulmutter® lehrt die Kleinen dort das Beten und Singen auf
Deutsch, sorgt fiir ihr Essen und die Mittagsruhe, oft unterstiitzt von einem
jungen Maidchen, der ,Kindsdirn®. Die ,Grofle Schul® versammelt die
Kinder der Kolonie im Alter von sechs bis fiinfzehn Jahren, morgens von
halb acht Uhr bis neun und abends noch einmal, nach der ,englischen
Schul®. Da sitzen hier im fernen Kanada die Huttererkinder und iiben un-
ter der Leitung eines hutterischen Schullehrers, wie man die Lieder und
Spriiche ihrer Vorviter in einer gestochen sauberen gotischen Schrift ab-
schreibt. So besteht die paradoxe Situation, dafl im eigentlichen Deutsch-
land die sogenannte deutsche oder gotische Schrift in den Schulen nicht
mehr gelehrt wird, dafl ein Buch in Deutschland kaum mehr in Fraktur-
schrift gedruckt wird, dafl die jingere Generation in Deutschland einen in
deutschen Buchstaben geschriebenen Brief selten noch zu entziffern vermag,
dafl aber hier Kinder deutscher Abstammung sich mit Sorgfalt, unerhérter
Konzentrationsfahigkeit und bei altmodischer Schuldisziplin mit dem Aus-
wendiglernen deutscher Gebete, Spriiche und langer Liedverse abmiihen.
Der gestrenge Lehrer schreckt bei Mangel an Fleiff und Aufmerksamkeit
auch vor Strafe nicht zuriick. So kommt es, dafl nicht nur die Alten sich
ausschlieflich in ihrem alpenlindischen Dialekt unterhalten, sondern daf}
auch die junge Generation auflerhalb der ,englischen Schul“ nur Deutsch
untereinander redet.’

Das Prinzip der Wehrlosigkeit war seit der Griindung der Gemeinden
einer der Hauptglaubensgrundsitze. Die Hutterer lehnen den Dienst in
der Armee ab. Kanada respektiert die , Waffendienstverweigerung aus Ge-
wissensgriinden® voll und ganz.

Im Jahre 1958 gab es in Kanada 86 Kolonien, in der Provinz Alberta 51,
in Saskatchewan 6, in Manitoba 29, mit insgesamt etwa 9000 Seelen. In-
zwischen gibt es in ganz Kanada schon mehr als 120 Bruderhfe, mit einer
Bevolkerungszunahme zu mindestens 12 000 Seelen. Der Grund ist der
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grofle Kinderreichtum der Hutterer. Zehn bis zwolf Kinder in der Familie
sind eher die Regel als die Ausnahme. Der auffallend gute allgemeine Ge-
sundheitszustand und die geringe Sterblichkeit ist der Grund fiir eine Reihe
wissenschaftlicher Untersuchungen von Soziologen, Psychologen und Psych-
iatern. Es erscheint bemerkenswert, dafl trotz der biologischen Inzucht, un-
vermeidlich bei einer Gemeinschaft, die kaum Zuzug von auflen erhilt
und die sich immer wieder aus ihren eigenen Gemeindemitgliedern gene-
rationsmifig ernevern mufl, aufler Kurzsichtigkeit, die vor allem bei Frauen
hdufig vorzukommen scheint, keine Degenerationserscheinungen festzustel-
len sind. Die Mitglieder der Huttergemeinden erfreuen sich zu einem
hohen Grade einer seelischen Gesundheit, die auf dem gehetzten nord-
amerikanischen Kontinent die Aufmerksamkeit der Psychologen und Arzte
erregt. Einmal ist es der religiose Glaube, der diesen Menschen in allen
Krisen Standfestigkeit gibt, zum andern aber auch ihre Form des Zusam-
menlebens in der Giitergemeinschaft. Thre Wirtschaftsform, die auf die Be-
sitzlosigkeit der urchristlichen Gemeinden zuriickgeht, ist so krisenfest,
wie ein Wirtschaftsunternehmen in der modernen Zeit, wo eine Krise die
andere ablost, nur sein kann. Das einzelne Glied der Gemeinschaft besitzt
nicht das Geringste an personlichem Eigentum. Die Kleider auf dem Leib
werden ihm je nach Bedarf vom ,Wirt* oder ,Haushalter® zugeteilt. Aber
Besitzlosigkeit bedeutet deswegen noch lange nicht Bediirftigkeit. Jeder
einzelne weifl, dafl er unter allen Umstinden, ob ihn nun Krankheit oder
Alter arbeitsunfihig machen, versorgt ist. Dabei lehnen die Hutterbriider
Versicherungen irgendwelcher Art ab. Sie machen auch keinen Gebrauch
von den vom kanadischen Staat ausgezahlten Familien- und Kinderbei-
hilfen und Altersrenten. Dem Hutterer bleibt unser schon fast krampf-
haftes Jagen nach ,security® erspart. Er weiff, dafl er Glied einer Gemein-
schaft ist, die ithn unter allen Umstinden tragen und erhalten wird. Das
Freisein von jeglichem materiellen Besitz wird so zu einem Gefiihl grofiter
Freiheit und Unbeschwertheit, so wie es wohl nur noch Mitglieder religitser
Orden kennen, die ebenso wie die Hutterbriider das Geliibde der Armut
und des Gehorsams ablegen.

Die typische Siedlungsform der kanadischen Huttergemeinden unterscheidet
sich in der Anlage ganz ausgesprochen von den deutschen Mennonitensied-
lungen, wie wir sie z.B. in Siid-Manitoba finden. Die Mennoniten leben
in langgestreckten Reihen oder Straflendérfern, deren Hiuser nach der
Strafle zu oft von einer Reihe oder Doppelreihe angepflanzter Pappeln
abgegrenzt sind. Bei den Kolonien der Hutterer dagegen herrscht der Typ
des siiddeutschen Haufendorfes vor. Das Zentrum der Kolonie ist meist
das grofle, langgestreckte Gemeinschaftshaus, die ,Lehrstubn®. In der wei-
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ten Landschaft Manitobas oder Albertas wirkt so ein grofles Gebdude mit
seinen vielen Fenstern ganz eigenartig. Dies Gebdude ist der Versamm-
lungsraum der Gemeinden zum Gottesdienst und zu den Mahlzeiten, die
immer in Gemeinschaft eingenommen werden. Die einzelnen Familien woh-
nen dagegen in ganz kleinen Hiuschen, die nur einen oder zwei Schlafriume
enthalten. Das Schlafzimmer der Eheleute heifit das ,Ortl“. Die Einrich-
tung ist duflerst einfach und schlicht. Vielleicht ein frommer Spruch an der
Wand, ein ,Kostn® (Truhe), Bett und Stithle sowie ein Ofen fiir die kalten
kanadischen Winter. Das Hiuschen braucht keine Kiiche zu haben, da in
der grofien ,Kuchel® das Essen fiir alle von der ,Kiichenmutter® gekocht
wird. Sie wird in dieser Arbeit von einigen Huttererfrauen unterstiitzt, die
jeweils fiir einige Tage zu besonderen Arbeiten vom ,, Wirt® dazu abgestellt
werden. Der ,Diener der Notdurft® ist ein von der Gemeinde gewahlter
Wirtschaftsverwalter, und der ,,Weinzierl® ist der Farmverwalter, Durch
die Abwechslung in der Art der Arbeit — manchmal Kochen eine Woche
lang, manchmal Gartenarbeit, manchmal Nihen, Waschen oder Wurst-
machen, und dadurch, daf die Arbeit immer in Gemeinschaft verrichtet
wird, kommt keine Monotonie auf — ein wichtiger Aspekt der Arbeits-
hygiene. In allen Kolonien konnte ich auflerdem feststellen, dafl strikt an
etlichen Stunden Mittagsruhe festgehalten wird, wo jung und alt sich aufs
Ohr haut und die Arbeit ruhen lifit. Die armseligen 10 Minuten Kaffee-
pausen derer ,von der Welt“ (Menschen aufierhalb der Gemeinde) nehmen
sich diirftig genug dagegen aus. Ein Besuch auf einer der Huttererkolonien
ist- wie eine zeitliche Riickkehr ins sechzehnte Jahrhundert. Sprachlich
haben sich eine Reihe mittelhochdeutscher Ausdriicke erhalten, einige Aus-
driicke aus dem Russischen und Ungarischen sagen etwas aus iiber die wei-
ten Wanderungen der Hutterer durch die Welt, und neuerdings kommen
hinzu die englischen Ausdriicke fiir Farmmaschinen. Obwohl die Hutterer
moderne Einrichtungen wie Autos, Radios, Fernsehen, Filme und Photo-
graphie als weltlich ablehnen, benutzen sie in ihrer Landwirtschaft die
modernsten und teuersten Gerdte und Maschinen, die sie, soweit es moglich
ist, auch in ihren eigenen Werkstitten reparieren. Kleider und Schuhe
werden noch auf den Kolonien hergestellt.

In Kanada gibt es drei Gruppen von Hutterern. Die Siedlungen der ,Leh-
rerleut® sind in Siid-Alberta. Der Fiihrer dieser Gruppe war ein Mann
namens Jakob Wipf, der sie 1877 von Rufiland nach Amerika brachte. Sie
nannten ihn den Jakob Lehrer, weil er in Ruflland die ,Hohe Schule® be-
sucht hatte. In dieser Gruppe tragen die Minner schwarze Jacken, Hosen
und Hiite, mit ,Knopfle am Janker® anstatt Haken und Usen, wie die
anderen Hutterer sie vorziehen, Die Frauen haben hohe Hemdkragen, mit
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finf Knopfen geschlossen, buntkarierte Barchentschiirzen und mit Kreuz-
stich gestickte Kopftiicher mit traditionellen Bauernmustern, Namen und
Geburtsdatum. Die ,Dariusleut® nennen sich nach dem Prediger Darius
Walter, der eine Gruppe von Hutterbriidern von Rufiland nach den Ver-
einigten Staaten fithrte. Seine Gemeinde mufite den Winter 1874 in Erd-
hiitten iiberstehen. Die kanadischen Dariusleut haben heute Briiderhofe in
Alberta und Saskatchewan. Die Kleidung der Dariusleut ist von denen der
Lehrerleut darin unterschieden, dafl die Minner Haken und Osen an ihten
Jacken haben und die Frauen dunkle Schiirzen, dunkle Kopftiicher mit
weiflen Punkten und umgeschlagene Hemdkragen. Die ,Schmiedeleut-“Ge-
meinden, die heute in der kanadischen Provinz Manitoba zu finden sind,
waren die Griindung dreier Schmiede. Auch sie unterscheiden sich in einigen
duflerlichen Sitten von den beiden iibrigen Gruppen. Auf allen Kolonien
sind etwa 15 Patronymen zu finden, Familiennamen tiberwiegend aus dem
siddeutschen Raum: Hofer, Waldner, Kleinsasser Tschetter, Mindel, Grof,
Wipf, Sturz, Stahl, Glanzer, Walter, Wollmann. Die ebenfalls vorkom-
menden Namen: Decker, Entz und Knels sind dagegen Mennoniten-Namen
aus der Gegend von Elbing im plattdeutschen Sprachgebiet. Im 18. Jahr-
hundert hatten sich nidmlich 15 Mennoniten mit ihren Kindern den Hutter-
briidern angeschlossen, die damals in Vishenky in Rufland angesiedelt
waren. Wenn man in den Straflen Winnipegs und Edmontons die birtigen
Ménner sieht mit ihren breitrandigen schwarzen Hiiten und die Frauen
mit ijhren Kopftiichern, langen faltenreichen Rocken und Schiirzen, mit
Gesichtern wie aus einem Gemilde von Holbein oder Lucas Cranach,
dann erkennt sie jeder sofort als die ,Hutterites®. Im Herbst weiden auf
den abgeernteten Stoppelfeldern der Pririe riesige Ginseherden, betreut
von ein paar Hiitebuben. Die Truthihne und die Entenherden, die Rin-
derherden und die Milchkithe, die Getreidefelder und die Gemiisegirten
zeugen von dem Fleiff und der Planung der Hutterergemeinschaften. Sie
sind gute Bauern, das mufl man ihnen lassen. Da sich die Bevolkerungszahl
einer Kolonie nach 16 Jahren ungefihr verdoppelt hat, wird jedesmal eine
Teilung der Mutterkolonie nétig. Eine Kolonie von ungefihr 100 Men-
schen ist die Idealzahl fiir eine Landwirtschaft von etwa 10 000 Morgen
mit gemischter Landwirtschaft. Man wird erinnert an das Ausschwirmen
eines Bienenvolkes, das auch nach geheimnisvollen Naturgesetzen zu gewis-
sen Zeiten vor sich geht. Tatsichlich sagen die Leute in den Hutterer-Sied-
lungsgebieten, wenn sie Zeichen zum Aufbruch merken: , They are swarming
again. They have been humming.“ (Sie schwirmen wieder. Sie sind schon
am Summen.) Die Wegzichenden sind entweder Freiwillige, oder sie wer-
den durch das Los bestimmt. Die alte Kolonie bezahlt ganz oder zur Hilfte
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die erheblichen Kosten fiir den Landerwerb und die Ausstattung der Toch-
terkolonie.

Auf einer meiner sommerlichen Fahrten war ich wieder einmal zu Gast auf
einer Huttererkolonie in Manitoba. Der Gottesdienst in der sonnigen Lehr-
stubn, wo die weilgescheuerten Efitische einfach zur Seite geriickt worden
waren, zog sich gute drei Stunden hin. Die langgedehnte Predigt des Alte-
sten, die strophenreichen Lieder, die die Gemeinde mit Eifer und Laut-
stirke sang, die sommerliche Hitze und die harte Bank, der Geruch von
Sauerkraut und Geselchtem, der aus der Kiiche zu uns in den Betsaal drang,
versetzten mich mit der Zeit in eine Art Trance. Ich sah die bidrtigen, wie
aus Holz geschnitzten Minnergesichter, die zufriedenen ruhigen Gesichter
der Frauen in ihrer altertiimlichen Tracht, die kleinen Midchen mit den
langen Rocken und den straffgeflochtenen Zopfchen unter dem Kopftuch,
die kleinen Buben mit den langen schwarzen Hosen, aus denen die nackten
Fiifle unten herausbaumelten. Fast in Halbschlaf gelullt, schien es mir auf
einmal, ich sei nicht in Kanada im zwanzigsten Jahrhundert, sondern im
Tirol des sechzehnten Jahrhunderts, als ein Mann namens Jakob Hutter,
ein Anabaptist und ,Schwarmgeist®, den ersten Anstofl gab fiir das Schick-
sal dieser deutschen Menschen, die hier im fernen Kanada jetzt ihrem
Glauben leben. Dieser Jakob Hutter war urspriinglich ein ,houter®, das
heifit ein Hutmacher. Ungefihr um 1500 wurde er im kleinen Dorf Moos
bei Brunedk im Pustertal geboren. Auch er wurde von der geistigen Un-
ruhe erfafit, die damals durch die deutschen Lande ging. Die traditionellen
Heil- und Gnadenmittel der Kirche besinftigten auch ihn nicht mehr. Neue
Deutungen altbekannter Bibelstellen, die auf die Erwachsenentaufe und die
urchristliche Gesellschaftsordnung des briiderlichen eigentumslosen Lebens
hinzuweisen schienen, machten ihn der weltlichen Obrigkeit zum Feind. Im
Auftrag der Kirche wurde ein Steckbrief gegen ihn erlassen. Er wurde
darin beschrieben als ,ain person, die einen schwarzen Bart hat, bekleidet
mit einem schwarzen losen Wappenrock, einem blauen Wams, Eisenhosen,
einem schwarzen Hut und der ein Hackl am Armt tragt.“ Im Februar 1536
wurde er zum Tode verurteilt und auf dem Scheiterhaufen in Innsbruck
verbrannt. Das ,Kleingeschichtsbuch® der Hutterischen Briider vermeldet:
»Von diesem Jakob Huetter hat die Gemein den Namen ererbt, dafl
man sie die Hutterischen Briider nennt, dessen sich die Gemein auf den
heutigen Tag nit schimt.”
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HorsT PENNER

CHRISTIAN ENTEELDER

Ein mihrischer Tauferprediger und herzoglicher Rat
am Hofe Albrechts von Preuflen

Christian Entfelder, ein ehemaliger Tauferprediger in Mihren, wirkte als
Regierungsvertreter im Jahre 1539 mit, die erste geschlossene Siedlung
niederlindischer Tdufer unter ihrem Prediger Hermann Sachs im preufli-
schen Oberlande einzurichten.

Diese Tatsache hat mich veranlaflt, der Personlichkeit dieses Mannes etwas
eingehender nachzuspiiren. Christian Entfelder bezeichnet sich selbst in
einer Vollmacht, die er 1546 in Konigsberg ausstellte, als Kirntener. Er
wurde jedenfalls im Gebirgsland Osterreichs geboren. Sein Bruder und sein
Vetter besaflen Giiter im Ennstal in Osterreich!.

Dem Beruf nach scheint Entfelder Jurist gewesen zu sein, denn er setzt bei
den Verhandlungen zwischen dem Hochmeister Albrecht von Hohenzollern
und dem Deutschmeister des Ordens im Jahre 1525 ein Rechtsgutachten fiir
den Hochmeister auf?. Ob er damals in den &sterreichischen Besitzungen
des Ordens titig war, ist nicht bekannt. Jedenfalls sind wohl damals die
Beziehungen gekniipft worden, die Entfelder, als er aus seiner Heimat ver-
trieben war, nach lingerem Umherwandern an den herzoglichen Hof des
chemaligen Hochmeisters nach Konigsberg fithrren. 1529 hielt er sich in
dem damals duldsamen Straflburg auf. Ob er direkt von Straflburg nach
Preuflen kam, wissen wir nicht. Vielleicht hat er die grofie Strafle der
Téufer und ihrer Ideen rheinabwirts nach den Niederlanden und Friesland
eingeschlagen. Denn gerade dorthin hat er von Konigsberg aus rege Be-
ziehungen u. a. zu a Lasco und Joh. v. Beckensteyn unterhalten. Vielleicht
aber ist er auch mit dem Zug jener 200 Tiufer, die 1535 aus Mihren nach
Preuflen kamen, nach dem Nordosten verschlagen worden. Nach einer
Disputation in Marienwerder, die ihre angeblichen Irrlehren bewiesen haben
soll, wurden die THufer aus dem Lande gewiesen, aber cine groflere Zahl
ist doch unter dem Schutz des michtigen Freiherrn von Heydeck im Her-
zogtum geblieben.

Tatsache ist, dafl Entfelder seit 1536 die Regierungserlasse Herzog Albrechts
zusammen mit dessen anderen Riten unterzeichnete. Seit diesem Zeitpunkt
stand er also bestimmt im Dienste des Herzogs. Daf} er damals bereits eine
einflufireiche Stellung innehatte, geht u. a. daraus hervor, dafl sich die um
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ihres Glaubens willen aus den Niederlanden vertriebenen und in Bardeyn
im preuflischen Oberlande angesiedelten Niederlinder mit einer Bitte an
thn wandten. Er sollte beim Herzog in Erfahrung bringen, wie sie sich
gegeniiber den Wiedertdufern verhalten sollten, die jiingst zu ihnen ge-
kommen wiren. Sie betonten in dem betreffenden Brief aber, dafl ihnen
eigentlich schon angesagt sei, dafl der Herzog die Tiufer wohl dulden
wolle, wenn sie ihre Kinder taufen liefen und keinen Aufruhr machen
wiirden. Auch wenn die Niederlinder ihren Brief an den ,gestrengen,
ersamen unde weiflen herrn Radtsherren herren Christiano Entfelder®
adressierten, so wuflten sie anscheinend, warum sie sich in dieser Ange-
legenheit gerade an ihn wandten. Denn auch ihnen wird vielleicht nicht
unbekannt geblieben sein, dafl Entfelder friiher Vorsteher einer Tiufer-
gemeinde (wahrscheinlich Eibenschitz 1526 —1527) in Mihren gewesen war.
Ein zweiter Brief, der zur selben Zeit von Bardeyn aus in dieser Sache
an den Herzog selbst geschrieben wurde, war in Bezug auf die Tiufer-
angelegenheit bedeutend zuriickhaltender®.

Es ist nun fiir die Anfinge der altpreuflischen Mennoniten von Bedeutung
geworden, dafl die erste grofere niederlindische® Tdufergruppe, die sich
im ehemaligen Ordenslande ansiedeln wollte, in Ko6nigsberg mit Christian
Entfelder als Regierungsvertreter verhandelte.

Hermann Sassen (Sachs), von Beruf Leinenweber, hatte als Prediger schon
1534 in Deventer eine Anzahl Personen getauft’. Er war der Fiihrer dieser
Téufer und wurde spater Schulze des Dorfes Schonberg im Oberlande. Er
gab schon im November 1538, wahrscheinlich auf den Rat Entfelders hin,
beruhigende Erklirungen iiber sein und seiner Gefihrten” zukiinftiges
religidses Verhalten ab. Am 1. Februar 1539 kamen zwischen Entfelder,
dem Beauftragten Herzog Albrechts, und Hermann Sachs die Verhand-
lungen iiber die Ansiedlung zum Abschluff. Ein gréflerer Land-Komplex
mit dem Dorfe Schonberg im Oberlande wurde den Tdufern zur Ansied-
lung gegeben®.

Mit dem Handschlag zwischen dem ehemaligen oberdeutschen Tiufer-
prediger Entfelder und dem niederlindischen Tiufer Sachs, der diesen
Vertrag besiegelte, wurde der Grundstein zu einer der gréfiten und folgen-
reichsten Siedlungen des Tdufertums iiberhaupt gelegt. Hier haben wir die
Urzelle des altpreuflischen, des rufilindischen und letzten Endes auch eines
groflen Teiles des amerikanischen Mennonitentums vor uns. Die im ganzen
etwa 70 gkm grofle Siedlung wurde aus wirtschaftlichen und religisen
Griinden im Lauf der folgenden zwei Jahrzehnte zwar wieder aufgegeben,
die Tiufer selbst aber fanden vor allem im nahen Danziger Werder von
1547 ab auf Jahrhunderte hinaus eine neue Heimat. —
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Entfelder, der ein Schiiler Denks gewesen und auch in freundschaftlichen
Bezichungen zu Hubmaier stand®, war zur selben Zeit wie dieser in Mih-
ren. Er hat mit Wort und Schrift die Reformation in seinem Sinne zu
fordern versucht. Sein Biichlein von der ,Gottseligkeit®, ,das sich ganz in
den Gedankengidngen der Mystik!®® bewegt, scheint weit verbreitet gewesen
zu sein. Karl van Gent™ fiihrt es unter den Lieblingsschriften auf, die er
sein Eigen nennt. Es war an Stelle eines Vorwortes vor Taulers Postille
gedruckt.

Karl van Gent, der den Geschehnissen und Menschen jener ersten Taufer-
zeit noch recht nahe stand, sagt mit Bezug auf die oberdeutschen Tiufer:
»Es waren dort (bei den oberdeutschen Taufern) dann auch verschiedene
gelehrte Minner. Einige von ihnen hatten sich auch willig in das Lehramt
begeben, ihnen waren dann aber Bedenken gekommen, sie hatten sich von
dem taufgesinnten Volk zuriickgezogen und sich wieder in die Stille'? ge-
setzt und begeben. Unter ihnen sind gewesen Christianus Entfelder .. .13¢
Und Professor S. Cramer bestitigt uns, dafl Karel van Gent gerade Ent-
felder und ihm geistesverwandte Schriftsteller schitzte'*. Recht gut scheint
sein schiirfster Gegner, der preuflische Bischof Paulus Speratus, iiber Ent-
felder informiert gewesen zu sein. Er schreibt 1542 an seinen Freund
Aurifaber nach Wittenberg, Entfelder sei einst Vorsteher der Wiedertdufer
in Mdhren gewesen, er sei duflerst schlau. Schon im September 1539 sagt
er in einem anderen Brief an Poliander, Entfelder sei ein Mann, der selbst
nichts Sakramentiererisches schreibe, aber fiir Sakramentierer und Anabap-
tisten'® die Feder fihre.

Vielleicht hatte Speratus bei diesen Worten jene Schrift im Auge, die von
Entfelder wahrscheinlich im Laufe des Jahres 1539 geschrieben und im
Januar 1540 in Straflburg herausgegeben wurde. Sie war betitelt: , Von
den manigfaltigen im glauben zerspaltungen, dise jar entstanden. In son-
derheit von der Taufspaltung unn irem urteil. Ain bedacht.“ Das Biichlein
soll auf Veranlassung einiger Tiufer geschrieben worden sein'®. Man glaubt
sich in die Konigsberger Verhiltnisse jener Tage versetzt, wenn man im
zweiten Teil die Auseinandersetzung iiber Taufe und Abendmahl liest.
Sakramentierer und Anabaptisten waren ja in den Augen des Bischofs
Speratus die schlimmsten Leugner echter Lehre.

Und doch miissen die Vertreter dieser beiden Richtungen damals am Hofe
in Konigsberg eine starke Stellung gehabt haben'. Entfelder stand den
Ideen der THufer, wie scine ganze Vergangenheit beweist, auflerordentlich
nahe, sympathisierte aber auch mit der aufkommenden reformierten Rich-
tung. So feste, durch Glaubensbekenntnisse abgegrenzte Religionsgesellschaf-
ten wie heute gab es ja in den ersten Reformationsjahren noch nicht. Es
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war allenthalben ein Suchen nach neuen Formen kirchlich-religidsen Lebens.
Zum Kreise Entfelders gehorten der Hofbibliothekar Polyphem und der
Humanist Gnapheus, beides Niederlinder, die beim Herzog in grofiem
Ansehen standen. Sie suchten ihre Partei durch Hinzuziehung neuer Krifte
zu stirken. 1542 kam der K&lner Dr. Westerburg, der dem Taufertum am
Niederrhein weite Verbreitung verschafft hatte, als herzoglicher Rat nach
Konigsberg!. Um dieselbe Zeit gelang es, dem Niederldnder Dr. med. Jo-
hannes Pyrseus die Stelle eines Leibarztes beim Herzog zu verschaffen.
Pyreus wurde vom Herzog sogar als politischer Gesandter gebraucht. So
vertrat er dessen Interessen 1544 auf dem Reichstag zu Speyer. Er war ein
ausgesprochener Anhinger der niederlindischen Richtung der Reformation®.
Dafl man sogar a Lasco nach Ostpreuflen zu zichen versuchte, sei erwihnt.
Aber Speratus hatte bereits in seinem Sprengel zum Gegenstofl angesetzt.
1543 mufiten die Hollinder im Oberlande, die in der Lehre von Taufe
und Abendmahl von der preuffischen Kirchenordnung abwichen, das Land
verlassen. Bald darauf wurde Westerburg auf Betreiben der Kénigsberger
Geistlichkeit vom Herzog entlassen. 1547 wurde Gnapheus wegen seiner
religisen Anschauungen der Prozefl gemacht®. Er mufite das Land verlas-
sen und wandte sich nach Ostfriesland. Hier war er zunichst bei Hofe
Erzieher und wurde dann Biirgermeister von Norden. Auch von Norden
hérte man in jenen Tagen, dafl dort Tidufer und Sakramentierer eine fiith-
rende Rolle spielten®.

Seit dieser Zeit horen wir auch von Entfelder nichts mehr. Seit 1547 ist
kein Gehalt mehr an ihn ausgezahlt worden. Ob auch er ausgewiesen
wurde, ob er gestorben ist, wissen wir nicht. Seine Spur geht verloren. Die
Quellen schweigen iiber Christian Entfelder.

Immerhin bleibt an seiner Person bemerkenswert, dafl er als hochdeutscher
Tiufer oder zum mindesten Gesinnungsgenosse Pate an der Wiege des ost-
deutschen THufertums gestanden hat.

1 Schumacher; Niederlind. Ansiedlungen im Herzogtum Preuflen zur Zeit Her-
zog Albrechts (1525—1568) Leipzig 1903 S. 56 ff.

2 Joachim: Die Politik des letzten Hochmeisters in Preuflen. Leipzig 1892/95,
Bd. TIT S. 406.

- ennt ek TE S 504

4 Beide Briefe b. Schumacher a. a. O., S. 174 f., abgedruckt.

5 Niederlande im historisch-politischen Begriff von 1550.

6 van Slee: Hist, de Doopsgez. te Deventer S. 8 ... uit hunne verklaring bleck
tevens, dat ook op den Enk voor Deventer, bij de kapel van Jeruzalem, zekere
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Herman Sassen den doop toegediend ...“ Vos: Kleine Bijdragen, zdhlt in dem
Kapitel ,Melchioritische leeraars of aanvoorders tot 1540 auch Herman Sassen
ant (Se117)

7 Cosack: Paulus Speratus, Braunschweig 1861, nennt die Vertragschliefenden:
Hermann Sachsen, Niclassen Selandt, Merten Janfle, Hugo vom Hagenn (wahr-
scheinlich Hugo Mathias van Gravenhage, der spiter als Lehrer bei den Danziger
Tiufern und als Siedler auf der Nehrung eine Rolle spielte), Paul Lau und Peter
Jacobsenn. — Sachs verlific allerdings gerade um religidser Dinge willen 1542
Schonberg. — Paul Lau flieht 1543 wegen seiner tiufer. Einstellung. Seine Fami-
lie ist wahrscheinlich mit der Hollinderfamilie identisch, die spiter in dem grofien
Werder ansissig ist.

8 Siche hierzu auch den Artikel ,Ostpreuflen® im Menn. Lexikon.

9 Menn. Lex. I. 591f. — Ebendort gibt Christian Neff eine Besprechung von
Entfelders theologischen Schriften.

10 ebenda.

11 Carel van Ghendt: Het beginsel der scheuringen onder de Doopsgezinden.
1658 Blatt 6. in: Bibliotheca Reformat. Neerl. Bd. VII 1910.

12  Gemeint ist wohl die Stille der Gelehrtenstube.

13 van Gent. 2.2. 0.

14 Prof. Cramer sagt in seiner Einleitung zur Ausgabe von Carel van Ghendt
S. 496 f. ,Bijzonder was hij te huis in geschriften uit anabaptiste en verwante
kringen. Hij bezat velerlei van von Staupitz, Entfelder, Denck, ook van Tauler
in eigendom, bovendien Dencks en Hetzers vertaling van de Profeten. Men ziet,
met name schrijvers, die de doopsgezinde broederschap verlaten hadden zonder
haar geest prijs te geven, trokken hem an.“

15 Sakramentierer in Ostpreufilen waren Glaubensfliichtlinge aus den Nieder-
landen. Sie vertraten eine der spiteren reformierten dhnliche Auffassung in der
Abendmahlslehre. — Anabaptisten, Vertreter der Glaubenstaufe, die als Fliicht-
linge nach 1530 aus den Niederlanden in Preuflen eintrafen. Sehr hiufig lassen
sich beide Richtungen garnicht voneinander trennen. Die Behdrden warfen sie jeden-
falls stets in einen Topf.

16 Menn. Lexikon a.a. O.

17 Speratus schreibt 1542 im Hinblick auf Entfelder und seine Gesinnungs-
genossen bei Hofe an Aurifaber nach Wittenberg: ,... Hi sunt in magno pretio
et honore ...“ (Cosack a.a.0., S.199f.).

18 Steitz: Gerhard Westerburg, in: Archiv f. Frankfurter Geschichte und Kunst,
N. F. Bd. 5, Frkft. a. M. 1872. — Vgl. hierzu auch Rembert: Die Wiedertidufer
im Herzogtum Jiilich. — Sein Bruder Antonius von Kéln wurde von Menno zum
Altesten befestigt (Menn. Lexikon 1. 76).

19 Tschackert: Urkundenbuch zur Reformationsgeschichte des Herzogtums Preu-
flen. Leipzig 1890, Bd. I. S. 324 f. — Schumacher a. a. O.

20 Schumacher a.a. 0., S. 76.

21 Blaupot ten Cate: Geschiedenis der Doopsgezinden in Groningen, Overyssel
en Ostfriesland, 1842, berichter dariiber.
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FriTz BLANKE

ZWINGLI MIT AMBROSIUS BLARER IM GESPRACH

Die Anfinge der Tiaufergemeinden in der Schweiz waren bewegt von der
Frage, ob die Gemeinde in eigener Bestimmung das Recht habe, eine Re-
form durchzufithren, oder ob es dazu der Mitwirkung weltlicher Macht
bediirfe. In dem hoch interessanten Briefaustausch zwischen Zwingli und
Ambrosius Blarer, dem Ziiricher und dem Konstanzer Reformator, ent-
decken wir, dafl Blarer den Standpunkt der Tiufer teilt. Sie standen also
mit ihrer Meinung nicht allein. Den Abschnitt entnehmen wir mit freund-
licher Erlaubnis dem bedeutenden Werk: Der Konstanzer Reformator
Ambrosius Blarer 1492—1564, Jan Thorbecke Verlag, Konstanz und Stutt-
gart 1965.

Nicht ein miindliches Gesprich ist gemeint, sondern ein schriftliches, Am-
brosius Blarer, der damals Sechsunddreiffigjahrige, wandte sich im Friihjahr
1528 mit einem Brief voller Fragen an den um acht Jahre ilteren Zwingli.
Dieses Schreiben ist bedauerlicherweise verloren gegangen. Zwingli ant-
wortete am 4. Mai 1528 sehr einlidfilich; sein Antwortschreiben umfafit in
der Kritischen Zwingli-Ausgabe! siebzehn Seiten, ist also, wie Zwingli selbst
sagt, ,kein Brief mehr, sondern ein Buch in Briefform® (466,2).

Der Inhalt des verlorenen Blarerbriefes lifit sich in den Hauptziigen aus
Zwinglis Erwiderung wiederherstellen. Das soll zunichst hier versucht
werden. Den Hintergrund der Probleme Blarers bildet die kirchenpolitische
Lage, wie sie sich bis zum Jahre 1528 in Konstanz entwickelt hat. Der
Bischof hatte die Stadt im August 1526 verlassen. Von da an verschwanden
die katholischen Briuche und Einrichtungen rasch. Wo es noch Widerstand
gab, half der Rat, der tiberhaupt der entscheidende Triger der Konstanzer
Reformation war, kriftig nach. So verbot er im Mai 1527 dem Domini-
kaner Pirata die Miinsterkanzel. Zu Anfang des Jahres 1528 war der evan-
gelische Gottesdienst in Konstanz allgemein eingefiihrt®, Das war fiir die
Evangelischen, so mdchten wir annehmen, Grund zur Befriedigung, ja zum
Triumphieren. Die meisten haben es sicher auch so empfunden. Aber Am-
brosius Blarer konnte des Sieges nicht recht froh werden. Die Art, wie die
Reformation in Konstanz durchgefithrt worden war, bedriickte ihn; der
grofle Erfolg der Konstanzer Reformation vermochte seine Bedenken nicht
zu beschwichtigen. Darum wendet er sich an Zwingli. Er will dem Ziircher
Freund seine Zweifel vorlegen und ihn um Rat bitten. Blarers Bedringnis
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ist diese: Durfte sich der Rat in kirchliche Fragen einschalten? Darf eine
weltliche Obrigkeit in Angelegenheiten, die die Kirche betreffen, handeln?
Blarer ist geneigt, diese Fragen zu verneinen, und er beruft sich dabei auf
Jesus (452,24) und Paulus (452,29). Auf den Jesus, der vor Pilatus erklirte
(Joh. 18,36): ,Mein Reich ist nicht von dieser Welt“, und der sich weigerte,
zum Konig (Joh. 6,15) oder Richter (Luk. 12,14) gemacht zu werden.
Paulus handelt im 14. Kapitel des RSmerbriefes von denen, die noch im
Glauben schwach sind, und er verlangt dort, dafl jeder, er sei stark oder
schwach, das tun soll, was er in seinem Gewissen vor Gott verantworten
kann (454,18 und 455,12). , Jeder soll in seinem eigenen Sinn vbllig {iber-
zeugt sein® (Rom. 14,5). Das bedeutet, schlieft Blarer, dafl unter keinen
Umstinden die Gewissen verletzt werden diirfen. Die Obrigkeit aber,
welche katholische Traditionen abschafft, verletzt notwendig die Gewissen,
nimlich die schwachen Gewissen derjenigen, die solche Abschaffung noch
nicht mit Uberzeugung bejahen konnen. Blarer fragt sich darum, ob es
nicht besser wire, der Rat wiirde vorliufig jeden bei seinem Glauben lassen
und den Zeitpunkt abwarten, wo alle Biirger von innen heraus eines
gemeinsamen (evangelischen) Sinnes geworden seien. Er will diese Losung
nicht als die einzig richtige geltend machen, aber er hilt sie fiir vertretbar.
Blarer erwigt also den Gedanken der staatlichen Toleranz in Glaubens-
dingen; er hilt es fiir moglich, dafl die weltliche Obrigkeit ihren Unter-
tanen Gewissensfreiheit gewihre.

Mit dieser Forderung der Neutralitit des Staates in Fragen der Religion
befindet sich Blarer in der geistigen Nihe des Tdufertums. Das war auch
Zwinglis Eindruck. Der Ton Zwinglis in seinem Briefe ist eben darum
streckenweise so ungestiim und zudringlich (vgl. z. B. 464,1), weil es ihm
darauf ankommt, den Konstanzer Reformator aus dieser gefihrlichen Nach-
barschaft zu befreien. An mehreren Stellen polemisiert Zwingli gegen die
catabaptistae (Tdufer), weil sie von der Obrigkeit Glaubensfreiheit ver-
langen. Aber er will damit Blarer treffen, der ja fiir denselben Gedanken
eintrat. Auf S. 463,28 erwihnt Zwingli, dafl die tduferischen Gegner seine
Berufung auf das Alte Testament zuriickweisen, ,ut ex te audio® (wie ich
von Dir, Blarer, vernehme). Natiirlich kannte Zwingli diesen Widerspruch
der Tdufer schon lingst. Aber offenbar hatte ihn Blarer sich zu eigen
gemacht, und Zwingli bekommt ihn nun aus dessen Munde zu héren. Ahn-
liches gilt von einem anderen Einwurf. Auf S. 463,21 berichtet Zwingli,
es werde ihm entgegengehalten: Gott hitte auch ohne obrigkeitliches Ein-
greifen die Seinen verteidigt. Das will sagen: Die Einmischung der biirger-
lichen Gewalt (in Ziirich und Konstanz) in die Fragen des Kirchenlebens
wire gar nicht nbtig gewesen; Gott hitte in seiner Fiirsorge allein seine
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Gemeinde zu schiitzen vermocht. Diese Einwendung stammt gewiff von
Blarer; aber sie entspricht tduferischen Gedankengingen.

Wir sahen, daff Blarer sich auf Jesus und Paulus stiitzte. Aber er nennt
noch einen dritten Gewihrsmann: Luther. Es geht aus Zwinglis Brief klar
hervor (451,17 und 452,17), dafl Blarer zur Erhidrtung seiner Ansicht den
Luthersatz zitiert hatte: Regnum Christi non est externum (das Reich Chri-
sti tritt nicht duflerlich in Erscheinung). Blarer verstand dieses Wort, das eine
Zusammenfassung der Lehre Luthers von den zwei Reichen darstellt, so:
Die Glaubenden bilden die Kirche, das Reich Christi. Dieses Reich ist inner-
lich in den Herzen, in den Gewissen; es ist der Bereich der freien Ent-
scheidungen des Gewissens. Weil es innerlich ist, darf in diesem Reiche
keine Zwangsgewalt angewandt werden. Das geschihe aber, wenn die
Obrigkeit die Abschaffung katholischer Briuche befehlen wiirde. Durch sein
ganzes Schreiben hindurch bekimpft Zwingli mit Leidenschaft diese Theorie,
die ja, wenn sie wahr wire, dem obrigkeitlichen Kirchenregiment todlich
sein miifite. Am Schlusse des Briefes bemerkt Zwingli (467,15), kiirzlich
habe ihn der Bruder des Ambrosius, Thomas Blarer, besucht, und dieser
habe sich als einen eifrigen Gefolgsmann Luthers erwiesen; er, Zwingli,
hoffe aber, ihn wenigstens teilweise von seinem Luthertum bekehrt zu
haben. Sicher stand in den Gesprichen, die beide Minner fiihrten und die
offenbar zeitlich mit der Niederschrift der Antwort an Ambrosius Blarer
zusammenfielen, Luthers Lehre von den beiden Reichen im Vordergrund.
Nun Zwinglis Widerlegung. Blarer hatte sich auf das Jesuswort ,Mein
Reich ist nicht von dieser Welt* bezogen, um damit zu sagen: In der Kirche
gibt es nicht Geisteszwang noch Gewalt. Zwingli kniipfte an dieses Wort
Jesu an und betont seinerseits, daff der Herr rein geistliche Amter hatte.
»Christus war wihrend seines ganzen Lebens Prophet und Bischof, nicht
Konig oder Obrigkeit® (465,28). Dennoch, so fihrt Zwingli weiter, hat er
sich nicht gescheut, bei schwachen Gewissen anzustofien. Indem er erlaubte,
daf} seine Jiinger am Sabbat Ahren ausrauften und daf sie, ohne die Hinde
zu waschen, affen, hat er zugelassen, dafl die Gewissen der frommen Juden,
besonders der Pharisder, verletzt wurden (453,3). Die Jiinger haben, mit
Jesu FEinverstindnis, &ffentlichen Anstof erregt, und so trat (entgegen
Luthers Ansicht) das Reich Christi duflerlich in Erscheinung. Jesus hat also
nicht schrankenlose Gewissensfreiheit gewdhrt. Diese wire, meint Zwingli,
auch heute nicht durchfithrbar. Zu warten, bis alle eines einzigen Glaubens
sind, ist utopisch. Dann und wann ist es einfach notwendig, dafl der neue
Glaube zur Durchsetzung gebracht wird, auch wenn nicht alle Biirger ein-
verstanden sind. Jesus hat sogar Gewalt (Macht, vis) angewendet, damals,
als er die Wechsler aus dem Tempel trieb (458,4). Es gibt Macht, die mit
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Gewalttat und Unrecht verbunden ist. Und es gibt Macht, die durch Klug-
heit, Groffmut und Barmherzigkeit begrenzt und gebunden ist. Im zweiten
Sinn hat Jesus bei der Tempelaustreibung Zwang und Gewalt gebraucht
und damit gezeigt, daf in der christlichen Kirche zuweilen Zwangsgewalt,
durch eine christliche Obrigkeit ausgeiibt, notig ist.

Den Beweis, dafl eine christliche Obrigkeit kirchenregimentliche Befugnisse
handhaben diirfe, hatte Zwingli frither, im Kampfe gegen die Tdufer, mit
Hilfe des Alten Testamentes geleistet. Er hatte auf die Kénige des Alten
Bundes verwiesen, auf Hiskia, der die Hohenheiligtiimer beseitigte (2. Kon.
18), auf Josia, der den Kultus in Jerusalem reformierte (2. Kon. 22) und
andere. Blarer lehnt diese Begriindung ab, und Zwingli beniitzte die Ge-
legenheit, um zu erkliren, dafl er diese Beispiele nie als an sich verpflich-
tend, als gesetzlich, verstanden habe (464,1). Fiir ihn ist das ganze Gesetz
des Alten Bundes — Judizial-, Zeremonial- und Moralgesetz (Dekalog) —
ohne Ausnahme abgetan. Einziggiiltige Norm ist fiir den Christen nur das
Doppelgebot der Liebe (Matth. 22,40). Nur wo die Vorschriften oder Vor-
bilder des Alten Testamentes mit dem Liebesgebot zusammenstimmen, sind
sie auch jetzt noch giiltig. Weil Hiskia und Josia ihre religiosen Mafinah-
men aus Liebe zu Gott und den Menschen durchfiihrten, darum ist das
Handeln dieser Konige noch heute mafigebend. , Nicht also Hiskia und Elia
verpflichten uns, sondern es verpflichtet uns die gleiche Liebe und derselbe
Geist, daf wir ihr Beispiel nachahmen, wenn es die Religion, die Umstinde
und der Friede erheischen® (467,10).

Damit hat Zwingli die gegen ihn vorgebrachte Kritik abgewehrt. Nun-
mehr legt er in positivem Beweisgang die Griinde fiir das Recht staatlicher
Kirchenleitung dar. Dabei nimmt er den Ausgang vom Apostelkonzil
(Apostelgesch. Kap. 15). Sein Gedanke ist der: Das Apostelkonzil fafite
Beschliisse iiber die Beschneidung, sowie iiber Blut und Ersticktes. Es hat
also kirchliche Fragen geordnet. Dann darf aber auch der Rat (von Zirich
und Konstanz) in Kirchendingen entscheidend mitreden (455,24). Zwingli
wei}, daf, auf den ersten Blick, diese Folgerung nicht ganz stichhaltig ist;
denn in Jerusalem beschlossen die Apostel, die Altesten und die ganze
Christengemeinde (Apostelgesch. 15), die Rite in Konstanz und Ziirich
sind aber biirgerliche Behorden (455,30). Jedoch der Abstand ist nach
Zwingli nicht so grof, wie es zundchst scheint. Denn einmal, so behauptet
Zwingli irrtiimlich, waren die ,Altesten® in Jerusalem weltliche Ratsherrn
(455,33). Die Apostel allerdings waren Vertreter der christlichen Gemeinde,
und diese selbst war ja auch an den Beschliissen unmittelbar beteiligt. Also
es war doch (auch in Zwinglis Augen) so, dafl auf dem Apostelkonzil die
christliche Kirche ihre Angelegenheiten selbst regelte. Aber, so fragt Zwingli
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nun, ist es in Ziirich, Konstanz und in den andern Stidten, wo die Rite
in der Kirche regieren, anders? Das Recht, kirchliche Entscheidungen zu
fillen, besitzen die Rite ja nicht einfach insofern, als sie weltliche Obrig-
keiten sind. Vielmehr muf} ein magistratus (Obrigkeit), um in der Kirche
mitentscheiden zu konnen, vier Voraussetzungen erfiillen (456,31). Erstens
miissen die Ratsmitglieder Christen sein, sich also vor Gott verantwortlich
fithlen. Sondann miissen die Ratsbeschliisse sich nach dem Wort Gottes
richten. Drittens miissen diese Beschliisse sich auf externa (duflere Dinge),
z. B. die Kirchenbilder und die Messe, beziehen. Schlieflich darf der Rat
nur, wenn er zuvor die Zustimmung der Kirchengemeinde eingeholt hat, ent-
scheiden. Somit lenkt der Rat nicht als weltlicher Rat die Kirche, sondern
er ist an christliche Normen gebunden, hért auf das Wort Gottes, fiihlt
sich vor Gott verantwortlich und ist insofern ein Teil der Kirche®. Zwinglis
Konzeption ist (im Brief an Blarer) das Staatskirchentum, aber man muf}
von einer gemilderten Form dieses Kirchentums sprechen, weil ja die Obrig-
keit nicht von auflen her in die Kirche hineinregiert, sondern selber auf
dem Boden der Kirche steht und die kirchlichen Anliegen als die ihren
betrachtet.

Wir horten, dafl der Rat fiir seine kirchlichen Verordnungen das Einver-
stindnis der Kirchgemeinde haben miisse. Wie ist das gedacht? Wir stellen
uns vor, Zwingli meine, der Rat miisse eine Kirchgemeindeversammlung
befragen. Jedoch gibt der Reformator eine andere Antwort (457,24). Der
Rat, auch in Konstanz, ist gewihlt von den Ziinften, und Zwingli fiihrt
aus: Es geniigt, wenn die Ziinfte und die Pfarrer einverstanden sind; denn
so ist die ganze Kirchgemeinde einverstanden. Wir stellen fest, dafl Zwingli
damit, in Uberspitzung des volkskirchlichen Gedankens, die Grenze zwi-
schen Kirchgemeinde und Biirgergemeinde, zwischen Kirchenvolk und Staats-
volk aufgehoben hat.

Am Schlusse seines Briefes bringt Zwingli eine begiitigende Bemerkung, die
man nach den vorhergehenden sehr entschiedenen Formulierungen nicht er-
wartet hitte. Er schreibt, er wolle seinen Gesprichspartnern, er denkt natiir-
lich vor allem an A. Blarer, Gerechtigkeit widerfahren lassen. Thr Stand-
punket sei falsch, ihr Beweggrund jedoch verstindlich. Sie fiirchten, ,,daf} sich
die Obrigkeit mit der Zeit allzuviel herausnehme® (466,8). Blarer ahnte in
der Tat, was ja dann auch geschah, daf die Obrigkeit, nachdem ihr einmal
die Sorge fiir die Kirche in die Hand gelegt war, ihre Herrschaft in der
Kirche immer ungehemmter ausdehnte.

Eine Stellungnahme Blarers zu Zwinglis Schreiben vom Mai 1528 ist nicht
bekannt. Im Briefgesprich zwischen dem Ziircher und dem Konstanzer Re-
formator treten sich der Grundsatz der kirchlichen Selbstregierung (Ge-
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meindeautonomie) und des Staatskirchentums klar gegeniiber. Das Staats-
kirchentum hat in der Folge zunichst gesiegt. Aber je mehr es sich {iber-
steigerte, je mehr die Kirchen sich den Staaten unterwerfen mufiten, desto
stirker wurde das Verlangen nach der selbstindigen, selbstverantwortlichen
Gemeinde. Schliefilich hat diese Kirchenform, die Gemeindeautonomie, sich
doch durchgesetzt. Es ehrt Ambrosius Blarer, dafl er, wenn auch nur in
einem Privatbrief und damit ,,unter dem Ausschlufl der Offentlichkeit®, zu
den frithesten Vorkimpfern dieser Idee gehort hat.

1 ZwW. Bd. IX, Nr. 720, S. 451 —467. Die Zahlen oben im Text bedeuten Seite
und Zeile von Band IX. Groflere Teile des Briefes sind iibersetzt in dem von
Walther KOHLER herausgegebenen Werk: Das Buch der Reformation Huldrych
Zwinglis, von 1thm selbst und gleichzeitigen Quellen erzihlt (Miinchen, erste Auf-
lage 1926, zweite unverdnderte Auflage 1931). Abdruck des Briefes auch bei
SCHIESS 1 S. 147—160.

2 Siehe MOELLER, Zwidk, S. 88 f.

3 Man denkt an Luthers Bezeichnung des Landesherrn als des praecipuum
membrum ecclesiae. Luther hat das landesherrliche Kirchenregiment auf die gleiche
Weise begriindet wie Zwingli das Kirchenregiment der Ratsbehdrden.

WaALTER FELLMANN

MARTIN BUCER UND HANS DENCK

Heinrich Bornkamm zum 65. Geburtstag

i
Man kann jetzt die Begegnung und Auseinandersetzung dieser beiden Per-
sonlichkeiten wollig iiberschauen!. Es existiert eine Warnungsschrift der
Straflburger Pridikanten aus der Feder Bucers gegen die Irrtiimer des
Jakob Kautz und Hans Denck vom 2. Juli 1527% veranlafit durch sieben
Artikel, die Kautz am 9. Juni 1527 an der Tiire der Predigerkirche zu
Worms angeschlagen hatte®. Diese hatten u. a. das Wort Gottes, die Kinder-
taufe, das Abendmahl, die Nachfolge und die Genugtuung Christi zum
Gegenstand und bewegen sich ganz in Denck’schen Gedankengingen. In
seiner Gegenschrift hat Bucer nun auch alles verarbeitet, was er an Ein-
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winden gegen die Theologie des spiritualistischen Tduferfithrers Hans
Denck vorzutragen hatte?.

Sechs Tage nach dem Erscheinen seines Biichleins hat Bucer in einem Brief
an Zwingli* iiber die Anabaptisten mit folgenden Worten Klage gefiihrt:
SScripturam palam refutantes et satisfactionem Christi negantes. Hier
formulierte er in einer klassisch geprigten Kurzformel seine Hauptein-
winde gegen Leute wie Hans Denck. Denn alle Tdufer kann er schwerlich
damit haben charakterisieren wollen, das wire ebenso unsachlich wie un-
gerecht gewesen. Gibt doch Bucer selbst in seiner Warnungsschrift dem
Taufer Michael Sattler das schéne Zeugnis: ,Wir zweiffeln nicht, Michel
Sattler, der zu Rotenburg verbrandt ist, doch vil geschickter und erbar-
licher denn etliche andere ... Darumb wir nicht zweiffeln, er sei ein mar-
terer Christi®s. Da jedoch der Brief an Zwingli ganz kurz nach dem Er-
scheinen der Schrift Bucers gegen Kautz/Denck geschrieben ist,am 8.7.1527,
darf man mit Fug und Recht seine briefliche Auflerung auf Hans Denck
und seinen Anhang beziehen.

Der Doppelvorwurf, die Verwerfung der Schrift und die Verneinung des
Verdienstes Christi, erscheint nun allerdings in einem besonderen Licht,
wenn man die entsprechenden Ausfithrungen Bucers in seiner Warnungs-
schrift mit heranzieht, wobei man seine Kunst des Einfiihlens in die
gegnerische Haltung und sein Verm&gen, den anderen dadurch zu gewinnen,
reichlich studieren kann. Heinrich Bornkamm hat diese Gabe Bucers einmal
so charakterisiert: ,Bucer hat das (was er sagen wollte), weil er allen alles
sein wollte, bald humanistisch, bald platonisch, bald reformatorisch, bald
tauferisch, bald katholisch zu sagen versucht“.

Der ersten These von Kautz, die ganz dendkisch empfunden ist: ,Das wort,
welchs wir eusserlich mit dem mundt redenn, mit fleissigen oren hoerenn,
mit henden schreiben oder trucken etc., ist nicht das recht lebenhafft oder
ewig bleibent wort gottes, sondern nur ein zeugknufl oder anzeygung des
indren, damit dem ausseren auch genug geschehe ...%7, setzt Bucer ent-
gegen: ,Das getoen freylich vnd buchstaben hat nieman fiir das wort gottes
dargeben, aber den synn vnd die meynung, so die biblischen schrifften fiir-
geben vnd reden, die aufl gott reden, das heysst Paulus und andere das
wort gottes. Dises aber mag nieman fassen vnnd mit glauben annemen,
er hebe dann jnnetliche oren es zu hoerenn. Der natiirlich mensch vernimpt
je nicht, was von gott ist, 1. Kor. IT (14), es mufl ein gut erdtrich sein,
das ist ein hertz mit dem geyst gottes begabet, das das wort gottes recht
empfahe. Vnd ist nicht das ausserlich wort gleich als ein karch, damit der
geyst gottes ins hertz gefueret werde, als etlich yetz schreibenn ...*® Die
Wendung des letzten Satzes Bucers erinnert lebhaft an einen spateren Aus-
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spruch Zwinglis: ,Der Geist aber braucht kein Geleit oder Wagen, denn
er ist selbst die Kraft und Fuhre, dadurch alles gefithre wird, braucht nicht,
daf er gefiihrt werde“. Diese Formulierung stammt aus der Confessio
Zwinglis, die er 1530 Kaiser Karl V. gesondert iberreichte. Sie steht im
Widerspruch zu der Vereinbarung im Colloquium von Marburg 1529, wo
Zwingli u. a. unterschrieben hatte: ,Zum achten haben sich die Theologen
dahin verglichen, dafl der Heilige Geist . . . niemand den Glauben gibt ohne
vorhergehende miindliche Predigt, sondern durch und mit dem Wort schafft
und wirkt er den Glauben, wie, wo und bei welchem er will“’.

Im sechsten Artikel hatte Jakob Kautz in Dendk’scher Manier formuliert:
,Jesus Christus hat in keynen andern weg fiir vns gelitten oder genug
gethon, wir stehen dann in sein fufistapfen vnnd wandlen den Weg, den
er zuvor gebanet hat vond folgen dem befelch des vaters wie der sun ein
yeder in seiner maf}; wer anderst von Christo redet, helt oder glaubt, der
macht aufl Christo ein abgott, welchs alle schrifftgelerten vnnd falsch evan-
gelisten sampt der gantzen welt tun ...“!* Es finden sich in der Gegen-
these Bucers gute Worte iiber die Erlosung Christi im Anschlufl an Roém. 5,
10 etwa, dann jedoch wiederum Sitze, die sich gefihrlich weit auf den
Boden des Gegners stellen. Z.B.: ,Hab auch acht, lieber Christ, vif das
woertlin Christus hat den weg gebanet. Hat er nit mee gethon? Hat er
nicht auch vns willen vnd krafft jhm zu wandlen durch sein tod erworben?
Warumb nennen die leut Christum nitt von seynem eygen ampt, das er
vnser mittler und erldser ist? Er sagt doch selbs, er sey der weg, die war-
heyt vond das leben? ...“! Heinrich Bornkamm hat richtig gesehen: » Weil
Bucer die lutherische Dialektik von Gesetz und Evangelium ... nie voll
begriffen hat, meinte er die Rechtfertigung durch Gedanken ausweiten zu
miissen, die er bei Erasmus fand: man miisse von einer doppelten Recht-
fertigung reden, einer aus dem Glauben und einer aus der tatsichlichen
Erneuerung des gottlichen Ebenbildes in uns, aus einem neuen sittlichen
Leben®2.

Spiter hat ja diese Auseinandersetzung in der beginnenden lutherischen
Orthodoxie eine Rolle gespielt, als sich Melanchthon mit den Anhingern
Osianders nach dessen Tod stritt, besonders mit dem Niirnberger Prediger
L. Culmann. 1552 wurde ein Aktenstiick aufgesetzt, von 57 Predigern un-
terschrieben, u.a. von Melanchthon und Alesius, und das Dogma dahin
prizisiert: ,Dafl der Mensch in der Bekehrung in diesem Leben dahin
gerecht werde fiir (vor) Gott von wegen des Gehorsams des Mittlers durch
Glauben, nicht von wegen der wesentlichen Gerechtigkeit®. In sieben Sdtzen
wird jeglicher Osiandrismus feierlich verworfen; der siebente lautet: ,,Diese
definitio, Justitia ist dieses, das uns macht recht tun, soll als eine Gesetz-
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lehre verstanden werden. Und soll Unterschied zwischen Gesetz und Evan-
gelio und zwischen der Gerechtigkeit der Person fiir Gott und der gerechten
Werk treulich erklirt und gehalten werden“®,

2;
Man mochte meinen, ein Mann wie Martin Bucer, der in allen Sitteln zu
reiten vermochte, hitte ein ganz weites Herz haben miissen fiir den Ge-
danken der Toleranz. Man ist enttiuscht, wenn man diese Spur verfolgt.
Bucer vermag seine Sprache zu wandeln, um den andern zu gewinnen, aber
er ist unbeugsam in der Forderung der kirchlichen Finheit. Er, der sich
selber im Sinne der Orthodoxie des Verdachtes der Irrlehre reichlich schul-
dig gemacht hat — ist unerbittlich, wenn es um die Einheit der Kirche
geht, wie er sie versteht.
Ein Ruhmestitel seines Lebens bleibt, daf} er den Tdufern gegeniiber immer
die Todesstrafe abgelehnt hat. Darin war er der toleranteste unter den
Reformatoren, wie Bornkamm mit Recht hervorgehoben hat'. Im iibrigen
aber hat er diesen Leuten gegeniiber je linger je mehr die schirfsten Mafi-
nahmen gebilligt: Verbot der Wiedertaufe und der Konventikel, Verhaf-
tungen und Ausweisungen der Prediger. ,In der Ablehnung des Taufer-
tums und aller sonstigen exklusiven Konventikel war er nie schwankend.
Er forderte von ernsthaften Christen genau das Umgekehrte. Statt sich
abzuwenden, sollten sie das Ganze tragen und durchdringen. Ihre Abspal-
tung war Mangel an Liebe und Verantwortungsgefithl. Und wenn jeder
sich auf seine Geisteserfahrungen berief, so ergab das eine gefihrliche Un-
sicherheit und Schwirmerei. Sie war die Folge davon, dafl das gepredigte
Wort iiber den personlichen Erleuchtungen, dafl Amt und Ordnung der
Kirche miflachtet wurden“®.
Andererseits gehorte Bucer zu den Reformatoren, die das Anliegen der
Téufer verstanden und daraus Konsequenzen zogen: ,Bucer hat sein Leben
lang unter dem Widerspruch zwischen dem, was die Gemeinde Christi sein
sollte, und dem, was sie war, bitter gelitten. Er zog darum aus den Erfah-
rungen mit den Tiufern die Folgerung: die Gemeinde muf} sich selbst in
Zucht nehmen; sie mufl wenigstens die schlimmsten Verstofie gegen Gottes
Gebote in ihren eigenen Reihen bekdmpfen und bestrafen“®,
Auch seinen weiteren Vorschlag konnte Bucer in Straflburg nicht durch-
setzen — erst spiter bei dem Reformationswerk im Hessenlande: ,,Gegen-
iiber der Kritik an der Kindertaufe schlug er vor, der junge Mensch sollte,
geistig miindig geworden, sein Taufbekenntnis wiederholen und erst dann

voll in der Gemeinde aufgenommen und zum Abendmahl zugelassen wer-
den®il,
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Dies weitgehende Verstindnis tduferischer Anliegen war der geistliche Hin-
tergrund des grofien Erfolges Bucers in Hessen 1538, wohin ihn der Land-
graf Philipp berief. Beide Minner waren darin einig, die dort neu michtig
aufflaimmende TAuferbewegung miisse geistig, nicht mit dem Schwert iiber-
wunden werden. In einem viertdgigen Gesprach zu Marburg ,brachte Bucer
die hessischen Tiuferfiihrer zwar nicht zur Aufgabe aller ihrer Lehren (das
ist typisch fiir die Zielsetzung Bucers), wohl aber zur Einsicht, daff die
Kirche besser sei, als sie es sich gedacht hatten, und dafl es unrecht sei, sich
von ihr zu trennen“'s.

Noch ein Punkt mufl beriihrt werden, der erst das Bild abrundet, das ist
das Verstindnis Bucers vom Verhiltnis von Staat und Kirche. Schon in
seiner ersten Schrift, die er nach seiner Niederlassung in Straflburg 1523
der Offentlichkeit iibergab, erklirte er als die vornehmste Pflicht der Obrig-
keit, dafiir Sorge zu tragen, ,dafl dem Volke das gottlich Wort vorge-
tragen werde, und am Leibe zu strafen, die das filschen oder in einig Weg
hindern, wie denn solchs aus gottlichem Gesetz christlicher Magistrat und
Oberkeit schuldig ist, und haben’s auch allweg die gottseligen Fiirsten als
Mose, Josua, Davide, Ezechias und andere bewiesen“'”.

Bornkamm hat sehr richtig darauf hingewiesen, daff Bucer — ebensowenig
wieer es beziiglich der Dialektik Luthers von Gesetz und Evangelium vermochte
— so auch nie das lutherische Verstindnis des Alten Testaments begriffen
habe®. Darum bewegte er sich auch in den Fragen des Verhdltnisses von
Staat und Kirche in zwinglischen und calvinischen Bahnen. Das hat auch
Hans Denck am eigenen Leibe bitter erfahren miissen, als er auf Betreiben
Martin Bucers am Weihnachtstage 1526 aus Strafburg ausgewiesen wurde®.
Es liuft da eine gradlinige Entwicklung von Bucers erstem Strafiburger
Biichlein zu dem Werk seiner letzten Lebenszeit, das er wahrend seines
englischen Aufenthaltes Eduard VI. gewidmet hat, betitelt: De regno
Christi. Bornkamm hat es als eine christliche Politeia charakterisiert, als
ein grofies Handbuch eines christlichen Wohlfahrtsstaates: ,,Sein Fundament
muf} eine mit strenger Selbstzucht ausgerichtete Kirche sein; sie ist natiirlich
nicht identisch mit dem geistlichen Reich Christi, aber sie ist die konkrete
Gestalt, die diese sich in der Welt geben will“®,

Hier 6ffnet sich eine uniiberbriickbare Kluft, wenn wir einen Blick tun in
die Vorstellungswelt Hans Dencks, der von der Gemeindegestaltung sicher
auch innerhalb des THufertums die zartesten Gedanken gehegt hat. Von
denen, die das Bundeszeichen der Taufe begehren — von Gottes Kraft
durch Erkenntnis der wahren Liebe dazu geladen — schreibt er ausdriick-
lich: ,,Sie sollen dennocht ungezwungen sein von allen bundssgenossen und
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mitkindern (wo sie nit die lieb selbs zwinget) bei der lieb zu bleiben, wie
im psalter geschriben ist: Dein voldk wirt willigklich da sein“*.

Die Losung der Toleranzfrage ist eine der allerschwierigsten der Kirchen-
geschichte. Wir Modernen sind stolz auf die unsrige, sollten aber wissen,
daff vom Evangelium her der Wahrheit immer ein Zug der Intoleranz an-
haftet. Davon ist das Neue Testament Zeuge. Die ,,Jlandeskirchliche® Losung
der Reformation, die mit Hilfe des Staates im gelindesten Falle mit Rede-
verbot, Landesverweisung der Fithrer usw. arbeitet, durchhaut den Knoten
des Problems, ohne es zu 16sen. Man kann sagen, dafl es auf diesem Boden
Gewissensfreiheit nur fiir den Einzelnen gibt, und nur insofern, als er sich
des offentlichen Redens enthilt.

Wie ist die Stellung des ,Freikirchentums® der Reformationszeit in der
Toleranzfrage? Der Bann galt in Tduferkreisen weithin auch in Lehrfragen.
Der Ausschlufl aus dem Bruderkreis hatte nur deshalb keine biirgerlich-
rechtlichen Folgen, weil sich diese Sphire dem Einfluf} der religisen Ge-
meinschaft véllig entzog. — Hans Denck und seine Nachfolger aber haben
Ansitze zur Entwicklung echter Toleranz im modernen Sinn®'. Threr Aus-
wirkung sind jedoch von vorneherein Grenzen gesetzt. Die Beobachtung
Holls ist richtig: ,,Alle mystische Frommigkeit ist selbstisch. Jeder einzelne
macht seine religiose Erfahrung fiir sich ... es gilt Freiheit fiir seine Per-
sonlichkeit zu gewinnen, und sie wird nur so lange erstrebt, bis dieses
Ziel erreicht ist“®,

Sowohl dem volkskirchlichen als auch dem freikirchlichen Gefiige verbleibt
als echtes Problem, das immer wieder seiner Losung harrt: Das prophetische
Bewufltsein erkannter Offenbarung, das immer wieder Intoleranz bei sich
hat, mit der Tolerierung anderer religitser Haltungen so zu vereinen, dafl
die Wahrheit die Liebe nicht verletzt.

(Abdruck aus: Ev.-Luth. Kirchenzeitung, 15. Jg. Nr. 12. Berlin 1961.)

1 Unter dem Vorsitz des Jubilars hat der Verein fiir Reformationsgeschichte un-
ter den Quellen zur Reformationsgeschichte bei C. Bertelsmann, Giitersloh (seit
1960 Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn) herausgebracht: Band XXII, Baden und
Pfalz. Von Manfred Krebs, 1951. Die beiden Binde Elsaf, I. Teil, Stadt Strafl-
burg 1522—1532 und Elsaff II. Teil, Stadt Straflburg 1533 —1535; beide Binde
herausgegeben von Manfred Krebs und Hans Georg Rott — der erste Band mit
Benutzung der von Joh. Adam (1) hinterlassenen Materialsammlung.

Es folgte 1955: Hans Dendk, 1.Teil, Bibliographie von Pastor Georg Baring;
1956: Hans Denck Schrilten, 2. Teil, Religiose Schriften; 1960 Hans Dendk, 3. Teil,
Exegetische Schriften, Gedichte und Briefe; der 2. und 3. Teil ist von Walter
Fellmann herausgegeben. — 1960 erschienen noch Balthasar Hubmaier Schriften,
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herausgegeben von Gunnar Westin und Torsten Bergsten. — 1962 wurde die
Bibliographie des Tdufertums 1520—1560 von Hans Joachim Hillerbrand besorgt
und 1964 der Aktenband Osterreich, I.Teil, bearbeitet von Grete Mecenseffy,
unter Benutzung der von P. Dedic () gesammelten Texte.

2 Neudruck in Elsafl I. 91 ff.

3 Vgl. Christian Hege: Die Tdufer i. d. Kurpfalz, Frankfurt/Main, 1908, S. 35 ff.
3a Die Unterschiede zwischen Denck und Kautz — man kann sagen, daff Kautz
die Lehren vergrébert vertritt — sind fiir unsere Untersuchung ohne Bedeutung.
4 Elsaff 1, 115, 31 ff.

5 Elsafl I, 110, 24 ff.

6 Heinrich Bornkamm in seiner schdnen und instruktiven Schrift: Martin Bucers
Bedeutung fiir die europiische Reformationsgeschichte, S. 29; zusammen heraus-
gegeben mit einer Bibliographia Bucerana von Robert Stupperich i. d. Schriften ds.
Ver. f. Ref. Gesch. No. 169 (Jg. 58. Heft 2) 1952.

7 Elsafl I, 96, 30 ff.

8 Elsafl I, 96, 34 ff.

9 Vgl dazu C. F. W. Walther: Die rechte Unterscheidung von Gesetz und Evan-
gelium. 39 Abendvortrige, St. Louis, Mo, 1901, S. 144 ff.

10 Elsaf 1, 105, 17 ff.

11 ElsaB T, 109, 6 ff.

12 Bornkamm a.a.O. S. 29.

13 Vgl. dazu Eduard Bohl: Von der Rechtfertigung durch den Glauben. Ein Bei-
trag zur Rettung des protestantischen Cardinaldogmas. Leipzig 1890 S. 29 ff.

14 Bornkamm a.a.O. S.13.

15 -Bornkamm 2. 2: ©,.8.13

16 Bornkamm a.a.O. S. 14.

17 Bornkamm a. 2. O: S. 15.

18 Bornkamm a.a.O. S.15; einen Neudruck des Gesprichs bringt die Ausgabe
der hessischen Wiedertiuferakten von G. Franz (Verdffentlichungen d. Hist.
Kommiss. f. Hessen u. Waldeck IT, 4, 1951) S. 213 ff.

19 Aus ,Das ym selbs niemant, sonder andern leben soll. vnd wie der mensch
da hyn kummen még“ (Straflburg: Joh. Schott?) 16 Bl

20 Bornkamm a.a.O. S.29.

21 Walter Fellmann: Das Leben Dencks, in Hans Dends: Religidse Schriften,
S. 14.

22 Bornkamm a.a.O. S.33.

23 Hans Denck: Religiose Schriften, S. 81, 1 ff.

24 Dafl die Dinge auch bei Denck nicht ganz einfach liegen, habe ich in einem
Aufsatz ,Irenik und Polemik bei Hans Denck® im Luther-Jahrbuch 1962 darzu-
legen versucht (S. 111—116, F. Wittig Verlag, Hamburg 1962).

25 Karl Holl: Luther und die Schwirmer (Gesammelte Aufsitze zur Kirchen-
geschichte, I. Luther, 1923) S. 462.
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GUNTER MUHLPFORDT

WESTOSTLICHE KETZERBEGEGNUNGEN IN SUDMAHREN

Die ,,Griechischen Briider® im 6kumenischen Geschichtsdenken der Taufer
seit dem 17. Jahrhundert

Prof. G. Mihlpfordt, Halle/Saale, schrieb unter diesem Titel einen ldngeren
Aufsatz, dem wir den ersten Teil entnehmen (Sonderdruck aus Klio, Bei-
trige zur Alten Geschichte, Bd. 43—45, S. 458—522, 1965. Akademie-
Verlag Berlin in Arbeitsgemeinschaft mit der Dieterich’schen Verlagsbuch-
handlung G. m. b. H. Wiesbaden). Wir empfehlen die Lektiire des vollstin-
digen Artikels, da ,die Religionsgespriche mit den Briidern aus Thessalien
eines der tiefsten Begegnungserlebnisse des frilhen THufertums waren®
(ebenda, S. 515). Der Artikel wird im Jahre 1967 im Zusammenhang einer
grofleren Arbeit tiber die Begegnungen zwischen Tdufern und ,Christen aus
Thessalonica® im Akademie-Verlag erscheinen.

In der Geschichtsschreibung der niederlindischen und deutschen Taufer
(Anabaptisten) findet sich seit dem 17. Jahrhundert die Vorstellung, daf} es
in der byzantinischen Welt ,Briider® gegeben habe, die das reine Christen-
tum von der Zeit der Apostel her unverfilscht bewahrt hitten. Diese ,,Grie-
chischen Briider®, ,Briider von Thessalonica® oder , Taufgesinnten in Grie-
chenland®, wie sie von den Tiufern genannt wurden, sollten sich viele
Jahrhunderte lang neben der griechisch-orthodoxen Kirche behauptet haben,
selbst noch unter tiirkischer Herrschaft.

Als Sitz oder Hauptsitz jener ,Griechischen Briider® gaben die Tiufer
Saloniki (Thessaloniki) an, die Stadt, an deren Gemeinde der von den Tiu-
fern so verehrte Apostel Paulus seine ,,Briefe an die Thessalonicher® gerich-
tet hatte — daher der Name ,,Briider von Thessalonica® oder ,Briider von
Thessalonich®. Die Briider von Saloniki hatten — immer nach der Version
der Taufer — die Lehre Jesu so, wie sie ihnen der Apostel iibermittelc
haben sollte, anderthalb Jahrtausende hindurch erhalten.

In der Tdufergeschichtsschreibung des 17. Jahrhunderts — unter der fiir die
Zwecke der vorliegenden Untersuchung nicht die vielen gegnerischen, meist
polemischen Schriften zur Tdufergeschichte verstanden werden, sondern
lediglich das geschichtliche Schrifttum der Tiufer selbst — nehmen diese
»Griechischen Briider® einen ganz bestimmten Platz ein, der sich in den
Gesamtrahmen des tiuferischen Geschichtsbildes einfiigt.
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Die Tiuferhistoriker jener Zeit stehen am Ubergang von der mittelalter-
lichen Chronistik zur neuzeitlichen Historik. Anforderungen neuerer Quel-
lenkritik, die ja erst seit der zweiten Hilfte des 17. Jahrhunderts stirker
einsetzt, darf man an sie nicht stellen. Der Aufbau ihrer Schriften ist
zumeist noch annalistisch, ohne detaillierte Gliederung nach Sachgesichts-
punkten. Aber in dieses Geriist werden in zunehmendem Mafle nicht nur
Bekenntnisse und Lehren, sondern auch Betrachtungen und Gesamtschauen
von mitunter beachtlicher Gedankenfiille und Darstellungskunst eingebaut.
Zu der iiberlieferten Hagiographie, in der spezifisch tiuferischen Form der
Martyrologie, treten so im Laufe des 17. Jahrhunderts mehr und mehr
Elemente neuerer Geschichtsschilderung und -deutung, selbstredend sub
specie aeternitatis; denn aus der Grundeinstellung der gliubigen Taufer
heraus wollen auch ihre Historiker, selbst da, wo sie Quellenvergleiche und
-interpretationen anstellen, immer nur Bekenner und Verteidiger ihres
religidsen Glaubens sein.

Diesem Blickwinkel gemifl bleibt die TAuferhistoriographie bewufit sakral.
Sie begreift die Weltgeschichte als Kirchen- und Ketzergeschichte, die aus-
gefiille ist von der Verfolgung der echten Christen, der altevangelischen
oder apostolischen Bruderschaften, durch iibermichtige Staatskirchen und
weltliche Gewalten — von den ersten Jahrhunderten bis zu den Refor-
mationskirchen einschlieflich. Das christliche Lieben und Leiden der apo-
stolischen ,Briider® in den verschiedenen Zeiten und Lindern miindet
schliefllich ein in das Kreuz der Tdufer.

So zeichnet sich in der Darstellung der Tiuferhistoriker das Bild einer
christlichen Okumene von bipolarer Struktur ab: herrschende Kirchen, die
yungdttliche und falsche Kirche®, an der Oberfliche und unterdriickte apo-
stolische Bruderschaften, ,die wahre Kirche Gottes®, im Untergrund. Diese
in gewissem Sinne dualistische Geschichtskonzeption wurde mit bemerkens-
werter Konsequenz und Beharrlichkeit vom vierten bis ins 16. Jahrhundert
durchgehalten. Die Linie der leidenden Bruderschaften, der — wirklichen
oder vermeintlichen — Glaubensbriider der Tiufer, verfolgten die Tdufer-
historiker von den Donatisten und anderen friihchristlichen Gegnern der
Kindertaufe iiber die Ketzer des Frith- und Hochmittelalters zu den Wal-
densern und Taboriten im Spitmittelalter und zogen sie schlieflich bis zu
den Tiufern durch. Im historischen Selbstverstindnis des Tdufertums er-
schien dieses dabei als die Kronung und Erfiillung anderthalbtausendjih-
rigen Duldens der verfolgten apostolischen Briiderkirche. Alle #ltere Ketzer-
geschichte war nur die Vorgeschichte der tiuferischen Briidergemeinschaft.
Die Mirtyrergeschichte der Tdufer wurde demgemifl wesentlich ausfiihr-
licher als die ihrer Vorginger behandelt.
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Dieses ,panhiretische® Bild der christlichen Okumene wurde nun durch die
Vorstellung von den ,,Griechischen Briidern® in sehr wirksamer Weise nach
Osten hin abgerundet. Fiir die tiuferische Geschichtslehre von einem alt-
evangelischen Briidertum, das sich seit der Urgemeinde in ununterbrochener
Folge bis ins 16. Jahrhundert am Leben erhalten habe, bildeten die ,Briider
von Thessalonica® das byzantinisch-griechische Seitenstiick, ein dstliches Pen-
dant, das den Bridergemeinschaften des Westens im allgemeinen und im
besonderen den Tdufern entsprach. Wie die Tdufer unter der Herrschaft der
westlichen Kirchen, so hiiteten die ,,Griechischen Briider® unter der Herr-
schaft der &stlichen das echte Wort Christi. Sie waren die Taufer des Ostens,
die ,Taufgesinnten in Griechenland®, wie sie geradezu genannt wurden.
Als altevangelische Glaubensbriider des Ostens, die dem Born der reinen
Lehre naher saflen als die Briider im Westen, wurden die ,Griechischen
Briider” sogar noch iiber diese gestellt. Wihrend Waldenser, Taboriten u. a.
als mehr oder minder unvollkommene Vorformen der Tdufer aufgefafit
wurden, die dem urchristlichen Tiuferideal zwar nahegekommen waren, es
aber nicht voll verwirklicht hatten, galten die ,Griechischen Briider® als
vollkommene Apostoliker.

Von diesen apostolischen Griechischen Briidern aber behaupteten die Taufer-
historiker des 17. Jahrhunderts, daff sie mit den Tiufern in Lehre und
Leben ginzlich iibereinstimmten. Sie stellten die These einer Identitit von
griechischer und tiuferischer Briiderlehre auf, was sie Punkt fiir Punkt und
Dogma fiir Dogma zu erweisen suchten. Diese Ubereinstimmung war fiir
das apologetische Anliegen der Tdufer das Entscheidende an ihrer Vorstel-
lung von den Griechischen Briidern: Die Einigkeit mit den griechischen
Apostolikern war eine Bestitigung fiir den Anspruch der Tdufer, als einzige
Gemeinschaft der westlichen Christenheit die wahre christliche Verkiindi-
gung zu lehren und zu leben. Die Uberlieferung von den Griechischen Brii-
dern war daher sowohl fiir das Selbstverstindnis der TAufer wie fiir ihre
Apologetik gegen eine feindliche Umwelt ein wichtiger Faktor.

Unter diesen Umstinden verwundert es nun nicht, dafl die im 16. Jahr-
hundert wurzelnde Uberlieferung von den Briidern aus Saloniki sich im
Laufe des 17. und 18. Jahrhunderts den Tiufern so fest eingeprigt hat,
dafl sie zu einer historisch-religiosen Legende, ja fast zu einer Art Mythos
wurde. Halb Historie, halb Legende, ist dieser ,Griechenmythos® im from-
migkeitsgeschichtlichen Denken der Tdufer vom 16. und 17. Jahrhundert bis
ins 18. und 19. Jahrhundert, ja bis an die Schwelle der Gegenwart leben-
dig geblieben.

Den geschichtlichen Kern dieser legendiren Historie stellen tatsichliche
Begegnungen zwischen Tdufern und ,Briidern von Thessalonica® dar, die in
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der Mitte des 16. Jahrhunderts, um das Jahr 1540, in einer deutschen Tdu-
fersiedlung Siidmahrens, nérdlich von Wien, stattgefunden hatten. Damals
waren drei Vertreter der ,Briider von Thessalonica® in das stidmihrische
Exil der deutschen Tdufer gekommen, um deren Lehre und Leben kennen-
zulernen. Von den Tiirken gefangengenommene Tdufer aus Mihren, die als
Sklaven nach Griechenland verschleppt worden waren, sollen den Griechen
von diesen Briidern in Mihren erzihlt und sie ihnen als Glaubensbriider
geschildert haben. Das hitte bei den Griechischen Briidern den Wunsch
erwedkt, sich durch den Augenschein von der Wahrheit der Erzdhlung zu
iiberzeugen.

Die unter den Tiufern zunichst miindlich von Generation zu Generation
weitergegebene Uberlieferung wurde dann 1627 in Amsterdam von einem
deutschen Tauferexulanten aus Mihren in Form eines Berichtes zu Protokoll
gegeben. Der Bericht dieses Exulanten wurde seit 1630 teils vollstindig,
teils stark gekiirzt und ungenau in niederlindische und deutsche (in Amerika
spater auch englischsprachige) Geschichtswerke der Tdufer aufgenommen. Er
bildete wahrscheinlich auch die Grundlage fiir ein historisches Lied der
Taufer, das, den Sachverhalt in sehr freier und teilweise entstellter Weise
wiedergebend, in tiuferische Gesang- und Gebetbiicher Eingang fand.
Neben dieser Hauptquelle existierte ein ungedrucktes, in Abschriften kursie-
rendes ,Glaubensbekenntnis der Taufgesinnten in Griechenland®, das in
vielen Ziigen zu dem im Amsterdamer Protokoll entworfenen Bild pafit,
in anderen ihm widerspricht. Es stellt ein theologisches Supplement zu
jenem historischen Bericht dar.

Eine Sonderstellung nahm schliefilich die Uberlieferung der Hutterischen
Briider, der historiographisch produktivsten Tdufergemeinschaft, iiber ,Brii-
der von Thessalonich® ein, die um 1560, also zwei Jahrzehnte nach der
erwihnten west-Ostlichen Ketzerbegegnung, zu den Hutterern nach Siid-
mihren gekommen seien.

Die beiden zuletzt genannten Quellen weichen — die erste graduell, die
zweite grundsitzlich — vom Hauptbericht ab. Wihrend das Bekenntnis als
erginzende Variante aufgefallt werden kann, die sich, wenn auch mit
einigen Schwierigkeiten, in ein Gesamtbild von ,Griechischen Briidern®
einordnen lifit, ist die hutterische Version damit unvereinbar, obwohl auch
hier von Briidern aus Saloniki die Rede ist, die um die Mitte des 16. Jahr-
hunderts nach Siidmihren gekommen und mit den Tidufern eines Sinnes
gewesen sein sollen.

Im Laufe des 17., 18. und 19. Jahrhunderts hat sich die Kunde von den
west-Ostlichen Religionsgesprichen der Ketzer vor den Toren Wiens unter
der ,weltweiten Bruderschaft (Horst Penner) der Tiufer immer weiter
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fortgepflanzt, iiber Linder und Meere. Die Nachricht von den Griechischen
Briidern gelangte zunichst in die Pfalz, von dort rheinabwirts in die
Niederlande und nach Norddeutschland und rheinaufwirts in die Schweiz.
Mit den Auswandererschiffen und Exulantentrecks der Tdufer ist sie dann
tiber den Ozean nach Nordamerika und tiber Nord- und Ostsee nach
Polen und in die Ukraine getragen worden. In alle diese Ldnder und
Gebiete lassen sich ihre Spuren verfolgen. Ob sie durch Tiufer, die nach
Sibirien oder Mittelasien, nach Mittel- oder Siidamerika zogen, die in
China oder Afrika, unter Indianern oder amerikanischen Negern mis-
sionierten, noch weiter verbreitet worden ist, 1488t sich schwer feststellen.
Unter den deutschen THuferemigranten in den Vereinigten Staaten hat der
tiuferische ,,Griechenmythos“ in spiterer Zeit jedenfalls am festesten Wur-
zel geschlagen. Sie haben seit der Mitte des 18. Jahrhunderts in immer
neuen, anfangs nur deutsch-, spiter auch englischsprachigen geschichtskund-
lichen Vertffentlichungen und Abschriften dafiir gesorgt, dafl die Erinne-
rung an die Griechischen Briider im Gedichtnis der Tédufer haften blieb.
Durch diese Amerikaausgaben deutscher TAufer von der Mitte des 18. Jahr-
hunderts bis ins 20. Jahrhundert bietet die tiuferische Uberlieferung von
den Griechischen Briidern ein singulires Beispiel fiir die Verpflanzung des
enropiischen Byzanzbildes in die Neue Welt.

Uberlieferungsgeschichtlich ist an der damit verbundenen Verlagerung des
Wirkungsschwerpunkt der Griechentradition aufschlufireich, wie auf diese
Weise — eine hdufige Erscheinung in der Quellenkunde — eine Tradition
am Ort der Begebenheit, dem Ort ihrer Entstehung (Stidmédhren) erloschen
ist, in sekundiren Uberlieferungsgebieten (Deutschland, Niederlande,
Schweiz) nur noch schwach weiterlebt und ihre neuen Brennpunkte in
tertiiren Emigrationszentren (Amerika) gefunden hat!,

So lassen sich die Spuren der tiuferischen Religionsgespriche mit Griechi-
schen Briidern im 16. Jahrhundert {iberraschend weit verfolgen — riumlich
von Mihren iiber Deutschland und die Niederlande nach Amerika, zeitlich
von der miindlichen Uberlieferung im 16. Jahrhundert zu den schriftlichen
und gedruckten Redaktionen des 17. Jahrhunderts und durch deren spitere
Neuvausgaben weiter ins 18. und 19., ja bis ins 20. Jahrhundert.

Die Uberlieferung der Tdufer von den Griechischen Briidern ist damit eine
der eigentiimlichsten und eigenwilligsten, aber auch eine der langlebigsten
Vorstellungen, die man sich im Mittelenropa der Neuzeit von Menschen
der byzantinisch-griechischen Welt gebildet hat — ein Stein nur in dem
vielfarbigen Mosaik dieser Vorstellungen, aber ein besonders bemerkens-
werter.
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In einer der ersten Lieferungen des ,Mennonitischen Lexikons“ schrieb vor
dem 1. Weltkrieg Christian Neff, einer der beiden Begriinder des Lexikons,
iiber jenen ritselhaften Besuch der ,3 Briider von der Gemeinde Thessa-
lonich (das jetzige Saloniki in Mazedonien)* bei den deutschen Taufer-
exulanten in Siidmihren: ,Es wire mit Freuden zu begriifen, wenn ein-
gehende Spezialforschung mehr Licht in diese Sache bringen konnte*®.
Inzwischen hat vor allem Robert Friedmann Wesentliches zur Klirung der
Zusammenhinge beigesteuert®. Teilfragen sind auch von A. J. F. Ziegl-
schmid* und Henry A.DeWind® behandelt worden. Auf dem von Fried-
mann eingeschlagenen Weg weiterzuschreiten und im Sinne Neffs zur Erhel-
lung von Ursprung, Weg und Bedeutung der tiuferischen Uberlieferung
iiber die Griechischen Briider beizutragen, ist die Absicht der folgenden
Untersuchung.

1 Ahnliches gilt beispielsweise fiir das Fortleben von Gedanken der den Tdufern
nahestehenden polnischen und deutschen Arianer (Antitrinitarier) im spdteren
17. und im 18. Jh.: Im #lteren Aufenthaltsgebict der Neuarianer, in Polen-Litauen,
unterdriidkt und in ihrem zweiten Asyl, in Deutschland, nur eingeschrinkt ge-
duldet, erhielten sich diese Gedanken im dritten Exil, in den Niederlanden, wo sie,
wie in England und Frankreich, zum Teil in die Frithaufklirung einmiindeten.

2 Mennonitisches Lexikon 1, Frankfurt (Main) 1913, 149.

3 R. Friedmann, Christian Sectarians in Thessalonica and their Relationship to
the Anabaptists, The Mennonite Quarterly Review 29, 1955, 54 —69; dazu Adden-
da and Corrections, ebd. 30, 1956, 78; ders., Art. Thessalonich, in: Mennonitisches
Lexikon 4, Karlsruhe 1963, 311 f.

4 A.].F. Zieglschmid, Die ungarischen Wiedertiufer bei Grimmelshausen, Zeit-
schrift fiir Kirchengeschichte 59, 1940, 352—387.

5 H.A. DeWind, Italian Huterite Martyrs, The Mennonite Quarterly Review
28, 1954, 163—85; ders., Anabaptists in Thessalonica? ebd. 29, 1955, 70—73; ders.,
Art. Rizzetto, in: Mennonitisches Lexikon 3, Karlsruhe 1958, 524 f.

Juria HILDEBRANDT

ANTJE BRONS ALS MENNONITIN

Den folgenden Aufsatz iiber Antje Brons entnehmen wir der Festgabe
SRiickblick und Gegenwart® (Beitrige zur Familiengeschichte), die Herrn
Dr. W. van Delden als Privatdruck von seiner Gattin, seinen Kindern und
Schwiegerkindern am 30. Oktober 1960 zum 70. Geburtstag iiberreicht wor-
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den ist. Der Beitrag von Julia Hildebrandt diirfte nicht nur fiir die eigene
Familie sehr wertvoll sein. Um so dankbarer sind wir ihr, daf sie ithn nun
einem weiteren interessierten Kreis zuginglich machen lifit. Die Lebens-
daten von Antje Brons sind dem einschligigen Artikel im Mennonitischen
Lexikon entnommen. Die Wesensziige der inneren Entwicklung erfuhr die
Verfasserin aus dem Vorwort zu ,Ursprung, Entwicklung und Schicksale
der Taufgesinnten oder Mennoniten® von Antje Brons, der ersten histori-
schen Gesamtdarstellung des Mennonitentums, und dem Lebensbild, das
Bernhard Brons nach dem Tode seiner Mutter fiir den ,Christlichen Ge-
meinde-Kalender® (1904) zusammengestellt hat. Das Wichtigste jedoch
entnahm sie den Briefen der Antje Brons an ihren Sohn Claas.

Dem geschichtlich interessierten deutschen Mennonitentum und dariiber
hinaus der internationalen mennonitischen Geschichtsforschung ist Antje
Brons vornehmlich als Verfasserin der ersten deutschsprachigen zusammen-
fassenden Darstellung mennonitischer Geschichte bekannt. Die zahlreichen
Nachkommen von Antje Brons (geb. Cremer ten Doornkaat) halten vor
allem ihr personliches Andenken hoch; sie ehren in ihr die Familienmutter,
die ungewdhnlich kluge und warmherzige Frau. Es ist eine reizvolle und
gewifl auch lohnende Aufgabe, einmal von beiden Blickpunkten her diese
Frau und ihr Werk zu betrachten und gleichzeitig ihren persénlichen Glau-
ben, ihre Auffassung vom Mennonitentum im Zusammenhang mit dem
damaligen mennonitischen Gemeindeleben in Ostfriesland zu sehen. Ich
freue mich, dafl ich als eine der Ururenkelinnen von Antje Brons diese
Arbeit tun darf.

Antje Cremer ten Doornkaat, deren Vorfahren seit der Reformationszeit
der tduferisch-mennonitischen Bewegung angehort haben, hat als Kind und
junges Midchen in Norden und als verheiratete Frau in Emden gelebt; an
beiden Orten ist sie Mitglied der Mennonitengemeinde gewesen. Diese
Gemeinden, wie auch die Mennonitengemeinden in Leer, waren bereits in
der Reformationszeit entstanden. Die tduferisch-mennonitische Tradition
war dort niemals unterbrochen worden, wenn die Gemeinden auch oft
schwer um ihren Bestand hatten kidmpfen miissen. War es im 16. und
17. Jahrhundert, wihrend der Verfolgungszeiten, vor allem der Kampf
um das Lebensrecht der Gemeinschaft gewesen, so wurden es spiter die
immer wieder einreifienden Auseinandersetzungen mit der lutherischen
Staatskirche und der jeweiligen Stadt- und Landesregierung wegen der
kirchlichen Gleichberechtigung und der finanziellen Abgaben jeder einzelnen
Mennonitengemeinde. Sie mufiten sich durch hoch zu bezahlende konigliche
Schutzbriefe ihre Freiheit stindig neu erkaufen, was oft bis an den Rand
ihrer Kraft oder sogar dariiber hinaus ging. Geistlich, spiter auch finanziell
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wurden sie von den hollindischen Glaubensbriidern unterstiitzt. Die Ver-
bindung mit den niederldndischen Taufgesinnten-Gemeinden rif§ iiberhaupe
niemals ab. Es waren ja die Begriinder der ostfriesischen Gemeinden zum
guten Teil niederldndische Taufgesinnte gewesen, die aus ihrer Heimat ver-
crieben worden waren. Neben der Gemeinsamkeit des Glaubens blieb auch
in den folgenden Jahrhunderten die der Gottesdienstordnung, der Lehre
und der Predigtsprache bestehen. Bis in die 60er Jahre des 19. Jahrhunderts
wurde der mennonitische Gottesdienst in den ostfriesischen Gemeinden auf
hollindisch gehalten, in Gronau/Westfalen sogar bis 1923. Man benutzte
das Gesangbuch der niederlindischen Taufgesinnten-Gemeinden (bzw. eine
hollandische Psalmeniibertragung). Die Prediger kamen fast ausnahmslos
aus Holland (wohin sie spiter hiufig wieder zuriickgingen); ihre Ausbil-
dung empfingen sie in dem 1735 gegriindeten Mennonitischen Seminar zu
Amsterdam, von wo seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts der theo-
logische Liberalismus und Rationalismus in die ostfriesischen Mennoniten-
gemeinden eindrang. Die Mitgliedschaft der Gemeinden bei den holldndi-
schen Societeiten und Versicherungskassen ist bis in die Gegenwart aufrecht-
erhalten worden.

Unter der preufischen Regierung Ostfrieslands (1744 —1815; 1866— 1918)
erfubren die mennonitischen Gemeinden Ostfrieslands zum erstenmal in
ihrer Geschichte offizielle Duldung durch den Staat. Ihre Gleichberech-
tigung mit den tibrigen Konfessionen in den standischen Rechten haben sie
sich seit 1848 Schritt fiir Schritt erringen konnen.

Durch den Jahrhunderte wihrenden Kampf um die Selbstbehauptung, der
mehr mit finanziellen als mit theologischen Waffen gefithrt wurde — denn
nur mit Geld konnten sich die mennonitischen Gemeinden von Kirche,
Stadt und Staat ihre Ruhe erkaufen — hatte sich ithr Gemeindebewufitsein
allmhlich auf die Behauptung einer duferen Selbstindigkeit verlagert. Im
16. Jahrhundert waren in Emden noch Glaubensfragen von weitreichender
Bedeutung entschieden worden; hier hatte nach anderen theologischen Dis-
putationen auch das Religionsgesprich zwischen reformierten Predigern und
den Tauferfihrern aus den Niederlanden und Friesland stattgefunden
(Emdener Religionsgesprich von 1578); Menno Simons und andere hervor-
ragende Tiuferfithrer hatten in Emden, wo man die kaiserlichen Edikte
gegen die Tiufer nicht so streng durchfiihrte, eine Zuflucht gefunden und
es damit zu einem Mittelpunkt der ganzen tiuferischen Bewegung zwischen
Flandern und Westpreufen gemacht. Doch der starke Einflufl, den Emden,
und spiter auch Norden und Leer, besonders auf die niederldndischen
Gemeinden ausiibten, schwichte sich immer mehr ab, und die ostfriesischen
Gemeinden gerieten schlieflich stark in die geistige Abhingighkeit gerade
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der niederlindischen Taufgesinnten-Gemeinden. Im 17. Jahrhundert ent-
stehen in den ostfriesischen Gemeinden wohl noch einige Spaltungen, die
auf verschiedene Auffassungen von Gemeindezucht und Gottesdienstord-
nung zuriickgehen, aber eigentlich theologische Probleme werden nicht mehr
diskutiert. Es kommt vor, daf} eine Gemeinde jahrelang ohne Prediger ist;
Laienprediger, die die Liicke hitten schlieflen knnen, werden nicht gewihlt.
Im 18. Jahrhundert fiigen sich die Gruppen wieder zusammen; auch die
noch aus der Reformationszeit stammenden Einzelgruppen (Flamen, Frie-
sen, Waterlinder) schliefen sich nun einander an. Dieses geschicht aber
eigentlich hauptsichlich infolge ecines allmihlich durchdringenden allge-
meinen Toleranzempfindens, das auch die Unterschiede zu den {ibrigen
Konfessionen vielfach aus dem Bewuf3tsein dringt. Einen Katechismus, eine
Glaubenslehre, gibt es in den ostfriesischen Mennonitengemeinden nicht;
man ist stolz darauf, nur die Bibel als regula fidei zu haben und fiihlt sich
den durch Glaubenslehren ,eingeengten® Lutheranern iiberlegen. Anderer-
seits verwischen sich dadurch auch die Grenzen nach auflen. 1831 sagen
die ostfriesischen Mennonitengemeinden als Antwort auf eine Anfrage des
Lutherischen Konsistoriums in Aurich iibereinstimmend aus, dafl man sich
nur in zwei Lehrpunkten von den andern Protestanten unterscheide, nim-
lich hinsichtlich der Taufe und des Eides. Die Ablehnung des Kriegsdienstes
werde aber aufgrund ,griindlicher Exegese und freier Forschung® nicht
mehr verteidigt; darin wisse man sich mit den Glaubensbriidern in Hol-
land einig.

Es ist nicht verwunderlich, daff mit dem Schwinden des Wertgefiihls fiir die
mennonitischen Besonderheiten im Laufe des 18. und 19. Jahrhunderts auch
die Zahl der Mennoniten abnimmt, besonders auf dem Lande. In den
Stiddten, wo die ,freisinnigen® Prediger aus Holland hohes Ansehen ge-
nieflen, erhalten sich die Gemeinden, wenn sie auch kaum Zuwachs gewin-
nen (hdchstens durch Heirat). Thr mennonitisches Selbstbewuf8tsein verlagert
sich aber mehr und mehr auf die soziologische Ebene: aus der Gemeinde
wird eine Gesellschaft. Es gibt viel wohlhabende Kaufleute unter den Men-
noniten. Sie stehen in freundschaftlichen, vielfach herzlichen Beziehungen
zueinander, verkehren aber auch gern mit den andern protestantischen
Standesgenossen und deren Pastoren. Die mennonitische Stadtgemeinde hat
ihre eigene Kirche, die ganz aus eigenen Mitteln erhalten wird. Die Prediger
werden aus dem Gemeindefonds mit Zuschiissen der Amsterdamer Ge-
meinde und durch zusitzliche freiwillige Spenden besoldet. Die Armen in
der Gemeinde, die z.T. Freiwohnungen an der Kirche haben (Norden,
Emden), werden mit Geld- und Sachspenden unterstiitzt. Das Steuerauf-
kommen der Mennoniten an die Stadt ist hoch.

44



Antje Brons als Mennonitin

Die Gemeindezucht ist in die einzelnen Familien verlegt worden; sie ist
identisch mit den Anweisungen zum rechtschaffenen Leben schlechthin. Der
Tugendkatalog, den die junge Antje Cremer ten Doornkaat in ihrem
Stammbuch mit jeweils dazu passenden poetischen Maximen auffiihrt, ist
allgemein sittlicher Art. Man erzieht die Kinder zu Gehorsam, Arbeitsam-
keit und Ehrbarkeit. Eine bewufite, doch keineswegs konfessionell ausgerich-
tete Frommigkeit gehort zum tiglichen Leben aller Hausbewohner. Reli-
gidse Pflichten und Standespflichten fallen zusammen, wenn man auf dem
sonntdglichen Kirchgang besteht, wenn man einer armen Frau ein Kranken-
sipplein hintrigt, wenn man in den Familien auf Zucht und Sitte hilt.
Als Antjes Onkel Cremer, in dessen Haus sie aufwichst, nach dem grofien
Deichbruch 1825 seinen bedringten Pidchtern einen voriibergehenden Erlafl
ihrer Pachtschuld gewihrt, entspricht das ebensowohl der christlichen Nich-
stenliebe wie dem gesunden Menschenverstand. Fiir das ,Du sollst nicht®
der gottlichen Gebote tritt allmihlich das ebenso unwiderlegliche ,Das tut
man nicht® ein.

In den Hiusern herrschte auch bei groflem Wohlstand kein prunkvolles
Leben. Maflvolle Zuriidkhaltung in der Kleidung und Sparsamkeit in der
Lebensfithrung galten gerade bei den Mennoniten als hervorstechende
Tugenden. Bei den Festen, z. B. dem groflen Schlachtessen nach dem Ein-
schlachten im Herbst, wozu viele Gemeindeglieder mit dem Prediger als
Tischgéste rethum in die Hiuser kamen, ging es heiter und gesellig, aber
nicht iibermiitig oder hoffirtig zu. Vor Beginn des Mahles erhob sich der
Dominé ,und mit ihm die ganze Gesellschaft, und sprach das Gebet. Dann
wiinschte man sich gesegnete Mahlzeit und gab dem Tischnachbarn rechts
und links einen Kuff. Nach der Mahlzeit zog jeder sein geschriebenes Lieder-
buch aus der Tasche, und nun begann ein fréhliches Singen beliebter Lieder,
z.B. ,Wir sind die Konige der Welt’, oder ,Am Rhein, am Rhein, da
wachsen unsere Reben’. Musik wurde iiberhaupt in den Norder Menno-
nitenfamilien gepflegt®. Antje schreibt dies aus der Erinnerung und billigt
dabei die Geselligkeit, wie sie wihrend ihrer Kinderzeit in den menno-
nitischen Familien Nordens iiblich war, noch nachtriglich als eine gute
Lebensform, obwohl sie als Kind wohl kaum an den Veranstaltungen der
geschilderten Art hat teilnehmen diirfen. Von Hochzeitsfeiern in der Ge-
meinde erfahren wir nichts Naheres, dagegen schildert Antje in ihrem
Alter eine ,nun beinahe vergessene Sitte bei den damaligen Begribnissen®.
Es war iiblich, da der Prediger das ,Personal® des Verstorbenen am
Hauptende des Sarges stehend verlas, bevor er die Trostrede hielt. ,Nach
der Bestattung kehrte das ganze Gefolge zum Sterbehaus zuriick. An den
Tagen vor dem Begribnis waren dort die umfassendsten Vorbereitungen
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gemacht worden, um alle diese Leute, deren Anzahl man ungefihr berech-
nen konnte, setzen und bewirten zu konnen. Stuben mufiten ausgerdumt,
beim Bicker zwei Sorten grofier Kringel bestellt werden, fingerlange und
-dicke Stiicke Kise geschnitten werden, welche zu der einen Sorte gegessen
wurden, wihrend die andere Sorte mit Butter bestrichen und mit Zucker
und Kaneel bestreut wurde, wozu Weiflwein gereicht wurde, nachdem
der Tee getrunken war. Die Minner saflen still und wiirdig mit ihren
langen, tonernen Pfeifen in ihrem schwarzen Anzuge da, mit dem zugleich
eine Art ernster Feststimmung in sie eingezogen war. Die Familienange-
horigen safen in einem besonderen Zimmer. Allmihlich jedoch hérte man
ein leises Murmeln, welches, als der Weiflwein vielleicht seine Wirkung
tat, in etwas lauteres Sprechen iiberging, bis dann alle sich entfernten und
nur der Prediger noch einige Zeit mit der Familie zusammenblieb.“ Schon
frith wurde Antje daran gewthnt, allsonntiglich mit zur Kirche zu gehen.
Die Predigt und die Linge des Gottesdienstes waren auch damals nicht auf
Kinder abgestimmt, und einen Kindergottesdienst gab es nicht. Doch be-
griffen schon die Kleinen, dafl der regelmifige Besuch des Gottesdienstes
ein fester und unverriickbarer Teil ihrer Lebensordnung war, wobei man
gar nicht erst fragte, ob einem das auch zusagte. Es zeugt einerseits von
dem frith entwickelten seelischen Bewufitsein Antjes, andererseits von dem
wiirdigen Ton, der in diesen Versammlungen herrschte, wenn es sie ,bei der
gesammelten Andacht der Gemeinde wie eine Fithlung mit einer inneren,
unsichtbaren, heiligen Welt* iiberkam. Nicht der Inhalt der Verkiindigung
hat also nachhaltigen Eindruck auf das Kind gemacht, sondern die Form,
die ,ruhige, vertrauliche Weise“, mit der der Prediger ,wie zu Freunden®
sprach, ,nicht mit lauter Stimme iiber die Kopfe der Gemeinde hinweg®.
Es kam einer solchen Predigt, die ,Holle und Teufel“ nicht erwihnte, ge-
wifl weniger darauf an, den Einzelnen zu Reue, Bufle und Glauben zu
erwecken, als darauf, in allen das Zugehorigkeitsgefiihl zu einer Gemeinde
zu stirken, die in der Zucht Gottes zu leben trachtete. Die Predigt, die
Ysaac Brons als junger Mann in der Danziger Mennonitenkirche gehort
hatte, mufl zhnlich gewesen sein: auch dort war es eine ,verniinftige®
Erbaulichkeit ohne Pathos; auch dieser Prediger redete der Gemeinde
freundlich zu und ermunterte sie, die Religion ,mit Achtung und Wiirde
zu befrdern®. Allerdings habe der westpreufische Prediger ,,ohne Dekla-
mation und undeutlich® gesprochen und alles abgelesen, ,ohne dies ver-
bergen zu wollen ... dennoch gefiel er mir und erbaute mich.“

Antje wurde schon mit 10 Jahren von dem Prediger L. van Hulst, der
ihrer Familie freundschaftlich verbunden blieb, getauft und damit in die
Gemeinde aufgenommen. Uber den Religionsunterricht, der vorausging und
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auch spiter noch fortdauerte, erfahren wir, dafl das ,Apostolische Glau-
bensbekenntnis® mit seinen ,Dogmen® beiseite gelassen und stattdessen das
Hauptgewicht auf die Ausbildung des ,.festen Willens“ gelegt wurde; dieser
wurde dahin erzogen, dafl er im ,Kampf gegen die Sinnlichkeit® (worunter
auch der Hochmut, der Trieb zum Grofitun, zur Unwahrhaftigkeit usw.
verstanden wurde), die ,Vervollkommnung des inneren Selbst* anstrebte.
Wie weit Antje sich schon bei ihrer Taufe {iber ihren christlichen Glauben
mennonitischer Ausprigung klar gewesen ist, schreibt sie nicht. Von Ysaac
Brons, ihrem spiteren Gatten, erfahren wir aus dem Lebensbilde, das Antje
nach seinem Tode verfaflt hat (,Ysaac Brons“, Christlicher Gemeinde-
kalender 1900, S. 43 ff.), einiges mehr iiber die religidse Unterweisung und
die Taufordnung, wie sie wihrend der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts
in Emden iiblich war. Der junge Mann wurde mit 18 Jahren getauft, nach-
dem er schon zwei Jahre zuvor den Entschlufl gefafit hatte, der Gemeinde
beizutreten (sein friih verstorbener Vater war reformiert gewesen; die
Familien seiner Mutter, einer geb. Bouman, aber waren seit vielen Gene-
rationen mennonitisch). In dem bis zur Taufe wihrenden Religionsunter-
richt, an dem Ysaac teilnahm, wurde hauptsdchlich Wert darauf gelegt,
»der Jugend einzuprigen, die Seele rein zu bewahren und den Glauben
(an Gottes Vorsehung) zu stirken, damit sie fdhig bleiben konne, im
Streben der Nachfolge Christi zu beharren und dessen Vorschriften, wie sie
in der Bergpredigt enthalten und das Hauptfundament sind, auf welchen
die Mennonitengemeinden fuflen, heilig zu halten®. Uber alle diese Punkte
mufiten Fragen schriftlich ausgearbeitet werden. ,Nach abgelegtem schrift-
lichen Glaubensbekenntnis, das vom Kirchenrat gepriift und genehmigt
wurde, empfing er ... die hl. Taufe und wurde als Mitglied der Gemeinde
aufgenommen.“ Mein Vater erzdhlte uns, dafl es auch zu Beginn des
20. Jahrhunderts in den ostfriesischen Gemeinden (er selbst wurde in Leer
getauft) noch iiblich gewesen sei, vor der Taufe ein personliches Glaubens-
bekenntnis zu schreiben. Diese Betonung des individuellen Glaubens, der
sich selbst seine Grundsitze und Regeln setzt, entsprach ganz dem ,frei-
sinnigen® Geist der hollindisch-ostfriesischen Mennoniten, wie er auch heute
noch vielfach besteht.

Eine solche religitse Unterweisung stach erheblich ab von dem Katechismus-
unterricht in der Lutherischen Stadtschule, die Antje besuchte. Sie nahm
auch dort, wie alle anderen Kinder am Religionsunterricht teil. Dabei
machten aber die Glaubenssitze des , Apostolicums® dem Kinde not: ,Der
Glaube wollte nicht kommen®, schreibt sie dariiber. Die drastischen Bilder
von Tod, Weltgericht und Hélle, womit schon wihrend des Schulunterrichts
dem Siinder gedroht und dem Glaubenden die Herrlichkeit Gottes bewie-
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sen wurde, ingstigten Antje. Zudem hatte sie als Mennonitin von den
Schulgefihrten Herabsetzung und Spott auszustehen. Doch mit zunehmen-
dem Glauben an die freundliche Vatergiite Gottes, der ihr aus der Bibel
und dem mennonitischen Unterricht erwuchs, fiihlte sie sich stark und ge-
schiitzt. Sie schreibt, daf sie sich ,,mit Ausspriichen der Bibel gegen die An-
griffe der Kinder gedeckt® habe. Es ist sonst in ihren Erinnerungen niemals
mehr die Rede davon, dafl Angehorige der mennonitischen Gemeinde um
ihres Glaubens willen von ihren Mitbiirgern gering eingeschitzt worden
seien. Die Gleichberechtigung, die ihnen im Verlauf des 19. Jahrhunderts
noch fehlte, war rein politischer Natur.

Dem Selbstbewufltsein der ostfriesischen Mennoniten (und auch wohl dem
der librigen Mennonitengruppen in Deutschland) fehlte damals vollig die
geschichtliche Komponente. Man war sich seines Wertes als einer sittlich
starken, wirtschaftlich tiichtigen, kulturell fortschrittlichen Glaubensgemein-
schaft durchaus bewuflt, kannte aber nicht die historische Wurzel dieser
Gemeinschaft. In den Biicherschrinken einiger Familien stand zwar der
»Mirtyrerspiegel“ des Tileman van Braght. Dies war ein Buch, das man
mit pietitvollem Schauder zur Hand nahm; auch Antje betrachtete mit
Anteilnahme die zahlreichen Kupferstiche in dem braunledernen, althol-
lindischen Folianten, der ihrem Onkel Cremer gehorte. Doch konnte dieses
Buch kaum genaue Kenntnisse iiber die geschichtliche Entwicklung der
Tiduferbewegung vermitteln. Auch im Religionsunterricht, den der men-
nonitische Prediger gab, wurden die Kinder nicht in der Geschichte ihrer
Viter unterwiesen. Antje hat das spiter schmerzlich bedauert.

Die Zugehorigkeit zur Gemeinde beeintrichtigte durchaus nicht die Lebens-
freude der jungen Leute. Von irgendwelchen Verboten, Wein zu trinken
oder Tabak zu rauchen, ist nicht die Rede. Man hielt sich an das, was die
gute Sitte vorschrieb. Antje erzihlt, dafl Ysaac ein eifriger Tdnzer gewesen
sei. Dafl er das Karten- und Wiirfelspiel abgelehnt hat, entsprang mehr
seiner personlichen Abneigung gegen das zeit- und geldvergeudende Gliicks-
spiel als den Vorschriften zur Gemeindezucht.

Bei aller geistlichen Freiheit war das ganze Leben Antjes wie auch Ysaacs
doch von tiefem Gottvertrauen durchzogen. Dies war ihr Glaube, aus dem
ihnen die Verpflichtung zu sittlichem Tun erwuchs, und so blieb es bei
beiden, ihre ganze gesegnete Ehe hindurch, bis an ihren Tod. Alles Gute,
das sie empfangen durften, das Leid, das ihnen auferlegt, die vielfiltige
Arbeit, die ihnen aufgegeben wurde, und die Ehrungen, die ihnen wider-
fuhren, ihre ganze Lebenszeit in Gesundheit und Krankheit — alles nah-
men sie in Demut als aus Gottes Hand hin und blieben dadurch stark und
fest, ein Trost fiir viele. In Ysaac Brons® Bibel war im Buch Sirach der
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Ein Schnappschufl aus Fernheim, Paraguay
Oberschulze Diirksen vor seinem Haus in
gesammelter Ruhe.
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Mennonitenkirche in Norden. Hier hat Antje Cremer
ten Doornkaat als Midchen gelebt. Nach ihrer Heirat
mit Isaac Brons zog sie nach Emden.
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Tagung der ,Deutschen Mennonitenhilfe® Juni 1922, die von der Konferenz der
siiddeutschen Mennoniten 1920 fiir die Not der Glaubensbriider in Rufiland ge-
griindet wurde. Wir bringen hier eine Berichtigung der Namenfolge, die in dem
Buch von B.H. Unruh ,Fiigung und Fihrung® (Anhang Bildseite 2) versehentlich
vertauscht wurde.

Die Teilnehmer stehend:

Victor Giinther, Wernigerode; Theodor Block, Oberursel; Peter Klassen, Abraham
Braun, beide Oberursel; Jakob Rempel, aus Ruflland; Emil Handiges, Ibersheim;
Abraham Warkentin, Oberursel; Heinrich Braun, aus Ruflland; Ulrich Hege,
Schlof Markt; Gerber, Schweiz. (Vorname unbekannt.)

Die Teilnehmer sitzend:
Pastor Hinrich van der Smissen, Hamburg; Ds. F. C. Fleischer, Holland; Pfarrer
Christian Neff, Weierhof; Wilhelm Reedley, USA; Benjamin Unruh, Karlsruhe;
Samuel Nufibaumer, Schweiz.

Foto durch A. Braun, Mainz.



Aus dem gleichen Buch stammt dieses gelungene Bild, Fliichtlinge aus
das als ,,mennonitische Madonna® beks wurde. Le Havre 1932,
Foto Dr. Kundt.
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Vers unterstrichen (Kap. 3, 20): ,Je hoher du bist, je mehr demiitige dich!“
Und in seinen spdten Lebensjahren spricht er in einem Brief an seine Frau
aus, wonach er sein Leben lang gehandelt hat: ,Dank gegen Gott ist mein
Gebet.“ Fiir Antjes Leben waren die zuversichtlichen Worte aus der
Apostelgeschichte bestimmend: ,Er ist nicht ferne von einem jeglichen unter
uns; denn in Thm leben, weben und sind wir!“

Das Christentum war fiir beide vornehmlich eine Sache der Ethik; so ver-
standen sie és als Mennoniten. Der Ausspruch Hans Dendks: ,Christum
vermag niemand wahrlich zu erkennen, es sei denn, daf er ihm nachfolge
im Leben®, den Antje ihrer Mennonitengeschichte als Leitspruch voransetzte,
kennzeichnete auch ihre personliche Uberzeugung. Der paulinischen Theo-
logie von der erldsenden Kraft des Kreuzestodes in der Auferstehung Chri-
sti standen sie verstindnislos gegeniiber. Fiir sie war Christus der Prophet
und Lehrer ewiger Wahrheiten, durch die in ,einem jeglichen die Menschen-
wiirde wieder hergestellt ... die sittliche Freiheit wieder errungen ... die
Selbstverantwortlichkeit und das Pflichtgefiihl wieder wachgerufen® worden
sei und noch werde (A. Brons: Skizzen und Bilder aus Palistina, 1895,
g 930,

Ein in dieser Weise durch das Evangelium befreiter Mensch findet keinen
Widerspruch zwischen biblischer Frémmigkeit und dem Idealismus der
Dichter (vor allem Schillers), zwischen Vernunft und Glauben. Eins beflii-
gelt vielmehr das andere. ,Die Vernunft sagt mir, ich miisse glauben®,
schreibt Antje einmal; und umgekehrt spornt der Glaube daran, daf die
von Gott geschaffene und erhaltene Welt in geordneten Formen bestehe,
das Bestreben des Geistes an, die geschichtlichen und metaphysischen Zu-
sammenhinge der Welt zu erforschen.

Das langjihrige Hegel-Studium, das Ysaac Brons mit fast unglaublicher
Willensanstrengung und unter schwerster Belastung seiner Gesundheit
durchfiihrt, bringt ihn zu keiner andern Erkenntnis als der, die die Bibel
dem Glaubenden vermittelt. Er sagte und schrieb seiner Frau dariiber:
»Wer diesen langen Weg (ndmlich den der philosophischen Logik) nicht
machen und zu Ende fiihren kann, um mit klarer Erkenntnis dort wieder
anzulangen, von wo er ausgegangen, der bleibe davon und halte sich an
den Glauben, den Du hast.“ Und folgende Anmerkung schreibt er unter
vielen anderen an den Rand der Hegelschen Schriften: ,Man sollte sich
doch viel mehr bemiihen, das Licht der Bibel, das Licht des Heilandes un-
ter der Sonne jenes Nebels (ndmlich der Bekenntnisschriften) hervorzu-
suchen, einer ethischen Ansicht hoherer Art nachzustreben, der Erkenntnis
dessen ... was gemeint ist in dem Wort: ,Das hochste aber ist die Liebe®.”
Zu dhnlichen Erkenntnissen gelangt Antje bei ihren Psychologie- und Ge-
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schichtsstudien und beide bei der gemeinsamen Lektiire griechischer und
deutscher Klassiker. Was irgend groff und erhaben ist und ein Ansporn
dem Gewissen, das ist auch ein Teil des gottlichen Geistes. Nichts, was von
auflen kommt, kann den Glauben an Gottes Allmacht und Fihrung und
an die Wahrheit der christlichen Lehre gefihrden. Wo man offener Gottes-
feindschaft begegnet (z. B. in den Werken Nietzsches), fithrt auch das nicht
zu Zweifeln, sondern bewirkt entweder entriistete Ablehnung oder Mitleid
mit dem Verblendeten. In den Biichern des damals sehr geschdtzten Reli-
gionsphilosophen Ch. C. Josias Bunsen, dessen dreibindiges Werk ,Gott
in der Geschichte“ (Leipzig 1858) die Eheleute auf Antjes Anregung mit-
einander lesen, finden sie die Bestitigung und Weiterfithrung ihrer Uber-
zeugung, dafl in der Weltgeschichte sich der Geist Gottes fortschreitend
manifestiere und dafl eine kontinuierliche Entwicklung den Menschengeist
als sittliche Personlichkeit durch die Jahrhunderte hinaufliutere. Das ist
noch Lessings Gedanke von der ,Erziehung des Menschengeschlechts®; das
ist edelste Aufklirung, die hier noch ins 19. Jahrhundert hineinwirkt. Die
Dichter und Philosophen der Romantik haben dagegen kaum einen Einfluf§
auf Antje ausgetibt.

Dieser nie verletzte Einklang von Gefithl und Vernunft ist besonders
charakteristisch fiir Antjes Leben. Schon als junges Midchen war es ihr ein
Priifstein fiir den Wert und die Bestindigkeit ihrer Liebe zu Ysaac, daf}
die ,Stimme der Vernunft und des Herzens“ zusammenklang. Und Ysaac
bestitigt ihr, dafl auch in ithm , Vernunft und Verstand dieser Neigung die
Zustimmung gegeben haben®. Noch nach 18jihriger Ehe kann Antje mit
derselben Unbefangenheit und Sicherheit sagen: , Unsere Liebe ... hat sich
im Laufe der Jahre geldutert und zu gréflerem, schonerem Stande erhoben,
weil wir beide im tiefsten Herzen gut und fromm waren, und verniinftig
dabei.®

Auch zwischen Vaterlandsliebe und Nichstenliebe besteht fiir sie kein Zwie-
spalt. In den Briefen, die sie wihrend der Jahre 1848/49 an ihren Mann
schrieb, der damals als Abgeordneter Ostfrieslands Mitglied der deutschen
Nationalversammlung in Frankfurt war (und die Erbkaiserpartei vertrat),
gibt es auch nicht die Andeutung eines Zweifels dariiber, daff Gott mit der
guten Sache der deutschen Einheit sei. Fiir die politischen Gegner rechts und
links (die Vertreter der ,Reaktion®, nimlich der Fiirsten- und Adelsherr-
schaft, und die ,Demokraten®), die in eigensiichtiger Anmaflung das Werk
der Einigung zu hindern suchen, findet sie scharfe Worte des Zorns und
bittere der Verzweiflung. Ein guter Christ und ein guter Deutscher sein,
das ist fiir sie eins; sie meint zuversichtlich, ein recht verstandenes Christen-
tum werden den Minner, die um die Einheit Deutschlands ringen, auch die
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richtige politische Einsicht bringen. Dort aber, wo ein Land der geistig-
moralischen ,,Verwesung® verfalle, wie es mit Frankreich geschehe, dem
»Wiirmer, Ungeziefer und Krebs ... an Wurzeln, Bliiten und Stamm*
fressen, konnen keine politischen Vorbilder gefunden werden. Die ,Gotzen
der Republik® diirften von Deutschland keinesfalls angebetet werden (Brief
vom 27.Sept. 1848). Die durch eine Verfassung eingeschrinkte Kaiser-
bzw. Koénigsherrschaft sei fiir ein christliches Land die einzig gemifle Regie-
rungsform. Aber auch Deutschland miisse sich der ,neuen Freiheiten®, die
die Verfassung ihm garantieren werde, wiirdig erweisen durch ,Kraft und
geistige Gereiftheit®.

Es mutet merkwiirdig an, daf} eine Frau des 19. Jahrhunderts, eine Menno-
nitin, die ihr ganzes Leben hindurch in Worten und Taten verstindnis-
vollste, duldsamste Liebe bewiesen hat, solch leidenschaftlicher Parteinahme
bei politischen Auseinandersetzungen fihig war. Wenn sie ihrem Mann mit
Genugtuung schreibt, dafi ihre Kinder den ganzen Tag iiber aus voller
Kehle das Lied singen: ,Briider, greifet zu dem Schwerte, dafl ein freies
Deutschland werde!“ — dann will eine solche Haltung, die den Krieg als
ein Mittel zur deutschen Einigung anerkennt, nicht zusammenstimmen mit
der Ubung des Liebesgebotes Christi, und erst recht nicht mit dem tduferisch-
mennonitischen Prinzip der Absonderung von der Welt. Nun mag Antjes
beweglicher und aufnahmefihiger Geist wie auch ihre tiberaus innige Part-
nerschaft mit ihrem Manne, dem sie in allen Lebenslagen eine verstindnis-
volle Gefihrtin war, ihre starke Anteilnahme zum Teil erkliren. Zum an-
dern war es die nach dem Wiener Kongreff unterdriickte und nun michtig
wieder aufflammende vaterlindische Bewegung, die damals alle Deutschen,
auch die Frauen, in allen Teilen des Reiches ergriff. Und die ostfriesischen
Mennoniten haben sich schon seit dem 17., vor allem aber seit dem 18. Jahr-
hundert mehr als Biirger dieser Welt gefiihlt denn als Fremdlinge auf
Erden.

Wie wenig man dort mehr das Motiv begriff oder gar teilte, aus dem
heraus sich die Tiufer einst vom Staatsdienst zuriickgehalten hatten, wird
an den zahlreichen Eingaben ersichtlich, die die Mennoniten der ostfrie-
sischen Stadtgemeinden vor allem wihrend des 19. Jahrhunderts an ihre
Regierung schickten, damit sie von ihrer Sonderstellung befreit und damit
zu Offentlichen Amtern zugelassen wiirden. Die ehemals aus Gewissensnot
entstandene, freiwillig gesuchte Absonderung wurde nur noch als schmih-
liche Zuriickweisung empfunden, als welche sie von Staats wegen ja auch
gedacht war. So krinkte es denn auch Antje sehr, als 1838 ihrem Manne als
Mennoniten der Zutritt zur hannoverschen allgemeinen Stindeversamm-
lung versagt wurde.
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Das Bibelwort ,Niemand kann zween Herren dienen® ist auch von zwei
so tiefreligiosen, bewufit mennonitischen Menschen wie Ysaac und Antje
Brons, die wihrend ihres ganzen Lebens mit der Bibel gelebt haben, nicht
als unvereinbar mit politischer Titigkeit verstanden worden. Soweit ich
in ihre Gedanken (mittels ihres Briefwechsels) habe Einblick tun kénnen,
haben sie hier die Moglichkeit zu einem Konflikt iiberhaupt nicht gesehen.
Man konnte eben durchaus beides: ein guter Staatsbiirger sein und sein
Leben nach dem Evangelium ausrichten. Beides war erstrebenswert und
erreichbar.

Ysaac blieb auch wihrend seiner verschiedenen politischen Titigkeiten Diakon
in der Mennonitengemeinde Emden. Dieses Amt hatte er 43 Jahre inne;
es waren damit die Verwaltung der Kasse (insbesondere hinsichtlich der
Armenpflege) und organisatorische Aufgaben verbunden.

Beide Eheleute nahmen ihr Leben lang am Gemeindeleben teil. Das bedeu-
tete fiir sie die regelmidfige Teilnahme am sonntidglichen Gottesdienst, der
freundschaftliche Verkehr mit dem Prediger und den iibrigen Gemeinde-
gliedern (ohne sich dabei im geselligen Leben auf diese zu beschrinken) und
die stindige Bereitschaft zu finanziellen Hilfeleistungen, wo sie not taten.
Eigentliche Armut herrschte in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts weni-
ger in der Mennonitengemeinde als in der Stadt iiberhaupt, wo wihrend
des Winters die Schiffahrt ginzlich stockte und viele Menschen dadurch
arbeitslos wurden. Einen Winter hindurch liefen Ysaac und Antje Brons
tdglich einen Waschkessel voll Bohnensuppe kochen, die an die Hungern-
den ausgeteilt wurde; und Antje zerschnitt einen ganzen Ballen Wollzeug
zu Frauen- und Kinderrdcken.

Durch die von dem Mennonitenprediger H. Someren Greve nach hollin-
disch-mennonitischem Vorbilde in Emden gegriindete gemeinniitzige Gesell-
schaft ,tot nut van’t algemeen® (zum Nutzen der Allgemeinheit) wurden
die Unterstiitzungsmafinahmen systematischer und daher auch wirksamer.
Eine , Arbeitslosen-Unterstiitzungsanstalt®, nimlich eine Weberei von Roh-
kattun, wurde 1840 gebaut. Ysaac Brons, als verantwortliches Mitglied des
Komitees, besorgte die Webstiihle und das Rohmaterial, leitete die Ver-
handlungen, bis die Arbeit in dieser neuen Fabrik aufgenommen werden
konnte, und verwaltete das Lager. Er blieb auch weiterhin die oberste
Autoritit fiir das Werk, solange es bestand. Durch dieses Unternehmen
konnten die meisten Arbeitslosen zu einem auskémmlichen Verdienst kom-
men, wodurch dem Betteln, das zuvor weit um sich gegriffen hatte, Einhalt
getan wurde.

Derselbe Prediger griindete auch die ,Naturforschende Gesellschaft® in
Emden. In beiden Vereinen, die bis in die Gegenwart hinein bestanden,
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fanden sich die besten Biirger Emdens zusammen in dem Bestreben, die
fortschrittliche Entwicklung der Stadt und ihrer Bewohner zu fordern.
Ysaac und Antje Brons gehSrten mit dem Prediger zu den verantwortlich-
sten Freunden dieser Bestrebungen. So fiihlte sich die mennonitische Ge-
meinde allmdhlich als ganzes mit dem Geschick der Stadt verbunden. Die
offentlichen Amter, die Ysaac Brons inne hatte, konnten ihn also nicht von
der Gemeinde trennen, die gleichsam der ,Sauerteig® der Stadtgemeinde
wurde. Es war eine Wechselbeziehung in Toleranz und gegenseitiger An-
erkennung.

Antje beteiligte sich verantwortlich an der Griindung einer Tdchterschule
und eines Kindergartens in der Stadt Emden. Sie wirkte auch tiber ihre
Heimat hinaus, dadurch dafl sie 1850 einen Frauen-Hilfsverein zur Unter-
stiitzung der durch den Preufisch-Dinischen Krieg betroffenen Soldaten
und Biirger Schleswig-Holsteins ins Leben rief. Im Jahre 1866 wurde sie
1. Vorsitzende des ,Frauenvereins fiir verwundete deutsche Krieger®, wobei
sie erreichte, dafl die eingelaufenen Spenden nicht nur fiir die preufischen,
sondern auch fiir die hannoverischen (feindlichen!) Verwundeten verwendet
wurden.

Betdtigungen dieser Art konnten Antje Brons der Mennonitengemeinde
nicht entfremden. Ich glaube, es kam ihr gar nicht der Gedanke, dafl sie
innerhalb der Bindungen und Verpflichtungen, die sie freiwillig aufgrund
ihrer Uberzeugung eingegangen war, in Konflikte geraten kénnte. Wo man
sie rief, half sie. Das war die ihr gemifle Art zu leben. Das Mennoniten-
tum hat sie nie als eine Einengung ihrer geistigen Freiheit verstanden,
sondern gerade als die religisse Lebensform, die ihr die volle Entfaltung
ihrer Personlichkeit erst ermoglichte.

Ahnlich erging es Ysaac. Wenn er sich fast 50 Jahre lang redlich miihte,
das Ansehen der Emdener Mennonitengemeinde zu heben, so geschah das
nicht, um die konfessionellen Schranken zu verstirken; sondern er tat
seinen Dienst fiir die Gemeinde als ein fiirsorglicher Hausvater, der das
ihm anvertraute Gut bewahren und mehren will. So sorgte er dafiir, daf}
die freiwilligen Beitrige der Gemeindeglieder zur Besoldung des Predigers
wesentlich erhoht wurden und dafl eine neue Pastorenwohnung gebaut
wurde. Auch den Nachbargemeinden in Holland konnte er von der Emder
Mennonitengemeinde finanzielle Unterstiitzung zukommen lassen. Bei all
diesen Geldspenden ging er selbst mit gutem Beispiel voran. Fiinf auf-
einander folgende Prediger unterstiitzte er verstindnisvoll in ihrer Wirk-
samkeit. Es hat ihn immer mit Stolz erfiillt, daff die Mennonitengemeinden
keine Pastorenkirche sind, sondern sich aus der Zusammenarbeit von Pre-
diger und Gemeinde organisieren. An den Verhandlungen der ostfriesischen

53



Antje Brons als Mennonitin

Mennonitengemeinden mit den Regierungsstellen wegen des Waffendienstes
war er als Diakon fiihrend beteiligt. Er bemiihte sich um Ermifigungen
des Stellvertretungsgeldes, das fiir jeden mennonitischen Wehrpflichtigen
gezahlt werden mufite, 1868 einigte man sich jedoch dahin, von der Aus-
nahmestellung, die die preuflische Regierung ihren mennonitischen Biirgern
gewihrte, keinen Gebrauch zu machen. Die ostfriesischen Gemeinden hatten
damit endgiiltig auf ihre Wehrlosigkeit verzichtet. (Der Krefelder Menno-
nit Hermann von Beckerath, Mitglied der Deutschen Nationalversammlung
und des Preuflischen Landtages, erklirte am 28. 8. 1848 in der Frank-
furter Paulskirche: ,Ich schitze mich gliidklich, da ich zu einer der freiesten
Religionsgemeinschaften gehdre. Die Zeit der Privilegien ist vorbei. Der
moderne Staat fordert gleiche Rechte fiir alle Staatsbiirger. So leisten die
Rheinischen Mennoniten mit nur wenigen Ausnahmen ihren Militirdienst.®
Ernst Crous, in: Mennonite Encyclopedia, Vol. 2, S. 496, 1937.)

Als sich 1870 die Séhne Claas und Friedrich zu den Waffen meldeten und
gegen Frankreich in den Krieg zogen, wurde dies von den Eltern im Zuge
einer allgemeinen vaterlindischen Begeisterung durchaus gebilligt, ja Ysaac
stimmte sogar in die allgemeine Verunglimpfung des ,demoralisierten®
Frankreich mit ein. Man war jetzt in erster Linie Deutscher,

Auf der Eidesverweigerung bestand man jedoch weiterhin. Johann (der
2. Sohn Antjes und Ysaacs) mufite sich, bevor er sich in Bremen niederlief,
auf Wunsch seines Vaters beim Senat erkundigen, ob er als Mennonit ohne
die gewohnliche Eidesleistung das Bremer Biirgerrecht erwerben kénne. Dies
wurde ihm vom Bremer Senat bestitigt: Es geniige die an Eidesstatt ge-
gebene Versicherung, damit er als Mennonit die gleichen Rechte wie die
anderen Biirger habe. In Hamburg und Preuflen (bzw. Hannover) hand-
habte man es ebenso.

Antje und Ysaac Brons haben ihre besten Krifte daran gesetzt, ihre 9 Kin-
der in dem Geiste zu erziehen, der sie selbst beseelte. Sie wuchsen in der
Liebe, Sittlichkeit und Toleranz des freien Mennonitentums auf, wie es die
Eltern selbst entscheidend geformt hatte. Die Synthese zwischen menno-
nitischem und staatsbiirgerlichem Selbstbewufitsein vollzog sich in den Kin-
dern ebenfalls bruchlos: von Konflikten erfahren wir auch hier jedenfalls
nichts. Sie sind alle tiichtig, rechtschaffene Biirger geworden. Soweit sie
in Ostfriesland blieben, gehorten sie und ihre Nachkommen weiterhin der
Mennonitengemeinde an; die aber fortzogen, l6sten sich mit der Zeit. Bern-
hard, der dlteste Sohn, wurde wie sein Vater Diakon im mennonitischen
Kirchenrat der Stadt Emden, so wie er auch seinen Platz im Kontor einnahm.
Bernhards Tochter Elisabeth, die Dr. Jan van Delden aus Gronau heiratete,
gehorte dort zu den verantwortlichen Gliedern der Mennonitengemeinde.
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Die Erziehungsgrundsitze, nach denen Antje ihre Kinder erzogen hat, legte
sie 1892 auf Bitten des Direktors der mennonitischen Lehranstalt Weier-
hof in einem Biichlein nieder, das sie benannte: ,Gedanken und Winke
iiber die Frage, wie wir das Wohl unserer Kinder fordern konnen®. Sie
widmete es dem Mennonitischen FErziehungs- und Bildungsverein zum
25. Jahr seines Bestehens. Schon in jungen Jahren hatte sie das gute pad-
agogische Schrifttum ihrer Zeit griindlich gelesen. Von daher mogen die all-
gemeinen Kenntnisse stammen, die sie iiber die Entwicklungsstadien des
Kindes in diesem Biichlein niedergelegt hat. Das Wesentliche aber steuert
sie selbst bei: das aus warmer Menschenliebe und reicher miitterlicher Er-
fahrung erwachsene Verantwortungsbewufitsein dem Kinde gegeniiber, die
praktischen und frommen Ratschlige zur Anleitung und Beférderung der
guten Gaben, die in jedem Kinde sind. Ihre Erorterungen stiitzt sie mit
Bibelstellen und Worten grofler Dichter; am Schluff ist der Traktat Menno
Simons iiber die Kinderzucht abgedruckt.

In den letzten Jahrzehnten ihres Lebens gewann Antje Brons noch eine
vertiefte Bezichung zu dem Mennonitentum als einer geschichtlichen Grofie.
Angeregt durch die Prediger L. van Hiilst, S. Cramer (spiter Professor an
dem Menn. Seminar zu Amsterdam) und Dr. J. P. Miiller, beschiftigte sie
sich eingehend mit der Geschichte der Taufgesinnten-Gemeinden und dar-
iiber hinaus mit dem THufertum als religitser Bewegung iiberhaupt. Im
Selbststudium hatte sie sich zuvor schon die Schriften Menno Simons
erarbeitet. Nun erhielt sie Einblick in die Zusammenhinge der reforma-
torischen Bewegungen und Lehren. In den 1854 von dem Danziger Men-
nonitenprediger J. Mannhardt gegriindeten ,Mennonitischen Blittern® ver-
dffentlichte sie verschiedene Dokumente und Ausziige wichtiger Werke der
Tauferfilhrer, die bis dahin den deutschen Mennoniten nicht zuginglich
waren. Es erscheinen dort auch eigene Aufsitze von ihr, Bearbeitungen ein-
zelner historischer mennonitischer Themen. Schon im Jahre 1861 hatte sie
durch J. Mannhardt die ,Stimmen aus der Reformationszeit. Gedenkblitter
zum 300jihrigen Todestage Menno Simons® in Druck gegeben.

Diese verschiedenen Einzelbeitrige verarbeitete sie schlieflich zu einer Ge-
schichte der gesamten tdufer-mennonitischen Bewegung. Ermutigt wurde sie
dazu durch den Aufsatz ,Hans Denck, ein Apostel der Wiedertdufer, von
Dr. L. Keller (in den Preuflischen Jahrbiichern, Sept. 1882). Mit dem Ver-
fasser, der als erster Historiker die tiuferische Bewegung unvoreingenom-
men darstellte, hat Antje in einem 20jihrigen Briefwechsel gestanden und
auch dadurch ihr Verstindnis fiir historische Fragen und deren Bearbeitung
vertiefen konnen.

Zwei Ursachen konnte man feststellen fiir Antjes eingehende Beschiftigung
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mit der Geschichte ihrer Religionsgemeinschaft. Einmal war es wohl ihr
Gerechtigkeitssinn, den es empdrte, dafl man das Tédufer- und Mennoniten-
tum weithin verkannt und mifiverstanden hatte und es immer noch tat —
sogar in den eigenen Gemeinden. Zum andern fiihlte sie sich gedrungen,
das ihre dazu beizutragen, dafl ,Gemeinden wie die unsrigen, mit einer
so reichen Vergangenheit, mit einem solchen noch vorhandenen Schatz an
Giitern und hiuslichen Tugenden, an Einfachheit und an Rechtschaffen-
heit, an gesunden christlichen Grundsitzen ... nicht ausglimmen und an
ithrer Kleinheit zu Grunde gehen* (S. Cramer: ,Frau Brons“, in Doops-
gezinde Bydragen, Leiden 1902). Darum miisse man in ihnen das Bewufit-
sein der eigenen Art und Geschichte neu beleben. ,,Wie es einem ganzen
Volke zum Schaden gereicht, wenn ihm die Kenntnis seiner Vergangenheit
abhanden kommt, so auch einer einzelnen Gemeinschaft. Thre Mitglieder
verlieren das Fundament, worauf sie stehen, aus den Augen, und die Pietit
und die Anhinglichkeit daran aus dem Herzen.“ (A. Brons: Ursprung,
Entwicklung und Schicksal der Taufgesinnten oder Mennoniten, S.V.)
Ihr eigentliches Anliegen war also ein pidagogisches. Alle ihre Biicher sind
im Grunde als Beitrige zur Erziehung der jungen mennonitischen Gene-
ration — auch in ihrer eigenen Familie — geschrieben worden.

In dem Hauptwerke Antje Brons ,Ursprung, Entwicklung und Schicksale
der Taufgesinnten oder Mennoniten, in kurzen Ziigen iibersichtlich dar-
gestellt von Frauenhand“, Norden 1884, ist das gesamte bis dahin er-
schienene Schrifttum deutscher und hollindischer Sprache iiber die tiufe-
risch-mennonitische Bewegung verarbeitet worden. Wo es ihr mdglich war,
hat Antje auch die Quellen (z.T. sogar lateinische) herangezogen. Der
Prediger der Gemeinde Emden und ihr dltester Sohn Bernhard haben sie
dabei unterstiitzt. Das Ganze ist geschickt zusammengefiigt und sehr lesbar.
Antje hat nicht eigentlich eine Geschichte der geistigen Entwicklung des
Taufertums schreiben wollen. Es kam ihr mehr auf die Darstellung der
Auseinandersetzungen an, in welche die geistigen Fithrer und ganze Ge-
meinden immer wieder hinein gerissen wurden bei ihrem Kampf um die
Freiheit des Gewissens gegen den Zwang des Staates und der Kirche. Die
Selbstbehauptung der Gemeinde, welche fiir ihre Verwaltung und Ordnung
allein verantwortlich ist, daf} sie sich durch ihren sittlichen Ernst und ihre
geistige Kraft im Innern erhilt und nach auflen wirkt — dies sei auch
heute noch der eigentliche Auftrag der Mennoniten, den zu erfiillen mehr
denn je not tue. (In dieser Betonung des Gemeindeprinzips wirkt sich der
starke Einflufl aus, den die religions-philosophischen Werke ,,Gott in der
Geschichte® und ,Zeichen der Zeit“ von J. Bunsen auf Antje Brons aus-
iibten.) Mit Mannhardt stimmt sie darin iiberein, ,dafl die Gemeinde eine
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durch freie Selbstbestimmung sich immer wieder erneuernde Verbriiderung
zur Nachfolge Christi sei, durch gegenseitiges Ermahnen und Handreichung
im sittlichen Handeln® (S.332). Und in der Schluflbetrachtung gelangt
Antje zu dem Ergebnis, dafl die Mennoniten ihren urspriinglichen Prin-
zipien treu geblieben seien, auch darin ,dafl sie nicht anstanden und noch
heute nicht anstehen, diejenigen Teile des Glaubens der Viter, welche sich
im Lichte besserer Erkenntnis und unter verinderten Umstinden als unhalt-
bar erwiesen haben, fahren zu lassen, um neuen, dem wahren Geiste des
Evangeliums mehr entsprechenden Auffassungen Platz zu machen® (S. 370).
Zu diesen aufgegebenen Glaubensprinzipien gehért das der Wehrlosigkeit
im politischen Bereich: ,In unsern Tagen aber, wo das Vaterland wieder
achtunggebietend dasteht und von seinen Sohnen erwartet, dafl sie, wo
Gefahr droht, es schiitzen und verteidigen, entspricht es wiederum dem
innersten Wesen der Mennonitengemeinschaft, die ihre Unabhingigkeit . ..
durch Geisteskraft stets zu wahren suchte, ndtigenfalls auch mit den Waf-
fen in der Hand fiir dasselbe einzustehen® (S. 333). So ist auch hier Antje
wiederum zu einer Ubereinstimmung von Traditions- und Gegenwarts-
bewuftsein, von den Pflichten des Menschen gegeniiber Gott und dem
Staate, gelangt.

Das Buch war bis 1914 in drei Auflagen erschienen (3. Auflage in der Uber-
arbeitung von E. M. ten Cate). Es war die erste zusammenhingende Dar-
stellung des Gesamtbildes der Mennoniten, die es in deutscher Sprache gab.
In den Monatsheften fiir Volkserziehung, Jena 1917, erschien von Prof.
theol. F. J. Schmidt, Berlin, eine Besprechung dieses Buches, die die geistige
Haltung der Verfasserin mit der des gesamten Mennonitentums gleichsetzt:
,In der ihr eigentiimlichen Weise ist es der mennonitischen Glaubensgemein-
schaft gelungen, die grofe Synthese zwischen der Bewihrung echt evange-
lischer Lebensfrémmigkeit und der Aufnahmefreudigkeit freier Geistesbil-
dung durchgreifend zu vollziehen ... Hier ist es gelungen, was anderswo
noch nicht gelungen ist: die Versshnung zwischen Glauben und Erkennen,
zwischen Religion und Wissenschaft. Danach aber sehnt sich unser ganzes
Volk, und auch die andern evangelischen Gemeinschaften miissen endlich
von ihren Grundlagen aus zu demselben Ziel gelangen.®

Auch in anderer Weise noch hat Antje Brons fiir die Forderung des Menno-
nitentums in Deutschland gewirkt. Sie setzte sich ein fiir das Zustande-
kommen der mennonitischen Schule auf dem Weierhof und der Menno-
nitengemeinde Gronau. Sie unterstiitzte alle mennonitischen Einrichtungen
und Gesellschaften in jeder Weise. Besonders dringlich betrieb sie mit ihrem
Sohne Bernhard die Begriindung und Forderung der ,Vereinigung der
Deutschen Mennonitengemeinden®. ,Lebhaft hat sie bis an ihr Lebensende
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an den Arbeiten teilgenommen, welche den inneren Ausbau der Vereini-
gung zum Ziel hatten. Mit allen Personlichkeiten, welche damals mit
frischen Kriften fiir die junge Vereinigung tdtig waren, stand sie unaus-
gesetzt in lebhaftem brieflichen Verkehr und unterstiitzte auch in anderer
Weise das Unternchmen nachdriicklich. Thr schwebte das Ideal einer nach
dem Muster der hollindischen Algemeene Doopsgezinde Societeit einge-
richteten, alle deutschen Mennonitengemeinden umfassenden Vereinigung
vor, welche die Einzelgemeinden in ihrer Freiheit unabhingig nebeneinan-
der bestehen liefle und die Vertretung und Wahrung der mennonitischen
Art nach Auflen zu ihrer Aufgabe machte® (H. van der Smissen im Menno-
nitischen Lexikon). Antjes Briefe, die sie in dieser Sache und fiir andere An-
gelegenheiten des Mennonitentums geschrieben hat, gingen von Siidrufiland
bis nach Canada.

In den vielen Nachrufen, die man ihr nach ihrem Tode schrieb, schliefit
jeder der Schreiber mit warmen Worten der Verehrung fiir die starke und
gute Personlichkeit, die Antje Brons war. Ich habe sie nur indirekt, aus
ihren Biichern und Briefen, kennengelernt, aber es dringt auch mich, mei-
nen Gesamteindruck abschliefend auszusprechen. Ich bewundere die tdtige
Anteilnahme dieser Frau an allem, was lebendig war, ihren klaren Ver-
stand, ihre Arbeitsleistung, ihre Liebeskraft. Es ist nach meiner Uberzeu-
gung eine nur ganz selten einmal vollbrachte Lebensleistung, wenn ein
Mensch bei allem, was ihm begegnet, sich selbst treu bleibt, ohne dadurch
starr oder lieblos zu werden. Aber das gréfite an ihr ist, so will es mir
scheinen, dafl sie am Ende ihres Lebens sagen konnte: ,Ich habe den Glau-
ben behalten. Nachdem sie diesen starken Glauben gewonnen hatte,
hat sie niemals mehr Angst gehabt. Durch das felsenfeste Vertrauen dar-
auf, dafl es den Menschen méglich sein miisse, ihr ,Leben nach den Vor-
schriften des Evangeliums einzurichten®, konnte sie alles, was ithr im mensch-
lichen, geistigen und politischen Bereich begegnete, miteinander in Har-
monie bringen. Sie hat viele Probleme, die uns heute den Weg verstellen,
als Gefihrdung dieser Harmonie gar nicht erkannt — das ist gewifl wahr.
Wir kénnen die Welt heute nicht mehr so vertrauend, so optimistisch sehen.
Fiir uns ist das Gute nicht mehr so eindeutig vom Bosen geschieden. Wir
haben erfahren, dafl sich auch mit ,festem Willen® die Gebote Gottes nicht
immer mit den Geboten des Staates, der Gesellschaft vereinbaren lassen,
wie es Antje Brons noch gelang, kraft ihrer gliicklichen Natur und dank
einer gliicklicheren Zeit. Dennoch trifft uns die Ausstrahlung von Men-
schen, die in threm Glauben, ihrer Erkenntnis und ihrer Menschenliebe un-
versehrt blieben; und es bewegt uns zu Dank und Besinnung.
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MENNONITISCHE FAMILIENKUNDE 1963-1965

Seit 1963 bringt die mennonitische Wochenzeitung ,Die Post* in Steinbach,
Manitoba, eine Beilage ,Mennonitische Familienkunde®. Aufgabe dieser Son-
derseite ist vor allem, interessierte Leser mit Arbeiten dieser Art in anderen
Familien bekannt zu machen, auf Neuerscheinungen hinzuweisen und Quel-
len allgemein zuginglich zu machen. Zur Anregung und zum Hinweis
diene das folgende Inhaltsverzeichnis der in den Jahren 1963—1965 er-
schienenen Nummern. Zuschriften fiir MFk richte man an Adalbert Goertz,
3005 Dover Drive, Boulder, Colorado 80 302. Falls Riickantwort oder
familienkundliche Auskunft erwiinscht, lege man Riickporto (Internatio-
nalen Antwortschein) bei. MFk = Mennonitische Familienkunde.

MFk 1 vom 17.9. 1963,8.7

Zum Geleit;

Ahnenliste Nr. 1: Tyart aus Dragas, Kreis Schwetz, Westpreufien;
Ahnenliste Nr. 2: Schréder aus Podwitz, Kreis Kulm, Westpreufien;
Aus der Literatur; Was sind Ahnen- und Nachkommentafeln?

MFk 2 vom 29. 10. 1963,5.7—8

Kurt Kauenhoven: Stammtafel eines Mennonitengeschlechts;

Stammtafel Nr. 1: Kauenhoven aus Danzig;

Stammtafel Nr. 2: Kauenhoven aus Danzig;

Ahnenliste Nr.3: Goertz aus Tannenrode, Kr. Graudenz, Westpreufien;
Stammliste Nr. 3: Blickert aus Ruflland;

Stammliste Nr.4: Schroder aus Westpreufien und Rufiland;

Aus der Literatur.

MFFk 3 vom 14. 1. 1964,5.7—8

A. Goertz: Ein Predigerverzeichnis von 1823;
Aus der Literatur.

MFk 4 vom 25. 2. 1964, 5.7

Abram A. Vogt: Mennonitische Stammbiicher in der Sammlung Vogt;
Ahnenliste Nr. 4: Wiens aus Kleinstit, Westreserve, Manitoba;

Aus der Literatur.

MFFk 5 vom 28.4. 1964,S5.7—8

A. Goertz: Zur Herkunft der westpreuflischen Mennoniten;

Stamm- und Nachkommenliste Nr. 5: Regier-Regehr aus Westpreuflen;
Stammliste Nr. 6: Lehn aus Danzig in Westpreufien;

Aus den Familien (Bachmann, Ellenberger, Krehbiel, Goerzen, Schellenberg,
Kroeker, Schmidt, Schroeder, Strite, Unrau, Voth);

Aus der Literatur.

59



Mennonitische Familienkunde 1963 —1965

MFk6vom7.7.1964,8.7—8

Ahnenliste Nr. 5: Franz aus Rohlau, Kreis Schwetz in Westpreufien;
Ahnenliste Nr. 6: Nickel aus Klein Lubin, Kreis Schwetz in Westpreufien;
Ahnenliste Nr. 7: Dirks aus Kommerau, Kreis Schwetz in Westpreufien;
Aus der Literatur.

MFk7vom4.8.1964,5.7—8

A. Goertz: Familiengeschichtliche Quellen der Mennoniten Westpreuflens in Salt
Lake City (s. a. Mennonitische Geschichtsblitter 1964);

Aus der Literatur; Aus den Familien (Bartel, Boldt, Goerz, Goertzen, Kerber,
Yoder, Hildebrand, Héppner); Von der Titigkeit des Mennonitischen
Geschichtsvereins.

MFk 8 vom 22.9. 1964, 5.7—8
Abram A. Vogt: Ungedruckte mennonitische Stammbiicher in der Sammlung Vogt;

MFk 9 vom 13. 10. 1964,5.7—8

Jacob A. Duerksen: Mennonitische Kirchenbiicher Westpreuflens in der
Sammlung Duerksen;

Ahnenliste Nr. 8: Duerksen aus Hillsboro, Kansas;

Ahnenliste Nr. 9: Thiessen aus Koeppenthal am Trakt;

Aus der Literatur.

MFFk 10 vom 15, 12. 1964, S.7—8

Schiffslisten; Inhaltsverzeichnis Nr. 1—10 MFk;
Karl-Werner Kliiber: Mennoniten in Hamburger Schiffslisten;
Aus den Familien (Hirschler, Thiessen, Dyck, Rahn);

MFk 11 vom 23. 3. 1965, 5.7—8

Jacob A. Duerksen: Die Altflimische Mennonitengemeinde Przechowko
bei Schwetz in Westpreuflen;
Aus der Literatur.

MFE 12 vom 4. 5. 1965,5.7—8

A. Goertz: Trauungen 1821—1847 in der Mennonitengemeinde Konigsberg

in Preuflen;

A. Goertz: Mennonitengeburten 1816 —1842 in Treul, Kreis Schwetz, Westpreuflen;
A. Goertz: Geburten 1800—1827 der Mennonitengemeinde Plauschwarren

in Ostpreuflen; :

Aus der Literatur.

A. Goertz: Mennonitengeburten 1848 —1852 der Gemeinde Schénsee im

Ev. Kirchenbuch Gr. Lunau in Westpreufien.

MFFk 13 vom 15. 6. 1965, S. 5 und 9

Verzeichnis Mennonitischer Familienforscher 1965;
Rufllandwanderer aus Deutsch Kazun 1867;
Aus der Literatur; Lebensverzeichnisse.
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MFE 14 vom 26. 10. 1965, S. 14
Ahnenliste Nr. 10: Fast aus Krebsfelde, Kreis Gr. Werder, Westpreufien.

MFF 15 vom 16. 11. 1965, S. 11

Aus westpreuflischen Kirchenbtichern: 1. Mennonitengemeinde Thiensdorf;
Ahnenliste Nr. 11: Scheffler aus Baerenwinkel, Kreis Stuhm, Westpreufien.

MFk 16 vom 23, 11. 1965, 8. 11

A. Goertz: Trauungen 1810—1826 in der Mennonitengemeinde Schonsee,
Kreis Kulm, Westpreufien.

MFFE 17 vom 30. 11. 1965, §. 11
Aus der Literatur; Aus den Familien (Driedger).

GEORG BAaRrRING

DIE ,THEOLOGIA DEUTSCH” UND DIE MENNONITEN

450 Jahre sind in diesem Jahre vergangen, seitdem Luther 1516 in Witten-
berg die ihm von Agricola zugesandte Teilhandschrift eines kleinen mysti-
schen Traktates herausgab. Die von ihm dafiir verfaite Vorrede ist die
erste eigene Niederschrift des Reformators fiir den Druck, dazu in deut-
scher Sprache. Durch diese Tatsache und die Herausgabe des vollstindigen
Textes durch Luther mit einer neuen Vorrede 1518 hat dieses Biichlein
eine weltweite Verbreitung in der Vergangenheit und Gegenwart gefunden.
Wie gegenwartsnah die ,Theologia Deutsch® ist, zeigt in unseren Tagen
die Bemerkung des Kulturphilosophen Egon Friedell in seiner ,Kultur-
geschichte der Neuzeit®: ,Dieses kleine, nicht viel mehr als 5 Bogen um-
fassende Werk ist in der Tat ein solches, das jedermann lesen miifite, ob
hochgestellt oder niedrig, weise oder einfiltig, gelehrt oder ununterrichtet;
denn es wendet sich an jedermann, und das jedermann nicht bloff lesen,
sondern sorgfiltig studieren, innerlich nachleben, am besten Wort fir Wort
auswendig lernen sollte; denn es ist eines der leuchtendsten Dokumente
menschlicher H8he und Tiefe, Grofle und Demut!.”
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Dies ist Anlafl genug, einmal der Frage nachzugehen: Welche Bedeutung
hat diese spiter kurz ,Theologia Deutsch® genannte Schrift in der Ge-
schichte der Mennoniten bis heute?

1. Die Theologia Deutsch und Hans Denck 1495 —1527

Da stehen wir zuerst vor der Tatsache einer tiefgreifenden Wirkung dieser
Schrift auf die Gedankenwelt des Hans Denck®. Als dieser bei dem Buch-
drucker Cratander und Curio als Korrektor titig war, erschien im gleichen
Basel bei Adam Petri 1523 ein Nachdruck der Ausgabe von 1518. Es kann
bestimmt angenommen werden, dafl Denck ihren Text spitestens damals,
wahrscheinlich aber schon frither kennen lernte. Darum geben wir in
Originalgrofle ein Bild der Titelseite wieder. Darauf findet sich ein von
Lucas Cranach in Holz geschnittenes Bild. Es stellt nicht Christi Begribnis
und Himmelfahrt dar, wie frither angenommen wurde, sondern im Ge-
danken an den von Luther verfafiten Titel Adams Begribnis und Christi
Auferstehung. Jenes wird durch kleine Engel mit Schaufel und Hacke links
unten ausgefiihrt. Christus aber hat mit der Siegesfahne in der Hand die
Grabeshdhle im Felsen rechts unten verlassen und ist nun von jubilierenden
Engeln umgeben®. Mit diesem Bilde trat die Theologia Deutsch in Dencks
Gesichtskreis. Sie ,machte auf ihn den tiefsten Eindruck und befruchtete
seinen regen Geist und sein tiefes Gemiit®, wie das Mennonitische Lexikon
schreibt. ,Er wurde durch die Mystik dieses Buches stark beeinflufit®, wie
es spiter dort heifit’. ,Durch Studium und Besinnung entdeckte Denck
die Konsequenz des Anliegens der Theologia Deutsch. Eine wahre Ver-
einigung zwischen Frommigkeit und Kirche lifit sich nur verwirklichen,
wenn die Kirche eine Gemeinde der Glaubigen ist®.“ Albrecht Hege betont
in seiner Doktorarbeit ,Hans Denk“: Wihrend seiner eineinhalbjihrigen
Tatigkeit in Basel stand er unter der Einwirkung der Deutschen Mystik
und vor allem der Theologia Deutsch, ,,wenn sich dafiir auch keine dufleren
Daten feststellen lassen, seine Schriften reden deutlich genug®. So schreibt
auch Walter Fellmann in seiner Darstellung des ,theologischen Gehaltes der
Schriften Dencks“: ,In seinen Anschauungen erweist sich Dendk als Schiiler
der Deutschen Mystik, vornehmlich der Theologia Deutsch. Alle seine
Schriften sind von ihr durchdrungen. Die mystischen Vorstellungen und
Begriffe sind ganz in die Sprache Dencks eingegangen und von ihm selb-
stindig formuliert; wortliche Anklinge sind daher selten”.“ Daraus erklirt
es sich auch, dafl Albrecht Hege nur sehr wenige nahe Beziehungen in den
Schriften Dendks zur Theologia Deutsch anfiihren kann.

62



Epnbentlth Theoloma. basift

£y edles Buchleyn/vonrechtem vorffand/was
Avanm vnd Chriffus fey/ond yore Adam yn
vns ftaben/ond Chuftus efteen(all.

. S I

W Ty
‘ . —q) . TN *l'/ iy /

3 NDELTN. N

4 2
'''''
2 AL Y




Die ,Theologia Deutsch® und die Mennoniten

Urbanus Rhegius erwihnt eine Schrift Dencks: ,Dafl Gott einig wire und
in derselben Einigkeit alle zwietrichtigen Dinge mdchten vereinige wer-
den. ,Diese Schrift, eine Art Zusammenfassung der wichtigsten Gedan-
ken der Theologia Deutsch, wurde von Ludwig Hitzer seiner Ausgabe der
Theologia Deutsch in Worms 1528 als Anhang unter dem Titel: ,Etliche
Hauptreden, eynem jeden Schiiler Christi wol zu studieren® beigegeben®.
Thren Text hat Walter Fellmann im 2. Bande der ,Schriften des Hans
Denck® durch Neudruck wieder zuginglich gemacht, nachdem er schon
frither auf die Bedeutung dieses Wormser Druckes hingewiesen hatte?, Die
»Hauptreden Dencks® sind auf Grund des Hitzerschen Abdruckes in min-
destens 89 der 190 nachgewiesenen Theologia-Deutsch-Drucke aufgenom-
men, so auch in fremdsprachliche wie lateinische, niederlindische, franzo-
sische, englische, norwegische und schwedische Ausgaben.

Hitzers Druck wurde noch nach seinem Erscheinen samt dem Anhang
handschriftlich weiter verbreitet, wie Abschriften in Miinchen und Wien
zeigen'®,

2. Die Theologia Deutsch und die Tédnfer

Als Beispiel fiir die Wertschitzung der Theologia Deutsch in den Kreisen
der Tédufer sei nur eine einzige Stelle aus den Passauer Akten fiir die Zeit
Ende 1527/Anfang 1528 angefiihrt. Im Besitz einer kleinen Tiufergruppe,
die nur wenige der damals sehr teuren Biicher besafl, wird eine ,theologeje®
genannt, d. h. eine der vielfachen Ausgaben des anonymen Traktates der
Theologia Deutsch',

3. Eine eigene Ausgabe der Theologia Deutsch aus dem Kreise der Men-
noniten 1886

Unter den in der ,Bibliographie der Theologia Deutsch® nachgewiesenen
190 verschiedenen Ausgaben nimmt ein aus dem engsten Kreise der men-
nonitischen Gemeinden im Jahre 1886 stammender Druck eine einzigartige,
besondere Stellung ein®®. Wie sich aus der Gedenknummer der amerikani-
schen Mennonitischen Vierteljahrshefte Juli 1947 ergibt, geht das Erscheinen
dieses Druckes auf John Horsch (1867 —1941) und Archivrat Dr. Ludwig
Keller in Miinster (1849—1915) zuriick. Beide erhofften von einer Neu-
herausgabe der Theologia Deutsch eine hilfreiche Unterstiitzung der von
ihnen angestrebten Erneuerung des Lebens der mennonitischen Gemeinden.
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In ihrem Briefwechsel taucht am 29. Juli 1886 der Name Ulrich Heges in
Reihen auf, des Begriinders und langjihrigen Leiters des Gemeindeblattes
der Mennoniten. Horsch und Keller wiinschten ausdriicklich den Abdruck
der Vorreden Luthers von 1516 und 1518, aber auch der des Johann Arndt.
Die unter deren Text gesetzte Jahreszahl ,,1632% 14f3t sich nicht nachpriifen,
da kein Exemplar der Theologia Deutsch aus diesem Jahre gefunden wurde.
Richtiger miifite es hier — wie in anderen Nachdrucken dieser Form der
verschiedenen Vorreden Arndts — heiflen ,,1617%. Daneben forderten
Horsch und Keller die Wiedergabe des handschriftlichen Textes von 1497,
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den Franz Pfeiffer zuerst mit einer neudeutschen Ubersetzung 1855 heraus-
gegeben hatte. Dazu sollten die ,Hauptreden® Dencks aufgenommen wer-
den. Allein in dieser Ausgabe ist ,Hans Denk® S. 138 als deren Verfasser
angegeben. ,Das war Horschs Versuch einer Propagandaschrift fiir den
;neuen‘ Geist, der durch L. Keller unter die Mennoniten gekommen war®,
wie Dr. Robert Friedmann dem Verfasser dieses Berichtes am 17. Mirz
1956 schrieb.

So entstand eine 152 Seiten umfassende, einmalige Zusammenstellung dieser
verschiedenen Stiicke, die sonst nie zusammen gedruckt wurden. Exemplare
davon sind weder im Gesamtkatalog der Kongrefibibliothek in Washington
fiir alle Bibliotheken in den USA noch in irgend einer 6ffentlichen Biblio-
thek in Deutschland zu finden. Der Enkel des verdienstvollen Herausgebers
Ulrich Hege schrieb, dafl frither eine Kiste mit einigen dieser Biichlein in
Reihen bei Sinsheim vorhanden gewesen sei. In der College-Bibliothek in
Goshen/Indiana, im Besitz von Professor Dr. R. Friedmann wie im Biicher-
bestand D. Barings in Osnabriick sind sonst allein Stiicke bekannt. Wir
bringen anbei in Originalgrofie eine Abbildung des Titelblattes dieses
Druckes, der in der ,Buchdruckerei ,Bethlehem® in Gernsbach (Groflherzog-
tum Baden)® auf Kosten J. Horschs hergestellt wurde. Am Titelblatt fillt
auf, daf der Titeltext anders als der von Luther 1518 abgefafite lautet.
Hier begegnet uns die Fassung des Anfangs der Handschrift von 1497,
die Franz Pfeiffer zuerst 1851 verdffentlicht hatte. Die Gernsbacher Aus-
gabe ist auch in den Kreisen der Mennoniten heute fast unbekannt. Der
Vertrieb wurde seinerzeit nicht, wie im Gemeindeblatt der Mennoniten
1886 angegeben war, der Evangelischen Gesellschaft in Stuttgart, sondern
dem Schriftenverein in Karlsruhe iibertragen. J. Horsch fand in Amerika
nach seiner Ubersiedlung dorthin Anfang 1887 wohl nicht mehr die Zeit,
sich intensiver fiir die Verbreitung einzusetzen. Auch wandten sich seine
Interessen mehr von Denck und der Theologia Deutsch ab und der eigent-
lichen THuferliteratur zu. L. Keller fiihrte lange Verhandlungen mit dem
Bertelsmann-Verlag in Giitersloh, der Franz Pfeiffers Druck von 1851
bzw. 1855 neu herausgebracht hatte, so dafl davon im ganzen dann
5 Auflagen — 1875, 1900, 1923 — erschienen.

4. Die Frage nach der Zeit der Entstebung der Theologia Deutsch
Die Zeit der Entstehung und ersten Niederschrift der Theologia Deutsch
ist unbekannt. Doch muff die Angabe Jan Kiwiets in den Mennonitischen

Geschichtsbldttern 1958 (S. 30) richtig gestellt werden. Er meint dort, ,die
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Abfassung ... mag sehr wohl um 1500 gewesen sein, weil diese Zeit das
Ende der Deutschen Mystik war und zweitens weil die uns bekannten
Neuauflagen der Theologia Deutsch 1516 und spiter erschienen®. Von
»Neuauflagen® kann nicht gesprochen werden, da es zuvor nur Handschrif-
ten gab. Wie nach der Zeitschrift ,Evang. Theologie® 1956 S. 190 von
einem Sachkenner der Frage nach der Entstehung der Theologia Deutsch,
von dem Direktor des Historischen Museums in Frankfurt a. M. Dr. Hein-
rich Bingemer, geduflert wurde, ist es eine falsche Idee, eine Voreingenom-
menheit, die Theologia Deutsch ans Ende der Deutschen Mystik zu stellen.
So wird auch in der neuen Auflage des Lexikons ,Religion in Geschichte
und Gegenwart“* das Ende des 14. oder der Anfang des 15. Jahrhunderts
als Zeit der Abfassung genannt. Die ilteste heute bekannte Handschrift
stammt aus dem Jahre 1477. Sie befindet sich in der Anhaltischen Landes-
bibliothek in Dessau. Ihre Erstausgabe wird zur Zeit von Dr. M. Pahncke
im Hegener-Verlag, Koln, vorbereitet. Dabei wird zugleich ein genauer
Vergleich aller bekannten vollstindigen und aller Teil-Handschriften den
Beweis erbringen, dafl Luthers Vorlagen und die von ihm veranlafiten
Drucke dem urspriinglichen Text von spatestens etwa 1430 niher stehen
als die von U. Hege wiedergegebene Form von 1497. Aber auch die Hand-
schrift aus dem Jahre 1477 geht auf iltere Formen der Niederschrift zuriick,
so dafl eine Entstehung ,,um 1500 nicht in Frage kommt.

5. Wer ist der Verfasser der Theologia Deutsch?

Auf die Frage nach dem Verfasser der Theologia Deutsch findet sich in
der neuesten mennonitischen Literatur eine {iberraschende, irrtimliche Ant-
wort. Christian Neff war im Mennonitischen Lexikon nicht darauf ein-
gegangen. Er erwihnt nur kurz die alte Angabe, dafl sie von einem
Deutschordensherren zu Frankfurt a. M. verfafit sei, dessen Name unbe-
kannt sei. Wilhelm Wiswedel hat fiir den I.Band der vier Binde umfas-
senden Mennonite Encyclopedia’® den Artikel ,Deutsche Theologie® des
deutschen Lexikons iibersetzt und an drei Stellen erginzt. Am Ende er-
wihnt er den von J. Horsch veranlafiten Druck, gibt aber als Jahr 1887
statt 1886 an. Demnach scheint auch er kein Exemplar gesehen zu haben,
da das von uns wiedergegebene Titelblatt eindeutig 1886 nennt. Zum an-
deren meint er, das Studium einer 1519 niedergeschriebenen, anonym 1524
zuerst erschienenen Schrift {iber die der Christenheit fiir ihre Siinde drohen-
de Strafe!® erleichtere das Studium der Theologia Deutsch. Das wahrschein-
lich von Berthold Piirstinger, dem Bischof von Chiemsee, entworfene, diistere
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Bild der kirchlichen und sittlichen Zustinde des 16. Jahrhunderts, die das
Ende der Welt herbeifiihren werden, hat aber nicht das Geringste mit dem
zu tun, was Anliegen der Theologia Deutsch ist. Die in jener Schrift ge-
geiflelten Rechtsverdrehungen, der Ablaf, die Mifgriffe von Bischéfen,
Kanonikern und Klerus wie der weltlichen Obrigkeit, Astronomie und
Astrologie liegen der Theologia Deutsch vollig fern.

Vor allem aber nimmt W. Wiswedel zur Verfasserfrage Stellung. Es ist ver-
stindlich, dafl er nicht auf die Andeutungen des schon genannten Dr. Binge-
mer eingeht. Dieser hilt wohl den Ritter und Priester aus dem Steinhaus
auf der Steingasse in Frankfurt, Heinrich von Bergen, fiir den Verfasser.
Aber Wiswedel stellt in Band I. S. 421 die Behauptung auf, die Theologia
Deutsch sei von ,Berthold Piirstinger, Bischof von Chiemsee in Bayern®,
abgefafit oder gehe doch auf ihn zuriick. Dieser lebte von 1465 bis 1543.
So ist schon aus diesem Grunde unhaltbar, was Harold S. Bender im
VI. Bande S. 704 schreibt: In einem Artikel iiber die ,, Theologia Deutsch®
meint er mit dieser Bezeichnung die ,, Tewtsche Theologey®, die der Bischof
von Chiemsee 1527 abfafite. Bender kommt dabei erneut auf die Verfasser-
frage des von Luther 1518 verdffentlichten Textes zu sprechen. ,Dafl dies
Buch ca. 1500 von Berthold Piirstinger geschrieben worden ist, wurde von
den Gelehrten nicht anerkannt. Die Mehrheit behauptet weiterhin, dafl
es ca. 1400 von einem unbekannten Mitglied des Deutschherrenordens
geschrieben wurde. Der hier wieder aufgenommene Irrtum Kiewits tiber
die Abfassungszeit wurde schon oben richtiggestellt. Die Abfassung durch
Piirstinger, der 1465 geboren wurde, ist schon danach unmoglich. Kein
Gelehrter kann vertreten, dafl Piirstinger (oder Pirstinger) als zwolfjihriger
der Verfasser einer Handschrift von 1477 gewesen sei, deren Vorlage noch
dlter war.

Uberdies schlieflen viele Stellen der ,antiluther’schen®, wie die neueste
Auflage der ,Religion in Geschichte und Gegenwart® sagt, , Tewtschen
Theologey“ des Bischofs Berthold eine Abhingigkeit der Theologia Deutsch
von dieser ersten, in deutscher Sprache abgefafiten Dogmatik in 100 Kapi-
teln auf 502 groflen Folio-Seiten vollig aus. Der verdiente Verfasser der
drei Binde ,Bilder und Fiihrergestalten aus dem Tdufertum® 1928 —1952,
Wiswedel, hat offenbar kein Exemplar der Tewtschen Theologey gesehen.
Auch H. S. Bender fehlte dazu die Moglichkeit. Nach Angaben der Con-
grefl-Bibliothek in Washington findet sich davon nur in der Bibliothek
des Theological Seminary in New York in den USA ein Exemplar. Darum
geben wir hier das Titelblatt des im Besitz von D. Baring in Osnabriick
befindlichen Stiickes im Bild wieder, das noch nie seit 1528, dem Erschei-
nungsjahr des Druckes, neu abgebildet wurde.
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Der Rahmenschmuck des Titelblattes zeigt neben den Sinnbildern der
4 Evangelisten in den Ecken und Gottvater oben, unten in der Mitte Maria
als Himmelskonigin mit einem Zepter in der rechten Hand, zur Linken
ein Jesusknabe, der kleiner als das Zepter ist. Dazu an den Seiten St.Petrus
mit dem Schliissel und St. Paulus mit dem Schwert.

Wegen der Angaben Wiswedels mufl hier genauer auf die ,Tewtsche
Theologey“ eingegangen werden. Am Ende des Textes steht in der Erstaus-
gabe 1528: ,Geschriben im Closter Raytenhaslach bey Burckhawsen vnd
geendet am lessten tag des monats Nouembris. Nach Christi vnsers heilers
geburd. 1.5.27 jar. Gedruckt durch Hannssen Schobser jn der Fiirstlichen
Statt Miinchen, am lessten tag des Augustmonats. Als man zelt nach
Christi gepurd. M.CCCCC.XXviij. jar.“ Nachdem eine Anzahl von Exem-
plaren ausgedruckt und gebunden ausgegeben war, nahm der Drucker eine
kleine Anderung vor. Die Vorderseite des letzten Blattes, das zuvor ganz
leer war, fiillte er mit einem Briefe des Verfassers an den Kardinal
Matthdus Lang und setzte den fritheren Druckervermerk etwas erweitert
darunter. Wir geben den Brieftext ohne diesen wieder, damit er besser
lesbar ist. Er wurde noch nie als Faksimile reproduziert. In ihm berichtet
der Verfasser seinem fritheren Vorgesetzten, dem Erzbischof von Salzburg,
tiber sein Werk und seine Ubersiedlung in das Kloster Raitenhaslach. Wie-
derholt habe der Kardinal seinen geistlichen Riten ,befohlen, in diesen
gefahrlichen Irrungen des christlichen Glaubens etwas schriftlich abzufassen,
damit seinen Untertanen und anderen verirrten Christen wieder auf die
rechte Bahn des Glaubens geholfen werde®. Am 11. Mai 1526 verzichtete
Bischof Berthold auf sein Bischofsamt, wovon er in seinem Widmungs-
briefe spricht.

6. Die Theologia Deutsch und Piirstingers Tewtsche Theologey

Nur eine genauere Kenntnis dieses Werkes kann endgiiltiz kliren, ob
Luther wirklich durch die Einsicht in eine Handschrift von Piirstingers
Tewtscher Theologey so tief beeindruckt war, daff er daraufhin eine Zu-
sammenfassung daraus 1518 in den Druck gab. Das behauptet ja Wiswedel
in Band I. S. 43 der Mennonite Encyclopedia; etwas anderes als eine
geniale Zusammenfassung hitten die kaum 80 kleinen Quartseiten des
Druckes in Wittenberg im Vergleich zu den 502 Folioseiten 1528 nicht
sein kénnen. Nimmt Berthold zu Luther und seiner Lehre Stellung, und
wenn dies geschieht, in welcher Weise?

Luthers Name kommt ofter vor, an einer Stelle in 8 Halbzeilen 3 mal
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(6, 8). ,Kein Tiirke noch Heide hat dem Evangelium so viel Schaden zuge-
fiigt und die Kirche so hart mit Fiiflen getreten, wie die Lutherischen®
(13, 6; dhnlich 6, 2; 13, 6, 1, 8; 8, 2). ,Luthers Lehre vom Glauben ist
falsch® (1, 4), aber wir Deutschen glauben leichtfertig verfithrerischen
Lehren (1, 5). Luther gehort zu den ,verkehrten Lehrern, die aus dem
Kloster entlaufene Monche oder verzweifelte Pfaffen sind“ (11, 7; 13, 5;
39, 16). ,Ein Monch Luther® ist schuld (16, 6) am ,gegenwirtigen Luthe-
rischen Abfall® (12, 1). ,Sein erdichtetes Evangelium® verursachte den
Bauernkrieg (13, 5), iiber den Berthold scharfe Worte findet. ,Luther, Karl-
stadt, Zwingli und Ukolampad® werden ausdriicklich in einem Atem ge-
nannt mit ,Heiden, Tiirken, Sarazenen, Hussiten und anderen Ketzern®
(8, 2; 16, 2; 16, 6). Hufl ist ,mit Recht auf dem Konzil in Konstanz ver-
brannt, aber die Lutherischen haben in ihrem Aberglauben vier Mal mehr®
Unruhe gebracht (15, 6).

Hinter all diesen Irrlehren steht ,der dewfel (Teufel: 76, 7; 22, 3; 81, 1;
88, 9). Ausdriicklich heifit es einmal, dafl ,der teuflisch Geist Luther seine
neue Lehre eingespieen und geoffenbart habe“ (6, 8), ,teuflische Lehrer®
(98, 9) sind am Werk.

Nach diesen wenigen Beispielen, die noch um viele vermehrt werden
konnten, ist sachlich klar: Dieses Werk hat nichts mit der von Luther
herausgegebenen Theologia Deutsch zu tun, rein gar nichts. Davon konnte
yLuther nicht so tief beeindruckt sein, daffl er es 1518 herausgab®, wie
Wiswedel behauptet. Die Kenntnis einer Abschrift war iiberdies 1518
vollig unmdglich. Fine lateinische Ubersetzung wurde von Bischof Berthold
auf Grund einer Aufforderung des Erzbischofs vom 17. Dezember 1528
bereits am 15. April 1529 vollendet. Sie erschien 1531 in Augsburg. Ihr
lateinischer Titel ,Theologia Germanica® stimmte mit dem der lateinischen
Ubersetzung der Theologia Deutsch durch Seb. Castellio {iberein: , Theologia
Germanica®. Diese gleichen Titel von 1531 und 1557 fithrten zu immer
neuen Verwechslungen bis in unsere Tage, wie in der Bibliographie der
Theologia Deutsch nachgewiesen wird.

Als Verfasser der Theologia Deutsch wird neuerdings mit guten Griin-
den Johannes von Franckfort genannt, der in Heidelberg von 1416 bis
zu seinem Tode 1440 Professor war'.

7. Die Theologia Deutsch und wir

Blicken wir auf die Bewertung der Theologia Deutsch in der Geschichte
der Mennoniten zuriick, dann kann zum Schluf nur der Wunsch ausge-
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sprochen werden, die Menschen unserer Tage mochten zur Stille kommen
und sich der Fiihrung des Ordenspriesters und Kustos aus dem Deutsch-
Herren-Hause zu Frankfurt immer neu anvertrauen. Denn wer dies auch
gewesen sein mag — eine Vertiefung in die Theologia Deutsch fordert
stille Sammlung und fithrt in die Stille, nicht blof des Nachdenkens, wie
ein Christenmensch sich heute als Nachfolger Christi erweisen kann. Sie
hilft uns zu einer neuen Lebenshaltung, ,,daf wir uns selber verleugnen und
alle Dinge durch Gott verlassen und unseren Eigenwillen aufgeben und ihm
absterben und Gott allein und seinem Willen leben.“

1 1960 S. 164.

2 Hans Denck Schriften 2. Teil W. Fellmann S. 6. Giitersloh 1956.

3 Weimarer Lutherausgabe 1. S. 376 bzw. 9, 779. — G. Baring: Bibliographie
der Ausgaben der Theologia Deutsch 1516—1961. Baden-Baden 1963 Nr. 3.
4 Mennonitisches Lexikon I. Bd. 1913 S. 402, 420.

5 J.J. Kiwiet: Die Theologia Deutsch und ihre Bedeutung wihrend der Zeit
der Reformation. Menn. Geschichtsblitter 1958. S. 30. — Ders.: The Life of Hans
Denck (The Menn. Quarterly Review 1957 S. 235 ff.). The Theology of Hans
Denck (The Menn. Quarterly Review 1958 S. 23 f.).

6 A. Hege: Hans Denk 1495—1527. Ev. theol. Diss. (Maschinenschrift). Tiibingen
1942 S. 10.

7 W. Fellmann: In der Festgabe fiir A. K&berle zum 60. Geburtstag ,Die Leib-
haftigkeit des Wortes®. Hamburg 1958 S. 139.

8 Hans Dends Schriften 1.Teil G. Baring S. 40—46. —J. F. G. Goeters: Lud-
wig Hitzer. Ev. theol. Diss. Ziirich 1955 S. 133 ff.

9 Anm. 2 2.2.0. S. 111—113. — Menn. Geschichtsbl. 1937 S. 30.

10 G. Baring: Ludwig Hitzers Bearbeitung der Theologia Deutsch: Worms 1528.
Ztschr. f. Kirchengeschichte 1959 S. 218 —230.

11 G. Seewald: Luthertext und mittelalterliche Ubersetzungstradition in Bibel-
zitaten aus TAuferschriften der Jahre 1526 —1528. In: Ausstellungskatalog Schrift-,
Bild u. Druck der Bibel 1255—1455—1955. Hamburg 1955. Deutsches Bibel-
archiv S. 79 f.

12 Bibliographie Nr. 149. — R. Friedmann: John Horsch und Ludwig Keller.
(The Menn. Quarterly Review 1947 S. 175 ff.: The Lettres of L. Keller.)

13 Bibliographie Nr. 50.

14 3. Aufl. 1958 Bd. II. Sp. 107.

15 H. S. Bender, C. Krahn u.a.: Mennonite Encyklopedia 1955—1958. wgl.
Menn. Quarterly Review 1957 S. 296—302.

16 Religion in Geschichte u. Gegenwart 3. Aufl. 1960 Bd. IV. Sp. 1636.

17 R. Haubst: Johannes von Franckfort als der mutmafliche Verfasser von ,Eyn
deutsch Theologia®. In: Scholastik XXXIII. Jhrgg. 1958 S. 375—398.
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Wolfgang Schiunfele: Das missionarische BewuBtsein und Wirken der Tdufer; dar-
gestellt nach oberdeutschen Quellen. Neukirchener Verlag, 1966. 356 Seiten,
Leinen 34.— DM, broschiert 31.20 DM.

Der Verfasser hat vollig recht, fiir jeden historisch Interessierten ist die Geschichte
des Tdufers cines der erregendsten Kapitel nicht nur der Kirchengeschichte. Lange
Zeit mufite sich die Forschung mit Pauschalurteilen begniigen, die notwendiger-
weise die vielschichtige Bewegung des Tdufertums simplifiziert und verzerrt hat.
Neuerdings sind aber die meisten Quellen der Tdufer auf breiter Basis ediert und
geben somit die Moglichkeit, ein objektiveres Bild von ihrem Werden und Wirken
zu erhalten. Es ist leider unmdglich, die vorliegende Arbeit in ihrem ganzen
Reichtum kurz zu skizzieren. Sie beginnt mit einer Schilderung der erstaunlich
raschen Ausbreitung des Tdufertums, das im Bereich der Zwinglischen Refor-
mation entstanden ist, beschreibt sodann das missionarische Selbstverstindnis der
Taufer in ihrer Zeit- und Kirchenkritik, in ithrem Gemeindeverstindnis und ihrem
eschatologischen Bewufitsein und leitet schliefllich zu einer hdchst interessanten
Darstellung der tauferischen Mission und ihrer Triger wie ihrer Erfolge iiber.
Darin, dafl die Tdufer im Unterschied zur Volkskirche vom urchristlichen Ge-
danken der ,Mitgliederwerbung® ausgingen und den Verkiindigungsauftrag nicht
nur ordinierten Theologen iiberlieflen, wurden sie beispielhaft fiir das ganze
Freikirchentum, besonders angelsichsischer Prigung. Sie verdienen auch mit Recht
den FEhrentitel als Vorliufer der modernen protestantischen Missionsbewegung.
Jeder, der sich mit ihnen auf Grund der neu erschlossenen Quellen beschiftigt,
wird auflerdem feststellen, dafl sie der Reformation in vielem niher standen
als bislang angenommen. IThre Gemeindetheologie, die mit dem allgemeinen Prie-
stertum der Gliubigen entschlossen Ernst machte, gewinnt dariiber hinaus neue
Bedeutung fiir unsere Zeit, die das Ende des konstantinischen Zeitalters immer
niher kommen sieht. G. Rubbach
(Aus: Deutsches Pfarrerblatt Nr. 10, 1966)

Eid — Gewissen — Treunepflicht, herausgegeben von Hildburg Bethke, mit Doku-
menten und Beitrigen von Fritz Bauer, Otto Bauernfeind, Heinold Fast, Walther
Fiirst und Hermann Strathmann und einer Einfiihrung von Helmut Gollwitzer,
Antworten 8, Stimme-Verlag Frankfurt/M., 1965, 312 S., Paperback, DM 15.80.
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Wer auf das Besondere des mennonitischen Bekenntnisses angesprochen wird, ver-
gific nur selten, die Verweigerung des Eides zu erwihnen. Wem aber ist klar, daf
er damit den Nerv dieses Bekenntnisses getroffen und nicht irgendein historisches
Kuriosum weitergeschleppt hat?

Was bei uns zur Litanei der ,mennonitischen Grundsitze® erstorben ist, bricht
in evangelischen Kreisen nun wieder auf und findet fordernde Stimmen: ,Die
evangelische Kirche — und damit zugleich jeder einzelne Christ, der dazu in
der Lage ist — sollte dem Staat die Frage zu erwigen geben, ob er mit dem
Eid wirklich gut beraten ist, und ihn ermutigen, ohne Eid auszukommen (W. Fiirst,
S. 77). Das sagt cin Theologe, der den Eid als ein Problem der evangelischen
Ethik durchdenkt. Er wird darin vom Juristen unterstiitzt: ,Auf den Diensteid,
in welcher Gestalt auch immer, kann von Staats und Rechts wegen auch ohne
weiteres verzichtet werden, da er in Wahrheit nur noch Zierat, Rankenwerk,
Arabeske ist. Er erfiillt keinerlei rechtliche Funktionen® (F. Bauer, Diensteid und
Grenzen der Dienstpflicht, S. 127). Beide haben das eine Ziel: Der Staat kann
und muff die religidse Riickversicherung, die die Kirchen ihm mit dem Eid bisher
aufgedringe oder angeboten haben, ausschlagen; und die Kirchen diirfen den
Staat nicht linger mit diesem nutzlosen Angebot religiés binden und tiuschen.
Damit wird einer alten Tradition der Abschied gegeben und das Eidverbot Jesu
in der Bergpredigt wieder verstindnisvoll aufgenommen. Ob es die Einfithrung
Gollwitzers ist, ob es die ein wenig journalistischen Beitrige der Herausgeberin
sind, die ethischen Erwigungen W. Fiirsts oder ,Der Eid in der Sicht des Neuen
Testaments” von O. Bauernfeind — iiberall entspringt der Widerspruch zur land-
liufigen Eidpraxis einer behutsamen und konsequenten Auslegung der neutesta-
mentlichen Botschaft.

Ein flichtiger Blidk ins Neue Testament zeigt bereits, dafl der duflere Befund iiber
den Eid nicht einheitlich ist, und erklirt, wie Verweigerer und Befiirworter des
Eides die Bibel gegeneinander ins Feld fiihren konnten. Dieser biblischen Span-
nung hat sich Bauernfeind sehr bewufit ausgesetzt (vgl. auch sein Buch ,Eid und
Friede — Fragen zur Anwendung und zum Wesen des Eides*, 1956) und nach
miihevoller Auslegungsarbeit strikt verneint, ,dafl der heute bestehende Eides-
brauch durch das Neue Testament zu begriinden oder mit ihm auch nur ver-
einbar wire“ (S. 110).

Auf welche Weise kommt das Eidverbot Jesu wieder zum Zuge? Das kann hier
nur angedeutet werden. Wiirde man das Eidverbot der Bergpredigt und des
Jakobusbriefes lediglich als einen verschirfren Anspruch an unsere Wahrhaftigkeit
verstehen, die das Schworen iiberfliissig machte, kénnte man die Eidpraxis wohl
auf ein sinnvolles Mafl einschrinken, miiffite den Eid aber nicht grundsitzlich
verwerfen, Damit hitte man dem Jesuswort doch seine Spitze genommen, W. Fiirst
hat auf die Auslegung J. A. Bengels vor mehr als 200 Jahren aufmerksam ge-
macht, die Jesu Verbot besser trifft: ,Das, wobei man schwdrt, setzt man zum
Pfand: also muf es in der Gewalt des Schworenden sein.“ Gott mufl als Zeuge
fr eine vergangene Tat oder ein in Zukunft einzuldsendes Versprechen einstehen.
Im Falle cines Meineids oder eines Eidbruchs wird dieser Zeuge krafc des
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menschlichen Eides zu einem unerbittlichen Richter. Darin hat Jesus die Hybris
des Menschen gesehen, die Gott nicht Gott sein lifit und sich eine Verfiigungs-
gewalt iiber den Unverfiigbaren anmafit.

Die paulinischen Eides- und Schwurformeln stehen nicht in einem Widerspruch
dazu; sie fiigen sich dieser Auslegung vielmehr ein. Denn Paulus verpflichtet Gott
nicht zum Zeugen fiir seine menschlichen Verrichtungen und Absichten, sondern
bezeugt ihn als Urheber und Garant seiner eigenen gottlichen Zusagen. ,Er ruft
also auch hier (Gal. 1, 20) die hthere Macht nur fiir dasjenige zum Zeugen an,
was diese selbst wirkt und will® (Bauernfeind, S. 103). Paulus fillt also nicht
wieder hinter das Eidverbot Jesu zuriids, sondern bestitigt indirekt seine Gel-
tung in der Urgemeinde.

Diese Auslegung evangelischer Theologen stellt sich bewuf}t gegen die lutherischen
und reformierten Bekenntnisschriften des 16. Jahrhunderts und bedauert, daff die
Eidesverweigerung der Tiufer bisher auf so wenig Verstindnis gestofien ist. So
war die Herausgeberin denn gut beraten, Heinold Fast um die ,Eidesverweigerung
bei den Mennoniten“ zu bitten.

Dieser Aufsatz verdient es, in unseren Gemeinden griindlich gelesen zu werden.
Er ist inzwischen auch von den ,Mennonitischen Geschichtsblittern (1965)“ tiber-
nommen worden. Heinold Fast versucht, den theologischen Tiefgang der menno-
nitischen Eidesverweigerung aus den Zeugnissen der oberdeutschen Tiufer zur
Zeit der Reformation wiederzugewinnen. Michael Sattler hat ihr in dem Schleit-
heimer Bekenntnis (1527) eine wegweisende und hiufig weitergetragene Begriin-
dung gegeben. Darin kommt sehr deutlich zutage, dafl nicht die absolute Wahr-
haftigkeit des Christen den ,Eid eriibrige bzw. dafl ein Eid als zusitzliche
Bekriftigung die absolute Wahrhaftigkeit in Frage stellen konne“, sondern dafl
skein menschliches Wort eine unbedingt bindende Kraft haben kann und dafl
auch ein Eid das nicht dndert, sondern nur verschleiert® (S. 139). Nicht eine
~Aufwertung des menschlichen Wortes ins Absolute (ja-ja), sondern eine Ein-
schrinkung des menschlichen Wortes auf das ihm Gebiihrende (ja, ja, nein, nein)®
(S. 139) gibt der tduferischen Eidesverweigerung eine evangelische Begriindung.
Sattlers Auslegung kann sich heute unter den Theologen schen lassen.

In zwei Punkten weicht Sattler allerdings nicht unerheblich von der neueren Eid-
auslegung ab. 1. Radikal verwirft er nur die Eide, mit denen der Mensch sich
fiir die Zukunft binden will und mufl. Aber: ,Die Aussage iiber Vergangenes
oder Gegenwirtiges nannte er ,zeugen® und meinte, sie sei zuldssig auch unter
Anrufung Gottes® (S. 140). 2. Die Eidesverweigerung kann nur von Christen ein-
gesehen und erwartet werden, da nur sie die Vorldufigkeit menschlicher Bindungen
durch den Eid an die Obrigkeit erkennen kénnen. Aber: ,Auflerhalb der christ-
lichen Gemeinde mufite man sich Garantien wie den Eid verschaffen® (S. 142).
Damit anerkennen die Tiufer immerhin den ,relativen Nutzen® des Eides.

Wir miissen zwei Fragen stellen: 1. Hat Sattler den magischen Charakter des Eides
erkannt, gegen den Jesus sein ,Ich aber sage euch setzt? Die Anrufung Gottes fiir
Vergangenes kommt doch insofern einem Eid gleich, als der Mensch im Falle einer
falschen Aussage Gott aus dem Zeugenstand in den Richterstand zwingt. Und eine
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wahre Aussage beruht dann nicht auf der Anrufung Gottes (mit der die Beschriin-
kung des menschlichen Wissens und Wortes bezeugt wird), sondern auf der Wahr-
haftigkeit des Christen. Hier ist m. E. eine Unebenheit des Gedankens zu beob-
achten, die vielleicht ein wenig erklirt, wie die Begriindung des Eides bei Menno
Simons dann nicht ohne Anlage im oberdeutschen T4ufertum nur von der christ-
lichen Wahrhafrigkeit her erfolgen konnte und an theologischer Tiefe verlor.

2. Hat Sattler die Eidfrage nur fiir den Christen durchdacht und nicht auch die
Notwendigkeit verspiirt, die Obrigkeit auf die Fragwiirdigkeit der Eidesforderung
und Eidesleistung von Nichtchristen aufmerksam zu machen? Teilen die Tiufer
an dieser Stelle doch noch die allgemein verbreitete Meinung, dafl die damalige
Gesellschaftsform zumindest im Blick auf die Nichechristen der religisen Riick-
versicherung durch den Eid nicht entraten konnte?

Trotz allen Wohlwollens miissen wir sehen, dafl die Eidesverweigerung der
Taufer nicht ganz unproblematisch ist.

Welche praktischen Folgerungen sind daraus zu ziehen? Heinold Fast nimmt fiir
unsere Gegenwart zundchst grundsitzlich beide Einstellungen Sattlers sowohl zum
promissorischen als auch zum assertorischen (gerichtlichen) Eid auf. Dann aber
scheinen die theologischen Uberlegungen zum assertorischen Eid sich folgenschwer
tiber den promissorischen zu legen. Dieser mufl abgelehnt werden, wenn er ein
»ausdriickliches Verbrechen, einen beabsichtigten Betrug, unbedingten Gehorsam
gegeniiber einer einzelnen Person, gegeniiber einer variablen Verfassung oder
gegeniiber einer unvorhersehbaren Gesetzgebung® (S. 149) zum Inhalt hat, Da
es aber auch im christlichen Sinne berechtigte Verpflichtungen und Bindungen
gebe, mufl deutlich werden, ,daff sie nicht mehr verlangen, als was nach der
jeweiligen Erkenntnis der Wahrheit zumutbar ist ... Der Christ wird sich auf
sie in jedem Fall nur ,unter Anrufung Gottes® einlassen. Denn nicht indem er
Gott weglidfit, wird sein Versprechen christlich, sondern indem er es in Gegen-
wart und Zukunft vor Gott zu verantworten bereit ist und sich durch ihn berich-
tigen lassen will® (S. 149). An anderer Stelle sagt Heinold Fast: ,Der Sinn des
Eides wire, die Vorldufigkeit des menschlichen Wortes zum Ausdruck zu bringen®
(S. 150). Gott wire dann nicht der ,Garant des menschlichen Wortes®, sondern
der ,Herzenskenner®. Heinold Fast begreift den Eid als einen Akt christlicher
Verkiindigung; denn wo immer der Christ bezeugt, dafl das menschliche Wort
nicht das letzte ist, wird die Letztgiiltigkeit des gottlichen Wortes verkiindet. Das
scheint fiir beide Eidformen zu gelten.

Freilich sieht Heinold Fast, dafi Staat, Gericht und Behdrden ,es geradezu als
gefihrlich empfinden, wenn der Eid vom Schworenden als Anrufung des iber
alle menschlichen Versprechen erhabenen Gottes verstanden wiirde® (S. 150). Da
der Staat den Eid anders, nimlich in der traditionellen Weise versteht, sollte der
Christ ,ihn sich also verboten sein lassen® (S. 150). Die Eidesverweigerung legt
sich also aus pragmatischen Griinden nahe. Dann aber ist sie nicht die ,selbst-
verstindliche Aussage® des Christen, die aus seiner Begegnung mit dem Evan-
gelium hervorgeht, denn das Evangelium 1afic sich nicht von irdischen Notwendig-
keiten reglementieren. Wohl geht es auf sie ein. Darin ist es Verkiindigung fiir
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die ,Welt“. Nach Jesus ist aber die Eidesverweigerung und nicht der ,richtige®
Gebrauch des Eides ein Verkiindigungsakt. Wo der Mensch von der Unverfiigbar-
keit Gottes her in die Schranken gewiesen wird, tritt Gott auf den Plan, und
nicht wo der Christ sich bescheiden Gott zur Verfiigung stellt. Im Grunde will
doch das Eidverbot Jesu in der Bergpredigt dies sagen: Dem Unverfiigbaren
kénnt ihr euch nicht zur Verfiigung stellen. Thr verfiigt nicht iiber ihn, also auch
nicht iber euch selbst. (,Denn du vermagst nicht ein einziges Haar weifl oder
schwarz zu machen.*) Damit bricht Jesus die Selbstgerechrigkeit und verkiindigt
dem Volk die ,neue Gerechtigkeit®, die allein Gott wirkt. Die ,selbstverstindliche
Aussage® des Christen ist und bleibt in jedem Fall: Ja, ja, nein, nein. Auch wenn
sie nicht unter Anrufung Gottes geschieht, steht sie dennoch unmifiverstindlich
unter den Bedingungen des Evangeliums. Das wird der Christ in seinem Denken
und Verhalten deutlich machen miissen.

Aus der Eidesverweigerung der Tdufer werden wir m. E. sehr behutsam nur die
Folgerungen ziehen diirfen, die sich an der Begriindung orientieren, die Jesus dem
Eidverbot gibt.

Die Schwierigkeit in der Erdrterung der Eidfrage liegt darin, daR Zweierlei
zusammengedacht werden muf}: Die Aussage der Bergpredigt und die Tradition
der christlichen Eidpraxis, aus der wir so ohne weiteres nicht aussteigen konnen.
Heinold Fasts Neuinterpretation des Eides ist ein beachtenswerter Versuch, die
traditionelle Eidpraxis wieder dem Evangelium anzundhern. Die Spannungen, die
erneut zwischen Bergpredigt und Neuinterpretation erzeugt werden, scheinen in
der Sache selbst zu liegen. IThr werden wir uns weiter aussetzen miissen. Es geht
dabei um den Kern unseres Bekenntnisses. Hans-Jiirgen Goertz

Franklin H. Littell: Das Selbstverstindnis der Tdufer. Aus dem Amerikanischen
tibersetzt von Reinhard Grofimann. (Titel der Originalausgabe: The Anabaptist
View of the Church.) J. G. Oncken Verlag, Kassel 1966. 264 Seiten, Ganzleinen
DM:22:—

Franklin H. Littell, Professor fiir Kirchengeschichte am Theologischen Seminar
der Universitit Chikago, legt in seinem Buch das Ergebnis seiner intensiven For-
schung vor. Thm ist es hier gelungen, durch seine umfassende Kenntnis der Quel-
len einen weiten Uberblick iiber die Tduferbewegung im 16. Jahrhundert zu geben.
Der Verfasser scheut sich nicht, schon in der Einfithrung darauf hinzuweisen,
welche unzureichende Kenntnis der Durchschnittsleser vom Tiufertum hat. Eine
vorldufige Bestimmung des Begriffes ,Tdufer® geht deshalb der eigentlichen
Definition und Einordnung voraus. Vielen fritheren Forschungen standen schwer-
wiegende Hindernisse im Wege, um ein klares Bild iiber das Gemeindeleben und
die Lehre der Tiufer zu erhalten. Das Wissen um all die Gruppen, die ,Tdufer®
genannt wurden, war bisher verhiltnismifig spirlich. Es beruhte hauptsichlich auf
den Streitschriften ihrer Gegner. Auch die, die ihnen freundlich gesinnt waren,
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mufiten sich meist auf sekundire Quellen verlassen. Um so erfreulicher ist es,
dafl der Verfasser nicht nur Ansiize fritherer Autoren weiterfiithrt, sondern sich
dem primiren Quellenmaterial der Bewegung zuwendet, das in jiingster Zeit neu
entdeckt und durchgearbeitet wurde.

Sehr wertvoll ist eine Arbeitshypothese am Anfang des Buches, in der in knappen,
klaren Sitzen Urspriinge und Zusammenhinge herausgestellt werden. ,Die Sorge
um die Wiederherstellung der ,Wahren oder Rechten Kirche’ war der Mittelpunkt,
um den sich einige Gruppen sammelten. Andere protestierende Gruppen lésten sich
von diesem Mittelpunkt, und diese sollte man besser nicht ,Tdufer® nennen.* Hier
werden diejenigen innerhalb der radikalen Richtung der Reformation als die
eigentlichen Tdufer bestimmt, die nach dem apostolischen Vorbild, wie sie es
verstanden, eine ,Rechte Kirche® sammelten und ordneten. Diese Auffassung von
der Kirche als Gemeinde der Heiligen zieht sich durch das ganze Buch als Grund-
idee, und von da her wird nach dem Glauben und dem Leben der Tidufer gefragt.
Das Werk ist gut gegliedert. Die Uberschriften der Hauptabschnitte mogen die
Gedankenginge des Verfassers erkennen lassen: ,Die Frage nach dem Wesen des
Taufertums*®, ,Der ,Siindenfall* der Kirche®, ,Die Wiederherstellung der Rechten
Kirche®, ,Der Missionsbefehl® und ,Der Wandel in der Beurteilung der Tiaufer®.
Das erste Kapitel gibt einen geschichtlichen Uberblick iiber die Entwicklung der
Bewegung. Der Gang der Erdrterung geht von den Mittelpunkten der Refor-
mation aus und verweilt bei ihren Erscheinungen in Norddeutschland, in der
Schweiz, in Siiddeutschland und in Straflburg. Nicht nur die Episoden in Walds-
hut und in Miinster werden durchleuchtet, sondern auch der ungewohnliche Fall
der Toleranz Philipps von Hessen gegeniiber der Tduferbewegung. Die Darstel-
lung griindet sich durchweg auf das neueste Quellenmaterial, und Mingel fritherer
Untersuchungen sind hier berichtigt. Uber dem Geschehen aber steht die schwierige
Frage nach dem Wesen des Tdufertums. Der Verfasser zeigt in den folgenden
Kapiteln, daf} in der tiuferischen Auffassung von der Kirche zwei Uberzeugungen
deutlich hervortreten: ,1. Die Kirche muf} eine freiwillige Vereinigung sein, deren
Geist und Ordnung von denen kommt, die aus freier Entscheidung zu ihr ge-
horen. 2. Die Kirche muff in ihrem Glaubensbekenntnis und in ihrer Organi-
sationsform den Richtlinien des Neuen Testamentes folgen.“ So entsteht also
vor unserem geistigen Auge die Tiufergemeinde der Friihzeit als eine Form des
nchristlichen Primitivismus® (Lieblingswort des Autors). Wir erleben das geist-
liche Klima innerhalb dieser Gemeinde, die durch die geplante Wiederherstellung
der Art und des Stils der Urgemeinde alte Elemente aufs neue in die Geschichte
des Christentums einfithrte. Hier wird dem Leser erstmals klar, worin sie sich
von allen Staatskirchen unterscheidet, die mehr als ein Jahrtausend geherrscht
hatten. So ist die Vorstellung der Tdufer von einem allgemeinen Siindenfall des
Menschen auch auf die Geschichte der Kirche angewandt worden. Diese Gedanken
vom ,Siindenfall® der Kirche werden griindlich von chronologischen und kul-
turellen Gesichtspunkten bis hin zur Eschatologie untersucht.

Im dritten Kapitel geht es folgerichtig um die Wiederherstellung (Restitution) der
Rechten Kirche. Der Verfasser schreibt: ,Wenn man die iiberlieferten Quellen
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durchsieht, ist man erstaunt, wie scharf sich die THufer der Trennung von der
,gefallenen Kirche bewufit waren, zu der sie sowohl die Reformatoren als auch
die romische Kirche zihlten.“ Der Schlufl lag nahe, daff das Taufertum seiner
Lehre und Praxis nach sowohl von Rom als auch von den Reformatoren durchaus
verschieden sei. Das ist eine Deutung, die fiir die zukiinftige Entwicklung des
Christentums und fiir die Entstehung der Freikirchen wesentlich ist. Hier und an
anderen Stellen wird der Leser selbst zur Stellungnahme gegeniiber den auf-
geworfenen Problemen gezwungen.

Anschliefend werden die Kennzeichen der Rechten Kirche, die die Taufer aus
dem Neuen Testament herauslassen, wieder anhand zahlreicher Quellen unter-
sucht. Thre Auffassung von der Taufe der Gliubigen, von der Gemeindezucht,
von der Giitergemeinschaft, vom Mahl des Herrn und schlieflich von ihrem Ver-
hiltnis zur Obrigkeit wird verstindlich gemacht.

Das vierte Kapitel geht ausfithrlich auf das tduferische Verstindnis des Missions-
befehls ein. Wenn es in der grofien Kirche Gruppen gab, die der Weltauffassung
des Herrn nachkommen wollten, wie beispielsweise die Franziskaner, so gehorten
die Thufer zu den ersten, die den Missionsbefehl fiir alle Glieder der christlichen
Kirche verbindlich machten. Sie waren tatsichlich die Vorliufer der modernen
Missionsbewegung. Dieses Kapitel schildert einen charakteristischen Wesenszug der
Tiufer; es hinterlifit einen besonders lebendigen Eindruck durch die eingefiigten
Berichte und Zeugnisse in der Sprache der damaligen Zeit. —

Viele hundert Fufinoten bieten dem interessierten Leser eine Moglichkeit, selbst
den genannten Quellen nachzugehen. Am Schlufl des Buches sind eine Bibliographie
mit 318 Titeln, ein Namensregister und ein Ortsregister beigegeben. Die Uber-
setzung aus dem Amerikanischen wurde durch Reinhard Grofimann stilistisch ein-
wandfrei besorgt. Satz und Druck sowie die gesamte Ausstattung des Werkes sind
sehr ordentlich. Fiir die geleistete Arbeit von Franklin H. Littell dirfen wir
dankbar sein. Es wire wiinschenswert, dafl dieses Buch in mennonitischen Ge-
meinden gelesen und diskutiert wird; denn an vielen Stellen werden wir direkt
angesprochen. Dem ernsthaften Leser wird es neue Anregungen geben und Gewinn
bringen. Wenn es ihn dariiber hinaus beunruhigt, wie weit wir heute als Gemeinde
in manchen Auffassungen von denen der Tdufer des 16. Jahrhunderts abgewichen
sind, dann erfiillt es seinen Zweck. Paul Schwan
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